





فخرالدين طريحى 


نشرت فى الطباعة: 


مرتصوى 


رقمى الناشر: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس ل ا شا ل ا او ا ا 
مجمع البحرين خ ع اش اخ ال 
اشاره ذفعمت ملم تون دوعن انع «دوفة تمع سدم تفع دمعة ف تمعد عدم حاتت متام ممه اقم عه نا مم ع لت ل سوق د ددع لتم ممق لسع م6 16لا 
المقدمه مرا دوع ا دامع ل 1/16 ١‏ 
كتات الآلن ا ل ا ا ا م ا ا م مم م ما 2 12 
باب الألف المفرده ل ل ل ل ا ل ل 72 

ا( ند ضحد اكد جك تود ادك د لام د رانف ل اانا د لاد لاد لاد لان ل الل كا ادال لاحت اقالطا را كا للد لدالاد بادك نان لد ال لاد سا 1 شكال لقا كا للد لاف لامو عاد لا لك ان ل 2 11/22 

باب ما أوله الهمزه جنات داحتا مانام بونان انان مانا بلا ان اا ا ااا ا او ارت ا اا عا اج قا ااا عا ا ااام ات جات ا عا ا 21 11/1/12 
(أبا) ا و اتوت ا و كلتك اه ا ل ع د عه د تو ا 3 11/1 

(أتا) م ا ا 00 

(أخا) حل ذو ةق ان لت د لطر ل ل نت د لت لقت ل لو جك ام ال نت د لد ارقت 5 ردج د م ل 5 ا نقد لق ل د د ا 511 5 010 أ 

(ادا) دوويا ا ا قا صف اي ا لي سي سات تي لتم تتا تت ات اي تم امس اص ب ات تس ل م ممت مس م ع متام امم عتما غم تتام لام واء ميات مامتا د لوو داسك 2 1/6 

(أذا) 0000 ً0000000101ااااانااعا م ا 001 

(أرا» لش يشش سم متش سو 13 

(أزا) ا ا ا ا 11 

(أسا) م سئي شت مض تش 2 مص شت 137212 

(ألا) ا ا ا ات ا ا ا ات 3 ا د 3/164 

(أما) ا ا ااا اا ااا اا ا 000 

(أنا) ااا 0 

(أوا) م كس مشسششسشسسشششششسضششهش..ش2ظهظ.5252ظشششضهشسكسشْكشش ‏ ش ص سا “ل 

(أيا) ل بر ا ا ا ا اح و ار ل اا الخ يا ا را 1 

باب ما أوله الباء و ع لط كه ع ده و ع ا لد عد ورت ودع كط رط و عد رك ده مل ف ره عت ده ع ل و ع عد ع د ع 11 
(با) اك ا تضم وما ال مام ادة تمة ياي ل عاج ادي بد دجاه معد ا مدقي ايا 011731 


(خوا) ا ا ا ا 0 


باب ما أوله الدال 1 0100 


(دبا) لل لل ل ل لل ل ل لك 


00 


رون 


رون 





(طأطأ) اا لك محا الك دحا ذه لحك مك دجاه 3 4 لك اناما عا دك لاما كن 2ل اداج اند احا لان عا داعا د نه جك ناح عاك لي داب انا نما جا نات لون كح حل ال وك ب جاع ان 2502 22 1 
(طبى) لل ب مل اد ع قباد ول عع داج علد على ولمع عد ملعا لد عد ل لجا عبد عدت بحا عاد لد ديات ع لاك ست جد ل لطت عع لج جاح قث ولايد حي لم علج علد مي وات علد ع يك 121 
(طحا) 0 
(طخا) الم ايد بج جا ممع عار اما عو من ات عاو تادامك اق واد ات ل معان تان قاب نات اق نان ا قدي دئاق مسن ا قو بعاد ماود سآن لاا ممم ماك اقاب ماعن انل 61 
(طرا) مس نظ دل ةع اكد و1344 عل ادي لدو 1 وام ادي دو 1 5ع دوخ 1د !عاد انو 36553 1 عاد بدا له ارام ‏ لزك اموي 11/17 
(طغا) ا ا ا ل م ا ع ل ات و ل و د 1 
(طفا) 0000 ا 
(طلا) ا ين 
(طما) 83 2222-33 2 م م م ا ين 
(طوا) م يي ل ا ا عي ل ا وا ويا ل ااا ل لاطا الو قل تج 01/10 
باب ما أوله الظاء 5و5 اطي ديل ودين واف كوه د دابفمة ديفن ودف ج2243 د عانن 050307 وبر ودف ود دفوب 2 1/1 
(ظبا) ال ا ا ا ا لك ا ا لش ا لا ا ل لاد أ ادا ل لاد ادو احا ع قاد ددا اا خا للد دك 11 
(ظما) الي ا ل ع اق عي اا اا اا احا خا لو اب لباب ياك لع 01/1 
باب ما أوله العين ا م م م تمت د معطم مدق عل لل ع 51/17 
(عبا) اا ا ل 
(عتا) وو و ا م رق رق ار ا ل ا ارا ارول لاف ادا 2 110 
(عثا) :000000007 
(عجا) ع اي لووط ب وا ل الاباك يا اد عا وا دايء موة رة ا/ا6 
(عدا) ل لوقه ع/ا8 
(عذا) ا ل ا ل 10 
(عرا) لاا يي ا ص ا ا و ا ص جو وي لصا لصم ا وز ص ع لحي لت ص ع ا ل ا صف دار جا طخ د وها ل 
(عزا) م م 000000 
(عسا) لل ا ا ل ا ا ا صصص ا م ا ا ةر 
(عشا) يي را ا 1 ا 3 ل ا د ايت زم 
(عصا) ع ا ا 8/1 


(عيا) 0 


باب ما أوله الغين ل لت اي ابا 


0٠١ 


(قصا) داع لوط د ع ف جه ع مف وله عد عق لدو عه عل جات عد علي د ع عا ملق عند عل الروطة عع عله جات دن علي لط علد م اق عد عل لماه عن م وا لد لم ولد ل ا ا 1010 
(قضا) ااا ااا ا ا ا ا ا ا 00 
(قطا) ل ا ا ااا اتلد وم ايا وما لاي ات اا واج د اما جا يا اجات الح علي اجا اطي عاد ب برق اي كاف لد واي الي 0161 
(قعا) فم ص لك امف 6 لق ةع فط 6 له 3 امطوا الى ف فوط ا ل لسو ص لمق نا هه وان كسد جا كد املو نافة دناه ة بود وده 802 
(قفا) شي شق 
(قلى) ا ا ا ا 0111 
(قما) كح ا مم اط ا ب تت ص شاش للع م ممم لب م عات د ع مو مد م8315 
(قنا) م يي شا ئش ئش ئش ل ئش ئش ل ل ئس ئش لي اك ا د 8019077 
(قوا) ياي ا ا ا ا لا الك ات د ا ايا دعت الك مايا عوابا ا 2 ل 10101 0 
(قها) بعلوه تم اوررق دوا القع ووم قب اواوساو فو لووط ب ادديلق ‏ جحو م ادف مواق ااوماالفيا ددا رقي ودواالفعه مدعا بده 64 301220 
(قيا) 0 000 11700 
باب ما أوله الكاف لمع عر ارا يلا رن را ار را ا را ارا اي را ا را ار ري اه ردي ا 00 
اشاره لطع شي لوه أ مم ل دك كد و حر شل ل ا لت و ع ةموس د ع لمك فد وعم 343 3482 
(كأكأ)» امح ا ا لوا ا اص ارو وا وو ااا عي وأ وا لق اا جد لم ااا عد مد مك اموا كرك الم لبد اد عا جا 3 لوول امن ب ف اا واي كرأ واس لد ‏ وا شا 001/2 
(كبا) اا شي ئش تت شاش اتش ا تش تس تت ءات شت اتا ااا ما تا عاماافه ا ماع والح م اوا عيا حة لر وراا خر :/11 8 
(كدا) دودو عمو فقا عبد مانا مشج اح وملا أله وا قا ردح جاو يلأسا ادمح وأ افك عاد أ اتا تاج عاو أدج واه ماع سوم واوا اوأدب حب امك دح وام ول عات و وم وداج جز موي 0001/7 
(كذا» ممالا اا شا اهالت من لاد عقا ات د 4 
(كرى) 3 ةجاوت 1 303 مروف مم3 اموق افو 10 كاوق انم 360 مودي انم نه كفت 35 وميه 103 لق 
(كرا) م م م تسوت ع م صم داعو عق 
(كسا) لال لت ئش ئش ئش ا موا مما ع8 
(كظا) تمدع تنوم عد ععة امام معط خمادن د تماد عط عندودة استم ود فم ندند عخبعته مداع سعط ده اساطمم او تون ند مام مامه وعتيو ده اساممو ذم ف نوجو ديعا 07 
(كفا) العا بي ع و جوف ادك 3 بانفا كل ووو شا انق عاك ول شا و3 ينون عاك ةيل جك و باءق عكف بدن جا انه اوس ال وان كلو يزان االلاة باو ا 21 
(كلا) اوم ا ا ا ا ل ادي ا ع لاه لم موا و مه اح اده قاط م ااا عورم ساح خوط و علدا ترط كد و لمكا الاح طحب 32130 
(كلي6 ا ا ص ص ص ام م5202 





(نقا) لماوع ع مخ ل محا لق اا ع اح عد راط ع خا حا ل اق رط قل د جما نع لك ددا ناج قد لجان قد ا سساطاة نا اجات و لاق 2 امات عش لاد د 4 24 جد 12 21 
(نكا) لطت ا مم ا نل ات تالت اد تت ب لاد طن ون 3ت 1100355 نك الع 
(نما) الاتماء الام ليا ب اوعاب عب ان انظ ياي ناا طالب دعا سان الاي بده اط راق ع تسان اوقب يد ال ا دع أن لا فس راشي طاقن بوعا سآن اماق بده با دوا ددن لا قباد يلالد اذب ام نذاب .6 لا 
(نها) ا ا ا ا ا ا ا ا 

باب ما أوله الواو ندا م اي أو و جا مه لبي و وجلاو لسار و ول وال يلسع لس م2 زا ا تاونس6 داور 22 21010 
اشاره جمدت جد كاذ لد كات عبطا 6 لول دان انا ل اام ا قا ل مدان د ا تال انال ااال اا اام 11/5 دج قا ا فا 1 عات ما الات ان 2 12 ددا لا ااا ا اال ان ا ات 120110 
(وا) مم00 000000000200120 00 2 
(وآ) لأ4أ4قاة4 د +4ة80ةة._ةة.ة>ة7ة7.....ة“ة77 .2770000000 ا اااااااااا0ا0ا0ا000داإزن 
(وبا) كد عابم فلن ع باع تود لا يا تقد لك عدا ك3 لم حاو تج 2 اج ترد ل اا قر ل ادا و3 اح اما تت لك عات ع3 لع اا نل اماع و3 ل عا تق لا عادو لح ااال 1 
(وجا) 2-ت-02 3030707073 0 0000000003030303303033030300ْ0ْ0ااا اااي ا 0 
(وحا) لع ل ل ا ا ااا ا د ل ا ا ا ا 210 
(وخا) ةةة>ة>"997وجبشْةحج ال 0 :110000000000010 ااا 
(ودا) صمي ‏ ةا ا ا ف ا ا اع 
«وذا) معي اي لح كرد يرع ف عد ور ماس اران دص دور ابسو ورك كد حو ابسو او صم مره وم ند ماه دعت عا طن نا را قورع كا ل درام ءاور باب عا لا مر بل د ام 
(ورا» 0000-2 0 00 0 000000000000000 0 0 0 اا 0 
(وسا) م ل صصسششش شم بات ص تا ا ا ا مو م ا م ووا طممواي ومو أي مو الج مودو عمد عد لاع 
(وشا) وعد ديد لمم وا كمالك را اك لكو بلعل الك دما ا ا الاك ل ااا اا قال و ا قا ا ل د ا ل ا اا ات اق 2 2163 
(وصا) 0-0-0-2 0 -000000000000007770707070730ْ606000اا ا ا006002020200ا0ا0اااااا9900000اااااااا ا 
(وضا) اال ا ا و ااا ل ا لو رو ا واي كج لد و اص ع ع طايه ع اع و م 21 
(وطا) 8999999 7 000202 -لئك26292929292929-99484ة > © ااا 00 ور 
(وعا) لُج4ج_4ا0:0701010708680464ا0اا0ا0اا0اااا0اااا 7727683098448 11111111111111111111ا1ااااااااا 000 00 
(وفا) م ا ا ا ام مل م لا ف ا ما شا ا ا ا ا فا ا ادل أ أدبا د د لا و ال ا سا ان با اف ااا 2281 
(وقا) ولا و ا ا 1 ل 1 31 د و 1 11-73 تو ةد كدو للع 
(وكا) ع ل ا ا ف اد ب ا ل عاك محا ف عدا 21/1 








(جرب) الو ل ل رف با ا ا ا د لما عا و ال اي لف د م أدج د وفع 0 جو د ع ع د و ل ا ف و ع ا 0101110 
«(جشب) سنن نان سن سنن نان سنن سانانا سانانا سانانا نا سانا سانانا نا سانا سا نا سا نا سا سانا سانا ساسا ساسا ساسا ساسا ساسا سا ساسا سا ساسا ساسا سا ساس ساسالا ساس ل ساس لال ل لال ل لاا اا ا ا ا 31/151377 
(جعب) قت ات ةد اق بق نا ب 53333552 تج تاقد تق قت ترارق تحت د كس درا دار سن د لمت تدر ل درن لد لد ل د و قن لد ل ل 111 1/1 
(جلب) مض ا ات ا و1 1/7 
(جنب) لصاو عو عه اط عط مضق عه مط عند لطبا الئاق لماكل لوكا هق م لل ط اله ظ موطا واه 3 لس وال لخ خا ف مخ فخ تدرط كد دونه واد الا 
(جوب) ع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ال 
باب ما أوله الحاء ا ا و اا دان اك ا ل ار اا ا و ات اك ا ا ا ع ااا ا ا 1/161 
(حبب) ا ا ا تتش متش ما عش لتم ام تا و م 80م 
(حجب) م اش ئش ئش ل ئش ل ا موعت ووو 8 
(حدب) ا ااا اا ايا لكا لاا يا 1/8 
(حرب) ان ان ان احاح ان احا ان اح احاح ا اح اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اس اس اس 361 1 
(حزب) المح ل ل و ا ص اا جاو ا لاي ا ارا ا ا اا لا احا ل خا د 1116 
(عنت) تش سس 6ش شف مف 2ت ست ات ا ممم ابام مت تو امت اتاو ااام م امال عت اتا ا اماتمام اباو بي ري 
(حصب) ا م و ا لو عط وعد لد مه ع م 11/3 
(حطب) ددو د لد او م بود اده ووسع حو بعس تسد وو عدييد ووو عا لخد و وعد اباد بعاد رحد بو ع دياب ريع د ودد وي عسادك يود وس وو سييحة ويد نس يددع 18 
(حقب) م ا ار ل ا را ات 1/01 
(حلب) مشا الااسصصم ص م لض ل ا ل ات ا طم لقو اس وموو وما 
(حوب) >يه-772-22__+_؟-<:<ج:+ج49ج92ب77<<جه تئج 2>2>21ة>ة>2>2>2>ة>2>2ة>72>2>2ة> 2 7 2>72>]7>7 2 8ا24948 00100000000 
باب ما أوله الخاء صر م ا ا ا ا ا قم ا لق ا تر وت اق بت ات و ل ل قود قب لمحا ا اع طاح لج اق واوا وت تماد متايه 3 215 015 1/0 
(خبب) مم ا ا ما ااا اش اا واااو ا 1 1/08 
(خرب) 9020933444 99909 ة77لبلىووىى9869889992 7989© 011110111011222 0000 000 0 لوا 
(خشب) عد م كع و ا ا بت ا اع اام صا لدع ميات د لاه رك دلقت سباح ذو للق ذع جد 315 1/14 
(خصب) داا ات ون اناك مع ع اناه عاك ام حاف ااا ناا انحا ا احا احا ااا ااانا ااا حساك اح احاح ا احا يتا ححصت .1/1 
(خضب) ل ا 20 لت م قتا ل 21 ات م ا رحاس حا ا بلج 3 ا ان لط للق قا |1 
(خطب) 22 ستو شصششصضث22شهشششش هش شْْه2س.صششََْزاضشششششششششششسشش ص صسصصصشص سا ل ممع رزلا 
«(خلب) ا ا بص ص تش ص س7 م تمعد لوده امه انمه عدم ا ا ا 7039 





(غيب) ا ا ل ا 6 ده م اناا ره اعلا ماو عات 21 
باب ما أوله القاف اا 000 ااا 00 
(قبب) َف شئ2تششئتتشششْتتشفشم5 5 مممامك مت ات 3و0و0 نه 12 
(قتب) ال ص بل جا ال عا 1/22 
(قرب) 1ه وكيم اح و اس ا ةلت د اموا كك ل لوا خة ددم كك لوقه وده اس ة 0 اد نكت 22# الم ل ادس ادق 0 1372 
(قشب) ملل ل ا ا ا ل ا 10/170 
(قصب) تسق عي واي صر ا ااا ا ا كا راك كا رك 3 خا حل ترا ا تلت ترات اد ل تطالن اا نيك كنك حال تاد كار خبطت لاحك تجا كا 3 2ك 12 انار 
(قضب) حكويية ة ‏ ي لية ل ا لت ع ل ص عق تم لط صا تمك ل عم مط بن امع م حسم كمه المح لق م صا و عد د و52 20/17 
(«قطب) جيك وعد وداه ةاعد عد لد وبا 2 دع دعاك 2 حت جا دلوج دع ل مادك 22 حم 25 ولد جع لمادك 22 جه جاكا دلا م2 د عد كاك 2د جه ها دع عم د داك 2 جه 7ت داكاوح دم وجاك 28 جد ع و جك 20101632 
«قطرب) اا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سال الس لق 0 
(قعب) 0325 5ع «ماديضي دوافض ودوك قي قله ورم وتعيفف ‏ وتما وف وودمنافف بود واوا 37 وايال ف ب 2 دول ف وت واف دوا وفع 3 مايف ف ا 02 11 
(قلب) ا ا ا ااا ا ا 0 
(قنب) لعفا يت يات لعي اا و يا ا د ص يا ل الصاصي يا ا رن عروتي اق عع ا بتي اا ب عي ا و الو عج ايا ع ارد متمق لبا وتوا ابد با عا 11/3 
(قوب) مف ل ا ع ا ا ل ا ل قل ل ل عا مقع رق ترط ع فاه عتم نط مقع عه نط م نه 102 11/11 
باب ما أوله الكاف 01 
(كاب) مات اب 8 ات مقر الا قت أ ا ل قو ال لاا و أ حك زع ا لا زعا حا ع ا لزع ات وأا ع قدا حل ححا حك زم جا أ كز حك رك رع اا ا عام درا ع ا ا ل 2 83 1 
(كبب) ص6 ص 2ش تسسات اش تشات اا اما ا م انا لم ءانا اه باجا لم 1141 
(كتب) ب ناا اناا ا نت لد دوا نان فم حو تلا لز ع ول نر دل لاوا اح لا د وا لل وا لا ل وح كات ل اران قاقد ل م مات لال امات 1 تقد ل كاك تلد لاوجت د لح ج20 ال 
«(كثب) اا اق اك ا اق روا تتا ان لتقام ل 2ط بف 5ن تطبول تقد و32 د 3د /لا/ 
(كذب) ده ع كوا حلا د ا الا رك ا لاج ا اكوواة جر ا ا ل كد وا در ا ا ال كاي لو ل لت د باح ل ادي د ل حل ا ا 101 
(كرب) ا عي ع و د ع اي و ا ص ل اي ا و ا اي جك واي ع توم راي ا ا 21 
(كسب) دوعن فد اد تون مذاك لاع عرد وفك كاز عند وذ اددج حرد معاك لالخو نات و خالادالذه عرد ع عاك الف لات مف ل رط د ا ل فاك ل دي عرد مق شفط ف 3 قم 0 3332 42 1 13 
(كعب) 1 0 
(كعثب) ا ا 3 1 
(كوكب) ل ل شا 21 
(كلب) ات سئس صم تم با ا و 1332 





(وعب) 
(وقب) 
(وكب) 
(ولب) 
(وهب) 


باب ما أوله 


الهاء مامد الجاع كا نلا كمه شبد حي لقاع كدو يا حار لقا وكا خب يد ب ل ارك ول طم در ك2 ركو لدي در لا ركو لم و 2 وك لي ا ل ارك و عو 2 ركو لي و لا كدو لمي حار لال كا ب وات 1 ل ارك و كرو لك رك لبوا نوكه أ ار لد كارت 


رن 


9 


لكات 


رن 


9 





باب ما أوله الغين مل ع لمات ل با لد صا ع ات اه لا باك ةل ع وات يه م بات له ميات تلح لما ات اه لو بات عله لم دجا ا ا 1 339 
(غنث) ااا 13 
(غرث) ا ا ان 
(غوث) و دماح عات ل لان عم نات رجام كام دي جات جرح الام مدت نااك ماما سد جات در اداع امد جنك اج امكاح عدي جات جد اك سام جلت اع اكريما ماي جات جز عاك عام نااك جد تداج جد جد جات وماك عاج جات اعد كداما عدا عالت أت مال صاام عا سا ام كام اي ك2 88ج[ 
(غيث) ض ش شو ضضم سيف از 

باب ما أوله الفاء و ان لخ ا ا ا ا ا ا ا 2 2 011 | 
«فرث) اانا اناا نان ناا ا احا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا اا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا 313 

باب ما أوله الكاف اله و جد د دح واي ون د بان موع ‏ دح ب مايه نت انا وتوا + دح د وان و وق 7ك مراك جاح و مامت 1 3 د ماح د حاد 7 مياه م كد لقا ماع د جد ب ماو و ف كا ماماو داع با ع 11 
«كثث) ا نا اناا انا اناا نان احا نا اح حا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا 313 
«كرث) ا ل اناا ناا اح اناا نان احا نا ا نا ا اا ا ااا ا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 13 
«(كشث) ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اساسا 3لا 
(كوث) ا ل اناما ان اناا ناا اح نا احا نا ا اا ا ااا ا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا 31360 

باب ما أوله اللام مع ل حت عع ل نحطم عع ل كم كح لوط ماد د روك مرك نر شاك عع لط داس عر ل د قاد سراح لت ع عع لطر قد سرنع طم ةم د عن مخ مف و1011 
(لبث) الك ا اطا ود و اا ا يطل ايد ود ل مط ار وود تح عرب عداو لجس تتح م ساروا سح سوك ار روا كح ساك يلاست ود ا اجا د لت 0 011 1 
(لثث) مع ل مل لو اا قا عي ع اك لاعت قر ا اه اق ا ا ع قرا و عكر د أت قوسا عر عا قرع اد الاك ترق اا د حك ماد كاد رقو د جا 10 1006 
(لوث) امو ل ا ا ا ا ام ا ا ا اا ا اد ا 
(لهث) ل لي لات تس ما طا تدكا عدم م ما اناا ميات اتات 1 
(ليث) ا وا اا روا وق مرو ل مادو اك قو رواقية ل كوا رات ا قوا د لم قحم الات ك قطان ل لكام قو 10 | 

باب ما أوله الميم ا ا 1 ا ا ا ا 01 
(مرث) ان ان انان ناح نان انان اح اانا اح ناا اح ناا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااا ا اا اس ساح لس 3 ا 
«(مكث) افده ساح مذ عد دادع عه عع د زتبع نات د #اعتدع ده عع #انع نت جذ ا دادع عد عوك كارع نحن عا «زعع ده عدا د ططخن« دادع عد عدا أن خط كذ «عان مدعنا لفط لط خط اوه ع عمط م 0 10 
(موث) ان ا ا ا ا ا نت تن ان م ان ان تن نت نل ان نان ان ان ان ان نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان نان ان ان ان نان ان نان ان ان نان ان ان ان ان ان نان نان نان ان نت نت لت تلن ست لست لل لل لس ل لل لل ل لل لل لل لل سس سس 16 6 6 3 

باب ما أوله النون 23 ا اط 2 ا 3 د 201 ل 3د ا اوت حا 0 دك لوث لطت 2 د وت د اا د ون 0 
(نفث) ا ا ا يل 








«مجج) ا ا ا اه ل اسه عع ل عاك عد ل يا عبد ع سا عع عل ةس ل د عند كمه عد ل وا دع ل موا دب د ات ا ل 21/1 
«مرج) لحت لاج تت ل حت لت ل ل تقر تبترت لت 56 3 لشت نر نبنرثد كرت لنت طن رن طاقن كلت تلن ني نا دن ةط نت 13 116+ 
«مزج) ارادج وه ب واي ابه اذى ع بان وول بعد داحم ذو ونان نان ذ رمي نار حاذب بدا نان ل عيب دان عالط عد ات لات ذرو و دائد اق عل اراظ عمد سابد اذب م انظ نل عو ب اتح واب هللات فيد ينا الأل» 
(مشج) ان نان نان نان نان نان نان نان ان ان نان نان ان نان ان نان نان ان نان ان نان نان تن ان نان ان نان ان مان ع عنمن عن نماك عاك مان ع ممم م م مد مم مه ماك مم مم م م م م م م مم م م م م مم مم مام لام مم عام عام عام عم عماس 2ل » 
«ملج) ا ا ا ا م 51 
(«موج) اا 0 
«مهج) عا ةن دوه حاعة كوو ود خ دع ع ذم كودع م م خم عق ده كبرد اند كد عد ذمس كو افع جع ةد امع اتح اددع اي كودع د عد عقي د أو دعجم الي للد 

باب ما أوله النون دع صمده - ماده د لج كد 00د 2 دع دان 322 22 جاده دعر جلو 2825 22 و1 دع و مداه مد كا ما دع لواف 032 كد31 داع كماد اه داك دع واو د د 11 ام 
(تأج) ا ار ا ا ا 5 
«نتج) دك لج طناك د كاه ل عاد كك دا احا داك د دادعال كك حاط الدع ريا حت داك كد ذا حاطاد درك بريا ات اح عا ايا حا داك كك ارا حي دا دا داك علد عد بدي حت داك كد دا حا الك رباك داك ا حك كد ع 7ه 
(نسج) و عد 4< كن عد تك يد دده لتك راد دبع ع ترك لد كرد 5د كار جات 6 كرك جمد كر كبن دك 55 درت كاد كر ا كت 6 ك2 عم ع ار ليد كرت كب ل كار 5 د عد اك يد د كك 6 دك كك 01/2 
(نشج) عالوو د اي ا مل أ كر با م ل م عي جا صا اي ا ا ل فاك ف خط في قا تمي بي ف تف يط با ا اي مي جا تا ص صا ا لماي حا تف يط م قت لاما يي ماك امد كاك بات مك لكت خا 1/1 
(نضج) مل ل وك لت صاره اح لع لاه داعت اك مرك ل مره لك لط ع مرت حر عه در تروف قله كد فمش رذع لعو )اذ 
(نعج) ماد مك كا ات 3 لنت در بد ع لاوا ادك وا عاك در ميد اانا توه طم اكي طب وب بو كشوي طن ميدي 0 نت وه وسو تو و طم د كد و عد دواد الوا درد يه كنات كد ووس ارلا 
(نفج) اعد بحي ظح ولح اا بو ملظ ولق خوك ملظل الحو واد عل كاله ورا بد لظا الح سوا بد #قرط خا لطع ا ب ملظ دح و اك لا 
(نمذج) واه وو ود وم تمع ع ولام جع داللم ل 1ح واو المع و وجو وام زاح ا ل وزو د صا ا ا ره 
«نهج) دكت 1 1 دوا حا مطح ع جاح عاك فلع عاو تدر رع مكاح عات دلعرع ع عاط د كو تع عجان داه ملع معان دام رع ع جاح عاد تمع عجر دك فرع ع جات هد دن عع جح د ردك ع ع جات لاد دم ع جا عم دك ع جات ميد لد ع 1 اده 

باب ما أوله الواو 35د وية 2315 جان دي 263 تو دضة 73375 جولو 31 2 327532215357 10223725363 1 
(ودج) ا ل ا ا ا 
(وشج) ريا ا ا ل ل اا ات ل ل ا اول تت ام ات تتم د مم م دمع جا لدبا اك لديدك 1 
(ولج) مامه عدبا حت فد جاده مسح اده لق لت وخ لجع سد صداك زو شروت أ باع د حك لت د اح حك عد حك لقع اق ذاه دج جد حداك زنج نت وو للج عدج ماك كز دمج شرة ووه عد هو قتع دع جد ا 
«وهج) مم م مم م ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم عع آللرء 

باب ما أوله الهاء الف تخ م 2 5 5 23527035 2505 2 لت 15 اط اه نم اننا ان و لافطا ام 36 دنال اتاد 2/1 
(هدج) مع ا م ص 6 م ا 2/117 











«طرد) ورد ع صداع قاع مد قاع عاد عب كمع دادح اناد ع ادع لجا مانا وب جاع د اد ب ماد ع اناك دي د عاد د لا هد و اناد ع ادع جد عا دوع د اده كه دده عد د دك د عاو 137 
(طود) ادوم د دواد عع دود فب عد دجا عرد قل مودق قد ددجا عد دوق عد عدو عد ع سج عد دوق عد سدق قد مدو عق مدو كد عدو من عد د ف دوت 11-4 
باب ما أوله العين اك ل ا ا ل 5 2 لط 5ن ان لقت 5 ل ا 1113/1 
(عبد) اح مي ا ا ا ا ا ا ا مات لت اتوي متا وات م لي بي لتم ل تس بتي مش ام عتمم ماما م من ترواه واه الح وام ماه العام مح و ليد جار 1377 
(عتد) كرد دن كاه به نك و داك امج حت د كاطع عاك 2 سك ماه 2 حت درم كط عدت اك 2 ادام سرك ات ,د دارط امدر د حات 2 موالدط بدت حك ورداكاطاجد تداك دعاك عاابد ج حاد ورت اك عامج ناكد ع كط عدج ات درك كط عدت ات دمعو ا 10101 
(عدد) عمد كعد مددعه ددح عه دواعت جات واد دع ده وام عه د ودس دج دده عد دج د ودعت ند دوتع جات #وان تعد حا موا دوجت دوا كه د مما كه تت وات عن كت دو عت 5ت د 1111 
(عرد) اباد دن عدت ااا ددركت ساد دك مركن تلك تاد عات كحم دراه دراه امن عا لا كا ا مرت اك لم عات مت عاد انام عات كاد عا كان رك ص01 11 
(عسجد) 1مك د دقوع إداد تر كد داه كامح جا رع دق د عرق ع دام كدح عت جرح حاد ا ترك 2 ديه 5 عاحز حا خبط عق كرك جل دام مز حك جاع كر داه عر تح له امد كزع حر جات كدر ع رق رج ا داعة 1 طرطز عاك رط جد كد تهت داب كا رط جع داه 11/05 111 
(عصد) الدذرو كيه ترات كرون ججح درت جاتت وت 25 32 2ت جام ع 7 جات سا 35 525 جات وكات ب جك 5ك كيك 2 5ت 7خائت 25 35 20213552 ددع كداكت 22 25 55كة ججت د جد 2 2ت 5032 225 53 22321259 2225 1/1( ل 
(عضد) لعي ا ا و ل ا ا ا اك شر ل لا لا ا ا لص وان لد لك ال ا ا 110113 
(عقد) 15152و دف وج مدبيطة ةو والضية جود مي تساف عفرل 1 بالف ب ددا ب ويف بن دامان وز لديل جد ووم تدا 110 
(عمد) تكس عد مقو د اماد دعا عد جناي كت كراد كد وت كا ترك حي كن 5 لجار 5 درت عفر ترط اص كرت 6 ركرك دع عاد رط ديد ع 6د كرك 3 عع عد در جد كن عر د 5 حي عد اوعد دك 4ك عرد دك ع 2 01010 
(عمرد) عر اا و قود حك مال كم مث حك أل كب سي حا عانم تو مادا كان تبكر ا حك تك حا دا ذا مقا اماي داك تنك حا دا كاك تابد حك ملك عاماد كان تادر ما جك عنم تح ماد 5 ل امد داك متك ات داك ل 4 1 11 
(عند) ا ا ا ا ا ا 0 انر 
(عود) ومنت اك و ات 3ل ادر وود د لاوا كدت واد رما در ميد لا زد تتوو ا و رط اخ عر ع ا ون وك اتوي طن يك ياي 0 ب ضح وو تن واو طم ذه وعد داكو بدي نظي يه مايا ادع وعم + 71117 
(عهد) معن رسو لظو مداو ملو كلد دوا ملظا المدظ كا لظو فلد دجوا وب بتكا الووظوا بظ ةلجد فد ةل و د 1 
باب ما أوله الغين ب ا 0 1 3 7373#[ ا 0 
(غدد) كمد داك ا لكا دجا عاد دع كعات فورح ع جا ماك لمع طاح حا فوع دع عاط داك ورا عع جاب حاء مور عع عاط عاد م يع تدعا لمع ع جاه كرك دنحم جاح عاد د عع جات لك ترح سحا عا م عع عات مو تك عه م عي تلد د جا 111716 
(غرد) 325545 د دياو 1ف 35ح و روات نقد و بن كه وف ة 1003 حواو 3 0063 الوا 3 1 مم بل كه دا ونوا 5ر213 23 00 1111111 
(غرقد) ا ا ا ا ا و ا ا ا ا كا ا 11 
(غمد) ما يا ع دو بقع قي او لصي قو ا ا و ا لو واي يه و ا وي وت قي قي فوا كي ع وني قو فوا الم ا بماب جياه ج1112 
باب ما أوله الفاء ودس مله تومه سد رمعل ازتع دم وتز ولد عم عاك زنك دع دجاه روجع سد مما رتك ده دق ولتت دحتت كنتت د ترمد مجه مسو ماع سمه لتك مدع اح ا 11 
(فأد) م ا ا ا ا و ام ا ا ا 
(فدد) ا ا ل ار ار م 1 ا ل ا ا رك ا ا ات ا 2 ا 1 1/1 
(فدفد) م ا ع ل ا قا ل ع ا اي د ع ال م جك 22 101 11 
(فرد) ا ااا بببب-ب-1-ج2--1ج 000202020201‏ 0 ااا 











(خير) 2 قد و ده 5 57 د 0 دي ل 05 20د د 2 ل ل 22 ل د د دك 0 د د 0 دو 2 55 دك 07 2 د 2د 2 ك2 دما بك 30 د د 20 22 0 2 1 101 
باب ما أوله الدال ع د ع اف لا ا ا اه ةي لص ااة اه 6 لمات باق اه ا مواق عله لم دوق ع لم ماق قر 4800 118 
(دبر) م اتا ا ل لل مق لا ل لا ل ل ل ا ا د تسن لا 
(دثر) ا االو لها 
(دجر) م ا ا 
(دحر) ل ل ا 81 
(دخر) 0 
(درر) موت ع و ا شك اااا كام 38 
(دستر) لي ا ل صم اا و عع كم واد صو اوقا ود عع ام عع 1 4822 
(دسر) ا 2 7 1 0د 
(دسكر) اام ااا م 1 
(دعر) م م اا ا لوا ا 
(دغر) ممتر نوترك وامد ات ول ون عي عوك ل ماني ايك ون عا با ناك أن ماتيا جاق ذت ميان زان باتو ايها جا م صا دان ان لسابو ليبا جاق عت جا اد زات بادو ا نويا نا لت بارا زات لجا وتيا وك بن قب ام وك نامي ١31/2‏ 
(دفر) ا ا ا يي ا لي ص اش اش ا بص تش م اع و ام م م الهم 
(دفتر) بز[ 110000 
(دمر) ال ارا راق 1 
(دنر) لش امسغق9ش ضسشزسسل .ولي ش22 هكس هش ص ئضت ص وعم وها واوا ع باجام امد د أروةا 
(دور) ل ا ا ا ري ا ااي لاي قا ا ام عا ل اا 1 
«دهر) اا ا ل ا ا ا ا ا ست سس سي ست ص لم سس سس ام لسضضش م ماك ماده لممالم مه ماد مره امنا مامد دادع عترق1 
باب ما أوله الذال ولسدا ومو اعفن نود عارك ناوا ا موف شياع أيه لوناداء :ا عاو تلخد مايا2 لالطو ددا عل د لا ياد ور جرت 5 انراد عارة ج05 اموت تاكرح شنا برة 1 5و3 نواد ملي م أده اداه مك د ع ادف رك كردت 21 ا 
(ذخر) صا ل تم اا م 
(ذرر) ع عضتو مط فد الفط عطي نت علد وارصة طيطنت ابعل مارف ف شيط ذخ املد د ارد ة ف تطيدة ذد سادرم ادل مساو شو سادرم دار دعن طعه تادوم لصخ فم طوف ا 118171 
(ذعر) لو لودب اوه ول را لسع لفقي ل م اويا نه لقي ل اليا تسو اقول امو وايقه والدؤمة نر امرك الس السام لسو الا اند السام ل طابقال 1 
(ذفر) ا ا ا 0 
(ذكر) ل لل ا 
(ذمر) ا اا 000 ااا 0 











(الس) م تش ا ا 2 ا 221 1/120 
(امس) ل اا م ل ا ا مات ات ان لد سماد عش قط 2 20 117 
(انس) 00 
(اوس) ا اا 000 00 
(ايس) ا امون 5 8 3 الوط د 5 نل 2 ابد 35 005 امب ا كالسا د امي كلد 5ل 35 او ده 5ل 7 ات ام ةب ا توم انرا 
باب ما أوله ألباء صصص شل يشوس اتلس الال وس اا 
(بأس) اي ا ااا 
(بجس) دده و ل ب لوا وك ابي وال و اي عت لي ولعت م ل اا تام فد لاع عاتم دمو مامتو 1/7 
(بخس) 000000000000000 ووم 
(برجس) لع ري را اا د ا ا 101 
(برس) 35 2 دك و3 وجوج دول لع 3 دل في 7ج داب ني لديف 51ب جود ول وتميف وو وار قد د وا الم لوال ا ا وال المع 3 ماي ير وتيك 111/10 
(بسس) ما ا اا ا ا ل ا ا ل ل ل تا د ل لاو دعاب د 01/1 
(بلس) لمع ا مضا ارد لوي ا ا اي د ا يا 1ك لو ص اتوي 1ت اوم تابه لو اش 111 
(بلقس) لفقا ا صا عات عق لت ةع 1ت 1401/1/1 
(بوس) ل ا با ا جا ا ا ام اي ع لاي اي ع لك ار امو را جك ا 
(نستن) الما اا ا قار قلاع كف لق خا جه ا و ل او الفط وي ا 
باب ما أوله التاء لا ا ا ‏ ووام ا واواوج ‏ را 1111 
(«ترس) م اا ا ا اك ل ا و ا 1/171 
(تعس) 10 
(نيس) لل ا ا ا جر ا ار ا ل ا ل ا ا ا ا 112 
باب ما أوله الجيم ممواي مسد ب اع قي ا ا ار و وا ا وه ات ل وي او ار قو لوي وت قت قد مااي تع قات قو وا الما ادام مايق تدب 101/1 
(جدس) اومان دده عد د مع رتت عمدت تت سر عاك «زق عد حت لت سد جد ل كع حم حت نجع سسحت اح لت خط نت لجع عد حت اك لعش نط جحو لساك د م لد د 1 دار 0/11 
(جرس) م ئش ا ام ل با 101/7 
(جرجس) ا 1 ا ا 2 ا 1 ا ا ا ا ا ا ا 1 1ت 1/12 
(جسس) لمي يم ا ماك ع 110/136 








(قمش) ما ا اا ا ا ا ا ا اص ع ات عت ا اا عه عام ات علد مدا ا ا ا 1301/1 
باب ما أوله الكاف ا ا ‏ اا ا ااا ا اع بببب0002 0 0 
(كبش) دصت شَّصش2ش2ش22ش2شس تش اا ا 91/9( 
(كدش) ع اق 3 0 امل كه كال لا ا ا 5و ا اك ل ل توا و كد ا ل 1 
«(كرش) مي ار ا م ا ع اع ع 1/1 
(كشش) 0 اا 
(كمش) ة م ا ا ا ل اعت مي امد لا مددة ماع لمك لمشي قمع 11 
باب ما أوله الميم ا ا ةل ا ع ص3 ل حا ا 1 داعو مالا كارف 
«محش) و ف لوا ا ا ري ا ست شا تاك ص مت صب اضشش ع امات ما تا او اتات ترام 3 عام اع اموا ام عد 19/0 
«مرش) لاا ل تن ش20 فصت ارا ايام «مايياعة لياراك وميه 1311 
«(مشش) يع ذم د لجاع م عل جم اد كد 4 ارد در ع ترك عد كن 6 جو 6 ا عد دك امدق دو عد ا عد كر ليد أت 6 جل ع حا عد حك لود أذ عد 2 2د عد اع اد د ا ع د عد وك 11 
«ميش) اا ال أ و عجة ا ا الرصاير جا ما أرق عي ع ا واي و ل ا ا ا كاحي ل ع ع صق لص قي حي لص د ات لجا حي حي دق صعة ا لوصا تيا م امف كو ا أ اي 73117 
باب ما أوله النون ل 1 3 
زننتن) ا عه جه لمع ل د لشي بي عد يايا قوع يوان لاش بيع ع جا عو دي ع رع ير عع ران وب بج من لاي ب عن د و بعد عع ع وو سج عو ووه عل ف وو سم ا صو وب شه وو ع يلاقو ويا 8/16 1 
«نجش) ص دوه ع مك راح اله لاه عو دك قرع دا امه قر دا را حك قرع اد د أاد زعا درم عط رع ددا قرعا ورد رك كط جا اأما ديت مان عرد عع قرط جد د اا سرخر ا درم حك ملحن وات قد د 2 2 14/1017 
«نشش) عدو وه اود ود تعد كأعاوة عام اوتا عه د عاد عامو اواو لاع وت له دو تمع ك ماق العام واد واوا لت دعا عام او لم ملاح ا ٠‏ 
(نعش) ل ا ا ل 1 
(نفش) اا تا ا 1 
«نقش) عي ا ا ا و ا وا ا ا اك ا ا ا ا ا له ا اد او ا ل ل اك ا 20 
«نمش) الل عي ب ل قي ا ص ا لت ا ل ا سي ا ل لي اه قود اي ل 1 تو قم ا ما ا لت عش لجا دج 713/11 
«نوش) تفده راح دع فده دق سس محا «زجم ضحت« دتديع مره حدك #«زتيع نت و« لمع عه محا « جم تش حت« دقع مره عد اك «لق ةلط كذ «زجع عد مم ب حل لط كن عات رد عذ اك ل لق لط فلت ذرعع عع مم 2 1 0 113/1017 
«نهش) م يشش ص شع ا لاض مط مف ا ا 19 
باب ما أوله الواو ذخ ا 2 ا 1 ان 11ت 2 1 1 ا 16 ا 11 
(وبش) سم اا ع م كه ل ا ص دمج 2 2 عر عت ع م د جح 2 عومد دح لصو د جاح لله د د جح لمر د هد كه دمح قم عد داه امسق دوج لم د ود عت 1-9410 


(غيض) . 


باب ما أوله الفاء - 
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باب ما أوله الخاء امي ا ا ا لصا ا ا ص حو ل ساو داج ف رت تل ا ل يماج شط حاو ا ص دبا جار اعد ا ا سل اق 1/22 
(خبط) 101000( 
(خرط) ا0000000ااا 00 
(خطط) دع نط 3433 امب د نكاد بن د د لانن 3 لبوا 5 اك د 5ب 3107 طامط عند 5 ادبن د امر ‏ تا 1ه توك إلا 


(خيط) وام و حك ب ا وار ل ل كوه و وا عت كاع ‏ كرة د مه لت حك لاع كح ال وك جا دع ب وا قرحت اد قب عد لتو لد مدة بش عد 111 1/1 
باب ما أوله الراء 5 
(ربط) مساح دا د ا جل لبا تن لك ايا اله حلم يات تمك للع يا عق دل باج لت 3 ل عا دل د لك عبات لم3 لمع ميا عا ل عماج لت 3 لد اواك ات لك ميان ع3 للع عاوا فرت ل باح لالم ع 1 
(رقط) ف يج داري ب واف دما قم وتوا يت دار 3 ولط ب وتد رض ولق فرج سدول ب تداق و ددا 0 واف وي 1 1 
(رهط) ماح ل ا اا يي ا لي تو ا ا ا تر اي ب حا ل دك لدج ع د د قدا ا اد ا ا 11 
(ريط) لوط موي عا ا ا اي ا تي اواك خي لا وتيا ات توا اتح ا لكوم ات و بط وي 210 
باب ما أوله الزاى ا ئ م م ع ف د د ع 1 
«زطط) سي ا كي ا ص ا ل ص يي ص ص ا ع لو اياي ولحاي اج بام ود ا د 0 117 
باب ما أوله السين اميك ولد ولو لالظو لضو قاد لالظو لد فوا ا للق لحو ا لظ لد د فوا ةظع لجع د اللو لد و ول 11 
(سبط) لاا ا ا ا ا ا ا ص ا 2 
(سخط) اا لس توك حم وا لجدلا وا توق ع عار تاو لك ماعن قو لع د وان د و3 اح د واميوة وا دجا د لح ماخ ادك طول جد ل دعاك انا وال ل ع ا 110 
(سرط) اد 2222287 ج7جد و0372 بر بده واد 3د ايارو ريض ل حارسطية تمه لوا طبار لج اد مل بالك اه ل اقمع 1 ابا 1و 11012 
«سعط) ار ل ل ار ا ل ا ا ا ا ا 00 
(سفط) مح ل ل ص ا ص وا ا اي ل واو ا ا اي و مت ا جا ات لقي 10 
(سقط) حت د ا د 1 20 


(قرط) ااا وا د ات 10 


(قرمط) 11 2111 





باب ما أوله الجيم ساو اد لاا لاع جد اذ تاك اناد دحا دخ اناد اما خ كاد احاء ‏ ينانا اناد لحك 4ف لاا نف دام اد لنااء اء عاد اذ الح لك 1 
(جدع) ا ا ا لاا ا ين كات يي ا عي ايت ل ات ات عل عقر سياد عا علدو جا عله عابيو عا لات ل ا 011 
(جذع) ل ا 1 1011 
(جرع) ات ا يتا ا لع ا لق اتا لد ج1116 
(جزع) ع مضق 20023 ادكه ه32 الزاناء د 202303 الوا د ةدك 3 ةدو كك الاق درم لد اهف ددن كك لبانق تبه 8 فنا 
(جشع) ل ل بن تن نت نتن تن تن نت ا ا نت نت تن تت تت ات تت تت ات تت تت تت ل ل ل ل لل لل ل لل لسلس 6 8 371 
(جعجع) 1 0 
(جمع) عدو ةدمو دوه جه عه ده كاسن ع لات دن درك جرت د اط كر لق رط ات بالطلل تت ري اا عا عن قا ل لت كا اك در ع ب لم ع لتر اتن ع د ص كت د لام وك د ل 81 الا 
(جوع) ل ا ا اي ا 6ص ا ا مح ا كات اد ماد لك و د اماد ع عاد 101 

باب ما أوله الخاء ا ا ا ا ااا اك ا ل ل اا لا ات ا لع ا ل ا ا 5131 
(خدع) ال ب تت عاد لمةج قدا 751 ما 53ج د 53ج واف 33753 داب 377 37وج ما لاد را 1 
(خرع) ملع ا ااا اباد عا أ اد ع الا اه ل ا رك عي ف ةر ل ا را أي ل 3 ا دك عت تر يه ف ا قر قا ضح اد 2 له ف عاط اجا ل حيط لت 2ج لوت كدف عاط نط ا 6 111 
(خزع) اص س2 سس 2ص ض صضشْ امت مس تت اصائة ب مم كك الابما م امي 10 
(خشع) مش ل سا ل م م 0 
(خضع) امم اش كو ئش يا صو ص مش تش و م مص ع صاضا م و عات موادا تمد وال 1187 
(خلع) ما ا ل ا ا ا ا ا ا و ا اا ا بن ب د اا ا 8 
(خمع) حا ا ا تس ات صا ماما ا و م ا ل 110 
(خنع) ع ا ا ااا ا ةا ا ولا ص ات ما ردقا عاك لماك 22 7181472 

باب ما أوله الدال م ااام ا تا ا ا قود وق فووا ا عن وام لو ل كوا ا ل قم ا 110 
«درع)» 5ت كح د نت دكي د كك دك < ا كرت كحرط ادل كات يد عدت حب ولحاي جا رك قري ع اط تر د عرب لاد كار مرك ع لكر كنا جك ري كل د ل لكت عر جداك دة ير ع درك ترك د ع 2 للم 1 
(دسع) م وا ااا ا ا شي مما مات ال ات ار ا م5102 
(دعع) كعد وذ ك دق تياد نك مسن دؤ نه حساك د لد عند طح بدا عد طون فد سذ دش شخ جامد و لجر طن ف ونع ودام عه لكا سو د مسرا ده رم تسج ودع باطبام مو لوكو كتف وف دخ ذخ 11882 17 
(دفع) 12520011 010 ري 
(دقع) ا 
(دلع) 1 ا م 
(دمع) لم ةك ع 711 


(سبع) لحا وو اد ااا باد له ادك اا بادك ده بنذ انا واد رجه 1ف لمانا اده جد 4 ماح ل عه دج د جا د عدج حء او ل بع ع 1101 
(سجع) الماع مع او ود عي ع يات عرد ما اق عي ع ات عب م اق عن لات اه + ا عد له ري نا من د واي ات ال اا ل و ار ةلد ل ا لو ا لمعا ل ج011 
(سرع) ا ا ا اا 0 0 
«سطع) افده مدان نا د لاما ردجالا ب اناد اانه عا دع ا نا عن اتا ان عاد دح ان جاع ا اح يعات دا لاا اا بح انسح لجاع اا حا ا أ سح اناما لاا ا ا ا ا ا 12 6 
(سفع) مس سسضممنش6ظمُ م ات شي ا ا اا الات ا قا اا لكأ اك أ ا الك ا شا 01 
(سقع) ممم اش سس ص سكسا سس ا مم 81 
«سكع) _ ا ا 
«سلع) دم لمت دو لوق ده مره ردن ا درو وق درن 5 مقر لت ع ا ع رد و ارك تك ا ع ص لع تح اا ع ع لقع كد ال دمع ل بد كمع لم كاك ةلمم تمه كمد علخ ل 11 
(سلفع) للع ا ا ا ا ا ا ا را وا ا ا ا اا ا او ا صا ا 111 
(سمع) الاح ا ‏ ئ ا اال ا 1 
(سمدع) عد جه ع وول وله دابيا عب و عدا السب ع دار ارادج بده يالا باو ذه بال اه با هلالد باه يلنب باد دا يال يواد دايا دناب باد د يان جب د ديل دناب باد دالرالدد بق يللد بود عايك ب 1/6 7 
(سوع) حقطة اما ناوا اك جع لاد دادو العامة دح ع ان د لاك قا امد حرط عل ان عله لال اجات ترح عب أ جاع جا خا عت حر عق كن 6 جل حا عا علد تل لوه لدعا د مر ا ١111‏ 
(سيع) ع باو الا ا ا لصتس مي مما مام ا عم لدمياتي بال ود عرد بش لبك 012142 
باب ما أوله الشين ةن شاك معنم د معدن لد حت عد كه حرط حطه عاتم رد دنع عرد عرد حش د طاطح ارت داك مرك حرط مشاه اح نت حفك مرتح غرط ح لسسا طح لط كاك كج حر مشاه د د دقع كشع د كه شوم اد ا 1/0 
(شبع) ل ا ا اا اي ل ا ل ص م دما يام ده مايه واه عدا دعو معد واوا ود ود سود لبا 1218 7 
(شجع) عع ا ا ا ا ا بق ا ب اد قر عاد او أ 23 اا د ازع ا عد وا يد ل د ب أ ا ع ل عبار 1 
(شرع) ئش ست ل شتت معد واوا ميا لاا عد ع 01 
(شسع) ناد داك يات الام دوا لاد ع لوا تاي لع سول ملح لا و ل و ل اام وا اج وات ا ات وه لقح ماع حي تل حا مد لتم م مات خب تلك اع لدت عات لبن ل 711/2 
(شعع) داه ددع ويا د لاد وياداة بابد عع العا لاح ه بيادات ج باذ د انانب لاه بردت جاب د رانب لح اياده جابان ها باح ب الاح او اناي ايان د براحن بلح ايان دا بيات دجي انام لحا يلعل جا حي جا ل/ 01 
(شفع) متا و ار ااا كرتي الل وا ا تك أ ا الك ا ا اجر ا لان لا م ار لون ل الماك لا ل ا 1 
(شمع) ديب نايف جد ان قاد بان نا يد ا نايا الا اسان ال ل ات اا نال اداح ال ا حب احا اا دااع ال نايا ا ااال ان ال لاسا حاط ا ااال ا خا ال حا سا الا اا ا ال ا عب 801/8 
(شنع) ذا تراد د قدا د ورد رد ع عاد دز دع تزه دااع مصرع جات« لك حد وت ات حا د مج د ا د ا لدو ع م ع ل ا 131 
(شيع) 2 ناا اا ان سالاب ا عا اناد ات انان تح اناد انان حاحاسده ااا ناد حا ا ات حا ااام عات ااانا سدح اداح حا اناا ناح حا دان عاد تا نون تا حا ا اح وا أ 1190186 
باب ما أوله الصاد م 1:2 ا 02705 35 20 000515 30 5 10 ا 5 1 0 3 لال اد الك لان الا ا رك ات ل 10 
(صبع) لش ا ئش لش لش ا 811 
(صدع) 000 اا 
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(هوع) ا ئش اا اا 1 8 ع3 
(هيع) ا ا ا ااا ااا 0 
باب ما أوله الياء دن انب تند لطت رن نار لق ل 3 لت اد ار ل ل قد ل ا رت ا د تت 2 01 
(يدع) حا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ا رارش 
(يرع) ا سما اا و 7 
(يسع) از 
(يفع) ا سا ا اك ا ع ام اك كا ا رك رات الات ل ا 71 
(ينع) م شل صا قم ام مع عر مد مدق ل بخ ع ل مع مد ا ا 
كتاب الغين حم جم دج د جاده وك عمد 635 3م552 عدم مه وك مع ده جد م عدم ديه دمو ع وه ع دنه عدم در مك6 جه 2 عدت ده نك دك ع عه هو عدت ده دنم دده ددم تدمع وم دك وده دمو ع /ا12 1 
باب ما أوله الألف ا مجيدات واي ع د عا ب ملق لوم وااو واكك لوم وا لجع ةي شي لق اه جك و دايج قو اه م جه قو 1 101121 
(ابغ) دك أو 
باب ما أوله الباء ا ل الس ولبلا 
(ببغ) مدي اف لا اش ماس ص ماتيا تامام ما ماي دف سق مداي واد دوادو وا من واي واد ك2 10151217 
(بزغ) 0010101010101 ا 
(بغبغ) ما ا اا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 ا 
(بلغ) ا ا ا صق كم كك ا ورم م ا ا عا 
(بيغ) الممد ا ا عدا اوقد كمي اطألامم وو مج ووه لع ماكر وا دح دواو لامع تووم جدال ع 1ق كعدوا و أت وا داه ا طوعطع ل 71 
باب ما أوله الدال يي ا ا 5 
(ديغ)» حا ا ا 0 امرش 
(دغدغ) حو ا ا ل ا ا ااا ا ا ل وا ا ا ا ا ل كاف ا د لا ا 11 
(دمغ) مقت و ا ل ا 201 قد فوا اا ف لالش لج 1171/1 
باب ما أوله الراء عطاس ده شد لع عد عاك لاج ادو يه و عد حك ع دن حت ايع د صحاد ع لت ات عد حك سه لط طن ريه عد حك لد شط ا جع سوق كد د د اه حت وو ف دك 11/1 
«ربغ) مش ا ا ا ا ا ا 111/1 
(رسغ) 1 1 1 3 1 ا 1 30 ا و ةق 316 0 6ل قات د 2 لات تسا ةو ا 
(رصغ) م ا ل ل ا ا 0 
(رفغ) 0 ا 


باب ما أوله الزاى بع مج عا ماه دع قو املق مدع لمات > <> فى اجاج عع عله بجا م بجع لاجد بح ملع يق عبد م اعد يح ع ثم محالت دنع ل لدعا عند م محاة فا عق دوا عرد جات قر 3 1 11/10 
(زيغ) د فت1 د3ن 2 نتن نتن تنانن ققد 3ن نوتبن ترط تن طق د نتن ننجت تطاقة قت 36 نتن تبنت لت نرت قط نرت د وتات تق لاط لانت تبنت لطر 3 111/15 
باب ما أوله السين ماديا د ايام تياد ياتا ا داح ناه ءادا ىلاح لحان اتا احاح ناتاه الات مانتال ناا انام جاع ان لان عل عأ ناا محالت عاايات عالاتاك عااتامااتأنداأئا اااح161601/1 
(سبغ) ع كط موقا 2ب ائة تاد كاك دب اب 2 ادكه 3ت 2053 لد عد 3د بد 2 تد ك بلنا 20 تدب لظ دو انق بي كا ال ا ب 1111 
(سيغ) م ا صا ا ا ا ل ما ا د 2 ل ا كط و 0101/16 
باب ما أوله الشين لات ا ا كك الت ا ا ا 7011/16 
(شغشغ) لح ل ل ب ل د ل ب ع ل مد لعشت م ب عط تم اع ش مدة ام عا مد تمدع 1/2 
باب ما أوله الصاد 2 محمد مله ده كول 0 ل د ولو او دع 5 ع2 و2 ده ولد 0 + د دلوك د جع عاد عدا د اا د ‏ وإدا لل د دلوو دع 6 لاطباو د جز 2 2 2 1101/1015 
(صبغ) دماح د دك ايح ردكت ماما ك3 لش عايا د لاك عبات اد 3 ليام حاها كردق ولاك عاباج عادر 3 ليام عايا د جت فح عبات 3 لك مايا ارد لوك ابا ك س3 لل عا اه تج لك ايان نادت لد عا عاق لا عاج عادر بع اج 111/06 
(صدغ) مع ااا قم تيا تتشم مم ا اق باع لدواميامةودطاراب ود روبد اا بود يي 11/0 
(صمغ) ششئش ئ ئئ ئ ا ات ارق كم م ا علبيط ول /01 
(صوغ) ا رض 
باب ما أوله الفاء ا ا ا ا 0000 ز[ز[ز[ [ [ ز[ز[ز[ز[ز[ز[ز[ [ [ ز 00 
(فدغ) باصي واه جلا بادا ماما د سا عا عرد د رم كن عدا ببيا ءارم ذا يدب عاج وعدا ءلم سا رداب دو ساح و رما عه نات رم ل اداح داعا دوع داه رسام دع دا داعسا عل سا د رسام ف دود يسا وما ونا ل و حا 1/7 7 
(فرغ) اماج اقم جا يا بيو د فاه اه لع اه ا ا لع اق عاد ا أ الا ا ال ااا لا اع اد د ا اد د اا ا كاد اك ا 10101 
باب ما أوله اللام تمدو وقد وم لطع ع واكام جع و د 11 دم وك لاو وو عم ك دا ا ‏ و و لأا و اوم وج ما ‏ وواو دوأ/01 
(لتغ) لطا ريد لان لاا ا ا بص ا مد وص ب تتام مسجم اكرات ميات دام يا دولا ماح نيا ملم لياح ظ اه لد ولع ان لج عا ل دلا ميات لت ل ا 11/1 
(لدغ) فش ئش 2 اه ْشْ شم تماش ص تعد اماس ااا تطبواياه كارا وذ و 1/1 
باب ما أوله الميم ا ا ا ا ا ا ل ع ا ل ل لا ا ا واه لا ا 1101 
«مرغ) تمصع يا م ف ا ا ا ا ل ات عي لي ل ات ع عا ني اام دايه لا /0101 
(مضغ) امه ساعد وله د ولاه عد دم تزتع سد مخز وله عه مما #زذع طذ م قت دع عرد وعاد تزتيو طخ وقاك جع عد عجاء زر لط ج قاد رجه عد وجاك ترق قط انع عسو اكز لذ طق لهم حدق 1/3/1 
(مغمغ) مض صصص صصص صصص ات تئش تا ل م نما مايه عاد كيه ات 31 
باب ما أوله النون اس 1 311:32 ا 352705 215352202545272 1 6 انا ان 35 ماه ام 16لناة 3 لطا ذه 26 ددمل وق اطاط ل 11/1 
(نبغ) م ات ال سس لص مشت لد سس سك شاع مام ما مات لوا م ا و 110 


(نزغ) مم ا ا تم ا 01 





امرض 


لق 


دق 


تيرق 


ترق 


عنم 


31 


ارق 


(رنف) ا اد ا ات كد كاك عي يباك اه لك سياه يه ل وا ع ع الات ع د ا ا 1 10101 
(رهف) لآق ةفنتجاء 33خ قثت نت نط نندت تند 3032 بن 53332 32533 33 3 3 بش نشت اند نبت ند كدت تن رط ند تسثن ك كد نان تسن نان دك د 503 21 2 11111 
(ريف) ا ل مومه ص صم مض اي ميا ما عا م وا و رماي وف وو ع ور ل 7171701 
باب ما أوله الزاى واومنطا لظ اق ديا كل دن اما ادن ده اللا 3008 البضا نات 5 ادنك 8 لالضايالك الللش اله ل امنطاوالك املد ءا شال لعاف للم اه ل 11 
(زحف) ل ل ل ل ا عر ا ل ال لح ولا سمه لبد ل ل عد د ا 01 1 
(زحلف) ةا بت صم تم مه سم ممم م بم م 112 
(زخرف) لل ا لل لك ال مر 1ك اك اا ل م تح ا 3 برد وا ل و ال 32 1 ا تح ل مك ق لمش تحر رك لد م ا 111 
«زرف) 000000005 0 
(زعف) اميس ودف دايع دلت امعد لت عا تل اياك د كد ياج وق تلك اجام يدت ند وات لك ليان و3 لمع يا و جلك جا م3 كد دارا تج لو عاو اباد كد لدت ل باج د 1ح 101 01111 
(زعنف) ال ف رن ولا كو مد جوف تدا 933 3د ديل تدا قي ودف د 11 
(زفف) ا ا ااا ا ل ا ا ل قا ا الفا ا 2ك 3 6 6 ل 3 6 ا د راو لك ل ا 01 
«زلف) لمم ا ا حا ب اي حا ااي اي فط اي اي وام كيو يج فوا قر قا تج ا ان لواب خا 1و عيفر لم0 1111 
(زيف) ا ا 11[ 1[ 0 
باب ما أوله السين ل لا اا ا ملا ا ا اا أ اا ا و صل ا ا 101 
(سجف) من ع راصي تر ملح شا اد حك رط كد عاض تراك بلك رع لاق رماي ب قرط اد وال كرا د بالل ما ماق لاه ولا قرط ولد عط د بعل ل ل 101 
(سخف) و ا تت 2 اق ل ا 1 
(سدف) دياك باه سوا عاد عه ع جاح عاد فلح عا داك داه م جات جد للع سجاط دادو رمع جاب داه فورح سحا ماد د م ع طاح حا ند عع جات كك دف حم جا حا عه عع جاح داك دمحم مر عاد عت ع سجات دو تدر ممة حي ‏ ع ‏ /711 
«سرف) ووه دض 15ل بو للج و2 31 وب توا و الطب نطو سوق تكا دب تل 33 ب لجال اق قدا ل متا ابم 1 
(سرعف) لودع دع ا د ل ارو كر 1 ا لكا ا ا د ما ا عكر ا له لا با ات ير لا و لام د واد ا لد واد لمك ا 1 
(سعف) اا يا ا ا د قد قدأو بي و 20 ور قفا جو و د ص كص دجي او 8 و قر واي ا 3 د وي ا 33111 ا وج ا توق تدب 1 17 
(سفف) دده ساعد د دواع عد مع لقع ند د الاج سس عق إن دشو ةلا مزع سد عاك لزع نت ةا لات حس وناك زا طن 5ن بزع سد مما ف قط خط د لعف عد و3 2 لد فك الوه د ع ل 1 111 
(سقف) لم ا ا ا ات ا ا 710101 
(سكف) ا 1 د ا ا ا ا 3 ا 2 2 1 
(سلف) مع ا ا ف ل حت ا م ا 1111 





باب ما أوله اللام 7000 9ط« 


ع 





(لحف) ل ا ل ا را ل ا 1 
(لصف) ما ا 58 
(لطف) 00 اا 
(لغف) ص ص تس 5س مص 2 م لام سس ل تاس ماي م ال ا 5016 
(لقف) لا امنا ل شح امو كن كام لخ ا 5 مه الح 5 ل 3 كو كط ف ولج ده مظن اها مم كد ولط د 10 
(لهف) لش اس ئش 22و ش22 1 
(ليف) اا 00000 ااا 
باب ما أوله النون دجام و هوه جاع ة ده كم جه ان م حدم ع قعه تود ع خم م امع بسكم مع حدم عق مه وح ام دع ادم عقمه امح د مدقمو كو عظ م و دود مدقو ع وليه 11 
(نتف) كعد تمع جمدو مم د د 7 واد وك كد دك جوج د د ع 5 ادك عد جك 22 داك ددح د جاده عد كد 2ك مجامة حت 2 ماد د 3 2ق وروا2 2 د ع دجاوت وك كك جه مجم حت د جاو وت كت مقت جا 2د ع د اكع عم الل 7 
(نجف) 0 ران 
(نحف) ك2 وما ب دا مدنف لعا مط و سافظي مدان د وتداففة قعاك نع داف ا مدا فم ةا اع را ال 0 0 
«ندف) مص ا ا ا ا دي اي ل ا 5 ا يداو دو ا الك د ع ل لاد لا 111 
(نزف) معي ا ابم اه يي ا ياوا اي لاا لا وك د اح ا و توا ا أذ ص لاض لوصا به لذو ايه ليك 1001 
(نسف) ا ا ا ا يشش يت سكت توس مساك امف سه له عه مظع م 1 807 76 
(نشف) لماكب دكي ف مدي داس وي ل و وس د ار ا لهك ودود د تت ع تج لونايها جد التطه مج اكب دوا اج كن ص مسجم تج قري ورد يي التسه وع ص لبوا وا مو اياج ف ب 7000 
(نصف) 000000 0 
«نطف) 0070000003 رن 
«نظف) ا 000 ران 
(نغف) و 2 3 2ق دم ست تمد 3 واف تلم 3 توفت ع ةكد ا قدا 3 ع واي قدي تماد د د روا اقم م ا ا ا 1 0 7 
(نكف) اللا ل اي ا ا شري ا ا ااا ا ا لل اما ا 1 
(«نوف) دوف ا ا لدت ل وي ا رح و ا ا واي و كوا اي ل عقو ب قو الي اوت ا 3 
(نيف) اش ع ل ا ا ا ا كات ع اك لق لا عه وماك رط كفا دالت عه ع د ا 786 
باب ما أوله الواو ش ‏ مش تش سس ل ةط ل مح ما دام جامد اده بي 151 
(وجف) لاا معدو ممع مك نج ماه دك 226 25 لا وت د 2 د جما د 2 2 25 لطا حك ‏ لنا 2 حل جل لمانا ذه 6 لاك لا و لطاع حم 26 دناه لمارا 751 
(وزف) ا م ا ا 110011 





(حملق) مط ددا معنا م اد ذل انا جاع عوك انطع اناد هتجاح ادا دك د دطاء نذ ك تسطاطن نانك د دحا ناد 2 نان جاع انا غك ت صا دك تان حا ا د كت نط 201 كتعاط ا دك د ططاة نا نا ع ا د 7121/2 
«(حنق) ا اا ااا ع اي ماه عه > اق ع أ وات عد عليه سجاه عند عأ دوة د افعد خ ة ث // 11517 
«(حيق) 0 ا 0 0 لردرك 

باب ما أوله الخاء انان نايد اناما اءدب الات لالحا ااا ادا ينادان الحا ا لاا ااانا احاح اا دايعأ احا ااا اتا ااال ل ااال 1031618 
«(خرق) ود عد 1ك دك ات لات دا حاناك اكد عات باسك د داك سار د نات د دجا 2 0 3 كا اك 32 3ك با 5 5 اسان فحن د دا حا د دا داك د ااي عدا اك عاك لا اباد اك ا ا ا ا 010011 
(خورنق) مش لش ص ص ات ا ا 1180 
(خفق) ا م تش الئصم ع ما 1 ادب 7561 
«خلق) م معد فوم طن ود روه عد خوخ ع م مح قر عق د مط محم عر ده عو مر ع ور ةع عه حم جيه قرط عط د ط مجع خط حا مح ل عه صا حم خط حيو خرش ع درب كع طعا د عم حا ف ماب در مج جد 097 11716 
(خنق) ا ورين 
«خندق) ماح دك عا مج ل با ا ل لك مادق د ل يات امد لمع لوا عق حل سباح تق لد عا تر لك يات لام د كع وا عق ل عاج لت د ل وا دده لك ايان لم3 لمكع عجاط قرت ل جاح لاست جع 79002 717 

باب ما أوله الدال 3ب 1 1100 
(دبق) ا 0000 اران 
«درق)» 0000 ادر 
(دعق) 0 0000 ادر 
«دمشق) تمد لاو به عدن بذاد وي عدابايادا وي نوناح وه انمد وي عد د يي ارابك وبا بده كوي دسا ياه وباي ان ده و دس راكوا عل كد و سند وي لان كي وي دايا داجن دب 8 ]1؟ 
(دفق) ل 0 ا د00 
«دقق) ا احا ا ااا سا3 3636 
«دلق) عا اق ا واي لا ل ا ا كا اين عو ا ا وا واوا وات وات و صا الوك فاك كرا وا مات ل تاك وا لت وات ل م وات لت قا موت د 60 718 
«(دمق) 0 و0 
«دنق) مروية ‏ يي ل ل ا ات ا ا اد وا ا اكه لاك ايك ا ا اد ار ا ا با لد كات ول ل اكه ليا عاد دي ف ا م 1 10 
(دهق) 0 0 برد 

باب ما أوله الذال جوع ماده عات مس مك ملت دم مان ري د اك ا ا و ا لح دو دا م عد وو 2 111 
«ذرق) ا ل ا ل ا صا ع جات اتات ع تن اماتوه عا عات وي ايت لعاف واايتء يداح 11740 
(ذلق) 1000ل 
(ذوق) وان 

باب ما أوله الراء م 16 


باب ما أوله 


(صدق) 


الصاد لاا رخ حا ساد مس صما نايع عه ماخاح عايدي ماس عع دانذع عد مذ سداد مس مما مظع عرد د لامع مله عرو اده لقع شح ة «سامت سه عمكده ع نه من اندي عه عدا لاقع لا حت حر مت ته ب 


58م٠‎ 


58٠ 








(غرق) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا عه ل وات عا عد عات 0 781081 
(غسق) 00 0 0 
(غلق) لت ل ا وا لوا اي واد ناي لا عاج 1 1/4212 70010 
باب ما أوله الفاء مدل لتنا ال نارم ابابا ءابا ل لد وابزت 3 ادبن كات 3 الالال 2008 لطا ءاه لضا 8 د 3 لممشاكك لقتال امنطاءاك ‏ لم ام اق مرا كل لاا ا 1 
(فتق) سك دعكج عومد مدت دوامة عد تدكا معن نت دواد عن حت دعر جاده دادع د جد موده جد تدده جد موا ووو ته وواد ف عد د كا عن حت واه ف عد جاه وان عو حت معان وجا كت 101 
«فرق) ا ا ا ا ات ا ا ا 1 ا 701/1 
(فرزق) لدم وه جعت ده لص للم مره حك عرو ع ل د ا ا ا ص ا ا ا رم م 2 18616 
(فسق) ا اا تل ص ا ا ل ا و عت م اك اا عع تاك 2 2ك لت ل عاك لك و د اماد رت علو 5060156 
(فستق) لي ا اش ااا ص صمت ص سوا مستت مم صتمت تتاتصممص تت اما تالت بات ةعبات ددا لماح 78163 
(فلق) ل تعاض وقد 1م 3م514 دعق واي فب وو دا ات 75م 3م371 ايو عا 2 3 1 050 
(فندق) تن دع دعوت وات الل عاد دن عن جع ناي كت كه عاد درط ع ترط جه كرت 6خ نار د دح عم درط ل كم 6د دكا د رع عاد درط عبد كن 6ك طن حت عد دكا اي كن كم ا د د عد عاذت مدن عرد دك ع كك 00 101 
«فوق) م ااا ا ل صصص ص متش م متاك متك اتا م شم 34 
«فهوق) ا ئش ص لض سس شط اص لصت تا عات لطم عع نع عو 11 
باب ما أوله القاف وطن دوو اا رويد أ جام تسد ام ا جاص مودو لت ع ا د و و لد ل ع ص موي ا عا و د أو أو لد اج عه م ل لمواولمد ‏ لود رح /1 10 
(قلق) عاد ع لواف مخفا شام للق ولح ة توا وك اا ل ةف ادا الاك ود فقوا و كخم الحم ااي لظا موقو دح لط الوق بم لق 
(قوق) بادك ويك ع مد و رجام عاذ د جود عدن د جاوك 8 حامج د ادك جام مك اوه جاده د دادج عمد ادك حاجن د عاد و عام داب جنوك امع د عاو ف عاد د واد دامع د جا جامد جود عل عاو عدا 2 117 30 
باب ما أوله اللام لات اا ا ل ا وا و ا ات ول اا اوت وا ل وما ا ل تا لا لال موا ا ناك يات تر ا مقا ب عت 7861/7 
البق 23 23 دن ب ود ا 337 336 ود ةا 7 36 53ل 1 3 5د 1 0151/23 
(لحق) عدي ددعي د د "لوك حلا لاما ناك حك عا عاك ع ا اك ا باو عاك ا ع ل اك الك كد عا اك ع ا ا حا كد عاك عارك اك عل كد واذم درك لد ك علىو لد عا أك كادأسش ‏ ردات/ 7818 
(لؤق) ا ا ااي ل ااا ص لعا لا شا ابش وت 6 78 
(لصق) شا ا ا لصت ل سصش ا ص لت سم 2 ل ست لصتت + لاع عمد ءا تتا لاع وه ععاك دق لطع وو ع عم 4 169 
(لعق) إن طدايات بترن د فا ات عات عي اي ات ات جات اا ات عرو عا نات مم اح جاماة داك مات وا جنات مج حك مج نات عات جره مام ات مات جرح وج داك ماه بدا ند داك وات جع حا ناك ماه جردا عاد اك مت كدعا عاد ساني ا تو عا دمت د تج 9 17 
(لفق) ع دزدره كلاد ذا 2 2د تك ماع رد دروك كعات 2ت 225 طاج درت دروك كد لا ندع د صرح كد اه لع د د ورم كد عا برك نا درك كا عا كرا كوك مامد ع د عرد سرع ما كرد درك كاك طرد ع د روك اك بدت واكك لاربع در ع دي د رد 010602 110 
(لقلق) لمعل ل ا 3 10 
(لمق) ا ا ا ا 100 





(ديى) ا ا اا ا ا ات د ا ا 78/3 
باب ما أوله الراء عي لاي حا ع ات د قدا عاق ع ل اق عق سباق ع عله داه عد 6 لما واج عد لمع بالق علج و قي لمطة مدع امه حاط داح عقي الجا عبد مد دعاق قر د 1 1013710 
(رتبى) ا 1 
(رتك) ص2 شت ومس 56 
(ركك) ع ل ا تم ل لالض لم كف لووا ذه 1851 
رمي لم 1811 
(رهكى) ا ا ا ا ا 118 
باب ما أوله السين مكد وود عو مد خوخ معد ختعرم ع مد خم نعم دح تود ة داه خوخ ع جم دح ند رم مذ د نع حك د :ا عم ع عاد مدع لت خط حي عر عه درن ك3 صط رك حك لد د مد عد ا لد 81111 
(سبى) ل ا ا ل ا ل ا ات لا حت 5و و ادا ع عا مك733 
«سفى) اش صا تسوت شم امت تضم ميات تتا ام اخ ادا وام 183 
(سكرى) 1[ ذ ز ذ ذزذزذزطزن 0 11خ 
(سكى) ا 000 000 
(سلى) لي ا ا ا ا ل اباش ا 533 
«سمى) ا تش ص اا و 18331 
(سهى) ش شا تاو ا وا وا ةولق ا 183 
(سوى) اا ا ا ا ع لت رياو يخي ا ع الدع ان كا د د ات عر ا ا اا ا 37133211 
باب ما أوله الشين ل ا ا ا 02 
(شبى) ل اا ا ا اد ا ا ا ا 1101 
(«شذك) 1 جاه 28 وا 0 ل 1 اا لجال ل ا اا ١811‏ 
«شرى) لدو مودي لمعنل ماوق و مك تاماك با السكروت وا ادنك لمك وقيان ددا كبا رتوار دم نه لالساماذو ارك لهاك يل امار واوا ترا أ لو 810 3 
«شكى) ال ا ل ات تي ا لق لوق مك لعا اا وار ا 1 1 
(شتمسئ) لمعم دزته ‏ خه نمه مود داع بع مو اد بطسا رط ساد امد د كك دعق ونه ادبا عت الحا عاب شبد و درك حاابا د حت لوك باطح لاس داه حيط لكا تطبه طحا اسرد ا شق فت شبد ذف ل 
(شوى) ا ا ا ا ا ا ا 6 
باب ما أوله الصاد 3310 شما ءاملا لماعك ادك طعا ءابا 2 لمشو وك لاك أ عا اواك رذ وا يكلا لمش وأا 3 لش عل الا لسع ا لل اع لاا مال ل ل ف مال احا لصم اعلا ل معلا 1 16 1 
(صعلى) ل ام اس عا امورو طاح اسع ع ل بطو عقا امد حا ع ا سا اعد وا لع لعو الم الس ع اهاج وام ا حا لبط ال مق اا 8016 112 
(صكى) ا 0 ب0000 0 ااا 








(خضل) لل ا ا ةع عشي باه ع6 سلج عاد ع عاج عاد ل لادج عا تاه عد عل لبوا علد لم موا عد لم لمجا عي عاد جات اح دوت عب ولد جات ل 11/114 
«(خطل) ما ا ل لانت ند لد ل د للد قر قد لنت ل شد لط 6 1/8/3 
«خلل) اس كه ضصش كش ص ْو ص مي عي يا و د عدا وم و مو 01/1 
«خمل) اط 3 3 2 ام 5 ال 1 مد 2085 ا ا 3 مس ا ل لد اح فو ا اه فد اا ةوعد و1102 
(خول) مامص ا ير ا م يا ا وا ل ا لص ا كم مو - ل لدي هللو ميا - ومع له مدا 1/1 
(خيل) م تتم ممه ممم م كا 51/6 

باب ما أوله الدال لي اتش لزت اتات مض ات ةياننن ”تل لض اما واوا اام اما ماد ف ماو 
«دال) 8 399099 225599929288989898889---- 2 ا ا ا ااا ااا 0000 ورين 
«دبل) حا دا ا كا اق ا لاق با اك ان با د د مقي كاذه ولخد و عليه فده واج سك ل عقو كلخو دان كك 2 1/0 
«دجل) م ا ا رض 
«دحل) معاي ل ا اا ا ري د ا اي ل ا ا او ا لل ا ا الا ا ا ا 
«دخل) وماصيييي ف ا ا يا ا م حي اك م صا ل جا وي ا ايل تك 0 
(دعبل) م ام م ا اا اا اا اا ااا اا ااا ا ونين 
(دعقل) با يي ا و با ا ا ا ا ا ع اراي ع عط تع ا 1011 
«دغل) لما شق قرا ا ااا ا ا ا ملك ع وال ماما وم قرا الم وا وم لط فخ ةو ول 
«دقل) الو ا صر و را ا ا و ا ا مر ا ل و ل وام 01/1 
«دلل) انل 
«دمل) سكي ا رادا ماما تا 1/1 
««دنل) و ل اي ا ا ري ا ا اا ا ا ل ااا ا ا اا 
««دول) دافا ا اد ل وجي ا ل و و اح ا و ا ا ا ا واي و كوا اي لو عجو ب فوا اليا اا و 2 1/1017 

باب ما أوله الذال توم وذ د ودع « مك تناع دم دق «زتج سد معاد «زذع دتو ذا مزج ده وماك “لع ند وق لاد لاج سدع داك زط لط دف ماوع سد ماد د خط د ف سم ا فك لو د و ل حي 1010 
(ذبل) ا ا ا ع ا 71/01 
(ذحل) راي ا ا ل ل ا ا ل ا و ا ا ا 1 0 1/1 
«ذلل) كع ب اما ا ا ا ا ا تا او اا ا ا ا 6 2 10101016 


«سال) باه ع موك اد عع عا د باد د عق املد عع عل جات ع عل لسع ع قي بلج ع > تلد عع ع ع واج عد عل لالد بد اي مواد عاد كي لمجا ع على داه ا علي مد عن ويد وات عل عل د 7/1171 
«سبل) تخت ات 1 1خ لق قطن قد 2 153 3227 قط شق خب 3 53 3 ات نت د د تن نر د مد لقنت لطر درن د ادك ترط دن 222 11/010 
«(سبحل) ص لصت صس متتس مص لش ل م م و 1183 
«سبهل) وخ بج قة ومو ل لبها مه الت لا 5 م الوا اد 5 لالس ةع لوك لواح رو دظددي د اك ترهظ لوف ب 101 
«سجل) م ل ا ا ما لع ل ماح لماح ماو ا عد يك 11/88 
«سحل) مع ا ا ا ا ا 01 
«سخل) م ئش ئش شلش اما صا ف عا فم مك عام 
«سدل) عع د عاك 3 وده جد ل عه رمجاية عد عدر د ل هده د صااة عر جد 2ك لم2 2ج هد دأو عرد ديه 3 مد عمد 0ن 3 عد صقان م < د 2 ويل عع عد جا ن4 < ود 2 دجيل عدت جه لان وح عت وس هولع 01/23 
«سربل) 4 0808888948004688684>|ةا88ة8444 2-2 0 00000 
«سرول) رين 
«سطل) شل ل ا ئش كا ا عرلا 
«سعل) لت تش اتات سمت عمسم اتوص م م مما وم ايدام 1 
«سفل) ل7ئ3ببإ69369»”###حه4899 111111112211122 :00000000011 0000 
«سفرجل) 07172732 #1 # #* 006000 00ة“حبج0955:6565.3 ااا ا ااا ا ااا 
«سلل) 1و 000000000000000 1 
«سمل) 0000000000000 ا 00 
«سول) جلك ع عا اناد و وا الك الاك كرا كا اياك تل ا داك ابا دولا الك لول اراك ماك طابقا اكه ار د ل سك بار فد عبات د كبك اما كد طب تحط ل و د 1/1 
«سهل) لم ئش ئش ام لوم وا بلقو وج لا 71/89 
«(سيل) ل ا ا ا ل ا م ل ل ل لا ا ل ا ل م ا ا 11/1 
باب ما أوله الشين ا لف 
«شبل) شك سراح د كدعا سد عع عون د ما ماح ل صن لت 3 ع وداه لوط مخاع عليه عد نك لز عط و ارج ممع #لفع نت د ان عسوت #زع ده م قوع د عو أي 1/1 
«شثل) 1غ 
(شرحل) ال ل ا ا كر ا ا 2 ا 1 1 2 1 1 ا 2 3 ات ك2 ل 6 و تت د ا 
«(شعل) ممم ا اك م وا لا 2 11/1 





باب ما أوله الغين مص ا ا ا 3 23325 25 212 دق لت 1م كن 20724 دق 2 قات كك 67724 اناوة دا 3 ريه 
(غربل) ما ا ا م ا 1 اع 


(غزل) 53000000 #*22 


11 


11 


11 


ال 


1 


للدال 


1 


لك ا 


520 


0 


0 


516 


51 


516 


(غفل) بالا شطع مي د يع علد يات ع ما ات عي ل يات عيضا ات ع ل اة عبة + لم اق عي عل وي بات لد + لدأ جات عا الجا جا ل جلو اي عاب لح عالق لط الو ايت ب امداق ل ل 1010 0 
«غلل) ا اا ا 0 0 
(غول) اق يي ونان نا د تلام تيا د نالا اماد اباب د ياد دع اا انا عام داح اتاد ادج لان جاع ا سان يعات عا لاا اانا حال ادا ااال حا سحل احا لا ا لا حا دا /1 7/7 
باب ما أوله الشين امسا 1 ةلالظ وسناج ةامح ده الا 208 البنا كاه لئان بن 3 انحا كك لولف امنضا كك ل للض ملاظ اما كك لبا ا 111 
«فال) م ا سس اا ا م امع ا ا د و 9/1 
(فتل) ال ا ا اا اا ا 071 
«فجل) وعد وم بدو جاده ده لطا لقع اع د مو ارك تع لا د ع تع تمع ل ع د طفع كد ال ممع 3 دعق مع تج ممع قم كودع ذم دخ لدم قم كو علق م ا 
«فحل) لمح ةا ا ار اا ار ا اا ا اا لت 6 وا ا ا صو د ا 111 
(فسل) الئل ااا ا 571 
(فشل) اما ع دع ورا ولد ابيا اب وعد ارال بع ايلات بده يوالم باب اذه بالج يداي امد باذ ادب باد دا انمد اب دايا لطاب اده رباد عاب ل ويا الطاب اد ااا اهيلا :8/151 
«فصل) وب امع افوا ا ع لاا اد رطام محر ع ان اه ا ا جك عل ان لد لا ل ات ع عبد أذ اع ححا عت ا لق كن د لا عا علد ا ل لزه أ ا 1 
«فضل) لديا ل ع اانا يلياد د ترا ابا لدد ال بادا بال د تايادب نان اتاب يحاي د دحا نان ناتوب ادي جا د ع رياد إل بناجا د دادح نان رايا جا د تدباسن نان د اا ال تاباسح يال داعي 7/9 
(فعل) ا ا ا ان 
(فلل) الباد ااا بارال لاد ويا ديإياد و راد رادا وي سياد دد ياعم ناد وي اديرد وبابد ع ده وو سياد وب لبعد ود وو سوردو بارع وده ووس واد و بعاد ود وود سياد عد ياد 8 80/8 
(فيل) لما قرط ملا قر اراك قر ا الا كرا دقر ا شر ا ا اك و اه تو ما عاد لاد قرط عل داعال مشا لف أل ا 
باب ما أوله القاف لع ا رت ا ل و ا ل ا ا ل 0 01 
(قبل) اه لا اللو موا ايا ملك صو ما ا ااه دق لاع دل ارا دا ماع لبق 0ك 107:16 
(قتل) ومسا د د وياد وود هياده باب ده ل ب وده وياد جابذ د ع داحا بل ده بيده باذ د بياج لدع بيده جاب اند احج لحا بي دان ج ابه عي حانجل حي دا يا د ءاجه بي لملة وق جب ج /1 80/8 
(قحل) الا و اك ااا وات ا ا ا لوه اد لوقي ا لمان اجات لل لا ا ا 
(قذل) ا ا 0 لان 
(قرمل) ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ل 
(قسطل) لم ل اش ا عق مات ع يتاي أت 7/4 
(قصل) 53س لود :152577357 252153255250935 2201725 2520533521 202535255325220 قوت طم 3م 25 بلجت و اا نات كه باج وباو د ل 10 
(قفل) 1 


(قندل) ا ا ا اي 
(قول) اد ع اتن قط 3 نط تبنت تاتون قد 33 تلن تطاقة لط تدنرة لقتنت ترثن لطت نرت لاق نرثوي سند كناد ب نيط تنيت تناد نان نالو ان نوناد ل تدرط نتن 82 1/10 
(قيل) محم وود وتدي اباك قار ونكت انك لاي بال رانو د دانان انان بوي بال مذي دان تان سيان لتر ناذه ونان اد رو ساون اتاد بدا لاق دو د عالط اذ دبع معان و ادو د و ار طق بوم ان مالا 7/26 
باب ما أوله الكاف ا اح اله ا ع الوا 3ه 1201 ع الخ د ا ل 1 
«كبل) ا ا اما ا 81/1721 
(كتل) ع ارك عاد ل بدح ا ا ما حا ال اا ا ال اا الل اا شا ما ا ا اا ا ا لاا لا ا الا الات ل ا ددا اق اا الا قال باط ا لبا 11 601/2016 
(كحل) لش شو 181 
(كربل) ا ا ا ا وان 
(كسل) ا كيان 
(كفل) معدا كور ودار ودار موادي لاما ااا جا ال ل اجا لاا ا ا ا اا ااا ال سا ااال اك اا ات لاا الا لاا ا لاا ل 6/1/2017 
(كلل) تو لظف قف فاخاو ةو اا خا ةلواط ل ناد اا لكا ا قن 310 6ن كالم داك ل 1ن 517 3 لا عا 8 قا اخ ا 1 
(كمل) كايا ابا تدا يي وا لهب جايو يأك اد يع وا لد بابو يا قا جاع ياك لد بابو يا قد مج يا لد صاب ديا ااا لذ ضاي دأو ااا تاتوب يا اجا أ ديجا :ع 
«كهل) فو قذ كط تفذح عفد دع د ند سد معد عوهدد م ند وماد د دده موعدم عند عمد مت عت معد ند عبت« دعت عوك ده معد سمت «مد ته حر عد مدت عه د رد جد ترقت عجه قد عر ع 1 
(كيل) ل ل عا ااا وح ع اد و يج 21/1 
باب ما أوله اللام معي ف كود عايض ع ااا مده ف قري ااال ع ريات عد ظروا الح صطو ا قرعا ادال قرأ ا لقو عد ما تقو طاح وا ا طح لدت خعاعلء يمرل لطر وي 11/1 
(ليل) ا ا ا ا ا لع اك ا عا جم وا ولد ووه ول ميج د ا 
باب ما أوله الميم والاحات طول د وماد دلوك لواحن د لح جلت اق لمع اجاح 3 تقو لاح ع واب زد اك اراق لتم حول رن ول وا كط ل د جات اماد وات ا ل موك ات اماج تن و لف عام يد و 110/11 
«متل) ا ل ئش ل ل لا يوقم بواجا ته ع يلط بحاي عاق جاه يحانم لحا يلمك يا يات 8/1/8 
«مثل) م ا ا ااا ا اا 
«مجل) اناي د دعا ناقا نان دان خا ند تاب ماقا نا اا نا اد حا ناح ااا ال ا ب سيا اا ا اتح ال اب نيا ا حا ان تا ل ايا ا ااا ا حا حدس حا ااا ا ل ا عاج أ 9 
«محل) لواحي د ظداه ماده ده ع عاد لعن دخات داع رص عاد ل قت ديع ده عح اد يه رت عت اه عد وعد ا رع دعصا لط عد تاد ل طبع عد م 1 دق /1/01 
«(مسل) 000 ااا 
«مصل) كفس ا ا 12 1231 135 1 235 305 21335 5 36 لج نو سك هك الج نو سا ان دلرو ا ب 1 ل 
«مطل) شت شت ا 1/1 


5 


دلق 


دلق 


دلق 


ع1 


ع1 


5252 


522 


ع.19 


ع.19 


514 


514 





(دغم) م 305321252 م232 521131222152101 2ه اناد دل 2023 وا 2 زيند جنا دع تاداع با داك قي وبا لاد انان داعب داك ين و دالا د جين وله ولد 3 قاد دو ني ع د قر 0613 
(دقم) كن ابوط دراه عله وا نحطو دح لل سطاوادد عفد نه جف تدك ع ب حرس ناسوت د نم نجاط ون ساماد لتم نواد وات ف مانت 2 عجان 2 لبط د كنك 11117 
(دلم) قلتت نت تت ند ل طق تند ل قن اطع دن لقي لون د نل لقن تلن رذنت عتر تلن عد لل رن ند قلطنن 0 طق مارت ف قات ل ولط ل للد لق 1 اح لت 1 31381 ]1 
(دلهم) د ل ناتاه انق نام عد انان لاما بعال ات دنا الام ف بعاد دالج عا عع سان اي بعاد اال ع اعان اددع مات دواد اد اندعسا لاا ف يبع مال عاط دعن سان او يدن دان اطاط باسنا قياض 818/8 
(دمدم) ل 1 ا ا ا اا كر 1 و ا 1 1 11 ا 
(دوم) لمح ‏ ا ‏ /731301 
(دهم) سا مات ات 5 79319101 
(ديم) د دوه حا مه م ذا طق ترم حك اق مله قاط دع لمعن امع عر ع عم م د ا عو ع ع م م بمو ةع 311 

باب ما أوله الذال مم م جا وح صق ا و و ا باو وات صق ا وح ا ا 1و3 حت 5 وجاك 0ك 0 كد وماد دع عاد 1 1014 
(ذأم) ا ااا اا 0 
(ذمم) نا دانع اد ا انب تف مما سا وما ا تمن مماونه عفدا نم سلف وماد 1 

باب ما أوله الراء بصي اا اار ا اا لي ات ا ا اكير ا د ل و 6د قر دا حا عد ل لا 2 ع عر لدو ادف مواد عاط ع1 10 
«رتم) بود قاد ا و سا مك عن كم ما وك تف في سيو ص عاق كر با كاي فى حر ان جا تح قرو دق ان له اماف حا تفرك حا د كات لباك انوي حا تدك حا مان كات لداتي وا داك مت جح دا ا ماني عاك مف كي دح وات ل تي 2 بل 1113 
(رثم) ا شي ا ع الا 
(رجم) تعبا 1 ا لخاة موك درا رياه أرواء امد كد ا ا ستاك لابوا اج سما رس اج لو وطس تكد تاج مرايها ل لحي كم ص كر ويد سه معو اص واوا عد ود اي اجا د فر حت 0 
(رحم) معدا دوك ةطاح قاط د دك روطو لط وو ملظويع لدم اال لظا ولد وق ا قا لدم كو ا ملوما ف لد مخفو افطع لضو وح انما 
(رخم) لمح ا ا للا م ا ع ا ع كم ل ا ا جما لاك لح اك و عر اكع لمح داو زرا د عدو اع ع ركد وو اي 0 
(ردم) متاخ كنا ولت ممام ةد نع ع اغة نولت عدا 3/3 لت مان قو لع عو اي ةذ لاع عم ع3 تو لع عدا إن لكر بادك لاح عقا تيكق اك طياء تر لاح ماخ ات اواك مان رق لاه عات بون يد 11 ١‏ 
(رزم) لل ص ات تشم ضما ميا مصييواة ميدع نح رودم كد نما زرده ال رفكو كعاب امت ارا روات بالق وات وله او ات وا قو يت /111 
(رسم) م ل ا ا ا ا ا اد ا ا لا ا ا 1 
(رشم) ا 0ن 
(رطم) لع دعا د جاص د ات اتلد و اي عد عات ا عه قت ات ع عات ص ل ات عرد وروا شط لت عرد وود اط ف ا عد ع 11 
(رعم) ل سش ض صشْ 2 ص مس اسلص ص صم ا م اتويات اك جح او لوا 
(رغم) --2 0292 200 22107 112252022772 22 220220 72505 22 0220 22 1031501 ودف دك 1 1 2 1 0 113 6 ك0 1 1ت ا م 
(رقم) م ا 8ت سس اش اوم 5112 
(ركم) و 1ت حي ص تح تمس كسم خئص صم تمص صصص مم م م ةا 


(رنم) ا 4# ## # +“ # 8# ةف #ل###©©ه4اإهفهفإ4ه4_->--+-+-#->»ه7>ك“““““““““>> 72 0ن 
(روم) ا ان ان ن انان نا ن ن ‏ ن ‏ ن ‏ ن ن ن ‏ ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ن ان ان ان ن ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان انان انان ان ان ان انان انان الان انلل 22 31317 
(رهم) ا تمش سس 2ص سس لوست ا ا ميا مسا ا م 7 
(ريم) 0000000000 0 0 0 000000 000000 ا 
باب ما أوله الزاى با ا ا ا ا ل ا ا كا و اح 1 ا 111 


«(زنم) اح ان احاح اح ان انان نا اح اح ححا ان اح نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ا س9 1 

(زهم) اا 0 0 ال 
باب ما أوله السين مو اا اص ا وو ا ا ل اك ةدلو دوجا ل اود ل دا تل جر 2:1 

(سأم) ما 1100 1[ 1[ 1غ 


«(سجم) ا ان اح ان ان احاح اناا ا اح اح نا ا ان جاح نا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اس ا سا3 


«(سحم) ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ع 1 20ت رت 


(شهم) ص سمش سس تلش شش ع صش تم لا ات ا ا دق 
(شيم) ما وا ا ص ا لا عا با با اا لاا ماع دا 6 
باب ما أوله الصاد ا ا اا ااا ا اا 2 3 
(صدم) ان اح ا ان جاح احا ان اح احاح اح اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا اس ا 36 
(صرم) نذا اح جاح حا اح نح ان ناح ان ا نان نان انا ا ان انا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا الا ا ا اس الاج اج ل اس لاج ال سل لس 36 
(صلم) نيام عمد رزو ند نو مظن اماد ده موود بف خمط دق عع د وش اماو طمنو طبه اده نوه كط فنع اعد ووو نعط سام ذه طني بخ ندة 1212 
(صمم) ا ا ا ا ا نان نت نت تن تن نت نت نت نت ل ان نت نان نان نت ان تن ان نان نان نان ان ان ان تن ان ان ان ان تن نان تن تن نت تن نت نتن نت نت نت سنت ل ل لل ل لل لل لل لسلس 22 22 3617 


باب ما أوله الضاد لصتس سمس مث ام تداءوة ند او 


(ضيم) 0000 الله 
باب ما أوله الظاء مم شاش ص م8 





(طعم) ع د ل ا ل كدت كت 3 كار ا د ار ل رو اك ا را كك ادك عت د رك لكك تدك لارع تل امك ع ا 01222 
(طلسم) ادحا ادو د بد ل عدت ا بد مرح لك عا و د عا روم او لب اا تك جا دو بد ع1 ترك جك ل ب لم تدع عد و م3113 
(طمم) ا اح نان انا ناح ان نان نا اح ناح ا احا نان احا نا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ا اس اح لس لس 36 ل 
«(طهم) 0222-5 ةةة1989©9>989 أآًآأخحح_حن_ححبحكجج4 222224 ا اذا 
باب ما أوله الظاء 3 355 تدان حدر الم سدسظفض :لمان ستمالف تحدوف : فض دما نم تمدن تدلوف ودف مما ناجنف ددش 642 8 
(ظلم) اا قا لطا وه عع واد لد خا امار 86 
باب ما أوله العين لع ص رز ا ري را ا ل ل لي ري يي ل سا م ا 0 
(عتم) 338 ---94992552525ب77كله22->بب97ب-ب794بببكلح2ج7"ا 7ت ”دج 2929 01ا17171717249210721012109:071710979209090101097049420:اأإأ أ 
(عثم) لا اي يي ص ص و 7ص79ت ص2 اس ع ماي ممت ع ماس تقدادء ميا 81/2 
(عجم) اخ د لا ل ا ا ا دعاك يي قري ع ا ا ا دا ا ري صا ا ا اي ري ا اا دا عي اي ري حي اكد ال دا دا يع بوي حو رم جك دأ ا جز ع عر عدم عاك ال ا ديعا د اع 01/61 
(عدم) عمد دوه عند مامد قد جاده جامماك امت كك حامج ب جاده يواه ع جاووه عاجت دعتو عات دا عاوة ل جامد اودع جاب دك دام جاده د اوج ل عاعت د ادك جامع د جاودع ا عامدك مهن جاع د جاده د عات 3 0572 
(عرم) نا احاح ا اح نحا انا ناح اح ان ااانا ناح ان ان نان ا احا اناا ا ناح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اج ااا اس اس اجا ال اج ساس اجا ساس اس لس 1 صر 
(عزم) انحن ا احا احاح انا ناح ا ان اناا ا ناح ا ان نان ا ناح ا ا ناا ا ناح ا اناا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اس اج ل اجاج اس اج اس الال لس 1 ضر 
(عسم) كل ت-بب>)©إ_|_|_|_]2-2]-]_,_ر_ريريرا]ا]ز]ز]ز]|]ز/ز/7/ا07070ا/70:ا7طر7زطز7ط7ط7:7ط7طز7/7ر7879878787577و999997798757ر77زطف/ز|/©هغ©ك 
(عصم) ل 2ا60601ن6ت030303939ع50:730ي5ي4ي4ي4ي4734747474747474747474ب4:464:ت6:6:6:6:64:ت:6:0:ي:6:ع6:6:6:ت6ت6ي6ي6:ي54:4:46:6ي4ي4ي4ي4ي4ي4؛7575:4:474754ة757ةط7طةطة7طةطةاةيةرزرةرزرطرطرطاطا0رارارطرطر7ر7/7/7ر7ب7و7رو9روفو7وز|زج/©هغ/ك 
(عظم) مم م ا ع لصد مو ام د عم فر 
(عظلم) ا 22 سمش لاض ات اتا شا امام اب او اا فاق 
(عقم) أ 23 لمق د م لمرقواه كما مع لطا لح ماما عمو رمه اعلا م رقماء علس # عا صما ع ماه عاب ع كوج عام ع اداح ع دعام ماع ع لقاع ماسلا ضع ماج جما ا عاد نعود ج120 
(عكرمه) لل م ا ا لو ادق له امصاماة ماع ممق 1 23 





(«نظم) ع ا ل ا اا ا اا ا ا ا ا لا ا لاا ا ل ول م د ع حا ا ل ا لله ابد دك ود جاه ان د 2 2212 2 11/1 01 
(نعم) ا ا 0 وك 
(نقم) لما ل ا بترت نط م لفل تت ةلم لتر نشد شر نرت انط دشو نج لذ لت ل 1 116 
(نمم) ل ا شي ل م ع ات يتا اي الست ل عر باح موب ل بو عار دا باب اا 17101616 
(نوم) و ا ل اك و م ل ب حت خوج وح كمد من وه مه لو اا و ل دا 9 01 ا 
(نهم) يي ل ا ا ا ا ا 52 10112237 

باب ما أوله الواو ا[ اا 
(وجم) اي ات شا سس سل صا ئس تام ةا اداء مما انة وةئ عا 
(وخم) ا يك 
(وذم) ملعا ا ا ار اي وا رات تو دوا د ولوك باص د لاوا لا ا 
(ورم) 7 344137 د دادقم و ديل جد دون وي نفج ماين وتديل تددن وت لضي دعن ةدا و عونك وهف ودب ا 
(وسم) ما ا ا ا لا ا و ا رياني اير طق حا عد اك دكي عن 3 ع مت 6ت لاو د عاد أ 1 1 
(وشم) لالصديي يي ع اا صابريا ا عي ا تي اي و اواك ا انرص ل و وتيت لمع ا نص لواصضيا او لذ وح رق لماوع شو لاي 1 
(وصم) مدن وكاش ان 1 ل مقع جد د مراع د عنيه مراع حت مذ ع تنه بك حرام حت مد مداع نح دنا ع حنم ذه حا حدم نك عر نت مخ لاح تط وفك عه جنم ذه راع لد مه شر عرد دخ ع 3 11 
(وضم) لا ا كر ا ا ئضي ا ص ا م صا ا ماو اعدو ا 1 10116 
(وقم) امعد نوكر ند ولد رايا مقر د لات ريات لفاك ترا واد رو ع قرم لحت ريا الاق ال ولاق خعا له ول قد د الح تلط عر وا 1 16 
(وكم) امو اح م و ا ا ب 6 ل ا و ا ا 101112 
(ولم) ل ع و لمن حول معطم عد فك لوا تتح لز وحن ل وا تقو لا مولح و لك لوا 3 تح لي د وان ل ماك عاب 1د ولا ماك عاق ل حجان ل د لد يا لا ل ا يا تر ا د ا ل 011 
(وهم) امسظا ةا دوروو تعبط نقد لي 2088036 تياريضة طون لج 6 تدب لب يتات واب ل ودا ل لم قطب لقا 13 11 

باب ما أوله الهاء جع داه دكت دك ع د نك ع اجاكد عات رك جا ان لد و واكد عاك د رك ا ا كك به جاكد عا درك حا دادم عا جل كات ركد حا ل اد يد جلت عن وك حا لك ا طب ا لد عا ل ل ا 1 
«هجم) اموه لف وا 031203 قت قد دز نما 3ك ا قات فامرج ع8 2031 5ن كات فدح ع بجا 200 وا دأو علي و واد نا قت دراج نيا ا 931 قد فج الج ا ل 010 
(هدم) ددع وبا حع م اج اعدام عه عاك ولمع مد هن دوتع عه ماده عع دنه ة احددع مه دم كالتع دتو ةا دالته عرد وناك كات 1ك ند داع عد عمك خط ذه ددانع عرد عذاك ‏ اع ظة ذخ 23ج عه مم5 62 عه ج110 
(هذرم) م ل ل ا شا ا ا 10101 
(هرم) 7 5 52 232ل 2525 7 217 ل 21 2 11 
«هرثم) مم ل لت ل اتشلا ل 12 
(هزم) ل 0 











(فلن) لصي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ع د ل ل ا ا ا د ف ا 1 1171/11 
(فنن) كديع اد عع عا ع ع داه ع ع باد عد عا جا د عل لبا ع عا متا ع اماد عع عليه وات عل على دجاه عع ع ع الج اع ملم ادوج مجع لل ا ل 1 0101/1 
(فين) ذا نشخ د ند لفقي قننت نش تن 35 4ت لتقن نان نتن كت تلن 5 533 ظث5 ف اننن ح د كراد نئي متدرا انان لاق دن نو لذن كن ددش د23 11/1/11 

باب ما أوله القاف د ان اناك عاد جاع اد اد ماع اف ناا اما ع اه معاد عااناء عائتاعاعا ان ماعاان عااا حاعادااتا ماحااادا حلتاات داأاملااناام تاعا أاحاماتحلاحام ااحيئا1 7015701 
(قبن) لطع طق 3 20 ام 5 ال 1ح لاب ا قب 20-5 اي ا ام 36 لدم كه لمولط ا لك و لظ ماخ م ةولخ ا تو 1 ل 
(قرن) مالا ا ا ا م ل ا كل ا رمو ا م كو مو لم كو و ا 0101/1 
(قطن) لمش ا ات ل ات ص سمس وس ص صم ص م م م 81/8 
(«قمن) مشا ةد ارو ل ع د لوق وك عاد وك رصاع لت ةبد كح لمع لام ةده كم نع اخ حقي 2 ملو مه كم ح عم د امه مذ مه لود أت اد د ذمد كود عا و 1 
(قنن) 2 ا ا ا ا نض 
(قين) ام ا ا ا ااه وا ع ليا ار ا مط سيا شاد اكوا تلاج ا ل ا 1 

باب ما أوله الكاف 372 درط و تدايليف 5 جد دوا وب يف2593 مايق جتنيل تددن وت 2د 327 د75 دبرا جد نف وت ا 1111 
(كفن) اللي ا اا ا ا ا ا اي ا ايت ةي د اللاي رع ل لت دا د اد ا 1 1 
(كمن) ا 0ك 
(كنن) مخ م ا لل و ع لك رحا صا ا لت ص مركت لاج لمعم لت دف خا لحم فيه ع 1 
(كون) وا ا يي لي ا ا ل ا ار كي ا و روي ار ا ا 7111 
«كهن) ملظو ا لقلا مضو ااي ل اط اف لض رطا ول قار او ل ا ول لقا مل ا والح ع قط ولت وق الح وق اح د 10 
(كين) 00000د0ات70ي3 7373ت-ت--00000002020000022202020202-2-2 0 

باب ما أوله اللام ا ا ا ااا ا ا اك ا و ا وأو اا ف لل علا رقم طول ا ع ا 1 
(لبن) ا ا ين 
«لجن) الي ا اي ا ا ا ا اك لول لات ا ل كمه ا ل 
«لحن) ل ليك ا ا ل و ص و ا و ص ا قي ا و واي ل ات كد كار بي ل 6 لاد د وار اي ف قف 01 
«لخن) 0000000000 ل 
(لدن) ع ا تمس ست شضصضتمسصشصشصة ظ م سا يس حم عاو و او ره 
(لسن) و ا 1 ا ا 1 1 5 1 1 ا 3 3 3 ا 613 ا 2 ا 3 1 31 د 0 
(لعن) ممصم ا ا ا ا 1 01/1 
(لقن) لمي ل تت باص شئصس شم ص وض ص ات تس ات شم بصم تضم ات لم مم ةم اي مدا ةع ا وك 3ل 
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مجمع البحرين 


اشاره 

سرشناسه : طريحىء فخرالدين بن محمد 80-91/8١٠ق.‏ 

عنوان قراردادى : مجمع البحرين و مطلع النيرين 

عنوان و نام يديد آور : مجمع البحرين/ فخرالدين الطريحى؛ تحقيق احمد الحسينى. 
مشخصات نشر : تهران: مرتضوى» ١71/0‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

شابكك : 780٠١‏ ريال ؛ 58٠١‏ ريال (ج.2 جاب سوم) 

يادداشت : عربى. 

يادداشت : اين كتاب در سالهاى مختلف توسط ناشران متفاوت منتشر شده است. 
يادداشت : ج. ع, ه و #(جاب سوم: 171/8). 

يادداشت : كتابنامه. 

موضوع : قرآن -- وازه نامه ها 

موضوع : زبان عربى -- وازه نامه هازبان عربى -- وازه نامه ها 

موضوع : احاديث- وازه نامه ها 

شناسه افزوده : حسينى» احمد» 1118 - 

رده بندى كنكره : 629 /طعم * م١‏ 

رده وتدى دوي : 17لا ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠817-١0‏ 


المقدمه 


بسم الله الرحمن الرحيم و به نستعين الحمد لمن خلق الإنسان» و علمه البيان و التبيان» و أوضح له الهدى و الإيمان» و الصلاه 
على من خص بالفرقان, و الآثار المحموده الحسان, و آله حجج الرحمنء المطهرين عن الرجس بنص القرآن. 


أما بعد: فلما كان العلم باللغه العربيه من الواجبات العقليه» لتوقف العلوم الدينيه عليه وجب على المكلفين معرفته و الالتفات 
إليهه و حيث لا طريق إلى معرفه غير المتواتر منها سوى الآحاد المستفاده من التتبع و الاستقراء مست الحاجه إلى ضبط ما هو بالغ 
فى الاتفاق حدا يقرب من الإجماع و يوثق به فى الانتفاع. 


ولما صنف فى إيضاح غير الأحاديث المنسوبه إلى الآلل كتب متعدده و دفاتر متبدده؛ و لم يكن لأحد من الأصحاب ولا 
لغيرهم من أولى الألباب مصنف مستقل موضح لأخبارنا مبين لآثارناء و كان جمع الكتب فى كل وقت متعبا و تحصيلها عن 
آخرها معجزا معجبا و وفق الله سبحانه المجاوره لبيته الحرام و للحضره الرضويه على مشرفها 


السلام و ظفرت هنااكك و هنالكك بعدد عديد من الكتب اللغويه كصحاح الجوهرىء و الغريبين للهروىء و الدر النثير» و نهايه ابن 
الأثير» و شمس العلوم؛ و القاموسء و مجمع البحار المأنوسء و فائق اللغه» و أساسهاء و المجمل من أجناسهاء و المغرب الغريب» 
و شرح النهج العجيب, و نحوها من الكتب المرضيه و الشروح المطلعه على النكت الخفيه حدانى ذلكك على الشروع فى تأليف 
كتاب كاف شاف يرفع عن غريب أحاديثنا أستارهاء و يدفع عن غير الجلى منها غبارها. 


ثم إنى شفعته بالغرائب القرآنيه و العجائب البرهانيه ليتم الغرض من مجموعى الكتاب و السنه لمن رام الانتفاع بهماء و يتتحصل 
المطلوب فيه من كل منهماء إذ لا يجد الجلم كل واجدء و ليس العلم مخصوصا منهما بواحد. 


ثم إنى اخترت لترتيبه من الكتب الملا-ح ما أعجبنى ترتيبه من كتاب الصحاحء غير أنى جعلت بابى الهمزه و الألف بابا واحدا 
ليكون التناول أسهل و الانتشار أقل. 


و حين تم التأليف صببته فى قالب الترصيفء معلما لكل حرف من حروف الهجاء كتاباء و لكل كتاب أبواباء باذلا فيه جهدى. 


مغنيا فيه كدىء طالبا فيه رضى ربىء إنه وليى و حسبى. 

و سميته ب (مجمع البحرين و مطلع النيرين). 

كتاب الألف 

باب الألف المفرده 

0() 

الألف المفرده على ضربين: لينه و متحركك. و اللينه تسمى ألفا و المتحركه تسمى همزه. 


و الأشلف قد تكون منقلبه عن الواو كغزا أو عن الياء كرمى» و قد لا تكون كذلكك كإلى و إذا وحتى» وقد تكون من حروف 
المد و اللين و الزيادات» و قد تكون فى الأفعال ضمير الاثنين كفعلا و يفعلان» و تكون فى الأسماء علامه الاثنين و دليلا على 


الرفع نحو رجلان. 


و الهمزه قد ينادى بها 


تقول: أ زيد أقبل إلا أنها للقريب دون البعيد لأنها مقصوره. و قد تزاد فى الكلام للاستفهام تقول: أ زيد عندك أم عمرو. 
فإن اجتمعت همزتان فصلت بينهما بألفء قال ذو الرمه أيا ظبيه الوعساء بين جلاجل و بين النقا 5 أنت أم أم سالم 


و الهمزه أصل أدوات الاستفهام و لهذا اختصت بأحكام: أحدها: جواز حذفها - سواء تقدمت على أم كقول عمر بن أبى ربيعه: 
بسبع رمين الجمر أم بثمان 
أم لم تقدم كقوله: أحيا و أيسر ما قاسيت قد قتلا 


الثانى: أنها ترد لطلب التصور نحو أ زيد قائم أم عمرو و لطلب التصديق نحو أ زيد قائم و هل مختصه بطلب التصديق نحو هل 
قام زيد و بقيه الأدوات مختصه بطلب التصور نحو من جاءكث و ما صنعت و كم مالكك و أين بيتكك و متى سفركث. 


الثالث: أنها تدخل على الإثبات - كما تقدم - و على النفى نحو أ لم نشرح لكك صدرك. 


الرابع: تمام التصدير بهاء و ذلكك أنها إذا كانت فى جمله معطوفه بالواو أو بالفاء أو بثم قدمت على العاطفء تنبيها على أصالتها 
فى التصدير نحو أ و لم ينظرواء أ فلم يسيرواء أ ثم إذا ما وقع آمنتم به و أما أخواتها فتتأخر عن العاطف - كما هو قياس جميع 
أجزاء الجمله المعطوفه - نحو: و كيف تكفرونء فأين تذهبون, فأنى تؤفكون, فهل يهلكك إلا القوم الفاسقون, فأى الفريقين أحق 
بالأمن» فما لكم فى المنافقين فئتين - هذا هو مذهب سيبويه و عليه الجمهور. 


و زعم جماعه - منهم الزمخشرى -: أن الهمزه فى تلكك المواضع فى محلها الأصلى, و أن العطف على جمله مقدره بينها و بين 
العاطئف. و التقدير أ 


مكثوا فلم يسيرواء أ نهملكم فنضرب عنكم الذكر صفحاء أ تؤمنون به فى حياته فإن مات أو قتل انقلبتم» أ نحن مخلدون فما نحن 


وهو تكلف بما لا حاجه إليه. 

وقد تخرج الهمزه عن الاستفهام الحقيقى. 

فتكون للتسويه نحو قوله تعالى: سواء عليهم أستغفرت لهم أم لم تستغفر لهم. 

و للإنكار الإبطالى» فتقتضى بطلان ما بعدها و كذب مدعيه نحو أ فأصفاكم ربكم بالبنين. 
و للإنكار التوبيخىء فيقتضى أن ما بعدها واقع و فاعله ملوم نحو: أ فتعبدون ما تنحتون. 


و للتقرير» و معناه حملكك المخاطب على الإقرار و الاعتراف بأمر استقر ثبوته عنده أو نفيه» و يجب أن يليها الشىء المقر به 


تقول فى التقرير بالفعل: أ ضربت زيدا و بالفاعل: أ أنت ضربت زيدا و بالمفعول: أ زيدا ضربت. 

و للتهكم نحو أ صلوتكك تأمرك أن نتركك ما يعبد آباؤنا. 

و للأمر نحوء أسلمتم. 

و للتعجب نحو أ لم تر إلى ربكك كيف مد الظل. 

و للاستبطاء نحو أ لم يأن للذين آمنوا. 

و الهمزه على ضربين: ألف وصل و ألف قطعء فكل ما يثبت فى الوصل فهو ألف القطع و ما لم يثبت فهو ألف الوصل. 
و ألف القطع قد تكون زائده مثل ألف الاستفهام» و قد تكون أصليه مثل أخذ و أمر. 

باب ما أوله الهمزه 

(أبا) 


قوله تعالى: مله أبيكم إبراهيم جعل إبراهيم أبا للأمه كلهاء لأن العرب من ولد إسماعيل و أكثر العجم من ولد إسحاقء و لأنه أبو 
رسول الله صلى الله عليه و آله و هو أب لأمته؛ فالأشمه فى حكم أولا-ده و مثله قوله: و إله آبائكك إبراهيم و إسمعيل و إسحق 
أضيت الأن: إلبينبا لأنه مى تبلهها. 


وقد تجعل العرب العم أبا و الخاله أماء و منه قوله 


تعالى: و رفع أبويه على العرش يعنى الأب و الخاله و كانت أمه راحيل قد ماتت. 


قوله: أ و لو كان آباؤهم لا يعلمون شيئا ولا يهتدون قال الشيخ أبو على رحمه الله: أخبر سبحانه عن الكفار منكرا عليهم أ و لو 
كان آباؤهم أى يتبعون آباءهم فيما كانوا عليه من الشرك و عباده الأوثان» و إن كان آباؤهم لا يعلمون شيئا من الدين و لا 


يهتدون إليه. 


وفى هذه الآ-به دلاله على فساد التقليد و أنه لا يجوز العمل به فى شى ء من أمور الدين إلا بحجه. و فيها دلاله على وجوب 
ار كرو ونا ا ار زوالا رديه كي لجا ار لخر را لمعم سا ف روطو يا لشي وار الفرلو د ال 
ضروره لم يكونوا مقلدين لآبائهم. 


و فى الحديث: كلكم فى الجنه إلا من أبى 

أى امتنع و تركك الطاعه التى يستوجب بها الجنه. 
و مثله: الملا أبوا علينا 

أى امتنعوا من إجابتنا إلى الإسلام. 


و منه حديث على عليه السلام - و قد جمع ولده للوصيه و كانوا اثنى عشر ذكرا -: إن الله عز و جل أبى إلا أن يجعل فى سنه من 


يعقوب 


أل كر كفن لوقل نفل نه وله العسيط فير” ذلكك 1ن لدارله:ة 1 لعامكوله: لقان وددوكةة اسمن 31 كان الخاكه ددا 
فالدوله دوله الشيطانء و إذا كانت العباده جهرا فالدوله دوله الرحمن. 


وأبوت الصبى أبوا: غذوته. 

وايذلكة تمن الأب أن 

والآن لأمه محذوفه وهى واو. 

و يطلق على الجد مجازا. 

وفى لغه قليله تشدد الباء عوضا عن المحذوف فيقال: هو الأب. 


و فى لغه يلزم التقصير مطلقا فيقال: هذا أباه و رأيت أباه و مررت 


بأباه. 

و فى لغه الأقل يلزمه النقص مطلقاء فيستعمل استعمال يد و دم. 

و الأبوه: مصدر من الأبء مثل الأمومه و الإخوه و العمومه و الخؤوله. 

قا الأبزاة أت و الأم. 

اذا بعت الآأت الواواو الون فلثه آبون: 

قال الجوهرى: و على هذا قرأ بعضهم: و إله أبيكك إبراهيم و إسمعيل و إسحق يريد جمع أب أى أبينتك, فحذفت النون للإضافه. 
و النسبه إلى أب أبوى. 

وفى الحديث: بآبائنا و أمهاتنا يا رسول الله 

و هذه الباء يسميها بعض النحاه باء التفديه يحذف فعلها فى الغالبء و التقدير: نفديكك بآ بائنا و أمهاتنا. 

وهى فى التحقيق باء العوض نحو خذ هذا بهذا. 


قال بعض المحققين: و عد منه قوله تعالى: ادخلوا الجنه بما كنتم تعملون» ثم قال: و يمكن جعل الباء فى الحديث للمعيه أيضا و 
المعنى: نحن فداء مع آبائنا و أمهاتنا. 


و قولهم: يا أبه افعل يجعلون علامه التأنيث عوضا عن ياء الإضافه» كقولهم فى الأم: يا أمه. 
قال الجوهرى: تقف عليها بالهاء إلا فى القرآن فإنكك تقف بالياء. 
وفى الحديث: لله أيوكك 


قيل: الأصل فيه أنه إذا أضيف شى ء إلى عظيم اكتسى عظما كبيت الله فإذا وجد من الولد ما يحسن موقعه قيل: لله أبوكك 
للمدح و التعجبء أى لله أبوكك خالصا حيث أتى بمثلك. 


و مثله: لله درهم 
فإنه دعاء لهم بالخير» بخلاف لله أبوهم فقيل: هو تهزؤء و قيل: تعجب منهم و ليس بدعاء. 


و قولهم: لا أبا لكك قد يكثر فى المدح, أى لا كافى لكك غير نفسكك, و قد يذكر فى الذم كك لا أم لكث, و قد يذكر فى 


التعسنة و اتنعين سد فن الأمر و شير لأن امن لدأ اتكل علية. 


ت لتأكيد الإضافه كما زيدت فى 
واللام زيدت لتأكيد اله فه 


قوله تعالى: يريد الله ليبيين لكم مؤكده لإراده التبيين. 

و قد يقال: لا أباكك بتركك اللام. 

و أبى - بضم الهمزه و تشديد الياء -: اسم رجل من القراءء» و منه: نحن نقرأ على قراءه أبى 
و أنكزوا قرام ابى مسعره لأنه فيال 

و الأبواء - بفتح أوله و سكون ثانيه و المد أخيرا -: مكان بين الحرمين عن المدينه نحوا من ثلاثين ميلا. 
نقل أنه مولد أبى الحسن موسى عليه السلام - و فيه قبه آمنه أم النبى صلى الله عليه و آله. 
سمى بذلك لتبوء السيل و نزوله فيه. 

(أقا) 

قوله: آنت أكلها ضعفين أى أعطت ثمرتها ضعفى غيرها من الأرضين. 

قوله: و آتوا الزكوه أى أعطوهاء يقال: آتيته أى أعطيته. 

و اكه حير هد - أى كته 

قوله: آتنا غداءنا أى اثتنا به. 

قوله: و آتوهم ما أنفقوا أى أعطوا أزواجهن ما أنفقواء أى ادفعوا إليهم المهر. 


قوله: و آتاهم تقويهم أى جازاهم. 


قوله: هل ينظرون إلا أن تأتيهم الملائكه أو يأتى ربكك أو يأتى بعض آيات ربكك يوم يأتى بعض آيات ربكك لا ينفع نفسا 
إيمانها لم تكن آمنت من قبل أى ما ينظر هؤلاء إلا أن تأتيهم ملائكه الموت أو العذاب أو يأتى ربكك أى كل آيات ربكك. 
بدلاله قوله: أو يأتى بعض آيات ربكك يريد آيات القيامه و الهلاك الكلى» و بعض الآيات أشراط الساعه. كطلوع الشمس من 
مغربها و غير ذلككء يوم يأتى بعض آيات ربكك التى يزول التكليف عندها لا ينفع نفسا إيمانها لم تكن آمنت أى لا ينفع الإيمان 


حينئذ نفسا لم تقدم إيمانها من قبل ظهور الآيات - قاله الشيخ أبو على رحمه الله. 
قوله: حتى تأتينا بقربان تأكله النار أى تشرع لنا تقريب قربان تأكله النار. 


قوله: أتى 


أمر الله أى أتى وعدا فلا تستعجلوه وقوعاء فإن العرب تقول: أتاكك الأمر و هو متوقع. 
قوله: أتينا طائعين أى جئنا طائعين» و قرأ ابن عباس بالمد فيكون المعنى: أعطينا الطاعه. 


قال الشيخ محمد بن محمد بن النعمان رحمه الله: هو سبحانه و تعالى لم يخاطب السماء بكلام و لا السماء قال قولا مسموعاء و 
إنما أراد أنه عمد إلى السماء فخلقها و لم يتعذر خلقها عليه» و كأنه لما خلقها قال لها و للأرض: ائتيا طوعا أو كرها فلما فعلتا 
بقدرته كانتا كالقائلتين: أتينا طائعين» و مثل ذلكك كثير فى محاورات العرب. 


قوله: أتى الله بنيانهم من القواعد أى أتى مكرهم من أصلهه. و هو تمثيل لاستيصالهم, و المعنى أنهم فعلوا حيلا ليمكروا الله بها 
فجعل الله هلاكهم فى تلكك الحيل» كحال قوم بنوا بنيانا و عمدوه بالأساطين و أتى البنيان من الأساطين بأن ضعفت فسقط عليهم 
السقف فهلكوا. 


وفى التفسير: أراد صرح نمرود. 


قوله: لا يأتيه الباطل من بين يديه و لا من خلفه الضمير للقرآن» أى ليس فيه ما لا يطابق الواقع لا فى الماضى و لا فى الحال - 
كذا روى عن أهل البيت عليهم السلام. 

قوله: و أوتوا به متشابها أى يشبه بعضه بعضاء فجائز أن يشتبه فى اللون و الخلقه و يختلف بالطعم, و جائز أن يشتبه بالنبل و 
الجوده فلا يكون فيه ما يفضله غيره قوله حكايه عن الشيطان: ثم لآتينهم من بين أيديهم الآيه» أى لآتينهم من الجهات الأربع 
التى يأتى العدو منها فى الغالب» و هذا مثل لوسوسته إليهم على كل وجه يقدر عليه. 


و عن الباقر عليه السلام قال: لآتينهم من بين أيديهم يعنى أهون عليهم أمر الآخره و من خلفهم 


آمرهم بجمع الأ-موال و البخل بها عن الحقوق لتبقى لورثتهم وعن إيمانهم أفسد عليهم أمر دينهم بتزيين الضلاله و تحسين 
الشبهه و عن شمائلهم بتحبيب اللذات إليهم و تغليب الشهوات على قلوبهم 


وعن بعض المفسرين: إنما دخلت من فى القدام و الخلف و عن فى الشمال و اليمين لأن فى القدام و الخلف معنى طلب النهايه 


قوله: و الذين يؤتون ما آتوا و قلوبهم وجله أى يعطون ما أعطوا. 

و قرى ء يؤتون ما أتوا بغير مدء أى يفعلون ما فعلوا و قلوبهم وجله أى يعملون العمل و هم يخافونه و يخافون لقاء الله. 

وفى الحديث عن الصادق عليه السلام: ما الذى أتوا به أتوا - و الله - بالطاعه مع المحبه و الولايه و هم مع ذلكك خائفون أن لا 
يقبل منهم, و ليس - و الله - خوفهم شكك فيما هم فيه من إصابه الدين و لكنهم خافوا أن يكونوا مقصرين فى المحبه و الطاعه 
والمأتى: الآتى. 

و منه قوله تعالى: و كان وعده مأتيا. 

وفى حديث المكاتب عن أبى عبد الله عليه السلام فى قوله تعالى: و آتوهم من مال الله الذى آتاكم قال: تضع عنه من نجومه 
التى لم تكن تريد أن تنقصه منها... الحديث 


وفى حديث آخر: يضع عنه مما يرى أن يكاتبه عليه 


و فى كلا-م بعض المحققين: يجب على المولى إعانته من مال الزكاه لقوله تعالى: و آتوهم الآيه» لأن مال الله هو الزكاه على ما 
هو المعروف ضد الإطلاقء و الأمر للوجوبء ولا يضر تطرق الاحتمالء لأن الوجوب المستفاد من الأمر كالقرينه على إرادته... 


النهى. 


و فى المسأله أقوال: الوجوب مطلقاء و العدم 


مطلقاء و الوجوب من الزكاه للمطلق دون المشروط. 

وفى الحديث: من هنا أتيت 

أى من هنا دخل عليكك البلاء - قاله المطرزى فى المغرب. 

و فيه: ليأتين على الأمه كذا 

أى ليغلبن عليهم ذلكك. بقرينه على المشعره بالغلبه المؤذنه بالهلاكك. 

و أتى الرجل يأتى إيتاء: جاء. 

و الإتيان الاسم منه. 

و أتيتكك فى الحديث على وجهه أى جتتكك به على مساقه تاما من غير تغيير و لا حذف. 
و أتبيتث تستعمل لأزها و متعديا. 

و أتا يأتوا أتوا: لغه فيه. 

و أتى عليه الدهر أهلكه. 

و تأتى له الأمر تسهل و تهياً. 

وأتى الرجل أمه زنى بهاء و الحائض: جامعها. 

و جاءهم سيل أتى - بفتح أوله و تشديد آخره -: و أتاوى أيضاء أى سيل لم يصبه مطره. 
والمواتاه: حسن المطاوعه و الموافقه» و أصله الهمزه و خفف و كثر حتى صار يقال بالواو الخالصه. 
ومنه الحديث: خير النساء المواتيه لزوجها 

و مأتى الأمر - بفتح ما قبل الآخر -: وجهه الذى يؤتى منه. 

وفى حديث الدبر: هو أحد المأتيين فيه الغسل 

هو بفتح التاء الفوقانيه و تخفيف الياء التحتانيه. 


(أخا) 


قوله تعالى: يا أخت هرون أى شبيهته فى الزهد و الصلاحء و كان رجلا عظيم الذكر فى زمانه. 
وقيل: كان لمريم أخ يقال له هارون. 

قوله: أخا عاد هو هود عليه السلام. 

قوله: و أخاهم هودا لأنهم يجتمعون إلى واحدء و منه يا أخا العرب للواحد منهم. 

قوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا لا تكونوا كالذين كفروا و قالوا لإخوانهم الآيه. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: و قالوا لإخوانهم أى لأجل إخوانهم, و قوله: ليجعل يتعلق ب قالوا أى قالوا ذلك و اعتقدوه ليكون 
حسره فى قلوبهم» و يكون اللام للعاقبه» كما فى قوله: ليكون لهم عدوا و حزناء و 


يجوز أن يكون المعنى لا تكونوا مثلهم فى النطق بذلك القول و اعتقاده ليجعله الله حسره فى قلوبهم خاصه و يصون منها 
قلوبكم, و إنما أسند الفعل إلى الله لأنه سبحانه عند ذلك الاعتقاد الفاسد يضع الحسره فى قلوبهم و يضيق صدورهم. و هو قوله: 
يجعل صدره ضيقًا حرجا. 


قوله: إن المبذرين كانوا إخوان الشياطين يريد المشاكله. لأن الإخوه إذا كانت فى غير الولاده كانت المشاكله و الاجتماع فى 
الفعلء كقولك: هذا الثوب أخو هذا الثوب. 


و منه قوله تعالى: و ما نريهم من آيه إلا هى أكبر من أختها أى من التى تشبهها. 
و منه قوله: لى إخوان أى أصدقاء. 
وفى الحديث: المؤمن أخخو الموامة مه 


و معناه كما جاءت به الروايه عن سليمان الجعفرى عن أبى الحسن عليه السلام؛ قال: يا سليمان إن الله خلق المؤمنين من نوره؛ و 


صبغهم برحمته؛ و أخذ ميثاقهم لنا بالولايه» فالمؤمن أخو المؤمن لأبيه و أمه. أبوه النور و أمه الرحمه الحديث 
و فيه: لم تتواخوا على هذا الأمر و لكن تعارفتم عليه 

و المعنى أن الإخوه كانت بينكم فى الأزل لا اليوم؛ و إنما التعارف اليوم. 

وفى الخبر: أكرموا أخاكم 

و يعنى به نفسه عليه السلام هضما لهاء أى أكرموا من هو بشر مثلكم. 

و الأخ محذوف اللام و هى واوء و ترد فى التثنيه على الأشهرء فيقال: أخوان. 
و فى لغه تستعمل منقوصا فيقال: أخان و جمعه إخوه و إخوان - بالكسر فيهما. 
وضم الهمزه لغهء و جمعه بالواو و النون» و على إخاء كإباء أقل. 

والأنق الخكاى جمعها أخوات: 

و تقول: هو أخو الصدق أى ملازم له. 

و أخو الغنى أى ذو الغنى. 


وخوه الإسلام لغه فى الأخوه. 


وا سوال د بمعنى قصدته 


و«عحرينة. 

و فى الجمل: قال بعض أهل العلم: سمى الإخوان لتأخى كل واحد منهما ما يتأخاه الآخر. 
و آخى بين الرجلين أى جعل بينهما أخوه. 

و آخخيث بين الشيئين - بهمزه ممدوده وقد تقلب واوا على البدل - أى شابهت بينهما. 
و قالوا: لا أخا لكك و يريدون المدح أو الذم. 

(أذا) 

قوله تعالى: و أداء إليه بإحسان أى إيصال إليه و قضاء. 

ومنه وأدى دينه وأدى الأماته إلى أهلها أى أوصلها. 

و الاسم الأداء و التأديه. 

قوله: لقد جئتم شيئا إدا أى ظلما. 

و فى الدعاء: أوسع على من رزقكك ما أؤدى به أمانتى 

أى أقضى ما ائتمنتنى عليه من الحقوق. 

وفى حديث الميت مع ولده: نؤديك إلى حفرتكك 

أى نوصلكك إليها. 

وفيه: من غسل ميتا و أدى فيه الأمانه غفر الله له 

و معناه كما جاءت به الروايه أن لا يخبر بما رآه منه. 

و فى دعاء الاستنجاء: الحمد لله الحافظ المؤدى 

- بتخفيف الدال - كأنه من أداه كأعطاه: إذا قواه و أعانه. 

و الأداه: آله الحرب من سلاح و نحوه. 


و فى الحديث ذكر الإداوه - بالكسر - و هى المطهره؛ و الجمع الأداوى - بفتح الواو. 


و فى المصباح و غيره: هى إناء صغير من جلد يتطهر به و يشرب. 

ادا - بالفتح -: الآله. و أصلها الواو» و الجمع أدوات. 

(أذا) 

قوله تعالى: قل هو أذى أى الحيض مستقذر يؤذى من يقربه نفره منه. إذ الأذى هو ما يكره و يغتم به. 
قوله: أذى من رأسه كجراحه و قمل. 

قوله: لن يضروكم إلا أذى أى إلا ضررا يسيراء كطعن و تهديد. 


قوله: الذين آذوا موسى قيل: هو اتهامهم إياه بقتل هارون» و قد كان صعد الجبل فمات هارون فحملته الملائكه و مروا به على 


بنى إسرائيل ميتاء و قيل: رموه بعيب فى جسده من برص أو أدره فأطلعهم الله على أنه برى ء من ذلكك. 


قوله: و اللذان يأتيانها منكم فآذوهما قيل: المراد اللواط» لإتيانه بلفظ التذكيرء و أكثر المفسرين على أراده الزناء و التثنيه للفاعل و 
المرأه: و غلب التذكيرء.و المراد بالايذاء قيل: التعبير 


و التوبيخ و الاستخفاف, فعلى هذا لا يكون منسوخاء لأ-نه حكم ثابت مطلقاء بل المنسوخ الاقتصار عليه و على الأول يعنى 
اللواط» فالإيذاء هو القتل» و هو أبلغ مراتبه. 


قوله: يؤذون الله و رسوله أى قالوا: واتخذ الله ولداء و قيل: أولياؤه. 


قوله: فإذا أوذى فى الله أى فى ذات الله و بسبب دين الله رجع عن الدين» و هو المراد ب فتنه الناس يعنى يصرفهم ما مسهم من 
أذاهم عن الإيمان» كما أن عذاب الله يصرف المؤمنين عن الكفر. 


وفى الحديث: كل مؤذ فى النار 

وهو وعيد لمن يؤذى الناس فى الدنيا بعقوبه النار فى الآخره. 

وفى حديث العقيقه: أميطوا عنه الأذى 

يريد به الشعر و النجاسه و ما يخرج على رأس الصبى حين يولد مما يؤذيه. 

وما روى: من صيام أذى حلق الرأس 

فالظاهر أن يراد به صيام أذى الشعر الموجب لحلق الرأس و ما قاربه. 

و أذى الطريق ما يؤذى فيها من شوك و نجاسه و نحو ذلك. 

و أذى الرجل أذى من باب تعب: وصل إليه المكروه. فهو إذ مثل عم و يعدى بالهمزه فيقال: آذيته إيذاء و الأذيه: اسم منه. 


و إذا الجوابيه المبدله نونها ألفا فى الوقف فى الأصحء عملها نصب المضارع بشرط تصديرهاء و استقباله» و اتصالهاء أو انفصالها 
بالقسمء أو بلاء النافيه. 


وعن جماعه من النحويين: إذا وقعت بعد الواو و الفاء جاز الوجهان, نحو: و إذا لا يلبثون خلافكك إلا قليلاء و إذا لا يؤتون الناس 
نقيرا. 

وقرىء شاذا بالنصب فيهما. 

وفى حديث شريح: إذن لم تشترها بدرهمين 

فإذن هى الجوابيه. 


و الأكثر وقوغها بعد إن و لوء و لكن اختلف فى كتابتهاء و المشهور بالألف» و المازئى بالنون» :و الفراء كالجمهور إذا أعملت 


و كالمازنى إذا أهملت. 

و أما إذا التى لا تنون فلها معان: تكون ظرفا يستقبل بها الزمان» و فيها معنى الشرط نحو إذا جئت أكرمتكك. 

و للوقت المجرد نحو قم إذا احمر البسر أى وقت احمراره. 

و مرادفه للفاءء فيجازى بها كقوله تعالى: و إن تصبهم سيئه بما قدمت أيديهم إذا هم يقنطون. 

و تكون للشىء توافقه فى حال أنت فيهاء و ذلكك نحو خرجت فإذا زيد قائم المعنى: خرجت ففاجأنى زيد فى الوقت بقيام. 
(تنبيه) قال بعض الأعلام: إذا دلت إذا على الشرط فلا تدل على التكرار على الصحيح. 

وقيل: تدل كك كلما. 

و اختاره ابن عصفورء قال: و كما لا تدل إذا على التكرار لا تدل على العموم على الصحيح, و قيل: تدل. 


و جعل من فروعه أن يكون له عبيد و نساء فيقول: إذا ولدت امرأتى فعبد من عبيدى حر و ولدت أربعا بالتوالى أو المعيه فلا 


يعتق إلا عبد واحد و ينحل اليمين. 
والخلاف فى متى و متى ما فى الدلاله على التكرار و عدمه كالخلاف فى إذا. 


و أما إذفكلمه تال على ما :مقت من الزمان؛ و لها استعمالات: تكوق ظرقا - وءهو الغالب - تح قؤلة تعال + فق نضتره الله إذ 


أخرجه الذين كفروا. 

و مفعولا به نحو قوله تعالى: و اذكروا إذ كنتم قليلا فكثركم, و إذ قال ربك للملائكه. و إذ فرقنا بكم البحر. 
و بدلا من المفعول نحو: و اذكر فى الكتاب مريم إذ انتبذت فإذ بدل اشتمال من مريم. 

و مضافا إليها اسم زمان صالح للاستغناء عنه نحو حينئذ و يومئذ» و غير صالح له نحو: بعد إذ هديتنا. 

و تكون إذ حرف جزاء إلا أنه لا يجازى به إلا مع ما. 


تقول: إذ ما تأتنى 


آتكك كما تقول: إن تأتنى وقتا 1 تكك. 

وللشىء توافقه فى حال أنت فيهاء و لا يليها إلا الفعل تقول: بينما أنا كذا إذ جاءنى زيد. 

واسما للزمن المستقبل نحو يومئذ تحدث أخبارها. 

و للتعليل نحو و لن ينفعكم اليوم إذ ظلمتم أى لن ينفعكم اليوم إشراككم لأجل ظلمكم فى الدنيا. 
وزائده نحو قوله: و إذ واعدنا. 

(أرا) 

الأروى - على أفعل -: الذكر من الوعول. 

و لأرويه - بضم الهمزه و إسكان الراء و كسر الواو و تشديد الياء - الأنثى. 

و الجمع: أراوى. 


وفى الخبر: أن يونس بن متى لما طرح بالعراء و أنبت الله عليه اليقطينه هيأ له أرويه وحشيه ترعى فى البريه و تأتيه فترويه من 
لبنها كل عشيه و بكره حتى نبت لحمه 


(أزا) 

فى الخبر: فرفع يديه حتى أزتا شحمه أذنيه 

الإزاء - بالكسر -: المحاذاه و المقابله» يقال: آزينا العدو و أزيناهم أى قابلناهم. 

و روى فى صلاه الخوف بالواوء و أنكره الجوهرى. 

و قولهم: هو بإزائه أى بحذائه. 

وهاشمى لا يوازى أى لا يحاذى و لا يقابل لهيبته و عظم شأنه. 

(أسا) 

قوله تعالى: و لا تأس على القوم الفاسقين أى لا تحزن. 

قوله: آسى أى أحزنء من قولهم: أسى أسى - من باب تعب: حزنء فهو آس أى حزين. 


قوله: أسوه حسنه هى بكسر الهمزه و ضمها: القدوه. أى ائتمام و اتباع. 


و منه الحديث: لكك برسول الله أسوه و بعلى أسوه 

و منه قولهم: تأسيت و اتسيت. 

و المال أسوه بين الغرماء أى شركه و مساهمه بين غرماء المفلس لا ينفرد به أحدهم دون الآخر. 
وافى الحديك: مواساه الاخوان 

و هى مشاركتهم و مساهمتهم فى الرزق و المعاش. 

قيل: و لا يكون إلا عن كفاف لا عن فضله. و أصلها الهمزه فقلبت واوا تخفيفا. 

و تأسوا أى آسى بعضهم بعضاء قال الشاعر: و إن الأولى بالطف من آل هاشم تأسوا فسنوا للكرام تأسيا 
و آسيه بنت مزاحم: امرأه فرعون - عليها الرحمه - 


روى: أنها لما عاينت المعجزه من العصا و غلبه السحره أسلمت. فلما بان لفرعون ذلكك نهاهاء فأبتء فأوتد يديها و رجليها بأربعه 
أوتاد و ألقاها فى الشمسء ثم أمر أن تلقى عليها صخره عظيمه؛ فلما قرب أجلها قالت: رب ابن لى عندكك بيتا فى الجنه فرفعها 
الله تعالى إلى الجنه» فهى فيها تأكل و تشرب 


و عن الحسن عليه السلام: هو أن آسيه امرأه فرعون كلما أراد فرعون أن يمسها تمثلت له شيطانه يقاربها 
و كذلكك فى عمر مع أم كلثوم. 

(ألا) 

قوله تعالى: آلاء الله أى نعمه» واحدها إلى بالقصر و الفتح» و قد تكسر الهمزه. 

وفى الغريب: واحدها إلى بالحركات الثلاث. 

و قيل: الآلاء هى النعم الظاهره, و النعماء هى النعم الباطنه. 

و منه الحديث: تفكروا فى آلاء الله ولا تتفكروا فى الله 


قوله تعالى: و الذين يؤلون من نسائهم أى يحلفون على تركك وطء 


أزواجهم و كان التعديه بمن لتضمين معنى الانتفاع. 

ومنه الحديث: آلى أهل المدينه أن لا ينوحوا على ميت حتى يبدءوا بحمزه 
أى حلفوا. 

وقوله: ولا يأتل أولوا الفضل هو يفتعل من الأليه» أى يحلف. 

و الأليه - على فعيله - اليمين» و الجمع ألايا. 

وألى الرجل إذا قصر و ترك الجهد. 

و منه قوله تعالى: لا يألونكم خبالا أى لا يقصرون لكم فى الفساد. 


وألاه يألوه كغزاه بغزوه : استطاعه و عليه حمل قول الملكين للميت - عند قول لا أدرى -: لا دريت و لا ايتليت أى لا 
استطعت. 


و الأليه: أليه الشاهء و لا تكسر الهمزهء ولا يقال ليه و الجمع أليات كسجده و سجدات. و التثنيه أليان بحذف التاء كسكران. 
و إليا نقل أنه اسم على عليه السلام بالسريانيه» و هى لغه اليهود. 

و إلى: حرف جر تكون لانتهاء الغايه» تقول: خرجت من الكوفه إلى مكه. 

و جائز أن تكون بلغتها و لم تدخلهاء لأن النهايه تشمل أول الحد و آخره. و إنما تمتنع مجاوزته. 


و للمعيه نحو: من أنصارى إلى الله» و حمل بعضهم عليه قوله تعالى: إلى المرافق فتدخل ضروره. أما إذا كانت للانتهاء فقيل: 
تدخل بالأصاله لعدم تميز الغايه عن ذى الغايه بمحسوسء و قيل: تدخل بالتبعيه لورودها تاره داخله و أخرى خارجه. 


و تكون للتبيين» و هى المبينه فاعليه مجرورهاء نحو رب السجن أحب إلى و مرادفه للاسم نحو و الأسمر إليككء و قيل: هى هنا 
لانتهاء الغايه» أى منته إليكك. 


و بمعنى فى - ذكره جماعه. 
و بمعدى من. 
و بمعنى عند نحو قوله تعالى: ثم محلها إلى البيت العتيق أى محل نحرها عند البيت العتيق. 


و تزاد للتأكيد, أثبته الفراء. 





قال الجوهرى: قال سيبويه: ألف إلى 


و على منقلبتان من واوينء لأن الألفين لا تكون فيهما الإماله. 

و إذا اتصل المضمر بهما قلبت ألفهما ياء» تقول: إليكك و عليك و قل إلاكك و علاك. 
وفى الدعاء: و الشر ليس إليكك 

أى ليس مما يتقرب به إليكك. 

وقوله: و أنا منكك و إليكك 

أى التجائى و انتمائى إليكك. 

و قوله: اللهم إليكك 

أى اقبضنى أو خذنى أو أشكو أو إليكك إليكك كما يقال: الطريق الطريق أى تنح و ابعدء و التكرير للتأكيد. 
وفى حديث على عليه السلام: إليك عنى 

أى تنحى عنى. 

قال بعض الشارحين: خاطب الدنيا خطاب الزوجه المكروهه منافرا لهاء و هو أغرب و ألذ. 
و ألا - بالفتح و التخفيف - تكون لمعان: للتنبيه يفتتح بها الكلام. 

و للتوبيخ و الإنكار نحو قوله: ألا طعان ألا فرسان عاديه 

و للتمنى نحو قوله: ألا عمر ولى مستطاع رجوعه 

و للاستفهام عن النفى نحو قوله: ألا اصطبار لسلمى أم لها جلد 

و التحضيض نحو قوله تعالى: ألا تحبون أن يغفر الله لكم. 


و منه قوله عليه السلام: كانت الخيل وحوشا فى بلاد العرب» فصعد إبراهيم و إسماعيل على أبى قبيس فناديا: ألا هلا ألا هلم» 
فما بقى فرس إلا أعطى بقياده و أمكن من ناصيته 


فإن ألا و هلا كل منهما للحث و التحضيض. و كأنهما أرادا بذلكك الحث و الإسراعء يعنى إسراعهن بالطاعه. 


و أولى - بضم الهمزه - قال الجوهرى: هو جمع لا واحد له من لفظه؛ واحده ذا للمذكر و ذه للمؤنث» يمد و يقصرء فإن قصرته 
كتبته بالياء و إن مددت بنيته على الكسرء و يستوى فيه المذكر و المؤنث» و تدخل عليه الهاء للتنبيه فيقال: هؤلاء؛ و تدخل عليه 


الكاف للخطاب تقول: أولئكك و أولاك. 


قال الكسائى: من قال: أولئكك فواحده ذلكك» 


و من قال: أولاك فواحده ذاك, و أولالك مثل أولئكك. و ربما قالوا: أولئكك فى غير العقلاء» قال تعالى: إن السمع و البصر و 
الفؤاد كل أولئكك كان عنه مسئولا قال: و أما الأولى - بوزن العلى - فهو أيضا جمع لا واحد له من لفظه. واحده الذى... التو : 


و إلا - بالكسر و التشديد - قال الجوهرى: هو حرف استثناء» يستثنى بها على خمسه أوجه: بعد الإيجاب, و بعد النفى» و المفرغ, 


و المقدمء و المنقطع. 

فتكون فى المنقطع بمعنى لكن لآن المستثنى من غير جنس المستثنى منه. 

وقد يوصف بإلاك فإن وصفت بها جعلتها و ما بعدها فى موضع غيره و أتبعت الاسم بعدها ما قبله فى الإعراب» فقلت: جاءنى 
القوم إلا زيدا كقوله تعالى: لو كان فيهما آلهه إلا الله لفسدتاء و قال عمرو بن معديكرب: و كل أخ مفارقه أخوه لعمر أبيك إلا 
الفرقدان 

كأنه قال: غير الفرقدين. 

ثم قال: و أصل إلا الاستثناء و الصفه عارضه؛ و أصل غير صفه و الاستثناء عارض»ء و قد تكون إلا بمنزله الواو فى العطف... 
انتهى. 


و قد جعلوا منه قوله تعالى: لئلا يكون للناس عليكم حجه إلا الذين ظلموا و قوله: ولا يخاف لدى المرسلون إلا من ظلم ثم بدل 
حسنا بعد سوء أى و لا الذين ظلموا و لا من ظلمء و تأولهما الجمهور على الاستثناء المنقطع. 


و فى التنزيل: كيف يكون للمشركين عهد عند الله و عند رسوله إلا الذين عاهدتم عند المسجد الحرام أى لكن الذين عاهدتم 
منهم عند المسجد الحرام و لم يظهر منهم نكثء كبنى كنانه و بنى ضمره. فتربصوا أمرهم. 


و فيه: قل لا اسئلكم عليه أجرا إلا الموده فى القربى قيل: إنها 


ليست للاستثناء» إذ لو كانت له كانت الموده مسئوله» و ليس كذلكك. بل المعنى: و لكن افعلوا الموده فى القربى. 


وفيه: إلا من تولى و كفر قال الشيخ أبو على رحمه الله: قرى ء ألا من تولى و كفر بالتخفيفء على أن ألا للافتتاح» و من شرط و 


جوابه فيعذبه. 

(تنبيه) الاستثناء من النفى إثبات و بالعكس فى المشهور. 

نص عليه جماعه؛ و دل عليه كلمه التوحيد, و القول بأنها شرعيه لا لغويه باطل 

وقول هلي" اللدعلةو الفلا صاده إلا يطووو 

ولا نكاح إلا بولى 

متأول: إما بأن المعنى: لا صلاه حاصله إلا صلاه بطهورء أو لا صلاه تثبت بوجه من الوجوه إلا باقترانها بطهور. 
وفى الحديث: و إلا كانت نافله 

أى إن لم تصادف الأمر على ما قصدته كانت الصلاه لكك نافله. 

و ألا - بالفتح و التشديد - حرف تحضيضء تختص بالجمل الفعليه الخبريه كسائر أدوات التحضيض. 
و أولو: جمع لا واحد له من لفظه. واحده ذو. 

وأولات: للاناث» واحدها ذات. 

تقول:خادى أولى الآلبانةى أولقك الأحمال: 

(أما) 


قد تكرر فى الحديث ذكر الأمه. قال الجوهرى: الأمه خلاف الحره؛ و الجمع إماء و آم و يجمع على إموان كإخوان و أصل أمه 
أمو - بالتحريكك - و النسبه إليها أموى بالفتح» و تصغيره على أميه. 


قال: و أميه أيضا من قريشء و النسبه إليهم أموى بالضم و ربما فتحواء و هو فى الأصل اسم رجل... انتهى. 


وافى تقل آخرة أذان أميه لسواعة قرش سل كان ليد شمس بن متناف عيد رو قال له أميه فقسب إلى عييك شحس» 
فقيل: أميه بن عبد شمس فنسبوا بنى أميه إلى قريش لذلكء و أصلهم من الروم؛ و كان ذلك عند 


العرب جائزا أن يلحق بالدسب مثل ذلكك» 


وقد فعل رسول الله صلى الله عليه و آله يزيد بن حارثه الكلبى مثل ذلكك, حيث تبناه بعد أسره و نسبه إليه حين تبرأ أبوه منه 


فقال صلى الله عليه و آله: يا معشر قريش و العرب زيد ابنى و أنا أبوه فدعى يزيد بن محمد 


و إما المشدده المكسوره. قال الجوهرى: هى بمنزله أو فى جميع أحكامهاء إلا فى وجه واحد وهو: أنكك تبتدىء فى أو متيقنا 
ثم يدرككك الشكك. و إما تبتدىء بها شاكاء و لا بد من تكريرها تقول: جاءنى؟ إما زيد و؟ إما عمرو... انتهى. 


وفى التنزيل: إما يأتينكم منى هدى قيل: هى شرط ذكرت بحرف الشكك للتنبيه على أن إتيان الرسل أمر جائز غير واجبء كما 
ظنه أهل التعليم» و ضمت إليها ما لتأكيد معنى الشرطء و لذلكك أكد فعلها بالنون. 


وفى حديث بيع الثمره: إما لا فلا تبايع حتى يبدو صلاح الثمره 


قيل: هى كلمه ترد فى المحاورات كثيراء و أصلها إن و ما و لا فأدغمت النون فى الميم و ما زائده فى اللفظ لا حكم لهاء و 
معناها: إن لم تفعل هذا فليكن هذا. 


و أما المشدده المفتوحه. قال الجوهرى: هى لافتتاح الكلام؛ و لا بد من الفاء فى جوابه» تقول: أما عبد الله فقائم» و إنما احتيج 
إلى الفاء فى جوابه لأن فيه تأويل الجزاء. كأنكك قلت: مهما يكن من شىء فعبد الله قائم. 


ثم قال: و أما مخففا لتحقيق الكلام الذى يتلوه» تقول: أما إن زيدا عاقل يعنى أنه عاقل على الحقيقه دون المجاز... انتهى. 
وقال الزمخشرى: أما من مقدمات اليمين و طلائعها نحو: أما و الذى لا يعلم الغيب غيره 


أما 


والذى أبكى وأضحكك والذى 
(أنا) 


قوله تعالى: إلا أن يؤذن لكم إلى طعام غير ناظرين إناه أى نضجه و إدراكه. من الإنا - بالكسر و القصر - النضج. و قيل: إناه: 
وقته» أى غير ناظرين إلى وقت الطعام و ساعه أكله. 


قال المفسر: هو حال من لا تدخلوا وقع الاستثناء على الحال و الوقت معاء كأنه قال: لا تدخلوا بيوت النبى إلا وقت الإذنء و لا 


تدخلوها إلا غير ناظرين إناه. 


روى: أن رسول الله صلى الله عليه و آله أولم على زينب بتمر و سويق و ذبح شاه. فأمر أنسا أن يدعو له الصحابه» فترادفوا أفواجا 
أفواجاء يأكل كل فوج فيخرج ثم يدخل فوج إلى أن قال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله قد دعوت حتى لا أجد أحدا أدعوه. 
فقال: ارفعوا طعامكم, و تفرق الناس و بقى ثلاثه نفر يتحدثون فأطالواء فقام رسول الله ليخرجواء فطاف بالحجرات و رجع فإذا 
الثلاثه جلوس مكانهم؛ و كان صلى الله عليه و آله شديد الحياء فتولى عنهمء فلما رأوه متوليا خرجواء فنزلت الآيه 


قوله تعالى: ألم يأن للذين آمنوا من أنى الأمر: إذا جاء أناه» أى وقته» و المعنى: ألم يحن للمؤمنين أن تلين قلوبهم؛ أى ألم يأت 
وقت ذلكك. 


قوله تعالى: و بين حميم آن أى ساخن منتهى الحراره» من قولهم: أنى الماء إذا سخن و انتهى حره. 
و فى تفسير على بن إبراهيم رحمه الله: أى لها أنين من شده حرها. 
قوله تعالى: آناء الليل أى ساعاته» واحدها أنى بحركات الهمزه. 


و فى حديث زراره عن الباقر عليه السلام - و 


قد سأله عن قوله تعالى: أم من هو قانت آناء الليل ساجدا و قائما يحذر الآخره و يرجو رحمه ربه - قال: يعنى صلاه الليل. قال: 
قلت: و أطراف النهار لعلكك ترضى؟ قال: يعنى من تطوع بالنهار. قال: قلت: و إدبار النجوم؟ قال: ركعتان قبل الصبح. قلت: و 
أدبار السجود؟ قال: ركعتان بعد المغرب 


و تأنى له فى الأمر ترفق و تنظرء و الاسم الأناه كقناه - قاله الجوهرى و غيره. 

و فى الحديث: و الرأى مع الأناه 

و ذلكك لأنها مظنه الفكر فى الاهتداء إلى وجوه المصالح. 

و الإناء معروفء و جمعه الآنيه و جمع الآنيه أوانى» مثل سقاء و أسقيه و أساقى. 


و أنا ضمير متكلم؛ و أصله على ما ذكره البعض أن بسكون النونء و الأكثرون على فتحها وصلا و الإتيان بالألف وقفاء تقول: أن 
فعلت وفعلت أنا. 


(أوا) 

قوله: آوى إليه أخاه أى ضم إليه أخاه بنيامين. 

قوله: فأووا إلى الكهف أى انضموا إليه. 

قوله: آوى إلى ركن شديد أى انضم إلى عشيره منيعه. 

و مثله قوله: سآوى إلى جبل يعصمنى من الماء. 

قوله: فأما الذين آمنوا و عملوا الصالحات فلهم جنات المأوى نزلا جنات المأوى: نوع من الجنان. 
و عن ابن عباس: تأوى إليها أرواح الشهداء. 

و قيل: هى عن يمين العرشء و نزلا عطاء بأعمالهم - كذا ذكره الشيخ ابو على رحمه الله. 
وفى الحديث: من تطهر ثم آوى إلى فراشه 

أى رجع و انضم إليه بات و فراشه كمسجده 

أى يحصل له ثواب المتعبد فى ليلته. 


وآوى إلى الله قآواه أى انضم إلى مجلسه فجازاه بمثله» بأن ضمه إلى رحمته. 
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وفى 


نتدوك القكاة الحن نه الدس اناو آوانا 

أى ردنا إلى مأوى لنا و لم يجعلنا منتشرين كالبهائم. 

و آويته إيواء - بالمد - و أويته أيضا - بالقصر -: إذا أنزلته بكك. 
وفيه: من آوى محدثا 

إلى آخره هو بكسر الدال» و هو الذى جنى على غيره جنايه. 


و إيواه: إجارته من خصمه. و الحيلوله بينه و بين ما يستحق استيفاءه منه» قيل: و يدخل فى ذلكك الجانى على الإسلام بإحداث 
بدعه إذا حماه عن التعرض له و الأخذ على يده؛ لدفع عاديته. 


و يجوز أوى بالقصرء يعنى ضمه. 
وعد لاقن ارقالة لا ياك 


و أويت فى قوله تعالى: إنى أويت على نفسى أن أذكر من ذكرنى قال القتيبى نقلا عنه: هذا من المقلوب و الصحيح وأيت من 
الوأى: الوعدء يقول: جعلته وعدا على نفسى. 


و الأنذاه بالمد العيك: 

و منه حديث الدعاء: اللهم إنى أنشدكك بإيوائكك على نفسكك 

أى بعهدك على نفسكك و وعدك الذى وعدته أهل طاعتكك فيكون أيضا من باب القلب - كما نبه عليه القتيبى سابقا. 
والمأوى: المنزل. 

و مأوى الشياطين موضع اجتماعهم كالأسواق و الحمامات و نحوها. 

وابن آوى بمد فى أوله: حيوان معروف. و قال الجوهرى: يسمى بالفارسيه شغال. 

و الجمع بنات آوى. 

و آوى لا ينصرفء لأنه أفعل» و هو معرفه. 


و أوقال الجوهرى: هى حرف إذا دخلت على الخبر دلت على الشكك و الإبهام و إذا دخلت على الأمر أو النهى دلت على التخيير 
و الإباحه. 


وقد تكون بمعنى إلى تقول: لأضربنكك أو تتوب. 


وقد تكون بمعنى بل فى توسع الكلام؛ قال تعالى: و أرسلناه إلى مائه ألف أو يزيدون و يقال: معناه إلى مائه ألف عند الناس أو 
يزندوك عبد الثابي: لآن الشكةه عليه تعال ممحالة 


و مسن الا فى الاستساء كقولية كبيرك كدوابها أو #تقيها 


و فى التنزيل أو لما أصابتكم مصيبه قد أصبتم مثليها قال بعض المفسرين: الهمزه فى أ و لما للتقرير و التقريع» دخلت على الواو 
العاطفه على محذوفء تقديره: أ فعلتم كذا من الفشل و التنازع و لما أصابتكم مصيبه بأحدء الآيه و أما قوله تعالى: و أنا أو 
إياكم لعلى هدى أو فى ضلال مبين فقيل: هو من باب التعريض كما يقول أحدنا: أنا كاذب و أنت تعلم أنه صادق. 


و مثله حديث أبى ذرء قال لفلان: أشهد أن النبى صلى الله عليه و آله قال: أشهد أنى أو إياكك لفرعون هذه الأمه 
يريد أنكك و لكنه ألقاه إليه تعريضا. 

(أيا) 

قوله: لقد كان فى يوسف و إخوته آيات للسائلين هى جمع آيه و هى العبره. 

و الآيات: العلامات و العجائب. 


قوله: ثم بدا لهم من بعد ما رأوا الآيات ليسجننه حتى حين قيل: هى شهاده الصبى» و القميص المخرق من دبره و استباقهما الباب 
حتى سمع مجاذبتها إياه على الباب» فلما عصاها لم تزل مولعه بزوجها حتى حبسه. 
قوله: فيه آيات بينات أى علامات واضحاتء و هى - على ما جاءت به الروايه - أثر قدمى إبراهيم عليه السلام و الحجر الأسود و 


منزل إسماعيل عليه السلام. 


قوله: لنريه من آياتنا قال الشيخ إبو على: الآيات التى أراها الله تعالى لمحمد صلى الله عليه و آله حين أسرى به إلى البيت 


المقدس أن حشر الله عز 


ذكره الأولين و الآخرين من النبيين و المرسلين؛ ثم أمر جبرئيل فأذن شفعا و أقام شفعاء و قال فى أذانه: حى على خير العمل ثم 
تقدم فصلى بالقوم» فلما انصرف قال لهم: على م تشهدون و ما كنتم تعبدون قالوا: نشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له. و 
أنكك رسوله أخذ على ذلكك عهودنا و ميثاقنا 


انتهى» و منه يعلم جواب من يقول: كيف قال تعالى: و سثل من أرسلنا قبلكك من رسلنا و النبى صلى الله عليه و آله لم يدركهم. 


قوله: سنريهم آياتنا فى الآفاق و فى أنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق فى الآفاق مثل الكسوف و الزلازل و ما يعرض فى السماء 
من الايات» و فى أنفسهم مره بالجوع و مره بالعطش و مره يشبع و مره يروى و مره يمرض و مره يصح و مره يفتقر و مره يستغنى 


و مره يرضى و مره يغضب و مره يخاف و مره يأمنء فهذا من عظيم دلاله الله على التوحيد. 

قوله: و جعلنا ابن مريم و أمه آيه لم يقل آيتين لأن قصتهما واحده؛ و قيل: لأن الآيه فيهما معاء و هى الولاده بغير فحل. 
قوله: و لقد تركناها آيه فهل من مدكر نقل: أنه أبقى الله سفينه نوح حتى أدركها أوائل هذه الأمه 

أى شيئا من أجزائها إلى زمان بعثه النبى صلى الله عليه و آله. 

و فى الخبر: بلغوا عنى و لو آيه 

الآيه هنا: الكلام المفيد نحو من سكت نجا أى بلغوا عنى أحاديث و لو قليله. 

وفى حديث مدح الإسلام و جعله آيه لمن توسم 

التوسم: التفرسء أى من تفرس الخير فى الإسلام كان علامه له عليه. 


و الآيه من القرآنء قيل: كل كلام 


متصل إلى انقطاعه و قيل: ما يحسن السكوت عليه؛ و قيل: هى جماعه حروف. من قولهم: خرج القوم بآيتهم أى بجماعتهم. 


وقال الجوهرى: الآديه العلامه» و الأصل أوبه بالتحريكك, و جمع الآيه آى و آيات... انتهى و منه الحديث: نزل جبرئثيل بآى من 
القرآن أى آيات منه. 


و أى فى الكلام اسم معرب يستفهم به و يجازى فيمن يعقل و فيمن لا يعقل. 
قال الجوهرى: و هو معرفه للإضافه؛ و قد يتعجب به. 
قال الفراء: أى يعمل فيه ما بعده و لا يعمل فيه ما قبله كقوله تعالى: لنعلم أى الحزبين أحصى فرفع. 


و إذا ناديت اسما فيه الألف و اللام أدخلت بينه و بين حرف النداء أيها فتقول: يا أيها الرجل و يا أيتها المرأه فأى اسم مبهم مفرد 


معرفه بالنداء مبنى على الضمء و ها حرف تنبيه» و هى عوض مما كانت أى تضاف إليه» و ترفع الرجل لأنه صفه أى. 

قال فى المغنى: و قد تزاد ما على أى مثل: أيما إهاب دبغ فقد طهر. 

وقد تكون أى خبرا بمعنى كم للعدد كقوله تعالى: و كأين من قريه و كأين من نبى أصله أى دخلت الكاف عليها فصارت 
واف الحدريك: واي عالدنا 

و لعل أى للاستفهام الذى يراد به النفى لقصد التحقير» كقولكك لمن ادعى إكرامكك: أى يوم أكرمتنى. 


و إيا بكسر الهمزه و التشديدء قال الجوهرى: هو اسم مبهم و يتصل به جميع المضمرات المتصله للنصب نحو إياى و إياكك و إياه 
و إيانا و جعلت الياء و الكاف و الهاء و النون بيانا عن المقصود, ليعلم المخاطب من الغائب» و لا موضع لها من الإعراب» فهى 
كالكاف فى ذلك قال: 


وقد تكون للتحذير تقول: إياكك و الأسد و هو بدل من فعل؛ كأنكك قلت: باعد. 


قال: و أما أيا مخففه فهى من حروف النداء» ينادى بها القريب و البعيد و أى مثال كى ينادى بها القريب دون البعيد» و هى أيضا 
كلمه تتقدم التفسير تقول: أى كذا كما أن إى بالكسر تتقدم القسمء و معناها بلى تقول: إى و ربى إى و الله. 


وفى المغنى: إذا وقعت أى للتفسير بعد تقول و قبل فعل مسند للضمير حكى الضميرء أى أتيت به على الحكايه نحو تقول 
استكتمته الحديث أى سألته كتمانه يقال ذلكك بضم التاء» و لو جئت بإذا مكان أى فتحتء فقلت: إذا سألته لأن إذا ظرف لتقول» 


وقد نظم بعضهم ذلك فقال: إذا كنيت بأى فعلا تفسره فضم تاءكك فيه ضم معترف 
و إن تكن بإذا يوما تفسره ففتحه التاء أمر غير مختلف 

باب ما أوله الباء 

(ا) 

قال الجوهرى: الباء من حروف الشفه بنيت على الكسر لاستحاله الابتداء بالموقوف. 
و قال غيره: الباء المفرده لمعان: الإلصاق. 

و التعديه. 

والاستعانه. 

و السببيه كقوله تعالى: إنكم ظلمتم أنفسكم باتخاذكم العجل. 

و المصاحبه كقوله تعالى: اهبط بسلام. 

و الظرفيه كقوله: و لقد نصركم الله ببدر. 

والبدل نحو قول الشاعر: فليت لى بهم قوما إذا ركبوا شنوا الإغاره فرسانا و ركبانا 
و المقابله. 


و المجاوزه - كعن - كقوله تعالى: و اسثل به خبيرا و قوله: يسعى نورهم بين أيديهم و بأيمانهم و قوله: يوم تشقق السماء بالغمام 
و قيل: الباء هنا للحال؛ أى و عليها الغمام» كما تقول: ركب الأمير بسلاحه أى و عليه سلاحه و الاستعلاء - كعلى - كقوله تعالى: 


و منهم من إن تأمنه بقنطار أى على قنطار. 


والقب, 


بى أى إلى. 
و التوكيد - و هى الزائده - كقوله تعالى و كفى بالله حسيبا. 
و للدلاله على التكرير و الدوام كأخذت بالخطام. 


حامداء أى نزهه عما لا يليق به و أثبت له ما يليق به» و قيل: للاستعانه و الحمد مضاف إلى الفاعل» أى سبحه بما حمد به نفسه. 


قال: و اختلف أيضا فى سبحاتك اللهم و بحمدك فقيل: جمله واحده. و الواو زائده» و قيل: جملتان و الواو عاطفه و متعلق الباء 
محذوفء ثم قال: و تكون الباء للتبعيض - أثبت ذلكك الأصمعى و الفارسى و الثعلبى و ابن مالكك؛ قيل و الكوفيون و جعلوا منه 
قوله تعالى: عينا يشرب بها عباد الله قيل: و منه قوله تعالى: و امسحوا برءوسكم انتهى و مجيئها للتبعيض و كونها فى الآيه له مما 
لا شكك فيه كما عليه الإماميه و نطق به الخبر الصحيح عن زراره عن الباقر عليه السلام و يتم الكلام فى بعض إن شاء الله تعالى 


(بآبا) 

روى من طريق الخاصه و العامه: أن النبى صلى الله عليه و آله بأبأ الحسن و الحسين 

و كذا علىء و ذلكك من بأبأت الصبى إذا قلت له: بأبى أنت و أمى أى أنت مفدى بهما أو فديتكك بهما. 
(بدأ) 


قوله تعالى: كما بدأنا أول خلق نعيده هو من بدأت الشى ء: فعلته ابتداء» و يقال: بديت بالشىء بكسر الدال: بدأت به. فلما 
خففت الهمزه كسرت الدال و انقلبت باء. 


قوله: فبدأ بأوعيتهم أى بتفتيشها قبل وعاء أخيه بنيامين لنفى التهمه. 
قوله تعالى: بادى الرأى اع فى أول رأى رآه وابتدائه. 
و بادى الرأى - غير مهموز - من البدو و الظهور أى فى ظاهر الرأى و النظر. 


قيل: و كلهم قرأ بغير همزه غير أبى عمرو قوله: بدت لهما سوآتهما أى ظهرت لهما عوراتهماء و ظهرت لكل واحد منهما عوره 
مياسيه وحلقها دقان عارهما عد :ووق الك فال المقس و هذا إندا كان لآن المسلسة النقيك: ا خبر عيبن قد العيدى اعاطيها 
إلى الأرض لا على وجه العقوبه فإن الأنبياء لا يستحقون العقوبه. 


قوله: و لا يبدين زينتهن إلا ما ظهر منها هى الثياب و الكحل و الخاتم و خضاب الكف و السوار. 


قال على بن إبراهيم رحمه الله: و الزينه ثلادث: زينه للناس و زينه للمحرم و زينه للزوجء فأما زينه الناس فقد ذكرناه؛ و أما زينه 


المحرم فموضع القلاده فما فوقها و الدملج فما دونه و الخلخال و ما أسفل منه؛ و أما زينه الزوج فالجسد كله 


قوله: و ما يبدى ء الباطل و ما يعيد قال الشيخ أبو على رحمه الله: الحى إما أن يبدأ فعلا أو يعيده فإذا هلكك لم يكن منه إبداء و 
لا إعاده. فجعلوا قولهم لا يبدىء 


ولا يعيد مثلا للهلاكء و المعنى جاء الحق و هلكك الباطل. 

وأبدى الشىء أظهره. 

و منه سميت الباديه لظهورها. 

والبدو - على فعول -: الظهورء و منه الحديث: نهى عن بيع الثمره قبل بدو صلاحها 

أى قبل ظهوره و هو أن يحمر البسر أو يصفر. 

قوله: سواء العاكف فيه و الباد أى الذى من أهل البدو. 

والبدو - كفلس -: خلاف الحضر. 

قوله: بادون فى الأعراب: خارجون إلى البدوء و أراد البداوه أى الخروج إلى الباديه» و تفتح باؤها و تكسر 
و فى الحديث: أتى أهل الباديه رسول الله 

أى جماعه من الأعراب سكان الباديه. 

و البدوى: نسبه إلى الباديه على غير القياس. 

وفى الخبر: كره شهاده البدوى على صاحب قريه 

قيل: لما فيه من الجفاء فى الدين و الجهاله بأحكام الشرع, و لأنهم فى الغالب لا يضبطون الشهاده على وجهها. 
وفلان ذو بداوه أى لا يزال يبدو له رأى جديد. 

وايتة هد الها فى الأمر إذا عير ل الستصنواب فى بغين الأول 

و الاسم منه البداء - كسلام - و هو بهذا المعنى مستحيل على الله تعالى؛» 

كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام: بأن الله لم يبد له من جهل 

و قوله عليه السلام: ما بدا لله فى شى ء إلا كان فى علمه قبل أن يبدو له 

و قد تكثرت الأحاديث من الفريقين فى البداء» مثل: ما عظم الله بمثل البداء 


أى يقر له بقضاء مجدد فى كل يوم بحسب مصالح العباد لم يكن ظاهرا عندهم, و كان الإقرار عليهم بذلكك للرد على من زعم 
أنه تعالى فرغ من الأمرء و هم اليهود. لأنهم يقولون: إن الله عالم فى الأزل بمقتضيات الأشياء فقدر كل شى ء على 


وفق علمه. 

و فى الخبر: الأقرع و الأبرص و الأعمى بدا لله عز و جل أن يبتليهم 
أى قضى بذلك,. و هو معنى البداء هاهنا لأن القضاء سابق. 

و مثله فى اليهود: بدا لله أن يبتليهم 

أى ظهر له إراده و قضاء مجدد بذلكك عند المخلوقين. 


وفى حديث الصادق عليه السلام: ما بدا لله فى شىء كما بدا له فى إسماعيل ابنى يعنى ما ظهر له سبحانه أمر فى شىء كما 
ظهر له فى إسماعيل ابنى؛ إذ اخترمه قبلى ليعلم أنه ليس بإمام بعدى 


- كذا قرره الصدوق رحمه الله. 


وفى حديث العالم عليه السلام: المبرم من المفعولات ذوات الأجسام المدركات بالحواس من ذوى لون و ريح و وزن و كيلء و 
ما دب و درج من إنس و جن و طير و سباع و غير ذلك مما يدرك بالحواس فلله تباركك و تعالى فيه البداء مما لا عين له. فإذا 


و قال الشيخ فى العده: و أما البداء فحقيقته فى اللغه: الظهور, و لذلكك يقال: بدا لنا سور المدينه و بدا لنا وجه الرأى قال تعالى: و 
بدا لهم سيئات ما عملواء و بدا لهم سيئات ما كسبوا و يراد بذلكك كله: ظهر. 


وقد يستعمل ذلكك فى العلم بالشىء بعد أن لم يكن حاصلاء و كذلكك فى الظنء فأما إذا أضيفت هذه اللفظه إلى الله تعالى 
فمنه ما يجوز إطلاقه عليه و منه ما لا يجوز فأما ما يجوز من ذلكك فهو ما أفاد الدسخ بعينه» و يكون إطلاق ذلكك عليه على 


ضرب من التوسعء و على هذا الوجه يحمل جميع 


ما ورد عن الصادقين عليهما السلام من الأخبار المتضمنه لأضافه البداء إلى الله تعالى» دون ما لا يجوز عليه من حصول العلم بعد 
أن لم يكنء و يكون وجه إطلاق ذلكك عليه و التشبيه هو: أنه إذا كان ما يدل على النسخ يظهر به للمكلفين ما لم يكن ظاهرا و 
يحصل لهم العلم به بعد أن لم يكن حاصلا و أطلق على ذلكك لفظ البداء. 


قال: و ذكر سيدنا المرتضى - قدس روحه - وجها آخر فى ذلكك, و هو أن قال: يمكن حمل ذلك على حقيقته» بأن يقال: بدا 
لله بمعنى أنه ظهر له من الأمر ما لم يكن ظاهرا له. و بدا له من النهى ما لم يككن ظاهرا له. لأن قبل وجود الأمر و النهى لا يكونان 
ظاهرين مدركين, و إنما يعلم أنه يأمر أو ينهى فى المستقبل» فأما كونه آمرا و ناهيا فلا يصح أن يعلمه إلا إذا وجد الأمر و 
النهى» و جرى ذلكك مجرى أحد الوجهين المذكورين فى قوله تعالى: و لنبلونكم حتى نعلم المجاهدين منكم بأن تحمله على 
أن المراد به: حتى نعلم جهادكم موجوداء لأسن قبل وجود الجهاد لا يعلم الجهاد موجوداء و إنما يعلم كذلكك بعد حصوله. 
فكذلكك القول فى البداء ثم قال: و هذا وجه حسن جدا. 


و ابتداء بدء الأمور بيده - بمفتوحه ثم ساكنه و همزه - أى ابتداء أوائل الأمور بقدرته. 
و الدع :-:التقدينح الأولة و جه التعمد الله ظلديا. 

وقولهم: أفعل ذلكك بديا أى أول كل شىء. 

و البدى: البئر التى حفرت فى الإسلام و ليست بعاديه. 

و منه: حريم البئر البدى خمسه و عشرون ذراعا. 

(بذا) 


فى الحديث: إن الله حرم الجنه على كل 


فحاش بذى 


البذى - على فعيل -: السفيه» من قولهم: بذا على القوم يبذو بذاء بالفقتح والمد: سفه عليهم و أفحش فى منطقه. و إن كان 
صادقا فيه» و لعلهما فى الحديث واحد مفسر بالآخر. 


قيل: و ربما كان التحريم زمانا طويلا لا تحريما مؤبداء و المراد بالجنه جنه خاصه معده لغير الفحاشء و إلا فظاهره مشكل 
وفى الخبر: البذاء من الجفاء 

يعنى الفحش من القول. 

وقد جاء أبذى يبذى بالألفء و بذى يبذو من بابى تعب و قرب. 

(برا) 


قوله تعالى: هو الله الخالق البارى ء المصور قيل: الخالق المقدر لما يوجده. و البارىء: المميز بعضهم عن بعض بالأشكال 
المختلفه» و المصور: الممثل. 


و يتم الكلام فى خلق إن شاء الله تعالى. 
و البارى ء: اسم من أسمائه تعالى» و فسر بالذى خلق الخلق من غير مثال. 


قيل: و لهذه اللفظه من الاختصاص بخلق الحيوان ما ليس لها بغيره من المخلوقات» و قلما تستعمل فى غير الحيوانء فيقال: برأ الله 
السية و خاق السمواك و ارقن 


قوله: ما أصاب من مصيبه فى الأرض و لا فى أنفسكم إلا فى كتاب من قبل أن نبرأها الضمير فى نبرأها للنفس أو المصيبه؛ و 
المراد بالمصيبه فى الأعرض مثل القحط و نقص الثمار و فى الأ-نفس مثل الأمراض و الثكل بالأولاد» و المراد بالكتاب اللوح 
المحفوظ ثم بين تعالى وجه الحكم فى ذلكك بقوله: لكيلا تأسوا على ما فاتكم و لا تفرحوا بما آتيكم أى لكيلا تأسوا على ما 
فاتكم من نعيم الدنياء و لا تفرحوا بما آتيكم الله عز و جلء يعنى إذا علمتم أن كل شى ء مقدر مكتوب قل حزنكم على الفائت 
وفرحكم على الآتى و كذا إذا علمتم أن شيا منها لا 


يبقى لم تهتموا لأجله و اهتممتم لأمور الآخره التى تدوم ولا تبيد. 
قوله: إنا برآء منكم و مما تعبدون براءه - بالضم - أى بريئون» و قرىء براء بالفتح وزن سلام. 
قوله: براءه من الله أى هذه الآيات براءه و من لابتداء الغايه. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: أجمع المفسرون على أن رسول الله صلى الله عليه و آله حين نزلت براءه دفعها إلى أبى بكر ثم 
أخذها منه و دفعها إلى على عليه السلام و إن اختلفوا فى تفصيله. 


قوله تعالى: أولئكك هم خير البريه أى هم خير الخلق» من برأ الله الخلق أى خلقهم, فتركت همزتهاء و منهم من يجعلها من البرء و 
هو التراب لخلق آدم منه. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: قرأ نافع و ذكوان البرأه مهموزا و الباقون بغير همزء و المعنى: أولئكك هم خير الخليقه, قال: و روى 
مرفوعا إلى يزيد بن شراحيل الأنصارى كاتب على عليه السلام قال: سمعت عن على عليه السلام قال: قبض رسول الله صلى الله 
عليه و آله و أنا مسنده إلى صدرى فقال: يا على أ لم تسمع قول الله تعالى: إن الذين آمنوا و عملوا الصالحات أولئكك هم خير 
البريه و هم شيعتكك و موعدى و موعدك الحوض إذا اجتمعت الأمم للحساب» يدعون غرا محجلين 


وعن ابن عباس فى قوله تعالى: أولئكك هم خير البريه قال: نزلت فى على عليه السلام و أهل بيته 
قوله: و ما أيرىء نفسى الآيه. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: ثم تواضع لله - يعنى يوسف - و بين أن ما به من الأمانه إنما هو بتوفيق الله و عصمته و ما أبرى ء 
يهن نولل إن اين لان 


بالسوء أراد الجنس إلا ما رحم ربى إلا البعض الذى رحمه ربى بالعصمه. 


و قيل: من كلام امرأه العزيز» أى ذلك قلت ليعلم يوسف أنى لم أكذب عليه فى حال الغيبه و صدقت فيما سئلت عنه؛ و ما أبرى 


ء نفسى مع ذلكك من الخيانه» فإنى خنته حين فرقته و سجنته» تريد الاعتذار مما كان. 
و فى الحديث: من نام على سطح غير محجر فقد برئت منه الذمه 


معناه: أن أحد مه الله ا بالحفظ و الكلاءى فاذا ألهقّ, سده ال اله أو فعا ما أو خالئ ما أم, به خذلته ذمه 
و مث الله هيدام 3 بيده و حرم او ل 


اللّه. 
وفيه: من يطيقكك و أنت تبارى الريح 


أى تسابقه. من قولهم: فلان يبارى الريح سماحه أى يسابقه فيهاء أو من المعارضه من قولهم: فلان يبارى فلانا إذا صنع كصنعه 


و فى الخبر: نهى عن طعام المتباريين 

أى يفعلهما ليعجز أحدهما الآخرء و إنما كرهه لما فيه من المباهات و الرياء. 

و برأت من المرض أبرأ براء بالفتح» و يقال: برئت بالكسر برءا بالضم, و و أبرأه الله من المرض. 
و برىء فلان من دينه من باب تعب: سقط عنه طلبه. 

وبرىء فلان من فلان إذا تبرأ منه و الله منه برى ء أى متبرى ء» و هو من باب الوعيد. 


و إذا قلت: أنا برىء منه قلت فى الجمع: نحن منه برآء مثل فقيه و فقهاءء» و براء مثل كريم و كرام, و أبراء مثل شريف و أشراف» 
وأبرياء مثل نصيب و أنصباءء و بريئون - كذا قاله الجوهرى. 


و أنا منه براء أى برى ء عن مساواته فى الحكم و أن أقاس به. و لم يرد براءه الإيمان و الولايه. 


كأنه يريد 


البراءه من الضمان عند عروض التلف. 

و أبرأ إلى الله أن يكون لى منكم خليل أى أمتنع. 
و استبرأت الشى ء طلبت آخره لقطع الشبهه عنه. 
و#لنة :سكي اه الخخير: 


و الاستبراء من البول: أن يستفرغ بقيته و ينقى موضعه و مجراه حتى يبرئهما منه» و من الحيض: هو طلب نقاوه الرحم من الدم؛ و 
كيفيته - على ما ذكر فى الفقيه - هو أن تلصق المرأه بطنها بالحائط و ترفع رجلها البسرى - كما ترى الكلب إذا بال - و تدخل 


و من الجلل: هو ربط الجلال و حبسه عن أكل النجاسات مده مقدره من الشرعء و فى كميه القدر خلاف» و محصله - على ما 
ذكره بعض المحققين -: استبراء الناقه بأربعين يوماء و البقره بعشرين - و قيل بثلاثين - و الشاه بعشره و البطه و شبهها بخمسه - 
وفى الفقيه بثلاثه أيام و روى سته أيام -» و الدجاجه و شبهها بثلاثه أيام» و السمككء بيوم و ليله و ما عدا هذه المذكورات بما 


يزيل حكم الجلل» و مرجعه إلى العرف. 

و استبرأ لدينه و عرضه أى طلب البراء لأجل دينه من الذم الشرعى و من الاثم و لعرضه من الطعن فيه. 

و بارى الرجل امرأته إذا فارقها. 

و المباراه: أن تقول المرأه لزوجها: لكك ما عليكك و اتركنى فيتركها. 

إلا أنه يقول لها: إن ارتجعت فى شىء فأنا أملكك ببضعكك إلى غير ذلكك من الشروط المذكوره فى محالها. 
و البرى: التراب» و منه اللهم صل على محمد عدد الثرى و البرى 


والبراء: - بالمد و التخفيف - يقال لابن معرور الذى هو من النقباء ليله العقبه» و لابن عازب الذى نقل أنه روى عن 


النبى صلى الله عليه و آله ثلاثمائه و خمسه أحاديثء و أنه حضر مقتل الحسين عليه السلام و لم ينصره؛ و كان يطيل الحسره و 
الندم على ذلككء و لابن مالكك أخو أنس بن مالكك الذى شهد أحدا و الخندق. 


و البره - بالضم و خفه الراء -: الحلقه التى توضع فى أنف البعيرء و هى الخزامه و ربما كانت من شعر. 

وفى الحديث: كانت بره رسول الله صلى الله عليه و آله من فضه. 

ونهى عن برى النبل فى المساجدء أى نحته و عمله فيها. 

يقال: بريت النبل و القلم بريا من باب رمىء و بروته لغه. و اسم الفعل البرائه بالكسر. 

والباريه الحصير الخشنء و هو المعروف فى الاستعمالء و قال المطرزى: البارى الحصيره و يقال له بالفارسيه: البوريا. 

(بزا) 

فى حديث أبى طالب يعاتب قريشا فى أمر النبى صلى الله عليه و آله: كذبتم و بيت الله يبزى محمد و لما نطأ عن دونه و نناضل 
يبزى: أى يقهرء و المعنى: لا يبزى» بحذف لا أى لا يقهر و لم نقاتل عنه و ندافع. 

و البازى - وزان القاضى - واحد البزاه التى تصيدء و يجمع أيضا على أبواز و بيزان مثل أبواب و نيران. 


و فى حياه الحيوان: أفصح اللغات البازى مخففه و الثانيه باز و الثالثه بازى بتشديد الياء» و يقال فى التثنيه: بازيان و فى الجمع 


بزاه. 


وعقال الواقى العوافي و كرشا هما صين ممتوود و كنفة أبو الأشععو أن بيلوليز أو لتكر و وهر دن أقة الخيران تكررا و 


قال القزوينى فى عجائب المخلوقات: قالوا: إنه لا يكون إلا أنثى و ذكرها من نوع آخر من الحدأه و الشواهين» و 


لهذا اختلفت أشكالها... انتهى. 

و عن كعب الأحبار: البازى يقول: سبحان ربى و بحمده. 

(بطا) 

قوله تعالى: و إن منكم لمن ليبطئن من التبطئه» و هو التأخر عن الأمر. 

و المبطئون: المنافقونء تثاقلوا و تخلفوا عن الجهاد. من بطأ بمعنى أبطأ. 

و منه الخبر: من بطؤ به عمله لم ينفعه نسبه 

أى من أخره عمله السى ء و تفريطه فى العمل الصالح لم ينفعه فى الآخره شرف النسب. 


قال الجوهرى: اللاسم الأولى فى الآبه للتأكيد. و الثانيه جواب» لأن القسم جمله توصل بأخرى و هى المقسم عليه لتوكيد الثانيه 
بالأولى» و يربطون بين الجملتين بحروف يسميها النحويون جواب القسم. 


و أبطأ الرجل تأخر مجيئه. 

و يقال: بطؤ مجيئه بطءا من باب قرب فهو بطى ء على فعيل. 

و فى الصحاح: بطؤ مجيئكك و أبطأت. و لا يقال أبطيت. 

و فى القاموس: بطؤ ككرم بطءا بالضمء و بطاء ككتاب, و أبطأ: ضد أسرع. 
و باطى بن شرجيل السامرى: رجل عالم, أعلم الناس باليهوديه. 

و الباطيه: الإناء» قال الجوهرى: و أظنه معربا. 

(بغا) 


قوله تعالى: و ما كانت أمكك بغيا البغى: المرأه الفاجره. يقال: بغت المرأه تبغى بغاء - بالكسر و المد - فجرتء فهى بغى» و 
الجمع البغايا» و هو وصف يختص بالمرأه الفاجره و لا يقال للرجل بغى. 


والبغاء - بالكسر و المد - الزنا. 
و بغيت الشى ء أبغيته بغيا طلبته» و ابتغيته مثله» و الاسم: البغاء - بالضم - كغراب. 


قال تعالى: أ فغير دين الله يبغون أى يطلبون. 


و بغيا أن ينزل الله أى طلبا أن ينزل الله. 
قوله: و ما ينفقون إلا ابتغاء وجه الله قيل: هو نفى و يراد به النهى» مثل 
لا تنكح المرأه على عمتها و خالتها 


و مراده لا ينفقون شيئا إلا ابتغاء وجه الله» أى طلب وجه الله و فيه نهى عن الرياء و طلب السمعه بالإنفاق» و أمر بالإخلاص لما 


فى الكلام من النفى و الإثبات. 


قوله: و أحل لكم ما وراء ذلكم أن تبتغوا بأموالكم قيل: هو فى محل النصب مفعول له؛ و المفعول محذوف: أى أحل لكم ما 
وراء ذلكم لأن تطلبوا النساء. 


قوله: غير باغ و لا عاد أن لا يبغى الميته و لا يطلبها و هو يجد غيرهاء و لا عاد يعدو شبعه. 


قوله: و ابتغوا من فضل الله أى رزقه أو علمه» و ورد أنه عياده مريض و حضور جنازه و زياره أخ» قوله: و ابتغوا إليه الوسيله 
الوسيله فعيله من قولهم: توسلت إليه أى تقربت, و الضمير راجع إلى الله تعالى» أى اطلبوا التقرب إلى الله تعالى بأعمالكم. 


قوله: إنما بغيكم على أنفسكم أى فسادكم على أنفسكم. 
و البغى: الفساد. و أصل البغى: الحسد ثم سمى الظالم بغياء لأن الحاسد ظالم. 
و منه قوله تعالى: فبغى عليهم أى ترفع و جاوز المقدار. 


و قوله تعالى: و من عاقب بمثل ما عوقب به ثم بغى عليه لينصرنه الله فى تفسير على بن إبراهيم رحمه الله: هو رسول الله صلى الله 
عليه و آله لما أخرجته قريش من مكه و هرب منهم إلى الغار» فطلبوه ليقتلوه» فعاقبهم الله يوم بدرء فقتل عتبه و شيبه و الوليد و 
أبو جهل و حنظله بن أبى سفيان و غيرهم» فلما قبض رسول الله صلى الله عليه و آله طلب بدمائهم؛ فقتل الحسين عليه السلام و 
آل محمد بغيا و عدوانا و ظلماء و هو قول يزيد: 


ليت أشياخى ببدر شهدوا وقعه الخزرج مع وقع الأسل 
إلى قوله: قد قتلنا القوم من ساداتهم و عدلناه ببدر فاعتدل 


فقوله: و من عاقب يعنى رسول الله صلى الله عليه و آله بمثل ما عوقب به ثم بغى 


عليه يعنى بقتل الحسين عليه السلام بغيا و ظلما و عدوانا لينصرنه الله يعنى بالقائم من ولده. 
قوله: وما ينبغى للرحمن أن يتخذ ولدا أى ما يتأتى للرحمن اتخاذ الولد» ولا يصلح له ذلك. 
يقال: ما ينبغى لكك أن تفعل كذا أى ما يصلح لكك ذلك. 


و فى المصباح: حكى عن الكسائى أنه سمع من العرب: و ما ينبغى أن يكون كذا أى ما يستقيم و ما يحسنء قال: و ينبغى أن 
يكون كذا معناه يندب ندبا مؤكدا لا يحسن تركه. ثم قال: و استعمال ماضيه مهجوره و قيل: عدوا ينبغى من الأفعال التى لا 


تتصرف و لا يقال انبغى قال: و قيل فى وجهه أن ينبغى مطاوع بغى و لا يستعمل انفعل إلا إذا كان فيه علاج و انفعال» و هو لا 


علاج فيه» و أجازه بعضهم... انتهى. 
وفى الحديث: ألا و إن الله يحب بغاه العلم 


بضم موحده. أى طلبته» جمع باغ بمعنى طالب و الجمع بغيان كراع و رعيان يقال: بغيت الشىء بغا و بغته إذا طلبته قال 
الحاجبى: الصفه من نحو جاهل على جهل و جهال غالبا و فسقه كثيرا و على قضاه. 


و البغاه أيضا جمع باغ و هم الخارجون على إمام معصوم - كما فى الجمل و صفين - سموا بذلكك لقوله تعالى: فإن بغت 
إحديهما على الأخرى فقاتلوا التى تبغى حتى تفى + و الفئه الباغيه الخارجه عن طاعه الإمام من البغى الذى هو مجاوزه الحد. 


ومنه حديث عمار: تقتله الفئه الباغيه 

و فيه: إياكك أن يسمع منكك كلمه بغى 
أى ظلم و فساد. 

و بغى على الناس ظلم و اعتدى. فهو باغ. 
وبغى سعى فى الفساد. 


قيل: و منه الفئه الباغيه لأنها عدلت عن القصد. 


البغيه - بالكسر مثل الجلسه - الحال التى تبغيها. 

و البغيه - بضم الموحده - الحاجه نفسها. 

عن الأصمعى: و بغى ضالته طلبهاء و كل طلبه بغاء - بالضم - و بغايه أيضا - قاله الجوهرى. 
وفى الحديث فى رجل أعار جاريه لم يبغها غائله 

أى لا يقصد اغتيالهاء فقضى أن لا يغرمها. 

و ابغنى كذا - بهمزه الوصل - اطلب لىء و بهمزه القطع أعنى على الطلب قاله فى الدر. 
(بقا) 

قوله تعالى: فهل ترى لهم من باقيه أى من بقيه» أو من بقاء مصدر كالعافيه. 

قوله: و الله خير و أبقى أى أكثر بقاء. 


قوله: و الباقيات الصالحات قيل: هى الأعمال يبقى ثوابهاء و قبل: الصلوات الخمسء و قيل: سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله 
والله أكبر. 


وعن بعض المفسرين من الخاصه و العامه فى قوله تعالى: المال و البنون زينه الحيوه الدنيا و الباقيات الصالحات خير عند ربكك 
ثوابا و خير أملا: المراد بها أعمال الخير» فإن ثمرتها تبقى أبد الآبدين» فهى باقيات» و معنى كونها خيرا أملا أن فاعلها ينال بها 
فى الآخره ما كان يأمل بها فى الدنيا. 


وما جاء فى الخبر من قوله: هن من الباقيات الصالحات 


فمعناه - على ما ذكر -: أن تلكك الكلمات من جمله ما ذكره الله سبحانه فى القرآن المجيد و عبر عنه بالباقيات الصالحات و 


جعل ثوابه و أمله خيرا من المال و البنين. 
قوله: بقيه الله خير لكم أى ما أبقى الله لكم من الحلال و لم يحرمه عليكم, فيه مقنع و رضى فذلكك خير لكم. 


قوله: و بقيه مما ترك آل موسى و آل هرون أى فى التابوت مما تكسر من الألواح التى كتب الله لموسى» 


و عصا موسى و ثيابه» و عمامه هارون. 

و يقال: بقيه مما تركك رضاض قطع الألواح. 

قوله: أولوا بقيه أى أولوا تمبيز و طاعه؛ يقال: فلان بقيه أى فضل مما يمدح به. 
و البقيه: الرحمه؛ و منه حديث وصفهم عليهم السلام: أنتم بقيه الله فى عباده 
أى رحمه الله التى من الله بها على عباده. 

و جمع البقيه بقايا و بقيات مثل عطيه و عطايا و عطيات. 

وفى حديث النار: لا تبقى على من تضرع إليها 

أى لا ترحمه؛ من أبقيت عليه إبقاء: إذا رحمته و أشفقت عليه. 

و الاسم البقيا. 

و بقى الشىء يبقى - من باب تعب - دام و ثبت. 

و يتعدى بالألف فيقال: أبقيته. 

والاسم: البقوى بالفتح مع الواو و البقيا بالضم مع الياء. 


قال فى المصباح: و مثله الفتوى و الفتيا و الثنوى و الثنياء قال: و طى تبدل الكسره فتحه فتقلب الياء ألفاء و كذلكك كل فعل ثلاثى 


مثل بقى و نسى و فتى... انتهى و بقى من الدين كذا فضل و تأخر و تبقى مثله. 

و الاسم: البقيه. 

و فى حديث ملكك الموت لبنى آدم: إن لنا فيكم بقيه 

يريد ما يبقى من الشى ء و يفضل. 

و لأربع بقين من كذا أى بقيت منه. و كذا خلون أى خلون منه. 

و فى الحديث: ما من نبى و لا وصى يبقى فى الأرض أكثر من ثلاثه أيام حتى يرفع بروحه و عظمه و لحمه إلى السماء 


و فيه تأويل. 


و الباقى من صفاته تعالى» و هو من لا ينتهى تقدير وجوده فى الاستقبال إلى آخر ينتهى إليه. 
(بكا) 

قوله تعالى: بكيا هو جمع باكك و أصله بكوى على فعولء فأدغمت الواو فى الياء. 

و يقال: البكى على فعيل: الكثير البكاء» و البكى على فعول جمع باكك. 


قوله: فما بكت 


عليهم السماء و الأرض عن ابن عباس: ما من مؤمن إلا و يبكى عليه إذا مات مصلاه و باب ارتفاع عمله 
و قيل: معناه أهل السماءء فحذفء و قيل: العرب تقول إذا هلكك العظيم فيها: بكت عليه السماء و كسفت لموته الشمس. 
و فى حديث على للحسن عليه السلام: و ابكك على خطيئتك 


قال بعض أهل التحقيق: و هذا لا يستقيم على ظاهره على قواعد الإماميه القائلين بالعصمه. و قد ورد مثله كثيرا فى الأدعيه 
المرويه عن أثمتنا عليه السلام 


كل يوم سبعين مره 


و أمثال ذلكك من طريق الخاصه و العامه كثير» ثم قال: و أحسن ما تضمحل به الشبهه ما أفاده الفاضل الجليل بهاء الدين على بن 
عيسى الإسربلى فى كتاب كشف الغمه. قال: إن الأنبياء و الأئمه عليه السلام تكون أوقاتهم مستغرقه بذكر الله تعالى» و قلوبهم 
مشغوله. و خواطرهم متعلقه بالملأ الأعلى؛ و هم أبدا فى المراقبه كما 

قال عليه السلام: اعبد الله كأنكك تراه فإن لم تره فإنه يراكك 

فهم أبدا متوجهون إليه و مقبلون بكليتهم عليه» فمتى انحطوا عن تلكك المرتبه العليه و المنزله الرفيعه إلى الاشتغال بالمأكل و 
المشرب و التفرغ إلى النكاح و غيره من المباحات عدوه ذنبا و اعتقدوه خطيئه فاستغفروا منه» ألا ترى إلى بعض عبيد أبناء الدنيا 
لو قعد يأكل و يشرب و ينكح و هو يعلم أنه بمرأى من سيده و مالكه يعده ذنباء فما ظنكك بسيد السادات و مالكك الملاك, و 
إلى هذا أشار بقوله عليه السلام: إنه ليغان على قلبى و 


إنى أستغفر بالنهار سبعين مره 

وقولة: حتاف الأبران شيكات المقريية 

انتهين. 

ويجىء فى غين إن شاء الله تعالى ما يتم به الكلام. 

و بكى يبكى بكى و بكاء - بالقصر و المد - قيل: القصر مع خروج الدموع؛ و المد على إراده الصوت. 

قال فى المصباح: و قد جمع الشاعر بين المعنيين» فقال: بكت عينى و حق لها بكاها و ما يغنى البكاء و لا العويل 


وقد تكرر ذكر البكاء فى الحديث. و المبطل منه للصلاه يحتمل معنيين» و قصر البعض تحريمه على الممدود لمكان 
الاستصحاب فى صحه الصلاه» و إطلاق النص يأباه. 


و تباكى الرجل: تكلف البكاء. 

و منه: إن لم تجدوا البكاء فتباكوا 

و قيل: معناه لا تكلفوا البكاء. 

و بكيته و بكيت عليه و بكيت له و بككيته - بالتشديد - و بككت السماء إذا أمطرتء و منه بكت السحابه. 
(بلا) 

قوله تعالى: إن هذا لهو البلاء المبين أراد به الاختبار و الامتحانء يقال: بلاه يبلوه. 
إذا اختبره و امتحنه. 

و بلاه بالخير أو الشر يبلوه بلواء و أبلاه - بالألف - و ابتلاه بمعنى: امتحنه. 

و الاسم: البلاء مثل سلام. 

و البلوى و البليه مثله. 

و يقال البلاء على ثلاثه أوجه: نعمه؛ و اختبار» و مكروه. 


قوله: لتبلون فى أموالكم و فى أنفسكم يريد توطين النفس على الصبر كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام. 


قوله: و إذ ابتلى إبراهيم ربه بكلمات أى اختبره بما تعبده به من السنن» و قيل: هى عشر خصال خمس فى الرأس» و هى: الفرق و 
السواك و المضمضه و الاستنشاق و قص الشاربء و خمسه فى البدن: الختان و حلق العانه و الاستنجاء و تقليم الأظفار و نتف 


الإبطء قوله: فاتمهن أى عمل بهن و لم يدع منهن شيئا. 


والبلاء 


و الله يبلو العبد بما يحبه ليمتحن شكره. و بما يكرهه ليمتحن صبره؛ قال تعالى: و نبلوكم بالشر و الخير فتنه. 


قوله تعالى: يوم تبلى السرائر أى تختبر السرائر فى القلوبء من العقائد و النيات و غيرها و ما أسر و أخفى من الأعمالء فيتميز منها 


ما طاب و ما خبث. 


قوله: ليبلوكم أيكم أحسن عملا أى ليعاملكم معامله المختبرين لكم., و إلا فعالم الغيب و الشهاده لا يخفى عليه شى ء» و إنما 
يبلو و يختبر من تخفى عليه العواقب. 


و عن الصادق عليه السلام: ليس يعنى أكث ركم عملا و لكن أصوبكم عملا و إنما الإصابه خشيه الله و النيه الصادقه 


وعن بعض المفسرين: جمله ليبلوكم أيكم أحسن عملا تعليل لخلق الموت و الحياه فى قوله: خلق الموت و الحيوه و النيه 
الصادقه انبعاث القلب نحو الطاعه. غير مخلوط فيه شى ء سوى وجه الله سبحانه كمن يعتق عبده مثلا ملاحظا مع القربه الخللاص 


قوله: وهو الذى خلق السموات و الأرض فى سته أيام و كان عرشه على الماء ليبلوكم أيكم أحسن عملا ليبلوكم متعلق بما 
تقدمء أى خلقهن لحكمه بالغه. و هى أن يجعلها مساكن لعباده» و ينعم عليهم فيها بفنون النعم و يكلفهم و يعرضهم للثواب» و 
لما أشبه ذلكك اختبار المختبر. 


قال: ليبلوكم أى ليفعل بكم ما يفعل المبتلى لأحوالكم. 
وفى الحديث: أعوذ بكك من الذنوب التى تنزل البلاء 


وهى كما جاءت به الروايه عن سيد العابدين عليه السلام: تركك إغاثه الملهوفء و تركك معاونه المظلوم؛ و تضبيع الأ-مر 
بالمعروف و النهى عن المنكر 


وفيه: الحمد لله على ما أبلانا 


تفضل» من الإبلاء الذى هو الإحسان و الونعام. 
وفيه: الحمد لله على ما أبلى و ابتلى 


أى على ما أبلى من النعم و ابتلى من النقم. 


يقال: أبلاه الله بلاء حسنا أى بكثره المال و الصحه و الشبابء و ابتلاه أى بالمرض و الفقر و المشيب. 


و فيه: لا تبتلنا إلا بالتى هى أحسن 
اع لا عه و لمعف ا تالت فى احوي 


و فيه: إنما بعنتكك لأبتليكك و أبتلى بكك 


أى لأمتحنكك هل تقوم بما أمرت به من تبليغ الرساله و الجهاد و الصبرء و أبتلى بكك قومكك من يتبعكك و من يتخلف عنكك و 


من ينافق معكك. 

و ابتليت بهذا العلم أى اختبرت به و امتحنت. 

و البليه و البلوى و البلاء واحدء و الجمع البلايا. 

ولا أباليه: لا أكترث به و لا أهتم لأجله. 

و منه ما باليت به. 

و منه لا أبالى أ بول أصابنى أم ماء. 

و منه حديث أهل الجنه و النار: هؤلاء إلى الجنه و لا أبالى» و هؤلاء إلى النار و لا أبالى 
و فيه: من لا يبالى ما قال و ما قبل فيه فهو لغيه أو شركك شيطان 


و فسره بمن تعرض للناس يشتمهم و هو يعلم أنهم لا يتركونه. 


و بلى الثوب يبلى - من باب تعب بلى - بالكسر و القصر - و بلاء - بالضم و المد -: خلق» فهو بال. 


و بلى الميت أفنته الأرض. 


وفى حديث الصادق عليه السلام - وقد سثل عن الميت يبلى جسده - قال: نعم حتى لا يبقى له لحم و لا عظم إلا طينته التى 


خلق منها فإنها لا تبلى بل تبقى فى القبر مستديره حتى يخلق منها كما خلق منها أول مره 


ود : 
بلى حرف إيجاب. فإذا ة 
ب» فاد قيل: ما 


قام زيد و قلت فى الجواب بلى فمعناه إثبات القيام» و إذا قلت: ليس كان كذا و قلت: بلى فمعناه التقرير و الإثبات. 


ولا يكون معناه إلا بعد نفى إما فى أول كلام - كما تقدم -. و إما فى أثنائه كما فى قوله تعالى: أ يحسب الإنسان أن لن نجمع 
عظامه بلى و التقدير: بلى نجمعها و قد يكون مع النفى استفهام و قد لا يكون - كما تقدم - فهو أبدا يرفع حكم النفى و يوجب 
نقيضه - جميع ذلك قاله فى المصباح. 


وفى الحديث: تجديد الوضوء لصلاه العشاء يمحو لا و الله و بلى و الله 

أى يمحو ما وقع للعبد من القسم الكاذب فى اليوم 

(بنا) 

قوله تعالى: كأنهم بنيان مرصوص البنيان: الحائط» و المرصوص الملصق بعضه على بعض. 


قوله: وابنوا له بنيانا عن ابن عباس: بنوا له حائطا من حجاره طوله فى السماء ثلاثون ذراعا و عرضه عشرون ذراعا و ملؤه نارا و 
ألقوه فيه 


قوله: و نادى نوح ابنه هو - على ما فى الروايه عن أهل البيت عليه السلام ابنه» و إنما نفاه عنه بقوله: إنه ليس من أهلكك لأنه 


وفى تفسير على بن إبراهيم رحمه الله: إنه ليس ابنه» إنما هو ابن امرأته» و هو بلغه طى» يقولون لابن الامرأه: ابنه. 


وفى تفسير الشيخ أبى على رحمه الله: و قرأ على عليه السلام: ابنه - بفتح الهاء - اكتفاء بالفتحه عن الألف. و روى أيضا بالألف 
و قوله: هؤلاء بناتى هن أطهر لكم نسبهم إليه باعتبار أن كل نبى أب لقومه. 


قوله: لا يزال بنيانهم الذى بنوا ريبه فى قلوبهم إلا أن تقطع قلوبهم قال المفسر: المعنى: لا 


يزال هدم بنيانهم الذى بنوه سبب شكك و نفاق فى قلوبهم, لا يضمحل أثره إلا أن تقطع» أى تقطع قلوبهم قطعا و تتفرق أجزاءء 
فحينئذ يميلون عنه. و الريبه باقيه فيها ما دامت سالمه. 


و قرىء تقطع بالتشديد و التخفيفء و يجوز أن يراد حقيقه تقطيعهم بقتلهم أو فى النار. 

و قيل: معناه: إلا أن يتوبوا توبه تتقطع بها قلوبهم ندما على تفريطهم. 

وفى الحديث: من هدم بنيان ربه فهو ملعون 

أى من قتل نفسا بغير حق لأن الجسم بنيان الله تعالى. 

و فيه: الكلمات التى بنى عليه الإسلام أربع: سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر 


أى الكلمات التى هى أصل الإسلام يبنى عليها كما يبنى على الأساس, و كان الوجه فى ذلكك - على ما قيل - اشتمالها على 
عملاه أضؤل الذين: من التوحيد:و الضفات الفوتية: و السلبيهم 


و فيه: بنى بالثقفيه 

أى نكح زوجه من ثقيف. 

جوع وصول لدبا تعدو عي احا بيك اويا بابو كي ماقم 
أى دخل بها و هى بنت تسع سنين. 


قال فى المصباح و غيره: و أصله أن الرجل كان إذا تزوج بنى للعرس خباء جديدا و عمره بما يحتاج إليه» ثم كثر حتى كنى به 


ثم حكى عن ابن دريد أنه قال: بنى عليها و بنى بها و الأول أفصح. و حكى عن ابن السكيت أنه قال: بنى على أهله إذا زفت 
إليه» و العامه تقول: بنى بأهله و ابتنى على أهله إذا أعرس انتهى 


و فى الخبر: أول ما نزل الحجاب فى مبتنى رسول الله صلى الله عليه و آله 
أراة بالمسي هنا الأتاء. 
وفى حديث الاعتكاف فأمر ببناه فقوض 


اى نقضء و يريد 


هاجن الأضنت :وه البنوت الى تشكنها العرناق الصخارف: 

قال الجوهرى: أبنيه العرب طراف و أخبيه» فالطراف من أدم و الخباء من صوف أو وبر. 

وفيه: كل بناء وبال إلا ما لا بد منه 

قيل: أراد ما بنى للتفاخر و التنعمء لا أبنيه الخير من المساجد و المدارس و الربط و نحوها و فيه: اتقوا الحرام فى البناء 
أى احترزوا عن إنفاق مال الحرام فى البنيان فإنه أساس الخراب 

أى خراب الدين» و المعنى: اتقوا ارتكاب الحرام فى البنيان» فإنه أساس الخرابء فإنه لو لم يبن لم يخرب - كما 

فى الحديث: لدوا للموت وابنوا للخراب 


و البنيه - على فعيله بفتح الباء -: الكعبه» يقال: و رب هذه البنيه و كانت تدعى بنيه إبراهيم عليه السلام قالوا: أول من بنى الكعبه 
الملائكه. ثم إبراهيم عليه السلام» ثم قريش فى الجاهليه» و حضره النبى صلى الله عليه و آله وله خمس و ثلاثون أو خمس و 


عشرونء ثم ابن الزبير» ثم الحجاج. 
وقيل: بنيت بعد ذلكك مرتين أو ثلاثا. 


والابن: ولد الرجلء و أصله بنو - بالفتح - لأنه يجمع على بنين و هو جمع سلامه؛ و جمع السلامه لا يتغير» و جمع القله أبناء و 
أضله يتوج يكس الباء دهاعمل «يدليل بدت 


و يطلق الابن على ابن الابن و إن سفل مجازا. 
و أما غير الأناسى مما لا يعقل كابن مخاض و ابن لبون فيقال فى الجمع: بنات مخاض و بنات لبون و ما أشبهه. 


قال فى المصباح: قال ابن الأنبارى: و اعلم أن جمع غير الناس بمنزله جمع المرأه من الناس, تقول فيه: منزل و منزلات و مصلى و 
مصليات و فى ابن عرس: بنات 


عرس و فى ابن نعش: بنات نعش و ربما قيل فى ضروره الشعر بنو نعش و فيه لغه محكيه عن الأخفش أنه يقال: بنات عرس و 
بنو عرس و بنات نعش و بنو نعشء فقول الفقهاء بنو لبون يخرج إما على هذه اللغه و إما للتمييز بين الذكور و الإناث» قال: و 
يضاف البن إلى ما يخصصه لملابسه بينهما نحو ابن السبيل لمار الطريق المسافر» و ابن الدنيا لصاحب الثروه؛ و ابن الماء لطير 
الماء؛ و ابن فاطمه و ابن الحنفيه و نحو ذلككء و هو قاعده العرب ينسب الإنسان إلى أمه عند ذكره لأمرين: إما لشرفها و علو 
منزلتها أو لخساستها و دناءتهاء و يريدون النقص فى ولدهاء كما يقال فى معاويه: ابن هند و فى عمرو بن العاص ابن النابغه 
لشهرتها باززنا: 


و مؤنث الا-بن ابنه» و فى لغه بنت و الجمع بنات قال ابن الأعرابى: و سألت الكسائى: كيف تقف على بنت؟ فقال: بالتاء» تبعا 
للكتاب:؛ و الأصل بالهاء لأن فيها معنى التأنيث... انتهى 


و فى حديث المواضع: و اذكر خروج بنات الماء من منخريكك 
يوقت الونكاذ العهازه الأمنافه لعافتل 


و بنات الماء أيضا سمكه ببحر الروم شبيهه بالنساء ذوات شعر سبطء ألوانهن تميل إلى السمره» ذوات فروج عظام و ثدى و كلام 
لا يكاد يفهم و يضحكن و يقهقهنء و ربما وقعن فى أيدى بعض أهل المراكب فينكحوهن ثم يعيدوهن إلى البحر - كذا فى 
حياه الحيوان. 


والبنات أيضا: التماثيل الصغار التى يلعب بها الجوارى. 
و إذا نسبت إلى ابن و بنت حذفت ألف الوصل و التاء» و رددت المحذوفء فقلت: بنوى. 
قال فى المصباح: و يجوز مراعاه اللفظط فيقال: ابنى و ابنتى. 


و يصغر برد المحذوف» 


فيقال بت و الأصل بشو 


و إذا اختلط ذكور الأناسى بإناثهم غلب التذكير و قيل: بنو فلان حتى قالوا: امرأه بنى تميم و لم يقولوا: من بنات تميم بخلاف 
غير الأناسى سيق قالر الإيناثف لبون 


قال فى المصباح: و على هذا لو أوصى لبنى فلان دخل الذكور و الإناث - كما عليه الفتيا. 
(بوا) 
قوله تعالى: باءوا بغضب أى انصرفوا بذلكك. و لا يقال: إلا بالشر. 


قوله: و تبوء بإثمى و إثمكك أى تنصرف بإثم قتلى و إثمكك الذى من أجله لم يتقبل قربانكك فتكون من أصحاب النار» قوله: و 


لقد بوأنا بنى إسرائيل أى أنزلناهم. 

و يقال: جعلنا لهم مباء و هو المنزل الملزوم. 

قوله: لنبوئنهم فى الدنيا حسنه قيل: معناه: لنبوثنهم مباءه حسنه؛ و هى المدينه حيث آواهم الأنصار و نصروهم. 
و الذين تبوءوا الدار أى المدينه و الإيمان و هو كقولهم: علفتها تبنا و ماء باردا 

و تبوءا لقومكما بمصر بيوتا أى اتخذا بناء. 

و تبوى ء المؤمنين مقاعد للقتال أى تسوى و تهيى ء لهم. 

و نتبوأ من الجنه حيث نشاء أى ننزل منازلها حيث نهوى. 

وقى للد ظعي طب علدا اناس يهلالا لير مهد دمن النا 


أى لينزل منزله منهاء أو ليهيى ء منزله منهاء من بوأت للرجل منزلا: هيأته له أو من تبوأت له منزلا: اتخذته له و أصله الرجوع» من 


باء إذا رجع و سمى المنزل مباءه لكون صاحبه يرجع إليه إذا خرج منه. 
و مثله: من كذب على متعمدا فليتبوأ مقعده من النار 

وقد بلغ هذا الحديث غايه الاشتهار حتى قيل بتواتره لفظا 

وفى الحديث: من حفر للمؤمن قبرا فكأنما بوأه بيتا موافقا إلى يوم القيامه 


اق الوله فم اله 


و بؤت بذنبى - بالباء المضمومه و الهمزه و تاء فى الآخر 


- أقررت و اعترفت و مثله أبوء بنعمتكك على أى أقر و أعترف بها. 
وفى الحديث: من استطاع منكم الباءه - يعنى مؤن النكاح - فليتزروج 
و الباءه - بالمد لغه -: الجماع» ثم قيل لعقد النكاح. 


وحكى فى ذلكك أربع لغات الباءه - بالمد مع الهاء - و هو المشهورء و حذفها و الباهه - وزان العاهه -» و الباه مع الهاء» و قيل: 


الأخيرة #ضصخيف و مه 

حديث أبى بصير قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السلام يوم الجمعه فوجدته قد باهى 

من الباه أى جامع. و إنما سمى النكاح باها لأنه من المباءه: المنزل» لأن من تزوج امرأه بوأها منزلا. 
وقيل: لأن الرجل يتبوأ من أهله أى يتمكن كما يتبوأ من منزله. 

و البو: جلد الحوار يحشى ثماما فتعظض عليه الثاقه؛ إذا ماث ولدها -قاله الجوهرى. 

(بها) 

فى الحديث: يتباهون بأكفانهم 

- بفتح الهاء - أى يتفاخرون بها و بجودتهاء و يترفع بعضهم على بعضء من المباهاه و هى المفاخره. 
و فيه: إن الله ليباهى بالعبد الملائكه 


أى يحله من قربه و كرامته بين أولئكك الملا محل الشىء المباهى به» و ذلكك لأن الله عز و جل غنى عن التعزز بما اخترعه ثم 
تعبده» و لأن المباهاه موضوعه للمخلوقين فيما يترفعون به على أكفائهم, و الله تعالى غنى عن ذلككء فهو من باب المجاز. 


و مثله حديث أهل عرفه: ثم يباهى بهم الملائكه 


و يحتمل الحقيقه و يكون راجعا إلى أهل عرفه. لتنزلهم منزله تقتضى المباهاه بينهم و بين الملائكه؛ و أضاف الفعل إلى نفسه 
تحقيقا لكون ذلك هو موهبته تعالى» و هو يجزى فى الأول. 


و البهاء: الحسن و الجمالء يقال: بهاء الملوكك أى هيئتهم و جمالهم, و بهاء الله 


و أبهوا الخيل عطلوها من الغزو. 
(بيا) 
فى حديث آدم عليه السلام: حياكك الله و بياكك 


قال الجوهرى: معنى حياكك ملككك. و قال فى بياكك قال الأصمعى اعتمدكك بالتحيه» و قال ابن الأعرابى: جاء بككء و قال خلف 
الألجمر: بياكك معناه: بوأكك منزلاء إلا أنها لما جاءت مع حياكك تركت همزتها و حولت واوها ياء قال: و فى الحديث: أن آدم 
عليه السلام لما قتل ابنه مكث مائه سنه لا يضحككء ثم قيل له: حياكك الله و بياككء فقال: و ما بياكك؟ فقيل: أضحككك 


و قال بعض الناس: إنه إتباع» و هو عندى ليس بإتباع» و ذلكك لأن الإتباع لا يكاد يكون بالواو و هذا بالواو... انتهى 
باب ما أوله التاء 

(تأتأ) 

يقال: فيه تأتأه لمن يتردد فى التاء إذا تكلم قاله الجوهرى. 

والتاء من حروف المعجم. 

و تا اسم يشار به إلى المؤنث مثل ذا للمذكر و ته مثل ذه و تان للتثنيه. 


ولكك أن تدخل عليها هاء تقول: هاتا هند و هاتان فإن خاطبت جئت بالكافء فقلت: تيكك و تلكك و التثنيه تانكك و تشدد. و 
الجمع أولئكك و أولالكك فالكاف لمن تخاطبه فى التذكير و التأنيث و التثنيه و الجمع» و تدخل الهاء على تيكك و تاكك فنقول: 
هاتيك هند و هاتاك و لا تدخل على تلكك لأنهم جعلوا اللام عوضا عن هاء التنبيه. 


ثم قال: و التاء فى القسم بدل من الواو كما أبدلوا منها فى تترى و فى تراث و تخمه و تجاه. 
و فى الكتاب العزيز: تالله تفتؤ تذكر يوسف و فيه حذف. 

وفى الحديث: تالله أنت 

قلبت الواو تاء مع الله دون سائر الأسماء. 

و فى المصباح: تكون التاء للقسم؛ و تختص باسم الله على الأشهر. 


(قلا) 


قوله تعالى: و اتبعوا ما تتلوا الشياطين من الجن أو الإ-نس أو منهما على ملكك سليمان أى عهده قيل: كانوا يسترقون السمع و 
يضمون إلى ما سمعوا أكاذيب و يلقونها إلى الكهنه و هم يدونونها و يعلمون الناس» و فشا ذلكك فى عهد سليمان عليه السلام 
حتى قيل: إن الجن تعلم الغيب» و إن ملك سليمان يتم بهذا العلم» و إن سليمان يسخر بالسحر الإنس و الجن و الريح. 


قوله: و ما يتلى عليكم فى الكتاب فى يتامى النساء اللا-تى لا تؤتونهن الآ-يه» قبل فى ما يتلى عليكم إنه فى محل الرفع على 
العطف. أى الله يفتيكم و المتلو فى الكتاب. 


قوله: و القمر إذا تلاها أى تبعها فى الضياء» و 


ذا فى النصف الأول من الشهر و منه قرى ء: هنالكك تبلو كل نفس ما أسلفت بمعنى تتبع» و قيل: تتلو كتاب حسناتها و سيئاتها. 
قولهة كلوه هق اتلاوقه قبل ؟ تبعر ته 


و سمى القارى ء تاليا لأنه يتبع ما يقرأ و فى الحديث عن الباقر عليه السلام قال: يتلون آياته» و يتفقهون فيه» و يعملون بأحكامه. 
و يرجون وعده؛ و يخافون وعيده. و يعتبرون بقصصه. و يأتمرون بأوامره و ينتهون بنواهيه» ما هو و الله حفظ آياته ودرس 
حروفه و تلاوه سوره و درس أعشاره و أخماسه؛ حفظوا حروفه و أضاعوا حدوده. و إنما هو تدير آياته و العمل بأحكامه. قال الله 
تعالى: كتاب أنزلناه إليكك مباركك ليدبروا آياته 


قوله: فالتاليات ذكراء عذرا أو نذرا قبل: هى الملائكه تلقى بالوحى إلى الأنبياء عذرا من الله و إنذارا و تلوت الكتاب تلاوه. 
والتالى فى قولهم عليهم السلام: و يلحق بنا التالى 

هو المرتاد الذى يريد الخير ليؤجر عليه. 

و تلوت الرجل أتلوه تلوا - على فعول تبعته» فأنا تال» و تلو أيضا وزان حمل. 

(قوا) 

فى الحديث: القصد مثراه و الصرف متواه 

أى فقر و قله. 

والتوى - مقصور و يمد -: هلاكك المال يقال: توى المال - بالكسر - توى و تواء هلكك. 
و هذا مال تو - على فعل. 

و منه حديث السلف فى اللحم: يعطيكك مره السمين و مره التاوى 

أى الضعيف الهالكك. 

و منه قوله: فما توى فعلى أى ما هلكك من المال يلزمنى. 

و منه الحديث: جهاد المرأه أن تصبر على ما توى من أذى زوجها 

باب ما أوله الثاء 


(ثبا) 


قوله تعالى: فانفروا ثبات أى جماعات متفرقه» جمع ثبه من ثبيت على فلان ثبيه إذا ذكرت متفرق محاسنه. 
و تجمع أيضا على ثبين. 

وقال الجوهرى: و أصلها ثبى و الجمع ثبات و ثبون و أثابى. 

(فدى) 

فى الحديث: حد القبر إلى الثدى 


- بالفتح و سكون المهمله و خفه الياء يذكر و يؤنث - و هو للمرأه و الرجلء و الجمع أثد و ثدى على فعولء و ثدى بكسر الثاءء 
و ربما جاء على ثداء كسهم و سهامء و المعنى: أن منتهى الحفره فى الأرض ذلكء و عد من الفضل دون الفرض. 


والثندوه للرجل بمنزله الثلدى للمرأه - قاله الجوهرى. 
قال: و قال الأصمعى: هى مغرز الثدى و حكى عن ابن السكيت: هى اللحم الذى حول الثدى. 


فمن قال فى الشدى: أنه مذكرء يقول: إنما أدخلوا الهاء فى التصغير لأن معناه اليد و هى مؤنثه؛ و ذلكك أن يده كانت قصيره 
مقدار الثدى» يدل على ذلكك أنهم يقولون فيه: ذو الثديه و ذو اليديه و قيل: هو تصغير الثندوه - بحذف النون - لأنها من تركيب 
الثدى, و انقلاب الياء فيها واوا لضم ما قبلهاء و لم يضر ارتكاب الشاذ لظهور الاشتقاق. 


(ثرا) 


قوله تعالى: و ما تحت الثرى الثرى: التراب الندىء و هو الذى تحت الظاهر من وجه الأرضء فإن لم يكن فهو ترابء و لا يقال: 


ثرى. 

والمال الثرى - على فعيل - الكثير. 
ومنه: رجل ثروان وامرأه ثروى. 
والكراءت بالئدحه كتزه الفال» 

و أثرى الرجل: كثرت أمواله. 
والثروه: كثره العدد. 


وفى حديث على عليه السلام: صله الرحم مثراه للمال 


بالفتح فالسكون على مفعله مكثره للمال منسأه للأجل 

أى موسعه للعمر. 

و الثريا - بالقصر -: النجم المعروفء تصغير ثروى» يقال: إن خلال أنجمها الظاهره كواكب خفيه كثيره العدد. 
(نغا) 

الثغاء - بالضم و المد -: صوت الشاهء يقال: ثغت الشاه تثغو ثغاء مثل صراخ وزنا و معنى» فهى ثاغيه. 

قالوا: ما له ثاغيه و لا راغيه أى لا نعجه و لا ناقه» أى ما له شىء. 

(ثفا) 

فى الحديث: أثافى الإسلام ثلاثه: الصلاه و الزكاه و الولايه» لا تصح واحده إلا بصاحبتها 


الأثافى: جمع الأ-ثفيه - بالضم و الكسر - على أفعوله» و هى الحجاره التى تنصب و يجعل القدر عليهاء و قد تخفف الياء فى 
الجمع. و استعارها هنا لما قام الإسلام عليه و ثبت كثبوت القدر على الأثافى. 


(ثنا) 
قوله: ثانى اثنين أى أحد اثنين - كقوله ثالث ثلا-ثه - و هما رسول الله و أبو بكرء و انتصابه على الحالء أو هما بدل من إذ 


أخرجه و إذ يقول بدل ثان. 


قوله: يثنون صدورهم أى يطوون على معاداه النبى صلى الله عليه و آله نقل: أن قوما من المشركين قالوا: إذا أغلقنا أبوابنا و 
أرخينا ستورنا و استغشينا ثيابنا و ثنينا صدورنا على عداوه محمد كيف يعلم بناء فأنبأه الله عما كتموه فقال تعالى: ألا حين 


يستغشون ثيابهم يعلم ما يسرون و ما يعلنون 
قوله: مثنى و ثلث و رباع يعنى اثنين اثنين و ثلاثا ثلاثا و أربعا أربعا. 


قبل: و ليست الواو هنا على حالها و إلا لزم الجمع بين تسع نسوه؛ و أجيب: بأن الجمع فى الحكم لا يستلزم الجمع فى الزمان فلا 


محذور. 


قوله: من الضأن اثنين الآيه» قال صلى الله عليه و آله: من الضأن اثنين عنى الأ-هلى و الجبلى و من المعز اثنين عنى الأ.هلى و 
الجبلى و من البقر اثنين عنى الأهلى و الوحشى و من الإبل اثنين عنى البخاتى و العراب 

قوله: و لقد آتيناكك سبعا من المثانى يعنى سوره الحمدء إذ هى سبع آيات اتفاقاء و ليس فى القرآن ما هو كذلك, غير أن 
بعضهم عد البسمله» دون صراط الذين أنعمت عليهم و بعضهم عكس. 


قبل: و المراد: بالتسميه 


مطلق التكرير لأنها تتكرر كل يوم عشر مرات فصاعداء و قيل: لأنها تثنى فى كل صلاه. 
وفى أنها مكيه أو مدنيه خلافء و الأول مروى عن ابن عباس. 


و فى حديث على عليه السلام: أنه قال: بسم الله الرحمن الرحيم آيه من فاتحه الكتاب» و هى سبع آيات تمامها بسم الله الرحمن 
العظيم و إن فاتحه الكتاب أشرف ما فى كنوز العرشء و إن الله عز و جل خص محمدا و شرفه بهاء و لم يشرك معه فيها أحدا 
من أنبيائه» خلا سليمان بن داود فإنه أعطاه منها بسم الله الرحمن الرحيمء ألا فمن قرأها معتقدا لموالاه محمد و آله الطاهرين» 
منقادا لأمرهاء مؤمنا بظاهرها و باطنهاء أعطاه الله عز و جل بكل حرف منها حسنه. كل واحد منها أفضل له من الدنيا بما فيها من 
أصناف أموالها و خيراتهاء و من استمع إلى قارىء يقرأها كان له ما للقارى ء؛ فليستكثر أحدكم من هذا الخير المعرض لكم, 
فإنه غنيمه لا يذهبن أوانه فيبقى فى قلوبكم حسره. 

وسمى القرآن مثاتى لأن الأناء و القصصض :تتتن فبهه أو لاقتران آبه الرحمه بيه العذات. 


و قيل: هى سبع سورء و قيل: هى السبع الطوال و السابعه الأنفال و براءه لأنهما فى حكم سوره واحده. 


وفى الخبر عنه صلى الله عليه و آله: أعطيت السور الطوال مكان التوراه» و أعطيت المئين مكان الإنجيلء و أعطيت المثانى مكان 
الزبور» و فضلت بالمفصل» 


ولعله أراد بالمثانى سوره الفاتحه. 


وفى حديث أهل البيت: نحن المثانى التى أعطاها 


الله نبينا صلى الله عليه و آله 


و معنى ذلكك - على ما ذكره الصدوق رحمه الله -: نحن الذين قرننا النبى صلى الله عليه و آله إلى القرآن» و أوصى بالتمسكك 


بالقرآن و بناء و أخبر أمته بأن لا نفترق حتى نرد على الحوض. 
واقل متو مخ :ونه سق هله و آله لض الظوين سكن 
وهو الذاهب طولاء و أكثر ما تستعمل فى طويل لا عرض له. 
و فى الحديث: الوضوء مثنى مثنى 

أى مرتان فى الغسلء أو غسلتان و مسحتان. 

و صلاه الليل مثنى مثنى أى ركعتان ركعتان. 

و الإقامه مثنى مثنى أى يكرر فيها اللفظ. 


و أثن على ربكك أى اذكره ذكرا حسنا جميلاء من الثناء - بالمد - و هو الذكر الحسن و الكلام الجميل» يقال: أثنيت على زيد - 
الال حامنحته: 


و الاسم الثناء و استعماله فى الذكر الجميل أكثر من القبيح. 

و قوله: لا أحصى ثناء عليكك يأتى فى حصى إن شاء الله تعالى. 

و فى الحديث: من أتى إليه معروف فليكافى ء عليه» فإن عجز فليثئن» و إن لم يفعل فقد كفر النعمه 

أراد: فليثئن على من جاء بها. 

و الثنيا - بالضم مع القصر -: الاسم من الاستثناء» و كذ لكك الثنوى - بالواو مع فتح الثاء. 

وفى حديث زراره - و قد حصر الناس بمؤمن و كافر - فأين أهل ثنوى الله 

أى الذين استثناهم الله بقوله: إلا المستضعفين الآيه. 

و فى بعض نسخ الحديث غير ذلكك. 

و فى الخبر: الشهداء ثنيه الله أى الذين استثناهم فى قوله: فصعق من فى السموات و من فى الأرض إلا من شاء الله 


و فيه: نهى عن الثنيا إلا أن تعلم 


وهى - على ما قيل - أن يستثنى فى عقد البيع شى ء مجهول. و 


قيل: أن يباع شى ء جزافاء فلا يجوز أن يستثنى منه شى ء قل أو كثر. 

و فيه: من استثنى فله ثنياه 

أى ما استثناه. 

و الاستثناء - من ثنيت الشى ء أثنيه ثنيا من باب رمى - إذا عطفته و رددته. 

و ثنيته عن مراده إذا صرفته عنه و عدلته. 

و على هذا فالاستثناء: صرف العامل عن المستثنى. 

واتمخ] لش ص القشين عد جعلقه اند 

و الثنى - بالكسر و القصر -: الأمر يعاد مرتين. 

و الثنيه من الأسنان جمعها ثنايا و ثنايات و هى فى الفم أربع فى الأعلى و الأسفل. 
والثنى الجمل الذى يدخل فى السنه السادسه. و الناقه ثنيه و الشى ء الذى ألقى ثنيته. 


وهو من ذوات الظلف و الحافر فى السنه الثالثه» و من ذوات الخف فى السنه السادسه؛ و هو بعد الجذع., و الجمع ثناء - بالكسر 


والمد - و ثنيان مثل رغيف و رغفان. 

و منه: سألته عن الرجل أسلم فى الغنم ثنيان و جذعان 

و أثنى: إذا ألقى ثنيته فهو ثنى فعيل بمعنى فاعل. 

و على ما ذكرناه من معرفه الثنى الجمع من أهل اللغه. 

وقيل: الثنى من الخيل: ما دخل فى الرابعه» و من المعزء ما له سنه و دخل فى الثانيه. 
وقد جاء فى الحديث: و الثنى من البقر و المعز هو الذى تم له سنه 


و فى المجمع: الثنيه من الغنم: ما دخل فى الثالثه» و كذا من البقر و الإبل فى السادسه. و الذكر ثنى» و عن أحمد: من المعز: ما 


دخل فى الثانيه انتهى. 
و الثنيه: الطريق العالى فى الجبلء» و قيل: كالعقبه فيه. 


و منه: مكه يأتيها رزقها من أعلاها و أسفلها و الثنيه يريد المعلى و المسفل و عقبه المدنيين. 


ومنه الخبر: و كان صلى 


الله عليه و آله يدخل مكه من الثنيه العليا و يخرج من السفلى 
و الثنيه العليا: التى تنزل منها إلى المعلى مقابر مكه, و السفلى عند باب شبكه. 
قيل: و السر فى ذلك قصد أن يشهد له الطريقان. 


و الاثنان: اسم من أسماء العدد» حذفت لامه ثم عوض همزه وصل فقيل: اثنان كما يقال: ابنان و مؤنثه اثنتان و فى لغه ثنتان بغير 
همزء ثم سمى اليوم به فقيل: يوم الإثنين و هو أحد أيام الأسبوع, لا يثنى و لا يجمعء و إذا عاد عليه ضمير جاز الإفراد فيه على 
معنى اليوم» و هو الأصحء فيقال: مضى يوم الإثنين بما فيه و الثانى اعتبار المعنى» فيقال: بما فيهما. 


و جاء فى أثناء الأمر أى فى خلاله. 

و ثنى رجليه - بخفه النون - أى عطف. و يثنى رجليه أى يعطفهما. 
ومنه الحديث: من قال و هو ثان رجليه 

أى عاطفهما. 


و الثنويه: من يثبت مع القديم قديما غيره» قيل: و هم فرق المجوس يثبتون مبدأين مبدأ للخير و مبدأ للشر و هما النور و الظلمه و 


يقولون بنبوه إبراهيم عليه السلام. 


و قبل: هم طائفه يقولون: إن كل مخلوق مخلوق للخلق الأول» و قد شهد لبطلان قولهم قوله عليه السلام فى وصف الحق تعالى: 


لامن شىء كان ولا من شىء خلق ما كان 

(و بهذا يبطل) جميع حجج الثنويه و شبههم. 

(نوا) 

قوله: أكرمى مثواه أى اجعلى مقامه عندنا كريماء أى حسنا. 
قوله: مثوى لهم أى منزلا لهم. 

قوله: ثاويا فى أهل مدين أى مقيما عندهم. 

قوله: النار مثويكم أى مقامكم. 

و الثواء: الإقامه. 


و المثوى - بالفتح -: المنزل» من ثوى بالمكان يثوى ثواء - بالمد -: إذا أقام فيه» و الجمع: مثاوى. 


متهأ 
صلحوا 0 
مثاويكم. 


و منه 


الدعاء: اللهم عظم مثواى 

أ هترز لى اخندق كفو مقامى . 

و منه: واجعلنى مع محمد و آله فى كل مثوى و منقلب 

و فى حديث الميت مع إخوانه: أشكو إليكم طول الثواء فى قبرى أى الإقامه فيه. 
و أما قول الأعشى: لقد كان فى حول ثواء ثويته تقضى لبانات و يسأم سائم 


فحكى الجر فى ثواء مع كونه اسما لكان لمجاوره حول و تقضى ممكن البدليه من اسم كانء و لبانات جمع لبانه - بالضم - و 
هى الحاجه. و السآمه: الملاله» و الجمله مقدره بالمصدر لصحه العطف» أى أسافنة السائم و ملاله المال» و ريما احتمل غير ذلكك 


من الإعراب فإنه باب واسع. 
وفى حديث على عليه السلام: عباد الله إنكم و ما تأملون فى هذه الدنيا أثوياء مؤجلون و مدينون مقتضون 
أثوياء جمع ثوى و هو الضيفء و يتم الكلام فى مدن. 


و الثويه - بضم الثاء و فتح الواو و تشديد الياءء و يقال: بفتح الثاء و كسر الواو -: موضع بالكوفه به قبر أبى موسى الأشعرى و 
المغيره بن شعبه - قاله فى المجمع و غيره. 


والثويه: حد من حدود عرفه» و فى الحديث: ليست منها 

باب ما أوله الجيم 

(جا) 

فى حديث على عليه السلام: لأن أطلى بجواء قدر أحب إلى من أن أطلى بالزعفران 
يريد به سواد القدرء من الجؤوه. و هى لون الحمره تضرب إلى السواد. 

و جأى عليه جأيا أى عض قاله الجوهرى. 

(جأجا) 

فى الحديث: ينبغى لمن سجد سجده الشكر أن يلصق جؤجؤه بالأرض 


الجؤجؤ: بضم المعجمتين من الطائر و السفينه صدرهما. 


و قيل: الجؤجؤ عظام الصدرء و منه حديث سفينه نوح عليه السلام: فضربت بجؤجؤها حول الجبل 
و المراد بالجبل ما قرب من نجف الكوفه. 

و الجمع: الجاجىء. 

و جأجأت بالإبل إذا دعوتها للشرب - قاله الجوهرى نقلا عن الأموى. 

(جبا) 

قوله تعالى: ثم اجتباه ربه أى اختاره و اصطفاه و قربه إليه. 

قوله: و اجتبيناهم أى اخترناهم, و مثله: يجتبيكك ربكك. 


قوله: لو لا اجتبيتها أى هلا اخترتها لنفسكك. و قيل: هلا تقبلتها من ربك و قيل: هلا أبيت بها من قبل نفسككء فليس كل ما 


قوله: يجبى إليه ثمرات كل شىء أى يجمعء قيل: كلهم قرأ بالياء من تحت غير نافع فإنه قرأ بالتاء على التأنيث. 
و يجبى لهم الفى ء أى يجمع لهم الخراج. 

والجابى: الذى يدور فى الجبايه. 

يقال: جبيت الخراج جبايه و جبوته جباوه: جمعته - قال الجوهرى: و لا يهمز. 

و الجوابى: الحياض الكبارء جمع جابيه لأن الماء يجبى فيهاء أى يجمع. 

وفى الخبر: من أجبى فقد أربى 

قيل: هو من أجبأت الزرع إذا بعته قبل أن يبدو صلاحه. 

وفى الدعاء و أجبأ بشعاعه ظلمه الغطش 

أى وارى. 

(جثا) 


قوله تعالى جثيا أى على الركب لا يستطيعون القيام بما هم فيه» واحدهم جاث و تلكك جلسه المخاصم و المجادلء و فى تفسير 


على بن إبراهيم جثيا يعنى فى الأرض إذا تحولت نيرانا. 


وفى حديث على عليه السلام: أنا أول من يجثو للخصومه 

أى يجلس على الركب و أطراف الأصابع عند الحساب. 

و منه: و ترى كل أمه جائيه و قيل: جاثيه مجتمعه و الأول أعرف. 
و الجثو و الجثى - بالضم فيهما - بمعنى. 

و الفعل جثا - كدعا و رمى -. 

(جحا) 

فى الخبر: إنه جحى فى سجوده 

أى خوى و مد ضبيعه و تجافى عن الأرض. 

(جدا) 

فى حديث القبله: ضع الجدى قفاك و صل 


الجدى - بالفتح فالسكون -: نجم إلى جنب القطب تعرف به القبله» و يقال له: جدى الفرقد و قيل: هو الجدى مصغراء و الأول 


أعرف. 

قال فى المغرب نقلا عنه: و المنجمون يسمونه الجدى على لفظ التصغيرء فرقا بينه و بين البرج. 

و الجدى أيضا من أولاد المعزء و هو ما بلغ سته أشهر أو سبعه؛ و الجمع جداء و أجد أيضا مثل دلو و دلاء و أدل. 

و فى المصباح عن ابن الأنبارى أنه قال: الجدى هو الذكر من أولاد المعز و الأنثى عناق» و قيده بعضهم فى السنه الأولى... انتهى. 


و الجدايه - بكسر الجيم و فتحها -: الذكر و الأنثى من أولاد الظباء» و هو ما بلغ سته أشهر أو سبعه بمنزله الجدى من أولاذ 
المعز. 


وما أجدى فعله شيئا مستعار من الإعطاء إذا لم يكن فيه نفع. 
وأجدى عليك الشىء كفاك. 
وأجدى عليه يجدى إذا أعطاه. 


واجتدى: إذا سأل و طلب. 


و الجدى: المطر العام» و منه الدعاء: اللهم اسقنا جدى طبقا 

أى عاما لنا و لغيرنا. 

(جذا) 

قوله: أو جذوه من النار هى بالحركات الثلاث: قطعه غليظه من الحطب فيها نار بغير لهب. 
و جذا على ركبتيه لغه فى جثا. 

و منه: دخلنا عليه وقد جذا منخراه و شخصت عيناه. 

(جرا) 

قوله تعالى: حملناكم فى الجاريه يعنى السفينه» سميت بذلك لجريها فى البحر. 


و منه قيل للأمه: الجاريه» على التشبيه لجريها مستمره فى إشغال مواليهاء ثم توسعوا فسموا كل أمه جاريه و إن كانت عجوزا لا 
تقدر على السعى» و الجمع: الجوارى. 


و الجوارى: السفنء و منه قوله تعالى: و من آياته الجوار فى البحر قيل: قرأ نافع بإثبات الياء فى الوصل خاصه. و ابن كثير فى 
الحالين» و الباقون بحذفها فيهما. 


قوله: فالجاريات يسرا هى السفن تجرى فى الماء جريا سهلاء و يقال: ميسره مسخره. 


قوله: بسم الله مجريها و مرسيها أى إجراؤها و إرساؤها و قرى ء مجريها بالفتح» أى جريها و مجاريهاء قال الجوهرى فيهما: هما 


مصدران من أجريت السفينه و أرسيت و مجراها و مرساها من جرت السفينه و رست. 
التهي: 

و الجاريه من النساء: من لم تبلغ الحلم. 

وفى الحديث: إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث 

وعد منها الصدقه الجاريه؛ أى الداره المستمره غير المنقطعه كالوقئف و نحوه من أبواب البر. 
و جرى الماء: سال» خالاف وقف و سكن. 


و جريه الماء بالكسر: حاله الجريان. 

و الماء الجارى هو المتدافع فى انحدار و استواء - قاله فى المصباح. 

و جرى القلم بما فيه أى مضى على ما ثبت عليه حكمه فى اللوح المحفوظ. 
و جرى الأمر وقع. 

و جرى عليه القلم تعلق التكليف به و جرت السنه بكذا أى استمرت به. 

و منه السنه الجاريه أى المستمره غير المنقطعه. 

والآزناق الساونه الذازة اميه 


وجريت إلى كذا 


و جرى الخلاف بينهم وقع أو استمر. 
و الشيطان يجرى فى ابن آدم مجرى الدم فى العروق 


قيل: أى يجرى كيده و تسرى وساوسه فى العروق و الأبشار مجرى الدم حتى تصل إلى القلب, مع احتمال الحقيقه؛ فإنه من نار 


لا يمتنع سريانه كالدم. 

و مجرى إما مصدر أو اسم مكان. 

و تجارينا ذكر الصعاليكك أى تذاكرناهم. 

و المجاراه فى قوله عليه السلام: من طلب علما ليجارى به العلماء 

هى أن يجرى معهم فى المناظره؛ ليظهر علمه إلى الناس رياء و سمعه و ترفعا. 

و أكثر ما يستعمل التجارى فى الحديث يقال: تجاروا فى الحديث أى جرى كل واحد مع صاحبه و جاراه. 
و منه: مجاراه من لا عقل له أى الخوض معه فى الكلام. 

و تتجارى بهم الأهواء أى يتواقعون فى الأهواء الفاسده و يتداعون» تشبيها بجرى الفرس. 
و قيل فى قوله صلى الله عليه و آله: سيخرج من أمتى قوم تجارى بهم تلكك الأهواء 

أى تسرى بهم فى عروقهم و مفاصلهم, فتستمر بهم و تتمارى» و تذهب بهم فى كل واد. 
و اجترأ على القول - بالهمز - أسرع بالهجوم عليه من غير ترو. 

و الاسم الجرأه كغرفه» و ربما تركت الهمزه فيقال الجره كالكره. 

و الجرى ء على - فعيل -: اسم من جرؤ جراءه كضخم ضخامه. 

و فى الدعاء: لا تبتلينى بالجرأه على معاصيكك 

و الجرى - بغير - همز الرسول و الأجير أو الوكيلء لأنه يجرى مجرى موكله. 


و أجرى الخيل أى سابق بها. 


و منه الحديث: قد سابق رسول الله صلى الله عليه و آله أسامه بن زيد و أجرى الخيل 
و الجرو: ولد الكلب و السباع» و الفتح و الضم لغه, و الجمع أجراء و جراء ككتاب. 
(جزا) 


قوله تعالى: لا تجزى نفس عن نفس شيئا أى 


لا تقضي ولا تغنى عنها شيئا. 
يقال: جزى الأمر يجزى جزاء مثل قضى يقضى قضاء وزنا و معنى» و الجزء من الشىء الطائفه منه» و الجمع أجزاء كأقفال. 


و الجزء: النصيبء قال تعالى و جعلوا له من عباده جزءا أى نصيباء وقيل: بنات» و فى التفسير: أن مشركى العرب قالوا: إن 
الملائكه بنات الله» تعالى عما يقول الظالمون علوا كبيرا. 


و جازاه بفعله إذا كافأه» قال تعالى: و هل نجازى إلا الكفور و قرى ء بالنون و نصب الكفوره و قرىء بالياء و رفع الكفورء أى و 
هل يجازى بمثل جزائهم إلا الكفور. 


قوله: و من قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم قيل: قرأ أهل الكوفه فجزاء منونا و رفع مثل تقديره: فالواجب جزاءء 
فيكون خبراء أو: فعليه جزاء» فيكون مبتدأء و مثل صفته على التقديرين» و الباقون بضم جزاء و إضافته إلى مثل. 


قوله: من وجد فى رحله فهو جزاؤه قيل: هكذا كان فى شرع يعقوب عليه السلام. 
و الجزيه: الخراج المعروف المجعول على رأس الذمىء يأخذه الإمام عليه السلام فى كل عام. 


قال تعالى: حتى يعطوا الجزيه عن يد و هم صاغرون قيل: سميت بذلك لأنها قضايه منهم لما عليهم, و قيل: لأنها يجتزأ بها و 
يكتفى بها منهم؛ يقال أجزأنى الشى ء: كفانى» من جزأ بمعنى كفى. 


والمجازاه: المكافأه. 
بفتح الهمزه» أى أكافى ء عليه» من جزى بمعنى كفى لا من أجزأ الذى هو من الإجزاءء إذ لا معنى له. 


وقد كثر الكلا-م فى توجيهه و أحسن ما قبل فيه هو: أن جميع العبادات التى يتقرب بها إلى الله تعالى من صلاه و غيرها - قد 
عبد المشركون بها 


ما كانوا يتخذون من دون الله أنداداء و لم يسمع أن طائفه من طوائف المشركين و أرباب النحل فى الأزمنه المتقدمه عبدت إلها 
بالصوم و لا تقربت إليه به و لا عرف الصوم فى العبادات إلا من الشرائع» فلذلكك قال تعالى: الصوم لى و من مخصوصاتى و أنا 
أجزى عليه بنفسىء لا أكله إلى أحد غيرى من ملكك مقرب و لا غيره» و يكون قوله: و أنا أجزى عليه 


بيانا لكثره الثواب» و يكون مستثنى من قوله تعالى: من جاء بالحسنه فله عشر أمثالها هكذا روى الحديثء و روى بعباره أخرى: 
كل عمل ابن آدم له إلا الصوم, فإنه لى و أنا أجزى عليه 


وغلى هذا فيمكة أن يقال قيدة هو أن معت 
كل عمل ابن آدم له 


بحسب ما يظهر من أعماله الظاهره بين الملا فإنها بحسب الظاهر له و إن كانت لله فى الباطن» بخلاف الصوم فإنه لله تعالى لم 
يطلع عليه أحد سواه و لم يظهر لأحد غيره؛ فكان مما استأثر بعلمه دون غيره» و إذا كان بهذه المرتبه العظيمه عند العظيم الواسع 
كان هو العالم بالجزاء الذى يستحقه الصائمء و فيه من الترغيب ما لا يخفى. 


و قولهم: جزاه الله خيرا أى أعطه الله جزاء ما أسلف من طاعته. و قولهم: أجزأت عنكك شاه هى لغه فى جزت بمعنى قضت. 
وأجزأت عنكك مجزى فلان أى أغنيت عنكك مغناه. 

وجزأت الشىء أى قسمته و جعلته أجزاء» و كذلكك التجزأه. 

ومنه: الملائكه أجزاء أى أقسام: جزء له جناحان, و جزء له ثلاثه و جزء له أربعه. 

و فى الخبر: الهدى الصالح جزء من خمسه و عشرين جزء من النبوه 

و مثله: الرؤيا الصالحه جزء من كذا 


قال بعض الشارحين: معناه: 


هذه الخلال و نحوها من شمائل الأنبياء فاقتدوا بهم فيهاء ولا يريد أن النبوه تتجزأء و لا أن من جمع هذه الخلال كان فيه جزء 
فق التبوة: 


وفيه: و أما خيبر فجزأها ثلاثه أجزاء 


أى ثلاثه أقسام» و وجه ذلكك بأن خيبر ذات قرى كثيره فتح بعضها عنوه و كان له منها الخمسء و كان بعضها صلحا من غير قتال 
فكان فيئا خاصا به» و اقتضت القسمه أن يكون الجميع بينه و بين الجيش أثلاثا. 


و الأجزاء - بفتح الهمزه الأولى -: أجزاء القرآن و غيره. 
و منه حديث الصادق عليه السلام: عندى مصحف مجزأ بأربعه أجزاء 
و منه فى أوصاف الحق تعالى: لا يتبعض بتجزأه العدد فى كماله 


قيل فى معناه: أن أوصافه الكامله كثيره» و هو عالم قادر سميع و نحو ذلك و مصداق الكل واحد هو ذاته تعالى» و هو منزه عن 
التجزأه التى تستلزم الكثره و العدد. 


قوله: و يجزيه التيمم ما لم يحدث 

يقرأ بضم مثناه من الإجزاءء» و بفتحها بمعنى كفى. 

و مثله: و يجزيه المسح ببعض الرأس 

و مثله: يجزى من ذلكك ركعات 

كل ذلك يقال بضم الياء و فتحها. 

و الجازى - بالجيم و الزاء -: منسوب إلى الجازيه؛ قريه. 

(جسا) 

فى دعاء ختم القرآن: و سهلت جواسى ألسنتنا بحسن عبارته 

كأن المراد: ما صلب منهاء من قولهم جسيت يده من العمل تجسى جسا: صلبت. 
و الاسم: الجسأه كالجرعه. 


و فى بعض النسخ: حواشى ألسنتنا 


بالحاء المهمله و الشين المعجمه, و المعنى واضح. 

(جشا) 

فى الحديث: إذا تجشأتم فلا ترفعوا جشاءكم إلى السماء 

وفيه: أطولكم جشاء فى الدنيا أطولكم جوعا يوم القيامه 
الجشاء كغراب صوت مع ريح يخرج من الفم عند شده الامتلاء. 
و جشأت الروم: نهضت و أقبلت من بلادها. 

و جشأت النفس: نهضت من حزن أو فزع. 

و جشأ على نفسه ضيق عليها. 

(جفا) 


قوله تعالى: تتجافى جنوبهم عن المضاجع أى ترفع و تنبو عن الفرش» يقال: تجافى جنبه عن الفراش إذا لم يستقر عليه من خوف 
أو وجع أو هم. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: و هم المتهجدون بالليل الذين يقومون لصلاه الليل» يدعون ربهم لأجل خوفهم من سخطه و 
طمعهم فى رحمته» قال: و عن بلال عن النبى صلى الله عليه و آله: عليكم بقيام الليل فإنه دأب الصالحين قبلكمء و إن قيام الليل 
قربه إلى الله و منهاه عن الإثم» و مكفره عن السيئات» و مطرده للداء عن الجسد 


وعنه صلى الله عليه و آله: شرف المؤمن قيامه بالليل و عزه كف الأذى عن الناس 
و الجفاء - بالضم و المد -: الباطل. 

و منه قوله تعالى: فأما الزبد فيذهب جفاء. 

والجفاء: ها ومى به السيل و القذى من الزبد: 

وفى الخبر: خلق الله الأرض السفلى من الأرض الجفاء 

أى من زبد اجتمع. 


أى تقتلعوه و ترموا به» من جفأت القدر إذا رمت بما يجتمع على رأسها من الزبد و الوسخ, و فيه نسخ لا طائل بذكرها. 
وفى حديث المسبوق بالصلاه: إذا جلس يتجافى و لا يتمكن من القعود 
أى يرتفع عن الأرض و يجلس مقعيا غير متمكن, لأنه أقرب إلى القيام. 


و فيه: أنه عليه السلام كان يجافى عضديه 


عن جنبيه للسجود 

أى يباعدهما عن جنبيه و لا يلصقهما بهما. 

ومنه: إذا سجدت فتجاف أى ارتفع عن الأرض و لا تلصق جؤجؤك بها و فيه: الاستنجاء باليمين من الجفاء 

أى فيه بعد عن الآداب الشرعيه. 

و تجافوا عن الدنيا أى تباعدوا عنها و اتركوها لأهلها. 

وفى حديث الجريده للميت: يتجافى عنه العذاب ما دامت رطبه 

أى يرتفع عنه عذاب القبر ما دامت كذلكك. 

والجفاء - بالمد -: غلظ الطبع و البعد و الإعراض» يقال: جفوت الرجل أجفوه إذا أعرضت عنه. 

والجفاوه: قساوه القلب. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله: ليس بالجافى و لا بالمهين 

أى ليس بالذى يجفو أحدا من أصحابه. و لا المهين: الذى يهين أصحابه أو يحقرهم فى قوله: هو مهين أى حقير. 
وفى الحديث: من لا يفعل كذا جفوته يوم القيامه 

أى أبعدته عنى يوم القيامه و لم أقربه إلى. 

وفى حديث الصلاه: إنما يفعل ذلكك أهل الجفاء من الناس 

أى غليظو الطباع البعيدون عن آداب الشرع. 

و فى حديث العلم: لا يقبض الله العلم بعد ما يهبطه؛ و لكن يموت العالم فيذهب بما يعلم» فتليهم الجفاه فيضلون و يضلون 
يريد بالجفاه: الذين يعملون بالرأى و نحوه مما لم يرد به شرع. 

وفى حديث السفر: زاد المسافر الحداء و الشعر ما كان منه ليس فيه جفاء 

أى بعد عن آداب الشرع. 


وفى حديث الإبل: فيها الشقاء و الجفاء 


أى المشقه و العناء و عدم الخير لأنها إذا أقبلت أدبرت. 

(جلا) 

قوله تعالى: و النهار إذا جلاها أى جلى الظلمه و إن لم يجر لها ذكرء مثلها أنها اليوم بارزه و يريد الغداه. 
و الجلاء: الخروج عن الوطن و البلد. 

وقد جلوا عن أوطانهم و جلوتهم أنا يتعدى و لا يتعدى. 


قوله: و النهار 


إذا تجلى أى ظهر و انتكشف. 
قوله: لا يجليها لوقتها أى يظهرها. 


قوله: فلما تجلى ربه للجبل جعله دكا أى ظهر بآياته التى أحدثها فى الجبلء و التجلى هو الظهور. و فى الحديث: أنه برز من نور 
العرش مقدار الخنصر فتدكدك به الجبل 


و تدكدك: صار مستويا بالأرضء و قيل: صار تراباء و قيل: ساخ فى الأرض 

وفى الحديث: القرآن جلاء للقاب 

أى يذهب الشكوكك و الأحزان: من جلوت السيش: صقلته» أو جلوت بصرى بالكحل: كشفت عنه. 
وح تعن :اناق العورت جاده التلوج» إن القلودة ريه كمانوريه اسفن تجلذزة الحديك 
برفع جلاؤه على الابتداء - كما هو الظاهر من النسخ - و معناه واضح. 

والجلاء - بالكسر و القصر و المد -: الإثمد. 


و الجلا-ء - بالضم و المد -: حكاكه حجر على حجر يكتحل بهاء سميت بذلك لأنها تجلو البصر و يجلون عن الحوض أى 


ينفون و يطردون عنه. 

وامشاحعر مجليخ عن ورد و الأشهن الحاد و اليمةه - كنا بأتن ف ابه 

وفى الحديث: السواكك مجلاه للبصر 

أى آله لتقويه البصر و كشف لما يغطيه. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله: فجلى الله لى بيت المقدس 

بتشديد اللام و تخفيفها: كشفه. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله: إنه أجلى الجبهه 

أى الخفيف الشعر ما بين النزعتين من الصدغين. 

و جلوت العروس جلوه بالكسر - و الفتح لغه - و جلاء ككتاب. و اجتليتها مثله. 


و أجلى القوم عن القتيل تفرقوا عنه؛ بالآلف لا غير - نقلا عن ابن فارس. 


(جنا) 
قوله تعالى: و جنا الجنتين دان أى ما يجتنى منهما قريب» يقال: جنيت الثمره أجنيهاء و أجتنيها بمعنى. 


و الجنى مثل الحصى ما يجنى من الشجر ما دام غضاء و الجنى 


و منه قوله: رطبا جنيا أى غضا. 
ويقال: جنى أى مجنى طرى. 


و الجنايه - بالكسر -: الذنب و الجرم مما يوجب العقاب و القصاصء و هى فى اللغه عباره عن إيصال المكروه إلى غير مستحق» 
و فى الشرع عباره عن إيصال الألم إلى بدن الإنسان كله أو بعضه. فالأول جنايه النفس و الثانى جنايه الطرف. 


وفى الحديث: لا يجنى الجانى إلا على نفسه 


هو مثل قوله تعالى: و لا تزر وازره وزر أخرى و السبب فيه أن أهل الجاهليه كانوا يرون أخذ الرجل بجنايه غيره من ذوى الرحم 
و أولى القرابه فجاء الحديث فى رده. 


وجنى على قومه أى أذنب ذنبا يؤاخذون به. 

و غلبت الجنايه فى ألسنه الفقهاء على الجرح و القطع, و الجمع جنايات و جنايا - مثل عطايا - قليل. 
(جوا) 

فى الحديث: فنودى من الجو 

و يسبحون الله فى الجو. 

وفى حديث الشمس: حتى إذا بلغت الجو 

العو وين الاق هبيه السحاة 9 الارضر: 

و الجو أيضا: ما اتسع من الأوديه؛ و الجمع جواء كسهام. 

و الجواءة الووات حر السماءة ما متعدها مت الهو ان لغلة أواة بالحو فى معديت التتسسن أعلى دائره الأفق» 
و الأجواء جمع الجوء و منه حديث على عليه السلام: ثم أنشأ سبحانه فتق الأجواء و شق الأرجاء 

أى النواحى. 

و الجوى: الداء فى البطن. 


و فى الصحاح: الجوى: الحرقه و شده الوجد من عشق أو خوف. 


و منه: رحم الله من داوى أجواءه 

و منه: التقوى دواء أجوائه 

واجتويت البلد: كرهت المقام فيه و إن كنت فى نعمه. 

و منه حديث أبى ذر: إنى قد اجتويت المدينه 

أى كرهت المقام فيهاء و كان ذلكك من شده ما ناله من مقت عثمان. 


والجوه مثل الحوه؛ و 


هى لون كالسمره و صدأ الحديد - قاله الجوهرى. 
و الجويه - بالجيم و الياء المشدده - بعد الواو - على ما فى كثير من النسخ: اسم موضع بمكه. 


(جيا) 


قوله تعالى: فأجاءها المخاض إلى جذع النخله أى جاء بهاء و يقال: ألجأها من قولهم: أجأته إلى كذا بمعنى ألجأته و اضطررته 
إليه. 


ومنه حديث الاستسقاء: أجاءتنا المضائق الوعره 


وعن الشيخ أبى على رحمه الله فى تفسيره فأجاءها الآيه: أن أجاء منقول من جاء إلا أن استعماله قد تغير بعد النقل إلى معنى 
الإلجاء و المخاض: تمخض الولد فى بطنهاء أى ألجأها وجع الولاده إلى جذع نخله فى الصحراء يابسه ليس لها ثمر و لا خضره. 


قوله: و جىء يومئذ بجهنم روى أنه لما نزلت هذه الآيه تغير وجه رسول الله صلى الله عليه و آله و عرف فى وجهه حتى اشتد 
على أصحابه ما رأوا من حاله» فانطلق بعضهم إلى على بن أبى طالب عليه السلام فقالوا: يا على لقد حدث أمر قد رأيناه فى نبى 
الله» فجاء على عليه السلام فاحتضنه من خلفه و قبل بين عاتقيه» ثم قال: يا نبى الله بأبى أنت و أمى ما الذى حدث اليوم؟ قال: 
جاء جبرئيل فأقرأنى و جىء يومئذ بجهنم قال: فقلت: كيف يجاء بها؟ قال: يجى ء بها سبعون ألف ملكك يقودونها بسبعين ألف 
زمام فتشرد شرده لو تركت لأحرقت أهل الجمع 


وفى الحديث: سئل عن امرأه كانت تصلى المغرب ذاهبه و جائيه ركعتين 


أى تيه بتقديم الهمزه على الياء» لأن اسم الفاعل من جاء يجىء جاء والأصل جاىء بتقديم الياء على الهمزه و لكن وقع 
الخلاف فى إعلاله» فقيل: الأصل فى جاء: جاى ء فقلبت الياء همزه - 


كما فى صائن - لوقوعها بعد ألف فاعل فصارت جاءء بهمزتين قلبت الثانيه ياء لانكسار ما قبلها فقيل جائى ثم أعل إعلال رام 
فوزنه فاع؛ و إلى هذا ذهب سيبويه» وعند الخليل الأصل جاى ء نقلت العين إلى موضع اللام و اللام إلى موضع العين و أعلت, 


و منه قوله عليه السلام: التقصير بريد ذاهب و بريد جاء 
وجاء زيد أتى و حضر. 
و يستعمل أيضا بنفسه و بالباء» فيقال: جئت شيئا حسنا إذا فعلته» و جئت زيدا إذا أتيت إليه» و جئت به إذا أحضرته معكك. 


قال فى المصباح و قد يقال جئت إليه على معنى ذهبت إليه» و يقال: جاء الغيث أى نزل» و جاء أمر السلطان: بلغ» و المجيى ء 
فجاءت على مفعل كالمجيى ء و المحيض و المكيل و المصير - انتهى. 


و الجيئه - كالجيعه - الاسم من جاء يجى ء. 

والجيه - بالكسر و تشديد الياء -: مستنقع الماء. 

باب ما أوله الحاء 

(حبا) 

فى الحديث: إن أول حبائكك الجنه 

أى عطاؤك, يقال: حبوت الرجل حباء بالكسر و المد: أعطيته الشى ء بغير عوض. و الاسم منه الحبوه - بالضم. 

و منه ببع المحاباه و هو أن يبيع شيئا بدون ثمن مثله» فالزائد من قيمه المبيع عن الثمن عطيه» يقال: حابيته فى البيع محاباه. 
و الحباء: القرب و الارتفاع» و عليه حمل قوله: أعلاهم درجه و أقربهم حبوه زوار ولدى على عليه السلام 

أى أعلاهم و أرفعهم عند الله - كذا فسر فى كنز اللغه. 

وفى الحديث: العقل حباء من الله و الأدب كلفه 


يريد أن العقل موهبى و الأدب 


كسبى فمن تكلف الأدب قدر عليه» و من تكلف العقل لم يزدد بذلك إلا جهلا 
أى حمقاء وفيه نهى عن الحبوه فى المساجد 


هى بالكسر و الضم: الاسم من الاحتباء الذى هو ضم الساقين إلى البطن بالثوب أو اليدين» و لعل العله لكونها مجلبه للنوم» فربما 
أفضت إلى نقض الطهاره. أو لكونها جلسه تنافى تعظيم الله و توقيره» كيف لا و هو جالس بين يدى الله تعالى. 


و منه: الاحتباء حيطان العرب و كان ذلكك لأنه يقوم مقام الاستناد إلى الجدران. 

و فى الخبر: نهى عن الاحتباء فى ثوب واحد 

وعلل بأنه ربما تحركك أو تحرك الثوب فتبدو عورته. 

و حبا الصبى يحبو حبواء و حبى يحبى حبيا - من باب رمى لغه -: إذا مشى على أربع. 

و منه الحديث فى صلاه الفجر و العشاء: لو علم المنافقون الفضل فيهما لأتوهما و لو حبوا 
يعنى زحفا على الركب. 


وعببلاة الحبوه هى ضصلاه جعفر بق أب طالب المشهووه بين الفريقيخ» سميت بذلكك لأنها حباء هن الرسول صلى الله عليه.و آلو 
منحه منه» و عطيه من الله تفضل بها على جعفر (رض). 


(حثا) 
فئ الحديث: احثوا فى وجوه المداحين التراب 


أى ارموا التراب فى وجوههم, إجراء للفظ على ظاهره؛ و قيل: هو كنايه عن الخيبه و أن لا يعطوا شيئاء و قيل: هو كنايه عن قله 
إعطائهم» و يحتمل إراده دفعهم عنه و قطع لسانهم بما يرضيهم من الرضخ. و أراد بالمداحين الذين اتخذوا مدح الناس عاده و 
جعلوه بضاعه ليستأكلوا به الممدوح. فأما من مدح على الفعل الحسن و الأمر المحمود ترغيبا و تحريضا للناس على الاقتداء به 
فى أشباهه فليس به بأس. 


و حثا الرجل التراب يحثوه حثوا و يحثيه حثيا 


- من باب رمى - لغه: إذا أهاله بيده» و بعضهم يقول: قبضه بيده ثم رماه. 

و منه: فاحثوا التراب فى وجهه ولا يكون إلا فى القبض و الرمى. 

ومنه حديث الميت: فحثا عليه التراب 

أى رفعه بيده و ألقاه عليه. 

و قوله؛ يكفيه أن يحثر ثلاث ديات على رأسه يريك ثللاث غرق على التشبية: 
و الحثى - بالفتح و القصر -: دقاق التبن. 

(حجا) 

فى الحديث: من بات على ظهر بيت ليس عليه حجا فقد برئت منه الذمه 

أى ليس عليه ستر يمنعه من السقوط. 

و الحجا - بالكسر و القصر -: العقل شبه الستر به فى المنع عن التعرض للهلاكك. 
وروى: ليس عليه حجار 

جمع حجر ما يحجر به كالحائط» و قد سبق المعنى فى برئت منه الذمه فى برا. 
و الحجا - وزان العصا -: الناحيه و الجمع أحجاء. 

و أولى الحجا أصحاب العقول. 

و منه: و يختل ذلك على ذى حجا أى ذى عقل. 

وأحجى: أجدر و أحق. 

و منه حديث على عليه السلام: فرأيت أن الصبر على هاتا أحجى 

وقولهم: هو حجى بذلك على فعيل» و حج بذلكك أى خليق به. 

و الأحجيه؛ و الأحجوه - بضم الهمزه لغه -: لعبه و أغلوطه يتعاطاها الناس بينهم و الجمع الأحاجى و يعبر عنها بالألغاز. 


(حدا) 


فى الحديث ذكر الحدأه كعنبه» و هو طائر خبيث» و يجمع بحذف الهاء كعنب. 
و فى الخبر: لا بأس بقتل الحدو للمحرم 


قيل: هو لغه فى الوقف على ما آخره ألف بقلب الأ-لف واواء و المراد به جمع حدأه للطائر المعروف. سكنت الهمزه للوقف 
فصارت ألفا فقلبت واواء و منهم من يقلبها ياء و يخفف و يشدد. 


وعن كعب الأحبار: الحدأه تقول: كل شىء هالكك إلا الله. 

حدا و حدا بالإبل حدوا و حداء مثل غراب: إذا زجرها وغنى لها ليحثها على السير. 
وه زا الستاة: الهداد ىر الشعوها كان لشودقه لكا 

أى الفحشء و فى بعض النسخ جفا و قد مر فى بابه. 

و قوله: و ساكن الدنيا يحدو بالموت على التشبيه. 

وعد دالب ساد ين لدو اوه 

أى يحدو به. و المراد الموت. 

رافق الق قاو يمدو علنها عله واعدة 


أى 


تبعثنى و تسوقنى عليها خصله واحده. و هو من حدو الإبل على ما قيل» فإنه من أكبر الأشياء على سوقها و بعثها. 
و فيه ذكر إلحاديين و هما الليل و النهار» كأنهما يحدوان بالناس للسير إلى قبورهم كالذى يحدو بالإبل. 


حدى و التحدى من حاديت فلانا إذا باريته و نازعته فى فعله لتغلبه» أو من تحديت الناس القرآن طلبت ما عندهم لتعرف أينا 


أقرأً. 

قال فى المصباح: و هو فى المعنى مثل قول الشخص الذى يفاخر الناس بقوله: هاتوا قوما مثل قومى أو مثل واحد منهم. 
وفى حديث جابر: فجعلته فى قبر على حده 

أى منفردا وحده و سيأتى فى بابه. 

(حذا) 

وفى الحديث: لا يصلى على الجنازه بحذاء 

هو بالكسر و المد: النعل» و الجمع أحذيه مثل كساء و أكسيه. 

و منه: لا تصل على الجنازه بنعل حذو أى نعل يحتذى به. 

و الحذاء أيضا: ما وطأ عليه البعير من خفه. 

و منه قوله عليه السلام: معها حذاؤها و سقاؤها 

يعنى الناقه. 

وحاذيت الشى ء صرت بحذائه و بجنبه. 

و منه حديث المأموم: يقوم عن يمين الإمام بحذائه 

أى بجنبه مساويا له من غير تأخر اللهم, إلا بالعقب. 

و مثله: المرأه تصلى بحذاء الرجل أى بإزائه. 

و حذوت النعل بالنعل إذا قدرت كل واحده من طاقاتها على صاحبتها ليكونا على سواء. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله: لتركبن سنن من كان قبلكم حذو النعل بالنعل 


أى تشابهونهم و تعملون مثل أعمالهم على السواء. 

و فى الخبر: أخذ قبضه من تراب فحذا بها فى وجوه المشركين 

حذا: لغه فى حثا. 

و استحذيته فأحذانى أى استعطيته فأعطانى. 

و الاسم حذيا على فعلى - بالضم. 

و الحذيه على فعيله مثل الحذيا من الغنيمه» و كذلك الحذوه بالكسر. 


والحذوه أيضا: القطعه. و منه الخبر: يعمدون إلمن 


عرض جنب أحدهم فيحذون منه الحذوه من اللحم 

و يريد الغيبه. 

و فى الحديث: مثل الجليس الصالح مثل الدارى إن لم يحذكك من عطره علقكك من ريحه 
أى إن لم يعطك. 

والحذيه: العطيه. 

وقولهم: لم يحذنى من العطيه بالضم فالسكون: لم يعطنى منها شيئا. 

(حرا) 

قوله تعالى: أولئكك تحروا رشدا أى طلبوا الحق. 

و التحرى و التوخى: القصد و الاجتهاد فى الطلب و العزم على تخصيص الشى ء بالفعل و القول. 
و منه الحديث: لا تتحروا بالصلاه طلوع الشمس و غروبها 

أى لا تقصدوا بها ذلك. 

و فى الخبر: تحروا ليله القدر فى العشر الآخر 

أى تعمدوا طلبها فيها. 

وفى الحديث: من تحرى القصد خفت عليه المئون 

أى من طلب القصد فى الأمور كان كذلكك. 

وفيه: التحرى يجزى عند الضروره 

أعنى طلب ما هو الأحرى فى الاستعمال فى غالب الظن. 

ومنه: التحرى فى اللونائين. 

وفيه: إنكك حرى أن تقضى حاجتكك 


أى جدير و خليق بذلكك. 


وقد تكرر فيه ذكر الحرورى و الحروريه - بضم الحاء و فتحها - و هم طائفه من الخوارج» نسبوا إلى حروراء - بالمد و القصر - 
موضع بقرب من الكوفه. كان أول مجتمعهم و تحكيمهم فيه» و هم أحد الخوارج الذين قاتلهم على عليه السلام؛ و كان عندهم 
من التشدد فى الدين ما هو معروف. 


و فى الحديث: الحرورى هو الذى يبرأ من على بن أبى طالب عليه السلام و يشهد عليه بالكفر 
و حراء - بالكسر و المد -: جبل بمكه - قاله فى المجمع. 

(حزا) 

فى الحديث: شرب الحزاء بالماء البارد ينفع المعده 

الحزاء - بفتح الحاء و المد - نبت بالباديه يشبه الكزبره إلا أنه أعرض ورقا منه. 

قال فى المصباح: و فى الدر: هو نبت بالباديه يشبه الكرفس» واحده حزاءه. 

وحزوت النخل - و حزيته حزيا - لغه -: إذا خرصته. 

واسم الفاعل حاز كقاض. 

و فى الخبر هرقل كان حزاء 


بقل الزاق و الغره هيوه فد بعرو الأشباء و يقضرها بظنه» لأنه كان ينظر فى النجوم, و يقال لمن كان كذلكك: حزاء؛ و لخارص 
النخل: الحازى 


و كان هرقل علم من الحساب أن المولد النبوى كان بقران العلويين ببرج العقرب كذا فى المجمع. 
(حسا) 
فى الحديث: فأكل رسول الله صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و حسوا المرق 


أى شربا منه شيئا بعد شى ء. 


و الحسوه بالضم - و الفتح لغه -: الجرعه من الشراب» ملء الفم مما يحسى مره واحده؛ و الجمع حسى و حسيات مثل مديه و 


مدى و مدبيات. 

وفى الإناء حسوه - بالضم - أى قدر ما يحتسى. 

و الحسو على فعول - بالفتح -: طعام معروف. 

وفى الحديث ما التلبينه؟ قال صلى الله عليه و آله: الحسو باللبن 

و الحسواء - بالفتح و المد -: طبيخ يتخذ من دقيق و ماء و دهنء و قد يحلى ليحسى. 
و الحسى - بالكسر فالسكون -: ما تشربه الأرض من الرمل عند الحفر فيستخرج منه الماء. 
(حشا) 

فى الحديث و احش ركعتى الفجر بصلاه الليل 

هو على التشبيه» أى أدخلهما فيها و لا تفرق بينهما. 

وفى حديث المستحاضه: أمرها أن تغتسل» فإن رأت شيئا احتشت 

أى استدخلت شيئا يمنع الدم من القطر. 

و به سمى الحشو للقطن» لأنه يحشى به. 

و حشوت الوساده وغيرها حشوا إذا أدخلت الحشو فيها. 

و منه: الحائض تحتشى بالكرسف ليحتبس الدم. 


و الحشا - مقصورا - كمعاء و الجمع أحشاء كسبب و أسباب. 


وقولهم: لا أدرى أى الحشا آخذ أى أى الناحيه آخذ. 
(حصا) 


قوله تعالى: و أحصى كل شى ء عددا هو من أحصى الشىء إذا عده كله» أى أحصى ما كان و ما يكون منذ يوم خلق الله آدم 
إلى أن تقوم الساعه من فتنه أو زلزله أو خسف أو أمه أهلكت فيما مضى أو تهلكك فيما بقى» و كم من إمام عادل أو جائر يعرفه 
باسمه و نسبه؛ و من يموت موتا أو يقتل قتلاء و كم من إمام مخذول لا يضره خذلان من خذله. و كم من إمام منصور لا تنفعه 
نصره من نصره. 

قوله: و إن تعدوا نعمت الله لا تحصوها أى لا تطيقون إحصاءها و الإحصاء يكون علما و معرفه و يكون إطاقه. 

قوله: ثم بعثناهم لنعلم أى الحزبين أحصى الآ-يه» أى الفريقين أصوب و أحفظ لما لبثوا أى مكثواء يعنى أصحاب الكهف فى 
كهفهم. و أمدا غايه» و قيل: عدداء و فى نصبه وجهان: أحدهما على التفسير - كذا قيل» و فى تفسير الشيخ أبى على: رحمه الله 


يضام أن التطاام من أرمهم ات الحريى لس الااطواررى الكت سان وي للم الم يمحل امدو احضي قل ماترو وين 
معناه: أى الحزبين من المؤمنين و الكافرين 


من قوم أصحاب الكهف أضبط أمدا لأوقات لبثهم؛ و لا يكون أحصى من أفعل التفضيل فى شى ء. لأنه لا يبنى من غير الثلاثى 
الور له زموه فظالجا يالك ونزها اراد ا فاق يه الج هن هوي لامر لهم انود دوا إيماناة واقون ١‏ بعتن بي اله ا 
أصحاب الكهف و إنهم لما استيقظوا اختلفوا فى مقدار لبثهم. 


قوله: و الله يقدر الليل و النهار علم أن لن تحصوه فتاب عليكم يعنى أنه يعسر عليكم ضبط أوقات الليل و حصر ساعاته؛ بل 
سبحانه هو المقدر لذلككء أى العالم بمقداره قوله: فتاب عليكم قيل: معناه نسخ الحكم الأول؛ بأن جعل قيام الليل تطوعا بعد أن 
كان فرضاء و قيل: معناه لم يلزمكم إثما ولا تبعه و قيل: معناه خفف عليكم, لأنهم كانوا يقومون الليل كله حتى انتفخت 
أقدامهم فخفف ذلك عنهم. 

قوله: و كل شىء أحصيناه فى إمام مبين روى: أن أمير المؤمنين عليه السلام هو ذلكك الإمام 

و روى: أنه عليه السلام مر بأصحابه على واد يضطرب نملاء فقال بعضهم: سبحان من يعلم عدد هذا النمل» فقال عليه السلام: لا 
تقل كذا قل: سبحان من خلق هذا النمل؛ فقال: كأنكك تعلمه يا أمير المؤمنين عليه السلام قال: نعم و الله إنى لأعلمه و أعلم 
الذكر منه من الأ-نثى» فلم تطب نفسه إلى ذلككء فقال عليه السلام: أ و ما قرأت يس؟ فقال: بلى» قال: فما قرأت قوله تعالى: و 


كل شى ء أحصيناه فى إمام مبين؟ 
وفى الحديث: إن لله تعالى تسعه و تسعين اسما من أحصاها دخل الجنه 


قيل: المراد من حفظها فى قلبه» و قيل: من علمها و آمن بهاء و قيل: من استخرجها من الكتاب و 


السنه؛ و قيل: من أطاق العمل بهاء مثل من يعلم أنه سميع بصير يكف سمعه و لسانه عما لا يجوز له. و كذا باقى أسمائه» و قيل: 
من أخطر بباله عند ذكرها معانيها و تفكر فى مدلولها معظما لمسماها و مقدسا معتبرا بمعانيها و متدبرا راغبا فيها و راهبا. 


و فيه: ترككك حديثا لم تدره خير من روايتك حديثا لم تحصه 

أى لم تحط به خبراء من الإحصاء: الإحاطه بالشى ء حصرا و تعدادا. 

وفى حديث أسماء: لا تحص فيحصى عليكك 

المراد عد الشى ء للقنيه و الادخار و الاعتداد به فيحصى عليكك 

يحتمل أن يراد به يحبس عليكك ماده الرزق و يقلله بقطع البركه حتى يصير كالشى ء المعدود, و الآخر أنه يحاسبكك فى الآخره. 


والمحصى من أسمائه تعالى» و هو الذى أحصى كل شىء بعلمه و أحاط به فلا يفوته دقيق منها و لا جليلء و لا يعزب عنه 
مكقال ذوفن الارضن :ولا فى السماف 


وافى تجذيث الدعاء: لا أحضئ ثناء غليكة: الك كما أتنيت على 'نفسكد 
أى لا أطيقه و لا أحصى نعمكك و إحسانكك و إن اجتهدت 
انك كا قث على :تسيكة 


وهو اعتراف بالعجز, أى لا أطيق أن أثنى عليكك كما تستحقه و تحبه» أنت كما أثنيت على نفسكك بقولكك: فلله الحمد رب 
السماوات و ما فى كما موصوله أو موصوفه. 


و فى المصباح: قال الغزالى فى الإحياء: ليس المراد أنه عاجز عما أدركه. بل معناه الاعتراف بالقصور عن إدراكك كنه جلاله» و 
على هذا فيرجع المعنى إلى الثناء على الله بأتم الصفات و أكملها التى ارتضاها لنفسه و استأثر بها مما هو لائق بجلاله تعالى - 


التهنى: 
ويتم الكلام فى رضا إن شاء الله تعالى. 


وفيه: نهى 


عن بيع الحصاه 


و فسر بأن يقول: بعتكك من السلع ما تقع حصاتكك عليه إذا رميت بهاء و إذا نبذت إليكك الحصاه فقد وجب البيع» و هو بيع كان 
فى الجاهليه. 


و الحصاه واحده الحصى و الجمع حصيات مثل بقره و بقرات - قاله الجوهرى. 

و فى القاموس الحصى: صغار الحجاره الواحده حصاه و الجمع حصيات و حصى. 
و الاب ادن اننا 

(حطا) 

فى حديث ابن عباس: أخذ النبى صلى الله عليه و آله بقفاى فحطانى حطوه 


الحطو: تحريكك الشىء مزعزعاء و روى بالهمزه من حطأه - بالهمز -: إذا دفعه بكفه بين الكتفين» و إنما فعله صلى الله عليه و 
آله ملاطفه و تأنيسا. 


(حظا) 
فى حديث أزواج النبى: تزوجنى رسول الله فى شوالء و بنى بى فى شوال فأى نسائه كان أحظى منى 


أى أقرب إليه و أسعد بهء من قولهم: حظيت المرأه عند زوجها تحظى حظوه - بالضم و الكسر -: سعدت به و دنت من قلبه و 
أحبها. 


و فيه من الرد على من كره التزويج فى شوال ما لا يخفى. 


و الحظوه - بفتح الحاء -: بلوغ المرام يقال: حظى فى الناس يحظى من باب تعب حظه وزان فعه و حظوه إذا أحبوه و رفعوه 
منزله فهو حظى على فعيل. 


وفى الدعاء: و ما يقرب منكك و يحظى عندكك 

أى ما يوجب لى الحظ عندكك و التفضيل و بلوغ المرام» من قولهم: أحظيته على فلان: فضلته عليه. 
(حفا) 

قوله تعالى: كأنكك حفى عنها أى كأنكك استحفيت بالسؤال عنها حتى علمتها. 


والحق اللبتخصى بالنيو الوحن الشى سد 


و أحفى فلان فى المسأله: إذا ألح فيها و بالغ. 

و منه: فيحفكم تبخلوا أى يلح عليكم و يجهدكم. 

والحفى: البار. 

و منه قوله تعالى: كان بى حفيا أى بارا معينا. 

وفى الحديث: سألوا النبى صلى الله عليه و آله حتى أحفوه 

أى استقصوه بالسؤال. 

وفى حديث على عليه السلام مع رسول الله صلى الله عليه و آله: و ستنبئكك ابنتكك النازله بكك فأحفها السؤال 
أى استقصها فيه تحكى لكك ما صدر من المنافقين و أعداء الدين. 

و من كلامه صلى الله عليه و آله: لزمت السواكك حتى كدت أحفى فمى 
أى استقضيئ علق أستاتن فأذهيها السو كك 

وفى الدعاء: لا يحفيه سائل 

قيل: معناه أى يمنعه» من حفوت الرجل من كذا: منعته. 

و منه: إن رجلا عطس عنده فوق ثلاث» فقال صلى الله عليه و آله له: حفوت 
أى منعتنا من أن نشمتكك بعد الثلاث. 


وفى 


الحديث: كان أبى عليه السلام يحفى رأسه إذا جزه 

أى يستقصيه و يقطع أثر الشعر بالكليه» من أحفى شاربه من باب أكرم: إذا بالغ فى جزه. 

و فيه: أحفوا الشوارب 

يقرأ بفتح الألف مع القطع؛ و بضمها مع الوصلء أى بالغوا فى جزها حتى يلزق الجز بالشفه. 
وفى معناه: أنهكوا الشوارب. 

و مثله: نحن نجز الشوارب و نعفى اللحى 

أى نتركها على حالها. 


و فى كراهه حلق اللحى و تحريمها وجهان أما تحسينها فحسن, و اختلف فى تحديده. فمنهم من حده بجز ما زاد على القبضه» و 


و حفى الرجل حفاء مثل سلام من باب تعب: مشى بغير نعل و لا خف فهو حاف و الجمع حفاه كقاض و قضاه. 
و الحفاء - بالكسر و المد -: اسم منه. 

ومنه: حفى من كثره المشى حتى رقت قدماه 

و الحفيا - بالمد و القصر -: موضع بالمدينه على أميال. 

(حقا) 


فى الحديث ذكر الحقو - بفتح المهمله و سكون القاف -: موضع شد الإزار» و هو الخاصره. ثم توسعوا حتى سموا الإزار الذى 
يشد على العوره حقوا و الجمع أحق و حقى مثل فلس و أفلس و فلوسء و قد يجمع على حقاء كسهام. 


وفى حديث الرحم: قامت و أخذت بحقو الرحمن 

هو عن الاستعارة و التقيل أى امفسكت»ه كما ستسيك القريي شريو اللسيته نسيية: 
(حكا) 

فى الحديث ألا أحكى لكم وضوء رسول الله صلى الله عليه و آله 


هو من قولهم: حكى الشى ء عن غيره حكايه: إذا أتى به على الصفه التى أتى بها غيره قبله من غير زياده و لا نقصان منه. 


و منه الحكايه فى العربيه» و هو أن تأتى بالقول على ما تسمعه من غيركك كما تقول: قرأت الحمد لله رب العالمين و لا تعمل 


قرأت. 
و الحكأه العضاءه وجمعها كا بالقصر.. والحكاء ممدوده ذكر الخنافس. 
(حلى) 


قوله تعالى: من حليهم عجلا جسدا هو بضم الحاء و تشديد الياء جمع حلى - بفتح الحاء و خفه الياء - اسم لكل ما يتزين به من 
الذهب و الفضه. 


و منه قوله صلى الله عليه و آله: تصدقن و لو من حليكن 

و قوله عليه السلام: ليس فى الحلى زكاه 

و قوله عليه السلام فى حديث آدم: فطار الحلى و الحلل من جسده 

قوله تعالى: حليه أى ذهب و فضه أو متاع: حديد و صفر و نحاس و رصاص. 

و جمع الحليه حلى كلحيه و لحىء - و يضم - و كذلك جمع الحليه بالكسر بمعنى الصفه. 
و تحلى بالحلى: تزين به. 

و حليه السيف: زينته. 

وفى حديث التختم بالحديد: ما لى أرى عليكك حليه أهل النار؟ 

لأن الحديد زى بعض الكفارء و هم أهل النار» و قيل: إنما كرهه لريحه و زهوكته. 

و حلاه تحليه وصفه و نعته. 

و منه: ما نبى سلف إلا كان موصيا باتباع رسول الله صلى الله عليه و آله و محليه عند قومه 
و حلى الشىء بعينى من باب تعب: أعجبنى و حسن عندى. 

حلا و حليته فى عين صاحبه إذا جعلته حلوا. 

و حلا الشى ء يحلو حلاوه فهو حلو. 


وكلا نك الخو لل لى. 


واستحليته وجد نه حلوا. 


الحلاوه نقيض المراره. 

واحلولى الشىء مثل حلاء مبالغه فى العذوبه. 

و منه حديث الدنيا: قد تنكرت و احلولت 

و فى الحديث: حرام على قلوبكم أن تجد حلاوه الإيمان حتى تزهد فى الدنيا 


وقد اختلف فى حلاوه الإيمان هل هى معقوله أو محسوسه؟ و يشهد للثانى الحديث المذكورء مع قول من قال: وا طرباه غدا 


ألقى الأحبه محمدا و صحبه. 


والحلواء بالفتح و المد - و يقصر -: الذى يؤكلء» و جمع الممدود حلاوى كصحارى بالتشديد» و جمع المقصور حلاوى بفتح 
الوا 


و منه الحديث: فهو لحلوائهم هاضم 

يريد أن مثل هذا يأكل حلواء هؤلاء و يهضمها أى لم يبق لها أثرا فى قلبه» و الكلام استعاره و تمثيل. 
و فى الخبر: نهى عن حلوان الكاهن 

و هو ما يعطى عند كهانته و الحلوان - بالضم - العطاء غير الأجره و أصله من الحلاوه. 

و الحلوان أيضا: أن يأخذ الرجل من مهر ابنته» و كانت العرب تعير من يفعل ذلكك. 


عارك اتمدستدوور بن مواد الراك رهن ااكر م6 العراق قد| يابو وى ندرا مين انام يقن ني ترك اندر كين 
المشرق و القادسيه من طرفه من المغربء. قيل: سميت باسم بانيهاء و هو حلوان بن عمران بن الحارث بن قضاعه. 


حلأ و المحلأ عن الورد: المطرود عنه. 

و منه: غير محلئين عن ورد 

أى غير مطرودين عنه. 

يقال: حلأت الإبل - بالتشديد - عن الماء تحلئه و تحلاء طردتها عنه و منعتها أن ترده» و كذلكك غير الإبل. 
و فى بعض نسخ الحديث مجلين بالجيم بدل الحاء» و قد مر فى بابه. 


(حما) 


قوله: من حما مسنون الحمأ جمع حمأه و هو الطين الأسود المتغير و المسنون المصورء و قيل: المصبوب المفرغ, كأنه أفرغ حتى 


صار صوره. 


قوله: وجدها تغرب فى عين حمئه الحمثه بالهمزه: ذات حمأه؛ و حميه و حاميه بلا همز أى حاره؛ قيل: و ليس المعنى أنها تسقط 
فى تلكك العين بل خبر عن غايه بلغها ذو القرنين و وجدها تتدلى عند غروبها فوق هذه العين أو سمتها و كذلكك يراها من كان 
فى البحر. 


و الحميه - بفتح الحاء و كسر الميم و تشديد التحتيه - الأنفه و الغضب. 

و حميه الجاهليه هى قولهم: قد قتل محمد أبناءنا و إخواننا و يدخلون علينا فى منازلناء لا تتحدث العرب بذلكك. 
قوله: و لا حام الحام: الفحل إذا أنتج من صلبه عشره أبطنء قالوا: حمى ظهره فلا يركب و لا يمنع من كلاء و لا ماء 
وفى الحديث: لم تدخل الجنه حميه غير حميه حمزه 


وذلكك حين أسلم غضبا للنبى صلى الله عليه و آله فى حديث السلا الذى ألقى على النبى صلى الله عليه و آله» و حمزه هو عم 
الس 


والحمى - كإلى - المكان و الكلاء و الماء يحمى أى بمع. 


و منه: حمى السلطان و هو كالمرعى الذى حماه فمنع منه» فإذا سيب الإنسان ماشيه هناكك لم يؤمن عليها أن ترتع فى حماه 
فيصيبه من بطشه ما لا قبل له به. 


و تثنيه الحمى حميان بكسر الحاء» على لفظ الواحد. 

و منه الحديث: ألا و إن لكل ملكك حمى ألا و إن حمى الله محارمه» فمن رتع حول الحمى أوشكك أن يقع فيه 
أى قرب أن يدخله. 

و مثله: و المعاصى حمى الله عز و جل فمن يرتع حولها يوشكك أن يدخلها 

و فى قوله عليه السلام: إن حمى الله محارمه 


إعلام بأن التجنب عن مقاربه حدود الله و الحذر من الخوض فى حماه أحق 


و أجدر من مجانبه كل ملكك. فإن النفس الأماره بالسوء إذا أخطأتها السياسه فى ذلكك الموطن كانت أسوأ عاقبه من كل بهيمه 


خليع العذار. 

و فى الحديث: جعل رسول الله اثنى عشر ميلا حول المدينه حمى 

أراد تحريم صيدها و قطع شجرهاء و هذا شى ء حمى على فعل بكسر الفاء و فتح العين» يعنى محظور لا يقرب. 
و منه: لا حمى فى الأراكك 

و قوله عليه السلام: لا حمى إلا لله و لرسوله 


هو رد لما كان يصنع فى الجاهليه» و ذلكك أن الشريف منهم كان إذا نزل أرضا حماها و رعاها من غير أن يشركك فيها غيره و 
هو يشارك القوم فى سائر ما يرعون فيه» فجاء النهى عن ذلك و أضافه إلى الله و رسوله أى إلا ما يحمى للخيل التى ترصد 
للجهاد و الإبل التى يحمل عليها فى سبيل الله و إبل الزكاه. 


وقوله: القرض حمى الزكاه أى حافظ لهاء بمعنى إذا مات المقترض أو أعسر احتسبت عليه. 

و حميت المكان من باب رمى حميا و حميه بالكسر: منعته عنهم. 

و حميته حمايه إذا دفعت عنه و منعت و حميت القوم الماء أى منعتهم إياه. 

وتحماةضى اللاقا عقظلة:د ماليانى مناضيها وها يقير مها 

و احتمى من الطعام لم يقربه. 

و منه الحديث: عجبت لمن يحتمى من طعام مخافه الداء كيف لا يحتمى من الذنوب مخافه النار 

و إطلاق الحميه على الذنوب من باب المشاكله. 

و حميت الحديده من باب تعب: إذا اشتد حرها بالنار فهى حاميه. 

و حمى الوحى كثر نزوله. 

و الحم واحد الأحماء و هم أقارب الزوج؛ مثل الأب و الأخ, و فيه أربع لغات ذكرت فى الصحاح و المصباح. 


و عن ابن فارس: الحم أب الزوج و أبو امرأه 


الرجل و حماه المرأه وزان حصاه: أم زوجهاء ولا يجوز فيها غير القصر. 


و من أسمائه صلى الله عليه و آله فى الكتب السالفه حمياطى و معناه يحمى الحريم [و يمنع من الحرام] و يوطىء الحلال كذا 
فسره من أسلم من اليهود 


(حنا) 

فى الحديث: أربع من سنن المرسلين: التعطر و السواكك. و النساء و الحناء. 

و فيه: سميت الحناء حناء لأنها حنت إلى أهل البيت عليه السلام و هى خشبه خرجت من الجنه 

قال الجوهرئ: الحناء - بالمد و التشديد - معروق:» و الحتاءه أخصض منه و حنأت لحيته بالحناء: خضبت: 
و فى المصباح: و التخفيف من باب نفع لغه. 

قال بعض شراح الحديث من العامه: افترق أهل الروايه فى 

قوله: الحناء من سنن المرسلين 


على ثلاث طوائف. منهم من يرويه الختان بإسقاط النونء قال و هذا أشبه الألفاظ. لأن الختان لم يزل مشروعا فى الرسل من لدن 
إبراهيم عليه السلام إلى زمان نبينا صلى الله عليه و آله إلا-عيسى عليه السلام فإنه ولد مختونا على ما نقل» و منهم من يرويه 
الحياء - بالياء المثناه التحتانيه - من الستر و الانقباض عما يفحش و يستقبح قوله. و منهم من يرويه بالنون» وقد قيل: إنه 
تصحيفء و من الشواهد على ذلكك أنه لو كان لكان من حقه أن يقول: التحنيه أو استعمال الحناء أو الخضاب بالحناء و لو قدر 
ذلك لكان إما فى الأ-طراف أو فى الشعورء أما فى الأطراف فمنفى فى حقهمء لأن ذلكك من دأب أهل التصنع و قد نزه الله 
أقدارهم عن ذلك, كما دل عليه قوله صلى الله عليه و آله: طيب الرجال ما خفى لونه» و طيب النساء ما ظهر لونه و خفى ريحه 


كان صلى الله عليه و آله يأمر النساء بتغيير أظفارهن بالحناء» و أما فى الشعور و الخضاب فيها فمن شعار هذه الأمه لم يشاركهم 
فيها أحدء لأنه لم يبلغنا عن أحد من الرسل قبل نبينا صلى الله عليه و آله أنه كان يختضب. فاللفظ غير محفوظ. و الأكثرون أنه 


ع 5 انه 


و فيه ما فيه» فإن ارتكاب التصحيف لا حاجه إليه» و ما ذكره من الشواهد غير شاهده. و إلا لجرى مثله فى نظائرهاء و دعوى أن 
خضاب الشعور من مخصوصات هذه الأمه تحكم لا شاهد له؛ و قوله: لم يبلغنا عن أحد من الرسل قبل نبينا أنه كان يختضب غير 
مسلم» كيف و قد اشتهر بين الفريقين الخبر به. 


وفى حديثا لمستحاضه: و د تحتشى و 3 تستثفر و لا تحن 


أى لا تختضب بالحناء فتكون الكلمه عباره عن مضارع حذفت منه أى إحدى التاءين» و فى بعض نسخ العارفين و لا تحيى 
بياءين أولهما مشدده و هى الأشهر من النسخ, أى لا تصلى تحيه المسجدء و فى بعضها و تحتبى من الحبوه و هى جمع الساقين 
بعمامه و نحوهاء ليكون ذلكك موجبا لزياده التحفظ من الدمء و فى بعض حواشى المنتهى بخط العلامه عليه الرحمه و لا تجثى 
بالجيم و الثاء المثلثه ثم الياءء و يكون معناه: و لا تجلس على الركبتين» قال: و يمكن أن يكون بالهاء المهمله و النون ثم الياء 
و فى الحديث: لو صليتم حتى تكونوا كالحنايا 

هى جمع حنيه أو حنى القوس لأنها محنيه معطوفه و سيأتى حتى تكونوا كالحنايز فى حنز. 


و فيه: فهل ينتظر أهل بضاضه الشباب إلا حوانى الهرم 


جمع حانيه و هى التى تحنى ظهر 


الشيخ و تكبه. 

و حنوت عليه عطفت عليه. 

و حنت المرأه على ولدها تحنى - و تحنو - حنوا عطفت و أشفقت فلم تتزوج بعد أبيهم. 

و منه: المرأه الحانيه. 

و فى الحديث: ليس أحنى على ولد من نساء قريش 

أى أشفق و أحن و أعطف. من قولهم: فلان أحنى الناس ضلوعا عليكك أى أشفقهم و أعطفهم و أحنهم. 

و منه: لا يحنى عليكن بعدى إلا الصابرون 

و حنى ظهره أى أماله فى استواء من رقبته و من ظهره من غير تقويس. 

و حنيت العود - و حنوته - أحنوه حنوا ثنيته. 

وراك اار ]يذ الافختيى الكر اكد بغرا قرو بوعل 

والختو واحد الأحاءة وحى الجوافت: 

و منه: لا بصيره له فى أحنائه 

بفتح الهمزه» أى فى جوانبه» أى ليس له غور و تعمق» فى بعض النسخ أحيائه بالياء المثناه من تحتء أى فى ترويجه و تقويته. 
(حوا) 

قوله تعالى: غثاء أحوى أى أسود ليس بشديد السواد» من الحوه و منه قولهم: ولدت أحوى أى ليس بشديد السواد. 
قوله: أو الحوايا هى جمع حاويه و هى ما تحوى البطن من الأمعاء. 

و منه الشعر المنسوب إلى تأبط شرا: و أطوى على الخمص الحوايا كأنها خيوطه مارى تغار و تقتل 

و يتم معناه فى مرا إن شاء الله تعالى. 

و فى الخبر: خير الخيل الحو 


جمع أحوى وهو الكميت الذى يعلوه سواد و الحوه لون تخالطه الكمته مثل صدا الحديد و عن الأصمعى: حمره تضرب إلى 


السواد. 

وحويت الشىء أحويه حوايه إذا ضممته و استوليت عليه. 

و حويته ملكته و جمعته» و حوى الشىء إذا أحاط به من جهاته. 
واحتوى الشى ء جمعه و اشتمل عليه. 


و حواء اسم أم البشرء و معنى حواء أنها خلقت من حى و هو 


آدم عليه السلام - قاله فى معانى الأخبار. عاشت بعد آدم سنه؛ و دفنت معه - كذا فى بعض التواريخ. 


(حيا) 


قوله: إن الله لا يستحيى أن يضرب الآيه. 


قال المفسر: الحياء تغير و انكسار يعترى الإنسان من تخوف ما يعاب به و يذم, فإن قيل: كيف جاز وصف الله سبحانه به ولا 


فى حديث سلمان: إن الله حيى كريم يستحيى إذا رفع العبد يديه أن يردهما صفرا حتى يضع فيهما خيرا 


قلت: هو جاز على سبيل المثيل» كقوله تعالى: أن الله لآ يسعحى أى لأ يتركك ضرب المثل «البعوضه تركك مخ يسفحيئ أن يعثل 
بها لحقارتها. 


بالباء لأنه لم يرد المصدر بل المراد نوع من التحاياء و التنوين فيها للنوعيه» و اشتقاقها من الحياه لأن المسلم إذا قال: سلام عليكك 
فقد دعا لمخاطب بالسلامه من كل مكروه. و الموت من أشد المكاره. فدخل تحت الدعاءء و المراد بالتحيه السلام و غيره من 
البر - كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام. 

إذا تم هذا فاعلم أن الجمهور من الفقهاء و المفسرين اتفقوا على أنه إذا قال المسلم: سلام عليكم و رحمه الله فأجيب ب سلام 


عليكم و رحمه الله فهو رد بالمثل و لو زيد و بركاته فهو أحسن. و إذا قال: سلام عليكم و رحمه الله و بركاته فليس فوقها ما يزيد 
عليهاء و يقال: أمر الله تعالى المسلمين برد السلام للمسلم بأحسن مما سلم إن كان مؤمناء و إلا فليقل: و عليكم لا يزيد عليهاء 


فقوله: بأحسن منها للمسلمين خاصه. و قوله: أو ردوها لأهل الكتاب. 


قوله: و تحيتهم فيها سلام معناه: أن يحيى بعضهم بعضا فى الجنه بالسلام؛ و قيل: هى تحيه الملائكه إياهم» فيكون المصدر 
مضافا إلى المفعول و قيل: هى تحيه الله لهم. 


قوله: فسلموا على أنفسكم تحيه من عند الله أى ثابته مشروعه من عنده, لأن التسليم طلب سلامه المسلم عليه و التحيه طلب حياه 
المحيا من عند الله و وصفها بالبركه و الطيب لأنها دعوه مؤمن لمؤمن يرجى بها من عند الله زياده الخير و طيب الرزق. 


و منه قوله عليه السلام: سلم على أهل بيتكك يكثر خير بيتكك 

ف تحيه منسوب إلى سلموا لأنها فى معنى تسليماء مثل حمدت شكرا. 

قوله: و من أحياها أى بالإنقاذ من قتل أو غرق أو حرق أو هدم فكأنما أحيا الناس جميعا. 

و الإحياء الاستبقاء» قوله حكايه عن نمرود: أنا أحيى و أميت قال المفسر يريد: أخلى من وجب عليه القتل» و أميت بالقتل. 
قوله: و لكم فى القصاص حيوه أى منفعه - عن أبى عبيده - و عن ابن عرفه: إذا علم القاتل أنه يقتل كف عن القتل. 
قوله: حيوكك بما لم يحيكك به الله أى يقولون فى تحيتكك: السام عليكك و السام: الموت. 

قوله: لا يموت فيها و لا يحيى النفى - على ما قيل - إنما هو لصفه محذوفه؛ أى لا يحيى حياه طيبه. 


قوله: لتجدنهم أحرص الناس على حيوه قال فى الكشاف: فإن قلت: لم قال: على حيوه بالتنكير؟ قلت: لأنه أراد حياه مخصوصه. 
و هى الحياه المتطاوله. 


قوله: و محياى و مماتى لله قد يفسران بالخيرات التى تقع فى حال الحياه منجزه و التى تصل إلى الغير بعد الموت كالوصيه 
للفقراء بشى ء» أو معناه: 


أن الذى أتيته فى حياتى و أموت عليه من الإيمان و العمل الصالح لله خالصا له. 
قوله: الحى القيوم أى الباقى الذى لا سبيل للفناء عليه. 


قوله: و إن الدار الآخره لهى الحيوان بالتحريكك. أى ليس فيها إلا حياه مستمره دائمه خالده لا موت فيهاء فكأنها فى ذاتها حياه 
و الحيوان مصدر حى و قياسه حييان. 


و الحياه حر كه كما أن الموت سكون. فمجيئه على ذلكك مبالغه فى الحياه - كذا قاله الزمخشرى نقلا عنه. 


ويقال: الحيوان جنس للحىء و الحيوان الحياه. و ماء فى الجنه و فى شمس العلوم: الحيوان - بفتح الفاء و العين -: كل ذى 
روح هو على نوعين: مكلف و غير مكلف. 


وقوله: لهى الحيوان أى الباقيه.. انتهى. 

قوله: فإذا هى حيه تسعى الحيه الأفعى» يذكر و يؤنثء فيقال: هى الحيه و هو الحيه. 
قوله تمشى على استحياء فى موضع الحال؛ أى مستحييه. 

قوله: يستحيون نساء كم يستفعلون من الحياه أى يستبقونهن. 

قوله: و الله لا يستحيى من الحق لا يأمر بالحياء فيه. 

وف الحديك الحباء من الابما 

و الحياء من شعب الإيمان 


و ذلك لأن المستحيى ينقطع بحيائه عن المعاصىء و إنما جعله بعضه و من شعبه لأن الإيمان ينقسم إلى الائتمار بما أمر الله به و 
الانتهاء عنما نهى الله عنهء فإذا حخصل الانتهاء بالخباء كان بعض الآيمان: 


و الحياء - ممدودا -_ الاستحياء.» وهو الانقباض و الانزواء عن القبيح مخافه الذمء قال الأخفش: يتعدى بنفسه و بالحرف» فيقال: 


استحبيت منه و استحييته و فيه لغتان: إحداهما للحجاز - و بها جاء القرآن - بياءين» و 


الثانيه لتميم بياء واحده. 

و قولهم: الاستحياء من الله حق الحياء 

فسر بأن تحفظ الرأس و ما وعىء و البطن و ما حوى, و تذكر الموت و البلى. 
و من كلام الأنبياء السابقين: إذا لم تستح فاصنع ما شئت 


و معناه: إذا لم تستح من العيب و لم تخش من العار مما تفعله فافعل ما تحدثكك به نفسكك من أغراضهاء فقوله: اصنع أمر و معناه 
التهديد و التوبيخ» أى اصنع ما شئت فإن الله يجزيككء و فيه إشعار بأن الرادع عن المساوى ء هو الحياء, فإذا انخلع عنه كان 
كالمأمور بارتكاب كل ضلاله و تعاطى كل سيئه؛ قيل: و يمكن حمل الأمر على بابه و معناه: إذا كنت فى فعلكك آمنا أن 
تستحيى» لجريكك افية على سنن الضواف والنين مخ الأفعال التن ينتننا متها فاعمل :ما شقت. 


والتحيات لله قيل: معناها لملك لله. و إنما قيل للملكك: التحيه لأ-نهم كانوا يبخصون الملوك بتحيه مخصوصه بهمء فلما كان 
الملكك موجبا للتحيه المذكوره على نعت التعظيم سمى بهاء و قيل: أراد بها السلام و قيل: التحيات المالء و قيل: البقاء و حياكما 
الله من كاتبين من التحيه» و هى الدعاء بالبقاء لهما و السلام عليهما من الله تعالى» من قولهم: حياكك أى سلم عليكك» 


و فى دعاء الاستسقاء اسقنا غيثا مغيقًا و حا رييعا 

بقصر: الحياء و هو المطرء سمى بذلكك لاحيائه الأرض» و قيل: الخصب و ما بحيا به الناس. 
والحى: ضد الميت. 

والحى: واحد أحياء العرب. 

و منه: مسجد الحى أعنى القبيله. 

وحى من الجن: قبيله منها. 

وفى الحديث: من أحيا مواتا فهو أحق به 


و الموات: أرض لم بجر عليها ملكك لأحدء و إحياؤها بتأثير شى + فيها من إحاطه أو زرع أو 


عماره أو نحو ذلككء تشبيها بإحياء المبت» كما فى قوله: شد متزره و أحيا ليله 
أى تركك نومه الذى هو أخ الموت و اشتغل بالعباده. 

و الحياء - بالمد -: الفرج. 

و منه الحديث: كره من الذبيحه الدم و المراره و الحياء 


و مالا تحله الحياه من الذبيحه حصر فى عشره: الصوف و الشعر و الوبر و العظم و الظفر و الظلف و القرن و الحافر و قشر البيض 
الأعلى و الانفحه. 


و فى بعض الأحاديث: ما لا تحله الحياه من الميت عشره: القرن و الحافر و العظم و السن و الإنفحه و اللبن و الشعر و الصوف و 
الريش و البيض 


و حى على الصلاه أى هلم و أقبل و أسرع و عجلء و فتحت الياء لسكون ما قبلها كما قيل ليت و لعل. 
و الحيعله كلمه جمعت بين كلمتين» مثل بسمله من بسم الله. 

والحيعلات الثلاث معروفه. 

و قولهم: إذا ذكر الصالحون فحيهلا بعلى أى ابدأ به و عجل بذكره. 

و حيهلا كلمه مركبه من حى و هلا و حى بمعنى هلمء و هلا بمعنى عجل. 

و يجىء متعديا بنفسه و بالباء و بإلى و على» و يستعمل حى وحده و هلا وحده كذا قيل. 

و حيى يحيا - من باب تعب - حياه فهو حىء و الجمع أحياء. 


و يقال فى تصريفه: حيى حييا حييواء و يجوز: حيوا كرضواء و وزنه فعوا و يجوز حى بالإدغام حيا فى الا-ثنين حيوا فى الجمع 
المذكرء فهم أحياء و تقول فى غير الثلاثى: أحيا يحيى و لا تدغمء و حايا يحايى محاياه. 


و تقول: استحيا يستحيى استحياءء بالياء و منهم من يحذفها لكثره الاستعمال كما فى لا أدر. 


ويحيى بن زكريا معروف. قيل: كان هو و عيسى 


بن مريم ابنى خاله. 

و يحيى بن أكثم كان قاضيا فى سر من رأى. 
باب ما أوله الخاء 

(خبا) 


قوله تعالى: يخرج الخب ء أى المخبوء» سماه بالمصدرء و هو النبات للأرض و المطر للسماء و غيرهما مما خبأه الله فى غيوبه» و 
قرى ء الخب بتخفيف الهمزه بالحذف. 


قوله: كلما خبت زدناهم سعيرا أى سكنت» يقال خبت النار خبوا من باب قعد: خمد لهبهاء و يعدى بالهمز. 
وفى الحديث: ما عبد الله بشىء أحب إليه من الخباء 

يعنى التقيه و الاستتارء يقال: خبأت الشىء خبأ من باب نفع: سترته. 

و منه الخابيه و تركت الهمزه تخفيفاء و ربما همزت على الأصلء و خبأته حفظته. و التشديد مبالغه. 
والخباء: اسم لما خبى ء و ستر. 

و منه الحديث اطلبوا الرزق فى خبايا الأرض 

يريد الزرع و ما خبأه الله فى معادن الأرض. 

واختبأت عند الله خصالا ادخرتها و جعلتها عنده. 

وفى الحديث: هذا من المخبيات مما علمنى ربى 


أى ١‏ لمستورات التى لم تظهر لكل أحد و الخباء - بالكسر و المد كالكساء -: ما يعمل من وبر أو صوف أو شعرء و الجمع أخبيه 
بغير همزء و يكون على عمودين أو ثلاثه» و ما فوق ذلكك فهو بيت,ء قاله الجوهرى و غيره. 


أى فى الخيمه. 
والكاء- أبشاك يعييه عن سكق الرجل وكارهة وعتده أ خناء قاطنه يريك هلها لأنه يا يهو سر 


(خنا) 


فى الخبر: فأخذ من خثى الإبل 
أى روثهاء و أصله للبقر و استعاره للابل» يقال: خثى البقر خثيا من باب رمى» أى روثء و هو كالتغوط للانسان. 
(خرا) 


الخراءه - بالكسر و المد - أى أدب التخلى و القعود للحاجه, و بعضهم يفتح الخاء ككره كراهه قال فى المجمع و لعله بالفتح 
المصدر و بالكسر الاسم. 


و فى المجمع الخرا: الغائط كتبت الهمز بالألف فى الحديثء إما بحذف حركتها أو قلبت ألفا بنقل الحركه فصار كالعصا. 


وفى المصباح: يقال خرىء بالهمز يخرأ - من باب تعب - إذا تغوط و اسم الخارج خرء و الجمع خروء مثل فلس و فلوس» و 
قيل: هما مثل جند و جنود... انتهى. 


وقد تكرر ذكر الخرء كخرء الطير و الكلاب و نحو ذلككء و المراد ما خرج منها كالعذره من الإنسان. 
و يقال للمخرج: مخرؤه و ( مخرأه) بضم الراء و فتحها. 

و منه حديث على عليه السلام: فأمر برجل فلوث فى مخرأته 

(خزا) 


قوله تعالى: من تدخل النار فقد أخزيته أى أهلكته؛ و قيل: باعدته من الخير» من قوله: يوم لا يخزى الله النبى قوله: مخزى 


الكافرين أى مهلكهم. 

ويقال: أخزاه الله أى مقته. 

وقد يكون الخزى بمعنى الهلاكك و الوقوع فى بليه. 

وكن ختديك البضاءة غير خواباى لأا ندامين 

هو من خزى بالكسر من باب علم فهو خزيان إذا استحيا حياء مفرطا. 


و جمع الخزيان خزايا و الندامى جمع نادم؛ و حقه فى القياس نادمين و إنما جمع على ذلكك إتباعا للكلام الأول؛ و العرب تفعل 
ذلك للازدواج بين الكلمتين كقولهم: الغدايا و العشايا. 


وفى حديث شارب الخمر: أخزاه الله 


ويروى خزاه أى قهره و أذله و أهانه» من خزى خزيا إذا ذل و هان. 


فم بلادككث 
قل ن الخزى . 1 
' ظ أ أهنه أو أذله. 
قبا : أهلكه أو أ 
لوصل ن القطع» أى افضحه. و قيل: أ 
في ا دو 
ىّ 


وفى 


حديث وصف الإمام مع المجاهدين: و لم يخزهم فى بعوثهم 

قال بعض شراح الحديث: لعله من الخزىء و خزاهم أنهم يغلبون فيقتلون» و لكن يرفق بهم» كأن يبعث جيشا مقاوما للأعداء. 
و البعث - بالتحريكك -: الجيشء و الجمع بعوث. 

و المخزيه - على صيغه اسم الفاعل -: الخصله القبيحه» و الجمع المخزيات و المخازى, و منه ذق مخزيه فى الدنيا. 
وقوله: إلا أن الكاذب على شفا مخزاه و هلكه 

يقرأ على صيغه اسم المفعول» من الخزى بالكسرء و هو الذل و الهوان و المقت. 

(خسا) 

قوله تعالى: اخسئوا فيها ولا تكلمون ]٠١8/77[‏ أى ابعدواء و هو إبعاد بمكروه. 

و منه خاسئين [280/7] أى باعدين و مبعدين. 

قوله خاسئا و هو حسير [/ا8/؟] أى مبعدا و هو كليلء و الخاسى ء الصاغر. 

وفى حديث الدعاء: و اخسأ شيطانى 


بهمزه وصل و آخره همزه ساكنه؛» أى أسكته صاغرا مطرودا و أبعده عنى حتى لا يكون سبيل له على و اجعله مبعدا كالكلب 
المهين. 


قيل: و إنما قال: شيطانى 

لأنه أراد به قرينه من الجنء أو أراد الذى يبغى غوايته» فأضافه إلى نفسه. 

قال الجوهرى: و خسأ بنفسه يتعدى و لا يتعدى. 

(خشى) 

قوله تعالى: إن الذين هم من خشيه ربهم مشفقون [01/77] أى من خوف ربهم. 
والخشيه: الخوف. 


يقال: خشى الرجل يخشى خشيه أى خافء و رجل خشيان و امرأه خشياء. 


و الخشيه: الكراهه. 


قوله تعالى: فخشينا أن يرهقهما طغيانا و كفرا ]6١/18[‏ أى كرهناء و قيل: خشينا علمناء و منه قول جرير: و لقد خشيت بأن من تبع 
الهدى سكن الجنان مع النبى محمد 


قال المفسر فى الجامع: فخشينا أى خفنا أن يغشى الوالدين المؤمنين طغيانا و كفرا فيعقهما بعقوقه و سوء صنعته» و يلحق بهما 
بلاء» أو يعذبهما على الطغيان و الكفران. 


قوله تعالى: و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم فليتقوا الله و ليقولوا قولا سديدا [4/5] قيل: هم الذين 
يجلسون عند المريض يقولون: إن أولادكك لا يغنون عنكك من الله شيئاء فقدم مالكك فى سبيل الله» فيفعل المريض بقولهمء فيبقى 
أولاده ضائعين كلا على الناسء فأمر هؤلاء بأن يخافوا الله فى هذا القول. 


قوله تعالى: فليتقوا الله و ليقولوا قولا سديدا أى موافقا بأن لا يشيروا بزائد على الثلث. 


وفى حديث الصادق عليه السلام: إن آكل مال 


اليتيم ظلما يستدركه وبال ذلكك فى عقبه من بعده فقال: ذلكك أما فى الدنيا فإن الله قال: و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم 
ذريه ضعافا خافوا عليهم و أما فى الآخره فإن الله يقول: الذين يأكلون أموال اليتامى ظلما إنما يأكلون فى بطونهم نارا و سيصلون 


سعيرا 


قوله تعالى: إنما يخشى الله من عباده العلماء [18/8] قال الشيخ أبو على رحمه الله: المعنى: إن الذين يخشون الله من بين عباده 


هم العلماء دون غيرهم, إذ عرفوه حق معرفته و علموه حق علمه. 
قال: و عن الصادق عليه السلام: يعنى بالعلماء من صدق قوله فعله» و من لم يصدق قوله فعله فليس بعالم 


-اشيى: 


و فى المغنى: جزم النحويون بأن ما فى هذه الآ-يه كافه. و لا يمتنع أن تكون بمعنى الذىء و العلماء خبر» و العائد مستتر فى 


وذلكك مؤكد لما ذكره الشيخ رحمه الله. 

و فى كلام بعض الأفاضل: قرى ء بنصب الجلاله و رفع العلماء و بالعكسء على أن تكون الخشيه مستعاره للتعظيم, و فيه بعد. 
وفى بعض مؤلفات المحقق الطوسى ما حاصله: أن الخشيه و الخوف - و إن كانا فى اللغه بمعنى واحد - إلا أن بين خوف الله و 
خشيته فى عرف أرباب القلوب فرقاء و هو أن الخوف تألم النفس من العقاب المتوقع بسبب ارتكاب المنهيات و التقصير فى 
الطاعات» و هو يحصل لأكثر الخلق - و إن كانت مراتبه متفاوته جدا - و المرتبه العليا منه لا تحصل إلا للقليل» و الخشيه حاله 


تحصل عند الشعور بعظمه الحق و هيبته و خوف الحجب عنه؛ و هذه حاله لا تحصل إلا لمن اطلع على حال الكبرياء و ذاق لذه 


و لذا قال سبحانه: إنما يخشى الله من عباده العلماء فالخشيه خوف خاصء و قد يطلقون عليها الخوف أيضا - انتهى. 
وفى كتير ابن عباس لعمر: لقذ أكثرت من الدعاء بالموث حتى خشيت أن يكون ذلكك أسهل عتد نزوله 

أى حتى رجوت - كذا قيل. 

(خصا) 

فى الحديث: سألته عن الخصى يبول 

هو من خصيت العبد أخصيه خصاء - بالكسر و المد -: سللت خصييه» فهو خصى - على فعيل - بمعنى مفعول. 
والخصيه كمديه جمعها خصى كمدى. 

وعن أبى عبيده: لم أسمع خصيه بالكسر. 

واإقاقت الخضيه قلت: خصياة باسقاط التان و كذ لكف الآليه. 

و الخصيان هما: الجلدتان فيهما البيضتان. 

وفى الحديث: سألته عن الخصيان 

هو بكسر الخاء: جمع خصى. 

(خطا) 


قوله تعالى: لا يأكله إلا الخاطئون [00/24] قيل: هو من خطى ء الرجل خطنا - من باب علم -: إذا أتى بالذنب متعمداء فهو 
خاطىء. 


وعن أبى عبيده: خطىء و أخطأ بمعنى. 
وقال غيره: خطى ء فى الدين و أخطأ فى كل شىء إذا سلكك سبيل خطاإ - عامدا أو غير عمد. 
و يقال: خطىء إذا أثم و أخطأ إذا فاته الصواب. 


والخطء - بالكسر فالسكون -: الذنب و ما فيه إثم» و الخطأ ما لا إثم فيه» قال تعالى: إن قتلهم كان خطأ كبيرا [/30317”] أى إثما 
كبيرا. 


قوله تعالى: و ما كان لمؤمن أن يقتل مؤمنا إلا خطأ [/47] ظاهره جواز القتل خطأ و ليس كذلك. 


قال الشيخ أبو على: أجمع المحققون من النحويين على أن قوله: إلا خطأ استثناء منقطع من الأول. على معنى: ما كان لمؤفق أن 
يقتل مؤمنا البته إلا أن يخطأ المؤمن... و قال بعضهم: الاستثناء متصلء و المعنى: لم يكن لمؤمن أن يقتل مؤمنا متعمداء و متى 
قتله متعمد لم يكن مؤمناء فإن ذلكك يخرجه من الإيمان» ثم قال: إلا خطأ أى فإن قتله له خطأ لا يخرجه من الإيمان انتهى. 


والخطأ: نقيض الصوابء و قد يمد. 


قال الجوهرى: و قرىء بهما قوله: و من قتل مؤمنا خطاءء و مثله قال فى 


المصباح. 

والخطيئه - على فعيله. و لكك أن تشدد الياء - الاسم من الخطء - بالكسر -: الإثم» و الجمع الخطايا. 
قوله: و لا تتبعوا خطوات الشيطان ]١188/7[‏ قيل: أعماله؛ و قيل: خطراته التى تخطر بالبال» و قيل: خطاياه. 
وقرىء بضم الطاء و سكونها. 

و يقال: اتبع خطواته و وطىء على عقبه فى معنى اقتدى به و استن سنته. 

فى الحديث: يتتخطى رقاب الناس 

أى يخطو خطوه - بالضم - و هى بعد ما بين القدمين فى المشىء و تجمع على خطى و خطوات مثل غرف و غرفات. 
و الخطوه - بالفتح -: المره من الخطوء و تجمع على خطوات مثل شهوه و شهوات. 

و خطا خطوا: مشىء و منه قصر الله خطوكك أى مشيكك. 

و يخطو فى مشيه أى يتمايل و يمشى مشيه المعجب. 

و تخطيت الشىء: تجاوزته. و لا يقال: تخطأته. 

و فيه: الرجل يأتى جاريته و هى طامث خطأ 

امن سير الفا 

و فى الخبر: من احتكر فهو خاطى ء 


- بالهمز - أى مذنبء و المحرم منه ما يكون فى الأوقات وقت الغلاء للتجاره؛ و يؤخره ليغلوء لا فيما جاء به من قريته» أو اشتراه 


فى وقت الرخص و أخره. أو ابتاعه فى الغلاء ليبيعه فى الحال. 

(خفا) 

قوله تعالى: تضرعا و خفيه [27/8] الخفيه الاسم من الأستخفاء» أعتى الاستتان: 
واخخفي الشى م عقاء إذا سفت 


قوله تعالى: لا تخفى منكم خافيه [18/29] و قرى ء بالياء» لأنه تأنيث غير حقيقى. 


وأخفى الشى 4 كمه و سكزة: 
قوله تعالى: فلا تعلم نفس ما أخفى لهم من قره أعين ]١7/37[‏ هو بالبناء للمجهولء أى ستر عنهم. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: و قرى ء أخفى لهم بالبناء للفاعل» و هو الله تعالى» و ما بمعنى الذىء أو بمعنى أىء و قرىء 


عن النبى صلى الله عليه و آله: قراه أعين» أى لا تعلم النفوس كلهن و لا نفس واحده منهن, لا ملكك مقرب و لا نبى مرسل» أى 
نوع عظيم من الثواب جنى لهم و ادخر. 


قوله تعالى: أكاد أخفيها ]١18/٠١[‏ أى أسترها أو أظهرهاء يعنى أزيل عنها خفاء أى غطاءهاء و هو من الأضداد. 


و قال فى المصباح - بعد أن ذكر خفى من الأضداد -: و بعضهم يجعل حرف الصله فارقاء فيقول: خفى عليه إذا استتر» و خفى 
له إذا ظهر. 


والخفى الخافى» و منه قوله تعالى: ينظرون من طرف خفى [58/57]. 
قوله تعالى: و من هو مستخف بالليل ]٠١/١7[‏ أى مستتر به. 


قوله تعالى: و تخفى فى نفسكك ما الله مبديه و تخشى الناس و الله أحق أن تخشاه [7//”] قيل: أخفى فى نفسه أنه إن طلقها زيد 
و تزوجها لامه الناس أن يقولوا: أمره بطلاقها ثم تزوجها. 


وقيل: إن الذى أخفاه هو أن الله سبحانه أعلمه بما ستكون من أزواجه. و أن زيدا سيطلقهاء فأبدى سبحانه ما أخفاه فى نفسه 
بقوله زوجناكها و لم يرد سبحانه بقوله: و تخشى الناس و الله أحق أن تخشاه خشيه التقوىء لأنه صلى الله عليه و آله كان يتق الله 
حق تقاته. و يخشاه فيما يجب أن يخشى فيه و لكن المراد خشيه الاستحياء, لأن الحياء من شيمه الكرام. 


و فى الحديث: إن الله يحب العبد التقى الغنى الخفى 

يعنى المعتزل عن الناس» الذى يخفى عليهم مكانه. أو المنقطع إلى العباده» المشتغل بأمور نفسه. 
و فيه: خير الذكر الخفى 

أى ما أخفاه الذاكر. 

والمخفى للصدقات المستتر بها. 


ذكر المؤرخون أن زين العابدين على بن الحسين عليه السلام كان يعول أربعمائه بيت فى المدينه و كان 


يوصل قوتهم إليهم بالليل» و هم لا يعرفون من أين يأتيهم» فلما مات عليه السلام انقطع عنهم ذلك فعلموا أن ذلكك منه. 
وفى الحديث: تصدق إخفاء حتى لا تعلم شماله. 

قبل: هو ضرب مثلء و المعنى حتى لا يعلم ملكك شماله. 

و استخفيت منه تواريت» و لا تقل اختفيت» و فيه لغه. 

و فعلته خفيه - بضم الخاء و كسرها. 

وفى حديث أبى ذر: سقطت كأنى خفاء 

الخفاء: الكساء؛ و كل شى ء غطيت به شيئا فهو خفاء. وفى الحديث: إن مدينه لوط حملها جبرئيل على خوافى جناحه 
وهى الريش الصغار التى فى جناح الطير عند القوادم؛ واحدها خافيه. 

(خلا) 

قوله تعالى: و إن من أمه إلا خلا فيها نذير [8/"] أى مضى و أرسل. 

قوله تعالى: و إذا خلوا إلى شياطينهم ]١5/1[‏ أى إذا خلا بعضهم إلى بعضء يقال: خلا الرجل إلى الرجل إذا اجتمعا فى خلوه. 
و قيل: إلى بمعنى مع مثل قوله تعالى: من أنصارى إلى الله. 


قوله تعالى: و قد خلت القرون [178] أى مضت. و مثله قوله تعالى: قد خلت من قبلها أمم [0/1”"]ء قوله تعالى: و ألقت ما فيها 
ود تخلت [عل/ع | تفعلت» من الخلوه. 


وفى الحديث: إن الله خلو من خلقه و خلقه خلو منه 

بكسر الخاء و تسكين اللام, و المراد المباينه الذاتيه و الصفاتيه بين الخالق و المخلوق» فكل منهما خلو من شبه الآخر. 
وفى حديث على عليه السلام: فيخلينى أدور معه كيف دار 

قيل: هو إما من الخلوه أو من التخليه أى يت ركنى أدور معه كيف دار. 


وعن بعض الأفاضل: أنه ليس المراد الدوران الحسىء بل العقلىء و المعنى: أنه صلى الله عليه و آله كان يطلعنى على الأسرار 


معه فى المعارف اللا-هوتيه و العلوم الملكوتيه» التى جلت عن أن تكون شرعه لكل واردء أو يطلع عليها جماعه إلا واحدا بعد 


واحد - انتهى. 


هو بالخاء المعجمه و تشديد اللا-م» من التخليه» و جوزوا أن يراد النعمه» و حينئذ يقرأ بتخفيف اللا-م» أى لا تجعلنى خاليا من 


وفيه: أسلمت وجهى لله و تخليت 

قيل: أراد من التخلى التبرى من الشرككء و عقد القلب على الإيمان. 

و التخلى التفرغ» و منه أنت خلو من مصيبتى - بكسر الخاء - أى فارغ البال منها. 

و خلى عنهم أى تركهم, و أعرض عنهم. 

و الخلى الخالى من الهمء و هو خلاف الشجى. 

و الخلاء - بالمد -: المتوضأء و المكان المعد للخروج, سمى بذلكك لأن الإنسان يخلو فيه بنفسه. 
وفى الحديث: و كان صلى الله عليه و آله إذا دخل الخلاء نزع خاتمه 

و اختلف فيه أنه مختص بالبنيان أو يعم الصحراءء و لفظ دخل يخصه. 

و تخلى تغوطهء و منه الحديث: لا يقطع الصلاه إلا أربعه 

وعد منها الخلاء» يعنى الغائط فقطء لمقابلته بالبول و الريح و الصوت. 

واتخن دخل الخلاء: 

والخلاء - أيضا - المكان لا شىء فيه. 
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و خلا الزوج بزوجته انفرد بهاء و أخلى لغه. 

قيل: و لا تسمى خلوه إلا بالاستمتاع و المفاخذه. فإن حصل معها وطى فهو الدخول. 


وخلا من العيب خلوا برىء منه» فهو خلى. 


والخلى - بالقصر -: الرطب من النبات» الواحده خلاه» مثل حصى و حصاه. 


و اختليته اقتطعته» و منه حديث مكه: لا يختلى خلاها 


- بضم أوله و فتح اللام - أى لا يجز نبتها الرقيق و لا يقطع ما 


دام رطباء و إذا يبس فهو حشيش. 

و منتكك نفسكك فى الخلاء ضلالا أى فى الخلوه. 

وفى حديث على عليه السلام: ستعقبون منى حشه خلاء 

أى لا روح معهاء و معناه الموت. 

و خلأت الناقه خلا و خلاء - بالمد والكسر -: حرنت و بركت من غير عله؛ و منه 
حديث سراقه: ما خلأت و لا حرنت و لكن حبسها حابس الفيل 
ومنه حديث الحديبيه: خلأت القصوى 

أى حرنت و تصعبت. 

و خلت المرأه من النكاح فهى خليه. 

و من كنايات الطلاق عندهم أنت خليه أى طالق. 

و خلاكم ذم فى حديث على عليه السلام. 

أى أعذرتم و سقط الذم عنكم, و معنى آخر: أى عداكم و جاوزكم. 
و خوالى الأعوام مواضيهاء من أضافه الصفه إلى الموصوف. 


و خلا كلمه يستثنى بهاء و تنصب ما بعدها و تجرء فهى عند بعض النحويين حرف جر بمنزله حاشاء و عند بعضهم مصدر 


أما ما خلا فلا يكون فيما بعدها إلا النصب. لأ-ن خلا بعد ما لا تكون إلا صله لهاء وهى مع ما بعدها مصدر - كذا قرره 
الجوهرى. 


(خنا) 
الخنا - مقصور -: الفحش من القول. 
و أخنى عليه الدهر إذا مال عليه و أهلكه. 


وأخنيت عليه أفسدت. 


(خوا) 


قوله تعالى: و هى خاويه على عروشها [184/7] أى ساقطه. من خوى النجم إذا سقطء أو خاليه» من خوى المنزل خلا من أهله. و 
كل مرتفع أظلكك - من سقف أو بيت أو كرم - فهو عرشء فقوله: على عروشها إن تعلق بخاويه؛ فالمعنى: أنها ساقطه» بأن 
سقطت سقوفها على الأرض ثم سقطت حيطانها عليهاء و إن كان خبرا بعد خبر» فالمعنى: هى خاويه و هى مظله على عروشهاء 
على معتى أن العروش سقطت على الأرضن و بقيث الحيطان مشرفه عليها. 


وفى الحديث: كان على عليه السلام يتخوى كما يتخوى البعير الضامر عند بروكه 


أى يجافى بطنه عن الأعرض فى سجوده. بأن يجنح بمرفقيه و يرفعهما عن الأرض و لا يفرشهما افتراش الأسدء و يكون شبه 
المعلق» و يسمى هذا تخويه لأنه ألقى التخويه بين الأعضاء. 


و يقال: نخل خاويه التى انقطعت من أصولهاء فخوى مكانهاء أى خلا. 
والخوى المكان الخالى. 

و خوت الدار خواء - ممدودا -: أقوت» و هو من باب ضرب. 

باب ما أوله الدال 

(دبا) 

فى الحديث: إنى أصبت دباه و أنا محرم 

و فيه: سألته عن الدبا 

هو بفتح الدال المهمله و تخفيف ألباء الموحده و القصر: الجراد قبل أن يطير» الواحده دباه. 
و أرض مدببه كثيره الدبا. 

و الدباء - فعال» بالضم -: القرع» و حكى القصرء الواحده دباءه. 

و فيه: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدباء و المزفت و الحنتم و النقير 


ثم فسر الدباء بالقرعء و المزفت بالدنان» و الختم بالجرار الخضر.ء و النقير بخشب كان أهل الجاهليه ينقرونها حتى يصير لها 
أجواف ينبذون فيهاء و ذلكك لأنهم كانوا ينبذون فيها فتسرع الشده فى الشراب. 


والدباء لامه همزه» لأنه لم يعرف انقلاب لامه عن واو أو باء. 


قال 


الزمخشرى: و أخرجه الهروى فى هذا الباب» على أن الهمزه زائده» و أخرجه الجوهرى فى المعتل» على أن همزته منقلبه. 
قال ابن الأثير: و كأنه أشبه. 

(دجا) 

فى الحديث: فهو عالم بما يرد عليه من ملتبسات الدجى و معميات السنن 


يريد: أنه عليه السلام عالم بما يرد عليه من الأ-مور المظلمه التى لا ظهور فيها لغيره» من عميت البيت تعميه و الشعر المعمى و 
بالسئن المشبهه التى لا شعور لأحد فى الاطلاع عليها. 


وليل دجى - كغنى - أى مظلمء و منه: لا يوارى منكك ليل داج 

و غياهب الدجى ظلماته» جمع الغيهب. 

و دياجى الليل حنادسه. 

و الدواجى المظلم جمع الداجيه. 

و دجا الإسلام شاع و كثر. 

(دحا) 

قوله تعالى: و الأرض بعد ذلكك دحاها [0/7/8] أى بسطهاء من دحوت الشىء دحوا بسطته. 
وفى الحديث يوم دحو الأرض 

أى بسطها من تحت الكعبه. و هو اليوم الخامس و العشرون من ذى القعده. 


و فيه: خرج علينا أبو الحسن يعنى الرضا عليه السلام بمرو فى يوم خمسه و عشرين من ذى القعده. فقال: صومواء فإنى أصبحت 
صائماء قلنا: جعلنا الله فداكك أى يوم هو؟ قال: يوم نشرت فيه الرحمه و دحيت فيه الأرض 


قال بعض شراح الحديث: فيه إشكالء و هو أن المراد من اليوم دوران الشمس فى فلكها دوره واحده؛ و قد دلت الآيات على أن 
خلق السماوات و الأرض و ما بينهما فى سته أيام» فكيف تتحقق الأشهر فى تلكك المده؟ ثم قال: و أجيب بأن فى بعض الآيات 
دلا-له على أن الدحو متأخر عن خلق السماوات و الأعرض و الليل و النهار. و ذلك قول الله تعالى: ء أنتم أشد خلقا أم السماء 
بناها. رفع سمكها فسواها. و أغطش ليلها و أخرج ضحيها. و الأرض بعد ذلكك دحاها [17//7/9 - ]١٠‏ ثم قال: و هذا غير واف 
بحل الإشكالء و التحقيق أن يقال: الظاهر من معنى الدحو كونه 


أمرا زائدا على الخلق؛ و فى كلام أهل اللغه و التفسير: أنه البسط و التمهيد للسكنىء و تحقيق الأيام و الشهور بالمعنى الذى ذكر 
فى الإ-يراد إنما يتوقف على خلق الأسرض لا دحوهاء و التقدير بالسته أيام إنما هو فى الخلق أيضاء فلا ينافى تأخر الدحو بما 


يشحقق معد الأشهر. 


و عن أبى جعفر عليه السلام: لما أراد الله عز و جل أن يخلق الأرض أمر الرياح الأربع فضربن متن الماء حتى صار موجاء ثم أزبد 
وضع للناس للذى ببكه مباركا. 


فأول بقعه خلقت من الأرض. 

و فى الدعاء: اللهم داحى المدحوات 

وروى المدحيات. 

والمدحوات 

الأرضون. من دحا يدحوء و المدحيات من دحى يدحى. 

و الأداحى جمع أدحى أفعول من الدحو و هو الموضع الذى تفرخ فيه النعامه. 
و الدحو الرمى بقهر و منه الحديث: أخذه ثم دحا به 

و فيه: دحيه الكلبى 


- بكسر الدالء و يروى الفتح أيضا - و هو دحيه بن خليفه الكلبى رضيع رسول الله صلى الله عليه و آله» كان جبرئيل يأتى النبى 
صلى الله عليه و آله فى صورته و كان من أجمل الناس. 


(درا) 
قوله تعالى: فادرءوا عن أنفسكم الموت ]١88/*[‏ أى ادفعوا عنها. 
ويدرءون ]11/1١١[‏ يدفعون. 


0 فادارأتم فيها [1/1/] تدافعتم و اختلفتم فى القتل» فأدغمت التاء فى الدال لأنهما من مخرج واحدة فلما أدععت سكنت فاجيلت 
لها ألف وصل للابتداء» و كذ لكك اداركوا و اثاقلتم و ما أشبهه. 


و فى الحديث: ادرءوا الحدود بالشبهات 


أى ادفعوها بهاء و مثله قوله عليه السلام: لا يقطع صلاه المسلم شى ء و لككن ادرءوا 


ما استطعتم. 

و فى الدعاء على الأعداء: و أدرأ بك فى نحورهم 

أى أدفع بكك فيها لتكفينى أمرهم؛ و خص النحر لأنه أسرع و أقوى فى الدفع و التمكن من المدفوع. 
وافق الخذركة بعداروون الحنادك 


أى يتدافعونه» و ذلك أن كل واحد منهم يدفع قول صاحبه بما ينفع له من القول» و كأن المعنى: إذا كان بينهم محاجه فى 
القرآن طفقوا يدافعون بالآيات» و ذلكك كأن يسند أحدهم كلامه إلى آيه. ثم يأتى صاحبه بآيه أخرى مدافعا له يزعم أن الذى 
أتى به نقيض ما استدل به صاحبه. و لهذا شبه لهم بحال من قبلهم» فقال: ضربوا كتاب الله بعضه ببعض فلم يميزوا المحكم من 
المتشابه و الناسخ من المنسوخ - الحديث 


و فى حديث الخلع: إذا كان الدرء من قبلها فلا بأس أن يأخذ منها 
يريد الخلاف و النشوز. 

و درأته - من باب نفع -: دفعته. 

و دارأته دافعته. 

ودريته دريا من باب رمىء و دريه و درايه علمته. 

و يعدى بالهمزء فيقال: أدريته. 

وداريته مداراه - بدون همزه؛ و قد يهمز -: لاطفته و لاينته. 

و منه الحديث: أمرت بمداراه الناس» 

و مثله الخبر: رأس العقل بعد الإيمان بالله مداراه الناس 

أى ملاءمه الناس و حسن صحبتهم و احتمالهم لثلا ينفروا. 

و يقال: دارأته - بهمز و بدونها -: اتقيته و لاينته. 

و فى حديث غسل اليد عند الوضوء بعد النوم: فإنه لا يدرى أين باتت يده 


قيل فى توجيهه: كان أكثرهم يومئذ يستنجى بالأحجار فيقتصر عليهاء لإعواز الماء و قلته بأرض الحجازء فإذا نام عرق منه محل 


الاستنجاء؛ و كان عندهم إذا أتى المضجع حل إزاره و نام معرورياء فربما أصاب يده ذلكك الموضع و لم يشعر به» فأمرهم أن لا 


يغسلوهاء لاحتمال ورودها على النجاسه؛ و هو أمر ندب, و فيه حث على الاحتياط. 

و الدرايه بالشىء: العلم به» و هى فى الاصطلاح العلمى: ما أخذ بالنظر و الاستدلال الذى هو رد الفروع إلى الأصول. 
وفى الحديث: حديث تدريه خير من ألف ترويه 

(دعا) 


قوله تعالى: أجيب دعوه الداع إذا دعان [187/1] قيل: هى الإجابه المتعارفه و السؤال الوارد مدفوع بتقدير إن شئت فتكون 
الإجابه مخصوصه بالمشيئه» مثل قوله: فيكشف ما تدعون إليه إن شاء ]6١/28[‏ و قيل: مشروطه بكونها خيراء و قيل: أراد بالإجابه 
لازمهاء و هو السماع, فإنه من لوازم الإجابه» فإنه يجيب دعوه المؤمن فى الحال و يؤخر إعطاءه» ليدعوه و يسمع صوته فإنه يحبه. 
قوله تعالى: قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن - الآيه ]١١١/11/[‏ قال المفسرون: الحذف لمجرد الاختصاص. 

قوله تعالى: قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن على معنى إن الدعاء بمعنى التسميه التى تتعدى إلى مفعولين» أى سموه الله أو سموه 
البضوم با عسوي قله الابسماء الحسنىء إذ لو كان الدعاء بمعنى النداء المتعدى إلى مفعول واحد لزم الاشتراكك - إن كان 


باعتبار الصفات - و لكنه لا يصح فى أو لأنها لإحدى الشيئين المتغايرين» و لأن التخيير إنما يكون بين الشيئين؛ و أيضا لا يصح 
قوله: أيا ما تدعوا لأن أيا إئما تكون لواحل من الاثتين أو جماعه: 


هعمل 


قوله تعالى: ولا 


تجعلوا دعاء الرسول بينكم كدعاء بعضكم بعضا [67/7] قيل: أمروا أن يدعوه فى لين و تواضع» و قيل: دعاؤه إياكم الأمر و 
النهى» أى سارعوا إلى ما يأمركم به» أ لا تراه يقول: قد يعلم الله المعوقين - الآيه. 


قوله تعالى: لو لا دعاؤكم [هاللالا| أى عباد تكم. 


قوله تعالى: تدعو من أدبر ]107/7١[‏ قيل: أى تعذب» يشهد له قول الأعرابى لآخر: دعاكك اللّه أى عذبكك» وقيل: تنادى» و يشهد 
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ابن عباس: نار جهنم تنادى يوم القيامه بلسان فصيح 


قوله تعالى: دعواهم فيها سبحانكك اللهم [ ٠١٠١‏ ] قال المفسرون: معناه اللهم إنا نسبحكك. و يجوز أن يراد بالدعاء العباده» على 
معنى أنه لا تكليف فى الجنه و لا عباده إلا أن يسبحوا الله و يحمدوه. ينطقون بذلك من غير كلفه؛ و آخر دعواهم أن يقولوا: 
الحمد لله رب العالمين. 


و أن هى المخففه من المثقله. و أصله أن الحمد لله - انتهى. 


وعن ابن عباس: كلما اشتهى أهل الجنه شيئا قالوا: سبحانكك اللهم؛ فيجيئهم كل ما يشتهون» فإذا طعموا قالوا: الحمد لله رب 
العالمين فذلكك آخر دعواهم. 


قوله تعالى: أن دعوا للرحمن ولدا [91/19] أى جعلوا. 

قوله: لن ندعو من دونه إلها ]١5/18[‏ أى لن نعبد أحدا غيره. 

قوله تعالى: له دعوه الحق ]١5/1١[‏ هى - على ما قيل -: شهاده أن لا إله إلا الله. 

قوله تعالى: يوم يدعو الداع إلى شىء نكر [6/2] أى منكرء فسر الداعى بإسرافيل و قوله: إلى شىء نكر أى منكر فضيع. 
قوله تعالى: و لهم ما يدعون [ع"//ا0] أى ما يتمنون. 

قوله تعالى: هذا الذى كنتم به تدعون [71/57] أى تستنبطونه فتدعون به. 


قوله تعالى: و ما جعل أدعياءكم أبناء كم [#"/ع] أى من تتبنونه» ولا يكون الرجل الواحد 


دعيا لرجل و ابنا له» لأن الابن هو المعروف فى النسبء و الدعى اللاصق فى التسميه لا غير» و لا يجتمع فى الشىء أصيل و غير 
أصجل: 


قوله تعالى: إن الله يعلم ما يدعون من دونه من شىء [67/794] النفى - على ما قيل - إنما هو لصفه محذوفه. و التقدير: من شى ء 


ينفهم كما سيأتى تحقيقه فى نفا. 
قوله تعالى: فما كان دعواهم [8/7] أى ما يدعون من دينهم إلا اعترافهم ببطلانه و قوله لهم: إنا كنا ظالمين. 


قوله تعالى: أدعوهم لآبائهم هو أقسط عند الله فإن لم تعلموا آباءهم فإخوانكم فى الدين و مواليكم [8/77] هو أمر بأن يدعى 
الرجل باسم أبيه» و هذا مثل ضربه الله فى زيد بن حارثه» و قصته مشهوره. فإن لم تعلموا آباءهم فإخوانكم فى الدين و مواليكم 
أى بنو أعمامكم» أو ناصروكم. 


وفى الحديث: لا يرد القضاء إلا الدعاء 


قيل: أراد بالقضاء ما تخافه من نزول مكروه و تتوقاه» و تسميته قضاء مجازء و يراد به حقيقه القضاءء و معنى رده تسهيله و تيسيره. 
حتى كأن القضاء النازل لم ينزل» و يؤيده 


ما روى من أن الدعاء ينفع مما نزل و مما لم ينزل» أما مما نزل فصبره عليه و تحمله له و رضاه به. و أما نفعه مما لم ينزل فيصرفه 


عنه 


وفى حديث على بن الحسين عليه السلام - و قد سثئل: كيف الدعوه إلى الدين؟ فقال: يقول: أدعوكك إلى الله و إلى دينه» ثم 
قال: و جماعه أمران. 


وفيه: أعوذ بكك من الذنوب التى ترد الدعاء 


وهى - كما جاءت به الروايه عن الصادق عليه السلام: سوء النيه و السريره» و ترككث التصديق بالإجابه» و النفاق مع الإخوان» و 


تأخير الصلاه عن وقتها. 

وفيه: الدعاء هو العباده 

أى يستحق أن يسمى عباده؛ لدلالته على الإقبال عليه تعالى» و الإعراض عما سواه. 

و دعوت الله أدعوه دعاء ابتهلت إليه بالسؤال» و رغبت فيما عنده من الخير. 

ويقال: دعا أى استغاث. 

وفى الحديث: ادعوا الله و أنتم موقنون بالإجابه 

أى كونوا وقت الدعاء على شرائط الإجابه» من الإتيان بالمعروفء و اجتناب المنهىء و رعايه الآداب. 
و فيه: لا تدعوا على أنفسكم 

أى لا تقولوا شرا و ويلا. 

و فيه أفضل الدعاء: الحمد لله 

قيل: لأنه سؤال لطيف بدق مسلكه: و منه قول الشاعر: إذا أثنى عليكك المرء يوما كفاه من تعرضه الثناء 
ولأن التهليل و التمجيد و التحميد دعاء, لأنه بمنزلته فى استيجاب الله و جزائه. 


و الدعاء الذى علمه جبرئيل ليعقوب فرد الله عليه ابنه هو: يا من لا يعلم أحد كيف هو إلا هوء يا من سد السماء بالهواء و كبس 
الأرهوغلن الفا و انحاو لفيه حنج الأشماء اسن ركذا 


وفى الحديث: لا دعوه فئ الإسلام 


و هى بالكسر و بالفتح عند بعضء أى لا تنسبء و هو أن تنسب إلى غير أبيه و عشيرته» و قد كانوا يفعلونه» فنهى عنه» و جعل 
الولد للفراش. 


وفيه: لكل نبى دعوه مستجابه 
قيل: أى مجابه البته» و هو على يقين من إجابتهاء و قيل: جميع دعوات الأنبياء مستجابه» و معناه: لكل نبى دعوه لأمته. 
وفيه: أعوذ بكك من دعوه المظلوم 


أى من الظلمء لأنه يترتب عليه دعوه المظلوم؛ و ليس بينها و بين الله حجاب. 


و فى الدعاء: اللهم رب الدعوه التامه 
قيل: النافعه. لأن كلامه تعالى لا نقص فيه و قيل: المباركه؛ و تمامها فضلها و بركتهاء و يتم الكلام فى تم. 


وفى الحديث: أنا دعوه أبى 


إبراهيم عليه السلام» 

هى قوله تعالى: رب اجعلنى مقيم الصلوه و من ذريتى .]50/١5[‏ 
و فيه: دعوه سليمان 

وغى هو أل ملكا لا يدف لأحد من بحدى [#ره]. 

و فيه: دعوه إبراهيم 

هى ربنا و ابعث فيهم رسولا منهم [1719/7]. 

و فيه الطاعون دعوه نبيكم صلى الله عليه و آله 

هى قوله: اللهم اجعل فناء أمتى بالطاعون 


وقول بعضهم: هو منى على دعوه الرجل أى ذاكك قدر ما بينى و بينه» و مثله سناباذ من موقان على دعوه أى قدر سماع صوتء و 
ربما أريد من ذلكك المبالغه فى القرب. 


و الدعاء واحد الأدعيه؛ و أصله دعاوء لأنه من دعوه. 

و دعاء المؤذن إلى الله فهو داع و الجمع دعاه» مثل قاض و قضاه و قاضون. 

و النبى صلى الله عليه و آله داع الخلق إلى التوحيد. 

وادعيت الشى ء طلبته لنفسىء و منه الدعوه فى الطعام اسم من دعوت الناس إذا طلبتهم ليأكلوا عندكك. و الاسم الدعوى. 


ودعوى فلان كذا أى قوله؛ و الجمع الدعاوى بكسر الواو و فتحهاء و قال بعضهم: و الفتح أولى» لأن العرب آثرت التخفيف و 
حافت غلى الث التانث التن ين ليها المفرك: 


و المراد بالمدعى على ما يفهم من الحديث من يكون فى إثبات قضيه على غيره؛ و من المدعى عليه المانع من ذلكء؛ و هو 


و المدعى موضع دون الروم فى مكه؛ يعبر عنه بالرقطاء. سمى بذلك لأنه مدعى الأقوام و مجتمع قبائلهم» يقال: تداعت عليه 


و التداعى التتابع. 
و تداعت الحيطان تساقطت أو كادت. 
و الدعى من تبنيته» و الأدعياء جمع دعى, و هو من يدعى فى نسب كاذبا. 


و يقال: الأدعياء 


الذين ينتسبون إلى الإسلام و ينتحلون أنهم على سنه النبى صلى الله عليه و آله. كأهل بدر و غيرهم. 
و قولهم: أدعوك بداعيه الإسلام قيل: أى بدعوته» و هى كلمه الشهاده التى يدعى إليها أهل الملل الكافره. 
(دفا) 


الدع نمل كل تادبو عن الأموى: نتاج الإبل» و قال الجوهرى: الدفء - بالكسر -: ما يدفئككء و الجمع الأدفاء» و تقول: 
أقعد فى دف ء هذا الحائط أى كنه. و قد أدفأه الثوب و تدفاً هو به و يوم دفى ء - على فعيل - و ليل دفيئه. 


وقال فى باب المعتل: دفوت الجريح أدفوه دفوا إذا أجهزت عليه... انتهى. 
أى لا تقيه من البرد. 


وكقىء البيكاندقا مهموة من يانه تيه فن | لمصباح قالوا: و لا يقال فى اسم الفاعل: دفى ء وزان كريم بل وزان تعبء يقال: 
دفى ء الشخص فهو دفى » و الذكر دفآن و الأنثى دفأى» مثل غضبان و غضبى. 


(دكا) 
يقال: دكأت القوم دكاء إذا زاحمتهم, و تداك القوم أى ازدحموا و منه: تداكأت عليه الديون. 
(دلا) 


قوله تعالى: فدلاهما بغرور [77/9] قيل: قربهما إلى المعصيه؛ و قيل: أطمعهماء قال الأزهرى: أصله العطشان يدلى فى البثر فلا 
يجد ماء فيكون مدلا بغرور؛ فوضع التدليه موضع الإطماع فيما لا يجدى نفعاء و قيل: جر أهما على الأكلء من الدل و الداله أى 
الجرأه؛ و قيل: دلاهما من الجنه إلى الأرض» و قيل: أضلهما, 


قوله تعالى: فأدلى دلوه ]١19/١7[‏ أى أرسلها ليملأها. 


قوله تعالى: ثم دنا فتدلى [8/0] يعنى دنا جبرئيل من رسول الله صلى الله عليه و آله فتعلق عليه فى الهواء» و هو مثل فى القرب» 
و فيه إشعار أنه عرج فيه غير منفصل عن محله فإن التدلى إرسال مع تعلق كتدلى الثمره. 


قوله تعالى: و تدلوا بها إلى الحكام [188/1] أى تلقوا حكومه الأموال إلى الحكام, و الإدلاء الإلقاء» و فى الصحاح: و تدلوا بها 
إلى الحكام يعنى الرشوه. 


و منه حديث على عليه السلام فى أمر الخلافه: حتى إذا مضى الأول بسبيله فأدلى بها إلى فلان بعده. 


و يريد بالأول أبا بكر و بفلان بعده عمرء أى ألقاها إليه» و كنى بذلكك عن نص أبى بكر عليه بالخلافه بعده. 

وقد تكرر فى الحديث ذكر الدلاء و هى جمع دلو للتى يستقى بهاء و يجمع فى القله على أدلء و فى الكثره على دلاء. 
و دلى كفعال و فعولء قال فى المصباح: تأنيث الدلو أكثر فيقال: هى دلو. 

و دلوتها و دلوت بها أى أخرجتها مملوءه. 

وفى الخبر: يمشى على الصراط مدلا 

أى منبسطا لا خوف عليه. 

وفى الدعاء: مدلا عليك فيما قصدت فيه إليكك 


هو أيضا من الإدلال على من لكك عنده منزله و 


قرب كالأول. 
وافى الحدية: قيما سقفت الدوالن قصط العشر 
هى جمع داليه» و الداليه جذع طويل يركب تركيب مدال الأرزء و فى رأسه مغرفه كبيره يستقى بها. 


قال فى المغرب: و فى المصباح: الداليه دلو و نحوهاء و خشبه تصنع كهيئه الصليب و تشد برأس الدلوء ثم يؤخذ حبل يربط طرفه 
بذلكك و طرفه الآخر بجذع قائمه على رأس البثر و يستقى بهاء فهى فاعله بمعنى مفعوله - انتهى. 


وقال الجوهرى: هى منجنون تديرها البقره. 
(دما) 


قوله تعالى: فأرسلنا عليهم الطوفان و الجراد و القمل و الضفادع و الدم ]١177/7[‏ فالدم من جمله الآيات الخمس التى أرسلها الله 
على بنى إسرائيل» فسلل النيل عليهم فصار دماء فما يستقون من الأنهار و الآبار إلا دما عبيطا أحمرء فشكوا إلى فرعون فقال: إنه 
قد سحركم., و كان فرعون يجمع بين القبطى و الإسرائيلى على إناء واحد فيكون ما يلى الإسرائيلى ماء و ما يلى القبطى دماء 
حتى كانت المرأه من آل فرعون تأتى المرأه من بنى إسرائيل حين جهدهم العطشء فتقول: ضعى فى فمى ماء فلما تضعه فى 
فيها يصير دما عبيطاء حتى ذاقوا العذاب الشديد. 


وفى الحديث: كلما ليس له دم فلا بأس به 
أى نفس سائله كالعقارب و الخنافس و الديدان و نحوها. 
وفى الخبر نهى عن الدمء أى لا يجوز بيعه؛ و قيل: يعنى أجره الحجام. 


وفيه: ثم ائت مقام جبرئيل بالمدينه» ثم تدعوا بدعاء الدم» و هو مقام لا تدعوا فيه الحائض - يعنى المستحاضه -. فتستقبل القبله» 


وهو دعاء مشهور مذكور فى الفقيه. 
وفيه: لا يبطل دم امرى ء مسلم 
أى لا يذهب دمه هدرا. 


ودمى الجرح دمى من باب تعبء و دميا أيضا: خرج 


و شجه داميه للتى خرج منها الدم. فإن سال فهى الدامعه و منه فى الداميه بعير. 
و يقال: أدميته أنا و دميته تدميه إذا ضربته فخرج منه الدم. 


و أصل الدم دمى بسكون الميم» لكن حذفت اللام و جعلت الميم حرف أعراب. و قيل: الأصل بفتح الميم؛ و يثنى بالياءء فيقال: 
دميان» و قيل: أصله واوء لقولهم: دموان» و قد يثنى الواحدء فيقال: دمان - كذا فى المصباح. 


وفى الحديث: و تغتسل المرأه الدميه بين كل صلاه 


هى فى كثير من النسخ بالدال المهمله» يعنى صاحبه الدم» و فى بعضها - بل ربما كان أغلب - بالذال المعجمه؛ و فسرت بمن 
اشتغلت ذمتها بالصلاه» و كونها نسبه إلى أهل الذمه غير مناسب - كما لا يخفى. 


وفى وصفه صلى الله عليه و آله: كأن عنقه جيد دميه 

هى بضم دال مهمله و سكون ميم: صنم يتخذ من عاج؛ أو صوره يتنوق فى صنعتها و يبالغ فى تحسينها. 
و جمع الدميه دمى. 

وافن الكر:وسدت الأرنب تدم 

أى تحيض. 

و سهم مدمى للذى دمى فيه فأصابه الدم. 

(دنا) 

قوله تعالى: فى أدنى الأرض [0*/"] قيل: فى أطراف الشام؛ أى فى أدنى أرض العرب. 

وقيل: هى أرض الجزيره؛ و هى أدنى أرض الروم إلى فارس. 

قوله تعالى: عرض هذا الأدنى ]١189/9[‏ يعنى الدئياء من الدنو بمعنى القرب» فكأنه أجل قريب. 


قوله تعالى: و لنذيقنهم من العذاب الأدنى دون العذاب الأكبر [11/7] قيل: العذاب الأدنى عذاب الدنياء من القتل و الأسر و ما 
محنوا به من المحل سبع سنين حتى أكلوا الجيفء و قبل: هو القتل يوم بدر بالسيفء و قبل: عذاب القبر و عذاب الآخره. 


و الأدنى يصرف على وجوه: فتاره يعبر به 


عن الأقل فيقابل بالأ-كثر و الأ-كبر» و تاره على الأذل و الأحقر فيقابل بالأعلى و الأفضلء و تاره عن الأقرب فيقابل بالأقصىء و 
تاره عن الأول فيقابل بالآخر. و بجميع ذلكك ورد التنزيل. 


قوله تعالى: الذى هو أدنى [21/7] أى الذى هو أخس. 

قوله تعالى: يدنين عليهن من جلابيبهن [89/77] أى يرخينها و يغطين بها وجوههن أو أعطافهن ليعلم أنهن حرائر. 
قوله تعالى: قطوفها دانيه [77/29] أى دانيه المتناول» و مثله قوله تعالى: و جنى الجنتين دان [0ه/26]. 
و فى الخبر: على م تعطى الدنيا 

أى الخصله المذمومه المحقوره. 

و منه: إن المنيه قبل الدنيه 

يعنى الموت خير للإنسان من الإتيان بخصله مذمومه. و الأصل فيه الهمز فخفف. 

والدنيه أيضا: النقيصه. و منه يقال: نفس فلان تدنؤه أى تحمله على الدناءه. 

و الجمره الدنيا القريبه» و كذا السماء الدنيا لقربها و دنوهاء و الجمع الدنى مثل الكبرى و الكبر. 

و الدنيا مقابل الآخره. سميت بذلكك لقربها. 

وفى الحديث: الدنيا دنييان: دنيا بلاغ» و دنيا ملعونه 

البلاغ ما يتبلغ به لآخرته و الملعونه بخلافه. 


و قد جاء فى ذم الدنيا الكتاب و الأحاديث المتواتره؛ قال تعالى: إنما الحيوه الدنيا لعب و لهو و زينه و تفاخر بينكم و تكاثر فى 
الأموال و الأولاذ [70/81] و ذلك مما يندرج تحته جميع المهلكات الباطنه: من الغل و الحسد و الرياء و النفاق و التفاخر و حب 
الدنيا و حب النساء. 


قال عليه السلام: حب الدنيا رأس كل خطيئه. 


قال بعض العارفين: و ليس الدنيا عباره عن الجاه و المال فقط بل هما حظان من حظوظهماء و إنما الدنيا عباره عن حالتك قبل 
الموت كما أن الآخره عباره عن حالتكك بعد الموت» و كل ما لكك فيه حظ قبل الموت فهو دنياكك» 


و ليعلم الناظر أنما الدنيا خلقت للمرور منها إلى الآخره. و أنها مزرعه الآخره فى حق من عرفهاء إذ يعرف أنها من منازل السائرين 
إلى الله و هى كرباط بنى على طريق أعد فيها العلف و الزاد و أسباب السفرء فمن تزود لآخرته فاقتصر منها على قدر الضروره 
من المطعم و الملبس و المنكح و سائر الضروريات فقد حرث و بذر و سيحصد فى الآخره ما زرع و من عرج عليها و اشتغل 
بلذاتها و حظوظها هلكك. قال تعالى: زين للناس حب الشهوات ]١5/9[‏ و قد عبر العزيز عن حظكك منها بالهوى فقال: و نهى 
النفس عن الهوى. فإن الجنه هى المأوى [0/7/9©. ]8١‏ - انتهى. 


وفى الحديث: كانت الدنيا بأسرها لآندم و لأبرار ولده فما غلب عليه الأعداء ثم رجع إليهم بالحرب و الغلبه فهو فيى ء. و ما 


رجع إليهم بغير ذلك سمى أنفالاء و هو لله و لرسوله 

و فيه لروحه أو غدوه فى سبيل الله خير من الدنيا و ما فيها 
أى من إنفاقها لو ملكهاء أو من نفسها لو ملكهاء أو تصور تعميرهاء لأنه زائل لا محاله» و هما عباره عن وقت و ساعه. 
و أدنوه منى - بفتح همزه - أى قربوه منى. 

و الغداتى لك القن + التغربب مقده 

و أدناهما من فيه قربهما. 

وأدنى من صداقها أى أقل من مهرها. 

وأدنى خيبر أى أسفلها و طرفها مما يلى المدينه. 

وفى حديث أهل الجنه: ما فيه دنى 

أى دون أو خسيسء و إنما فيهم أدنى 

أى أقل رتبه. 

والقتو رم لسن هف الرجال: 

والدنى القريب - غير مهموز. 

و دنا يدنو مثل قرب يقرب. 

و دانيت بين الأمرين قاربت بينهما. 


وادن - بضم الهمزه و سكون الدال -: أمر المخاطب» 


و ربما لحقته الهاء فيقال: ادنه» و قد تكرر فى الحديث. 

و فى حديث على عليه السلام: قطعتم الأدنى من أهل بدرء و وصلتم الأبعد من أبناء الحرب لرسول الله 
يعنى تركتم بيعه الحق و بايعتم أولاد العباس. 

(دوا) 

فى الحديث: و أى داء أدوى من البخل 

أى أشد. أى أى عيب أقبح منه. 

و فى حديث على عليه السلام: قد ملت أطباء هذا الداء الدوى 

أى الشديد, استعار لفظ الداء الدوى 

لما هم عليه من مخالفه أمره. و لفظ الأطباء لنفسه و أعوانه. 

وفى حديث: الإجاص يسكن الدم و يسيل الداء الدوى. 

قال فى النهايه: الدوى منسوب إلى دو من دوى بالكسر يدوى دوا فهو دوى إذا هلك بمرض باطن. 

وفى الخبر: و يسمع دوى صوته 

- بفتح الدال و كسر الواو» و هو صوت ليس بالعالى كصوت النحل. 

قال فى المشارق: و جاء عندنا فى البخارى بضم الدال و الصواب فتحهاء و هو شده الصوت و بعده فى الهواء. 
و دوى الريح حفيفهاء و كذلك دوى النحل و الطائر. 

و الداء المرضء و الجمع أدواء» مثل باب و أبوابء و بابه تعب. 

و منه الحديث: إذا بلغ المؤمن أربعين سنه أمنه الله من الأدواء الثلاثه: البرص و الجذام و الجنون. 

و الدواء ما يتداوى به» و فى الصحاح الدواء همدود واحد الأذويةة و الدواء بالكسر لغه - انتهى. 

و قولهم: به دواء الظبى معناه أنه ليس به داء كما لا داء فى الظبى و دواه عالجه. و يداوى بالشى ء يعالج به. 


والدواه التى يكتب منهاء و الجمع دويات كحصاه و حصيات. 


(دها) 

قوله تعالى: أدهى و أمر [ع2/2؟] أى أشد و أنكر. 

و الداهيه النائبه العظيمه النازله» و الجمع الدواهى» و هى فاعل من دهاه الأمر يدهاه إذا نزل به. 
ودواهى الدهر عظيم نوبه. 

وعن ابن السكيت: دهته داهيه دهياء و دهواء أيضاء و هى توكيد لها. 

و فى الخبر: كان رجلا دهياء 

أى فطنا جيد الرأى. 

و فى الصحاح: الدهى - ساكنه الهاء -: النكر و جوده الرأى. 

باب ما أوله الذال 

(ذا) 

قوله تعالى: و هو عليم بذات الصدور [2//ا2] أى عليم بنفس الصدورء أى ببواطنها و خفياتها. 


قوله تعالى: و أصلحوا ذات بينكم ]١/8[‏ أى حقيقه أحوال بينكم؛ و المعنى: أصلحوا ما بينكم من الأسحوال حتى تكون أحوال 
ألفه و محبه و اتفاق و موده, و مثله و أصلح ذات بيننا و بينهم من الأحوال. 


وذات الشىء نفسه و حقيقته» و إذا استعمل فى ذات يوم و ذات ليله و ذات غداه و نحوها فإنها إشاره إلى حقيقه المشار إليه 


و حكى عن الأخفش أنه قال فى قوله تعالى: و أصلحوا ذات بينكم: إنما أنثوا ذات لأن بعض الأشياء قد يوضع له اسم مؤنث و 
لبعضها اسم مذكرء كما قالوا: دار و حائط أنثوا الدار و ذكروا الحائط - انتهى. 


و قولهم: فلما كان ذات يوم يقال بالرفع و النصبء بمعنى: كان الزمان ذات يوم أو يوم من الأيام. 
قوله تعالى: ذلك و من يعظم حرمات الله [0/75"]. 
قال بعض المفسرين: الأحسن فى ذلكك أن يكون فصل خطابء كقوله: هذا و إن للطاغين لشر مآب. 


و قوله: ومن يعظم حرمات الله ابتداء كلام و كثيرا ما يتكرر ذكر ذلكك فى الكلام و يراد به الإشاره إلى ما تقدم؛ و تقديره الأمر 
ذلك. 


و أما كذلكك مثل قوله تعالى: 


كذلكك يبين الله آياته للناس لعلهم يتقون [1817/7] أى مثل ذلكك البيان يبين الله آياته للناس» و قد تكررت فى القرآن الكريم. 
والمراد من ذلكك قوله: و من الناس و الدواب و الأنعام مختلف ألوانه كذلكك [78/98] أى كاختلاف الثمرات و الجبال. 
وذا لامه محذوفء و أما عينه فقيل: ياء» و قيل: واوء و هو الأقيس قاله فى المصباح. 


و قال الجوهرى فى بحث الأ-لف اللينه: ذا اسم يشار به إلى المذكرء و ذى - بكسر الذال - للمؤنثء فإن وقفت عليها قلت: ذه 
بهاء.» فإن أدخلت عليها هاء التنبيه قلت: هذا زيد و هذه أمه الله و هذه بتحريكك الهاء. 


فإن صغرت ذا قلت: ذيا و تصغيره هذيا. 


إن ثنيت ذا قلت: ذان فتسقط أحد الأنلفين» فمن أسقط ألف ذا قرأ: إن هذين لساحران و من أسقط ألف التثنيه قرأ إن هذان 
نبناخران لأن الف ذا لا يقع فيها أعراب, قال: و إن خاطبت جئت بالكاف فقلت: ذاكك و ذلكك فاللام زائده و الكاف للخطاب, و 


فيه دليل على أن ما يومى إليه بعيد. 
و تدخل الهاء على ذاكك و لا تدخل على ذلك. 


ولاتدخل الكاف على ذى للمؤنثء و إنما تدخل على تا تقول: تلكك و تيكك و لا تقل: ذيككء و تقول فى التثنيه: جاءنى ذانكك 
الرجلان» و ربما قالوا: ذانكك بالتشديد تأكيدا و تكثيرا للاسم. 


قال: و أما ذا و الذى بمعنى صاحب فلا يكون إلا مضافاء و أصل ذو ذوا مثل عصاء يدل على ذلكك قولهم: هاتان» ذواتا مال» قال 
تعالى: ذواتا أفنان [68/00]. 


ثم قال: و أما ذو التى فى اللغه بمعنى الذى فحقها أن يوصف بها المعارف» ثم حكى قول سيبويه» و هو 


أنذاوحدها سس الى سشتعيدا قول ليد 
]لا سالان المره ها ذا حاو 

- انتهى. 

وفى الحديث: ما أنت و ذاكك 

كأن المعنى: لا يليق بكك ذلكك و لا تصل إليه. 


و من كلامهم: إيها الله ذا و لاها الله ذا قال الخطابى نقلا عنه: لاها الله ذا و إيها الله ذا بغير ألف قبل الذالء و معناه فى كلامهم: لا 
والله ذا و أى والله ذا يجعلون الهاء مكان الواوء و معناه: لا و الله يكون ذا. 


و عن الأسخفش: أنه من جمله القسم توكيد له كأنه قال: ذا قسمى قال: و الدليل عليه أنهم يقولون: لاها الله ذا لقد كان كذا 


فيجيئون بالمقسم عليه بعده. 
(ذرا) 
قوله تعالى: تذروه الرياح [68/18] أى تطيره و تفرقه» من قولهم: ذرت الريح التراب تذروه فرقته» و ذرأكم خلقكم. و بابه نفع . 


قوله تعالى: يذرؤكم فيه [11/87] أى فى هذا التدبير» و هو أن جعل لكم من الذكور و الإناث من الناس و الأنعام للتوالد و 
التناسل؛ و الضمير فى يذرأ يرجع إلى المخاطبين و الأنعام. 


قوله تعالى: و لقد ذرأنا لجهنم كثيرا من الجن و الأنس [//174] على أن مصيرهم إلى جهنم بسوء اختيارهمء و هم الذين علم الله 
أنه لا لطف لهم. 


كالأولاد و أولاد الأولاد و هلم جراء قيل: و أصلها الهمز لأنها فعوله من يذرأ الله الخلق فأبدلت الهمزه ياء كنبى» فلم يستعملوها 
إلا غير مهموزه؛ و قيل: أصلها ذروره على وزن فعلوله من الذر بمعنى التفريق؛ لأن الله ذرهم فى الأرضء فلما كثر 


التضعيف أبدلوا الراء الأخيره ياء فصارت ذرويه فأدغمت الواو فى الياء فصارت ذريه؛ و تجمع على ذريات و ذرارى بالتشديد. 


قوله تعالى: و من ذريته - الآيه [85/8] قال المفسر: أى من ذريه نوح عليه السلام, لأنه أقرب المذكورين و لأن فيمن عددهم 
ليبس من ذريه إبراهيم عليه السلام» و قيل: أراد و من ذريه إبراهيم عليه السلام» و إنما سمى ذريته إلى قوله: كذلكك نجزى 
المحسنين ثم عطف عليه قوله: و زكريا و يحيىء قال: و لا يمتنع أن يكون غلب الأكثر الذين هم من نسل إبراهيم عليه السلام. 


قوله تعالى: و آيه لهم أنا حملنا ذريتهم فى الفلكك المشحون. و خلقنا لهم من مثله ما يركبون 6١/78[‏ - 7] قال المفسر: ذريتهم 
أولادهم و من يهمهم حمله. 


وقيل: إن اسم الذريه يقع على النساء لأنهن من مزارعها. 


و فى الحديث نهى عن قتل الذرارى؛ و خصهم بالحمل لضعفهم, و لأنهم لا قوه لهم على السفر كقوه الرجالء و من مثله أى من 
مثل الفلك ما يركبون, يعنى الإبل و هى سفن البر» و قيل: الفلكك المشحون سفينه نوح عليه السلام» و من مثله أى مثل ذلكك 
الفلكك ما يركبون من السفن و الزوارق. 


قوله تعالى: و الذين آمنوا و اتبعتهم ذريتهم بإيمان ألحقنا بهم ذريتهم [11/87] 
روى عن الصادق عليه السلام قال: قصرت الأبناء عن الآباء فألحقوا الأبناء بالآباء لتقر أعينهم 


و عنه عليه السلام أنه قال: إن الله تباركك و تعالى أكفل إبراهيم و ساره أطفال المؤمنين يغذونهم بشجره فى الجنه لها أخلاف 
كأخلاف البقر فى قصره من دره. فإذا كان يوم القيامه ألبسوا و طيبوا و أهدوا إلى آبائهم» فهم ملوكك فى الجنه مع آبائهم» و هو 


قول الله تعالى: و الذين آمنوا و اتبعتهم ذريتهم بإيمان ألحقنا بهم ذريتهم 


وقال الشيخ أبو على رحمه الله فى تفسير الآيه: و الذين آمنوا عطئ على حور عين أى و بالذين آمنواء أى بالرفقاء و الجلساء. 
فيتمتعون تاره بملا-عبه الحور و تاره بمؤانسه الإ-خوانء و قرىء و اتبعتهم ذريتهم ذرياتهم و أتبعناهم ذرياتهم و ألحقنا بهم 
ذريتهم وذرياتهم - انتهى. 


وعن النبى صلى الله عليه و آله: المؤمنون و أولادهم فى الجنه 
و قرأ هذه الآيه. 


و المعنى: أن الله سبحانه يجمع لهم أنواع السرور بسعادتهم فى أنفسهم و بمزاوجه الحور العين و بمؤانسه الإدخوان المؤمنين 
المتقابلين و باجتماع أولادهم و نسلهم معهم. 


قوله تعالى: و الذاريات ذروا [1/81] و هى الرياح تذرو الشى ء ذروا و ذريا: تنسفه و تذهبه, و يقال: ذرته الريح و أذرته طيرته. 


وفى الحديث: سثل أمير المؤمنين عليه السلام عن الذاريات ذروا فقال: الذاريات هى الريح, و عن الحاملات وقرا فقال: هى 
السحابء و عن الجاريات يسرا فقال: هى السفن» و عن المقسمات أمرا قال: الملائكه» و هو قسم كله 


قيل عليه: أنه ينافى قوله تعالى: و لا تزر وازره وزر أخرى [185/2] و يمكن الجواب بأن كسب الحرام له تأثير فى الذريه يسبب 
التربيه منه» فيفعلون الأفعال القبيحه» أو هو للتوبيخ و التحذير عن تناوله. 


وفى حديث على عليه السلام: يذرو الروايه ذرو الريح الهشيم 

أى يسرد الروايه كما تنسف الريح هشيم النبت. 

والذروه - بالكسر و الضم من كل شىء -: أعلاه» و سنام كل شىء: أعلاه أيضا. 
ومله الحديث: ذروه الإسلام و سنامه الجهاد 


و منه قول عليه السلام: على ذروه كل بعير شيطان. 


منه ذرى الآكام - بالضم - فإنها جمع ذروه يعنى أعاليها. 

و الذروه - بالضم ع الشيت أو أول بياضه فى مقدم الرأهن, 

والذرى - بالفتح - كلما استترت به. 

والذره - بضم معجمه و خفه مهمله و ها عوض عن لام محذوفه -: حب معروف. 
وأذرأت العين دمعها صبته. 

والمذرى خشبه ذات أطراف يذرى بها الطعام. 

(ذكا) 


قوله تعالى: إلا ما ذكيتم [ه/*] أى إلا ما أدركتم ذبحه على التمام» و معنى ذكيتم ذبحتم» أى قطعتم الأوداج و ذكرتم اسم الله 
عليه إذا ذبحتموه. 


وفى حديث السمكك: ذكاها الله لبنى آدم 

هو كنايه عن إحلال السمكك لهم من غير تذكيه. 

و التذكيه الذبح و النحرء و الاسم الذكاه و المذبوح ذكى. 
وفى الحديث المشهور بين الفريقين: ذكاه الجنين ذكاه أمه. 


قال فى النهايه: و يروى هذا الحديث بالرفع و النصبء فمن رفعه جعله خبر المبتدأ الذى هو ذكاه الجنين» فتكون ذكاه الأم هى 
ذكاه الجنين» فلا يحتاج إلى ذبح مستأنف» و من نصب كان التقدير: ذكاه الجنين كذكاه أمه فلما حذف الجار نصبء أو على 
تقدير: يذكى تذكيه مثل ذكاه أمه فحذف المصدر و صفته و أقام المضاف إليه مقامه» فلا بد عنده من ذبح الجنين إذا خرج 
حيا. 


و منهم من يرويه بنصب الذكاتين» أى ذكوا الجنين كذكاه أمه - انتهى. 
فى الحديث: كل يابس ذكى 

أي طاهرع و هتد: د كاه الأرضن ببسها 

أى طهارتها من النجاسه. 


وفيه: أذكك بالأدب قلبكك 


أى طهره و نظفه عن الأدناس و الرذائل. 
وعن بعض المحققين: الذكاء حده الفؤاد» و هى شده قوه النفس معده لاكتساب الآراء. 


إنتاج القضايا و سهوله استخراج النتائج ملكه النفس كالبرق اللامع بواسطه كثره مزاوله المقدمات المنتجه. 

الذكى - على فعيل -: الشخص المتصف بذلكك. و الجمع أذكياء. 

و ذكاء - بالضم - اسم للشمس معرفه. 

و الذكاء - بالفتح -: شده وهج النار و اشتعالهاء و فى القاموس: ذكت النار ذكوا و ذكا ذكاء - بالمد -: اشتد لهبها. 
و الذكوات جمع ذكاه الجمره الملتهبه من الحصىء و منه 

الحديث: قبر على عليه السلام بين ذكوات بيض 

و أحب التختم بما يظهره الله بالذكوات البيض. 

و ذكوان قبيله من سليم. 

و أذكوتكين بالذال المعجمه بعد ألف ثم الكاف فالتاء المثناه الفوقانيه بعد الواو ثم الياء التحتانيه بعد الكاف ثم النون أخيرا على 
ما وجدناه فى النسخ: اسم حاكم جائر. 

(ذوا) 


قوله تعالى: ذواتا أفنان [68/20] تثنيه ذو التى بمعنى صاحب. و أفنان أغصان» و مثله قوله: و اشهدوا ذوى عدل منكم ]١/28[‏ و 


ذوى العود و البقل من باب رمى يذوى ذويا فهو ذاو أى ذبل. 

واقى الدن ذوى العوة يبسن: 

وفى الحديث فى صفه المهدى عليه السلام: قرشى يمان ليس من ذى ولا ذوا 

أى ليس نسبه نسب أذواء اليمن» و هم ملوك حمير مثل ذى يزن و ذو رعينء و قوله: قرشى النسب يمان أى يمانى المنش. 
باب ما أوله الراء 

(رأى) 


قوله تعالى: أ لم تر إلى الذين خرجوا من ديارهم و هم ألوف [7/1؟1] يقال: ألم تر إلى كذا تاؤه مفتوحه أبداء و هى كلمه 
تقولها عند التعجب من الشىء و عند تنبيه المخاطبء كقوله: أ لم تر إلى الذين - الآيه أ لم تر إلى الذين أوتوا نصيبا من الكتاب 
[177] أ لم تعجب من فعلهم و لم ينبه شأنهم إليك. 


قوله: قال الذين كفروا ربنا أرنا اللذين أضلانا من الجن و الإنس - الآيه [59/81]. 


قال العالم: من الجن الذى دل على قتل رسول الله صلى الله عليه و آله فى دار الندوه و أضل الناس بالمعاصى و جاء بعد وفاه 
رسول الله صلى الله عليه و آله إلى أبى بكر و بايعه» و من الانس فلان نجعلهما تحت أقدامنا ليكونا من الأسفلين 


قوله تعالى: أ رأيتكم إن أتاكم عذاب الله [0/8*] قال المفسر: أمر الله تعالى نبيه بمحاجه الكفارء فقال: قل يا محمد لهؤلاء 


الكفار: أ رأيتكم إن أتاكم عذاب الله فى الدنيا كما نزل بالأسمم قبلكم؛ مثل عاد و ثمود أو أتتكم الساعه أى القيامه أ غير الله 
تدعون لكشف ذلكك عنكم» يعنى 


تدعون هذه الأوثان التى تعلمون أنها لا تضر و لا تنفع» أو تدعون الله الذى هو خالقكم و مالككم يكشف ذلكك عنكم إن كنتم 
صادقين فى أن هذه الأوثان آلهه. 


قوله تعالى: أفرأيت الذى كفر بآياتنا [19/لالا] قالا لشيخ أبو على رحمه الله: استعملوا أرأيت فى معنى أخبر و الفاء جاءت 
للتعقيبء فكأنه قال: أخبر أيضا بقصه هذا الكافر عقيب حديث أولئكك. 


وهوابن وائل» كان لخباب بن الأرت عليه دين فتقضاه؛ قال: و الله حتى تكفر بمحمدء فقال: لا و الله لا أكفر بمحمد حيا و لا 
ميتا و لا حين أبعثء فقال: فإنى مبعوث فإذا بعثت سيكون لى مال و ولد سأعطيكك. 


قوله تعالى: أ رأيتكك هذا الذى كرمت على [57/17] أى أخبرنى عن حاله. 
قوله تعالى: و أرنا مناسكنا ]١78/7[‏ أى عرفنا. 
و تكون الرؤيا بمعنى العلم» كقوله تعالى: لأريناكهم [17*:0/617. و قوله تعالى: فهو يرى [0/87"]. 


قوله تعالى: وما جغلنا الرؤيا التى أريناكك إلا فتنة للناس [/18/**] قيل: هئ الرؤية المذكووه من الإسراء إلئ بيت المقندس و 
المعراجء و الفتنه: الامتحان و شده التكليفء ليعرض المصدق بذلكك الجزيل الثواب و المكذب الأليم العقاب. 


وقبل: الرؤيا هى التى رآها بالمدينه حين صده المشركون. و إنما كانت فتنه لما دخل على المسلمين من الشبهه و الشكك لما 
تراخى الدخول إلى مكه حتى العام القابل. 


قيل: هى رؤيا فى منامه أن قرودا تصعد منبره و تنزل. 


قوله تعالى: لقد صدق الله و رسوله الرؤيا بالحق [17/58؟] قال المفسر: رأى - أى رسول الله - فى المنام بالمدينه قبل أن يخرج 
إلى الحديبيه أن المسلمين يدخلون المسجد الحرام» و أخبر بذلكك أصحابه ففرحواء فلما انصرفوا من الحديبيه و لم 


يدخلوا مكه قال المنافقون: ما حلقنا و لا قصرنا و لا دخلنا المسجد الحرام» فنزلت أخبرهم الله أن منامكك حق و صدقء و أكد 
الدخول بالقسم. 


قوله 'تعالى: و لقد'رآه بالأفق المبين [77/81] يعتى رأئ محمد صلى الله عليه و آله جبرئيل فى صورته الحقيقه التى جبل عليها 
فى الأفق المبين» أى فى أفق الشمس و قد ملا الأفق. 


قبل مارآ أخد. من الأننياء. فق ووه الحقيقيه غير محمد ضلى الله عليهءو آله وآه فرتية:مروافق الأرض) مره فى السماء. 


قوله تعالى: ما كذب الفؤاد ما رأى ]١١/2*[‏ أى ما كذب فؤاد محمد صلى الله عليه و آله ما رآه ببصره من صوره جبرئيل عليه 
السلام؛ أى ما قال فؤاده لما رآه: لم أعرفك, و لو كان كذلكك لكان كاذيا لأنه عرفه. 


قوله تعالى: و لقد رآه تزله أخري عند سدوه الحتيئ [1/0 - ]١8‏ أى و لقد رأى صلى الله عليه و آله جبرئيل نزله أخرى. أى 


مره أخرئ عند سدوة المتتون: 


وفى حديث أحمد بن محمد بن أبى نصر عن على بن موسى الرضا عليه السلام قال: قال لى: يا أحمد ما الخلاف بينكم و بين 
أصحاب هشام بن الحكم فى التوحيد؟ فقلت: جعلت فداكك قلنا نحن بالصوره للحديث الذى روى أن رسول الله صلى الله عليه و 
آله رأى ربه فى صوره شابء و قال هشام بن الحكم بالنفى للجسم, فقال: يا أحمد إن رسول الله صلى الله عليه و آله لما أسرى 
به إلى السماء و بلغ عند سدره المنتهى خرق له فى الحجب مثل سم الإبره فرأى من نور العظمه ما شاء الله أن يرى و أردتم أنتم 
التشيه» 


دع هذا يا أحمد لا ينفتح عليك منه أمر عظيم. 


قوله تعالى: قال رب أرنى أنظر إليكك ]١١17/7[‏ أورد عليه: كيف يجوز أن يكون كليم الله موسى بن عمران لا يعلم أن الله تعالى 
لا-يرى حتى يسأله هذا السؤال؟ و أجاب عنه الرضا عليه السلام: أن كليم الله علم أن الله منزه عن أن يرى بالأبصار, و لكنه لما 
كلمه الله عز و جل و قربه نجيا رجع إلى قومه فأخبرهم أن الله تعالى كلمه و قربه و ناجاه» فقالوا: لن نؤمن لكك حتى نسمع كلامه 
كما سمعته؛ و كان القوم سبعمائه ألفء فاختار منهم سبعين ألفا ثم اختار منهم سبعه آلاف ثم اختار منهم سبعمائه ثم اختار منهم 
سبعين رجلا لميقات ربه» ثم خرج بهم إلى طور سيناء فأقامهم فى سفح جبل و صعد موسى إلى الطور و سأل الله أن يكلمه و 
يسمعهم كلامه. و كلمه الله تعالى و سمعوا كلامه من فوق و أسفل و يمين و شمال و وراء و أمامء لأن الله أحدثه فى الشجره ثم 
جعله منبعثا منها حتى سمعوه من جميع الوجوه. فقالوا: لن نؤمن بأن هذا الذى سمعناه كلام الله حتى نرى الله جهره, فلما قالوا هذا 
القول العظيم و استكبروا و عتوا بعث الله عليهم صاعقه فأخذتهم الصاعقه بظلمهم فماتواء فقال موسى: يا رب ما أقول لبنى 
إسرائيل إذا رجعت إليهم و قالوا: إنكك ذهبت بهم و قتلتهم لأنكك لم تكن صادقا فيما ادعيت من 


مناجات الله تعالى إياكك؟ فأحياهم الله و بعثهم معه. فقالوا: إنكك لو سألت الله تعالى أن يريكك لتنظر إليه لأجابكك فتخبرنا كيف 


هو و نعرفه حق معرفته» فقال موسى: يا قوم 


إن الله لا يرى بالأبصار و لا كيفيه له و إنما يعرف بآياته و يعلم بأعلامه» فقالوا: لن نؤمن لكك حتى تسأله» فقال موسى: يا رب 
إنكك قد سمعت مقاله بنى إسرائيل و أنت أعلم بصلاحهم, فأوحى الله إليه: يا موسى سلنى ما سألوكك فلن آخذك بجهلهم, فعند 
ذلكك قال موسى: رب أرنى أنظر إليك قال لن ترانى و لكن انظر إلى الجبل فإن استقر مكانه 


قوله تعالى: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره. و من يعمل مثقال ذره شرا يره [1/99 - 8] قال الشيخ أبو على رحمه الله: فى بعض 
الروايات عن الكسائى خيرا يره بضم الياء فيهماء و هو روايه أبان عن عاصم.ء و قراءه على عليه السلام و الباقون بفتح الياء فى 
الموضعين و المعنى: من يعمل وزن ذره من الخير ير ثوابه و جزاءه» و من يعمل مثقال ذره شرا يره أى يرى ما يستحق من 
العقاب. 


قال: و يمكن أن يستدل بهذا على بطلان الإحباط - إلى أن قال - و قال محمد بن كعب: معناه: فمن يعمل مثقال ذره خيرا و هو 
كافر يرثوا به فى الدنيا فى نفسه و أهله و ماله و ولده حتى يخرج من الدنيا و ليس له عند الله خير» و من يعمل مثقال ذره شرا يره 


وهو مؤمن يرى عقوبته فى الدنيا فى نفسه و أهله و ماله و ولده حتى يخرج من الدنيا و ليس له عند الله شر. 


ثم قال: و قال مقاتل: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره يوم القيامه فى كتابه فيفرح به. و كذلك من يعمل الشر يراه فى كتابه 


فيسوؤه ذلكك. 


قال: و كان أحدهم يستقل أن يعطى اليسير» 


الكبائر, فأنزل الله هذه الآيه يرغبهم فى القليل من الخير و يحذرهم من اليسير من الشر - انتهى. 


قال بعض المحققين فى هذه الآيه و فى قوله تعالى: يومئذ يصدر الناس أشتاتا ليروا أعمالهم [2/99] و فى قوله تعالى: يوم تجد 
كل نفس ما عملت من خير محضرا و ما عملت من سوء تود لو أن بينها و بينه أمدا بعيدا [/0]: دلاله على تجسم الأعمال فى 
النشأه الأسخرى. و قد ورد فى بعض الأخبار تجسم الاعتقادات أيضاء فالأعمال الصالحه و الاعتقادات الصحيحه تظهر صورا 
نورانيه مستحسنه توجب لصاحبها كمال السرور و الابتهاج و الأعمال السيئه و الاعتقادات الباطله تظهر صورا ظلمانيه مستقبحه 
توجب غايه الحزن و التألم» كما قال جماعه من المفسرين عند هذه الآيات - انتهى. 


ويؤيده ماروى من أنه: إذا بعث الله المؤمن من قبره خرج معه مثال يقدمه أمامه - يعنى صوره لأن المثال الصوره - كلما رأى 
المؤمن هولا من أهوال يوم القيامه قال له المثال: لا تفزع و لا تحزن و أبشر بالسرور و الكرامه من الله تعالى» حتى يقف بين يدى 
الله تعالى فيحاسبه حسابا يسيرا و يأمر به إلى الجنه و المثال أمامه - إلى قوله عليه السلام - فيقول: من أنت؟ فيقول: أنا السرور 
الذى كنت أدخلته على أخيكك المؤمن فى الدنيا 


قوله تعالى: لترون الجحيم ]2/٠١7[‏ قال الشيخ أبو على رحمه الله: قرأ ابن عباس لترون بضم التاء روى ذلكك عن على عليه 


وقد 


تكرر فى الكتاب و السنه أ رأيتكك و أ رأيتكم و هى كلمه تقال عند الاستخبار و التعجبء يعنى أخبرونى و أخبرونى» و تاؤها 
مفتوحه أبداء و كم فيها لا محل له من الإ-عراب, لأنكك تقول: أ رأيتكك زيدا ما شأنه. فلو جعلت للكاف محلا لكنت كأنكك 
تقول: أ رأيت نفسكك زيدا ما شأنه و ذلك فاسد, و لو جعلت الكاف مفعولا - كما قاله الكوفيون - للزم أن يصح الاقتصار على 
المنسوب فى المثال المذكورء لأنه المفعول الثانى على ذلكك التقدير؛ و لكن الفائده لا تتم عندهء فلا يجوز الاقتصار عليه. 


و أما أ رأيتكك هذا الذى كرمت على [67/17] فالمفعول الثانى محذوفء أى كرمته على و أنا خير منه لعديت الفعل إلى ثلاث 
مفاعيلء و للزم أن تقول: أ رأيتموكم بل الفعل معلق عن العمل للاستفهام؛ أو المفعول محذوف تقديره: أ رأيتكم آلهتكم 
تنفعكم إذ تدعونها. 


قوله تعالى: يراءون الناس [167] قال الشيخ أبو على رحمه الله: قرى ء فى الشواذ يرءون مثل يدعون و القراءه المشهوره يراءون 
مثل يراعون قال ابن جنى: يرءون و معناه يبصرون الناس و يحملون على أن يروهم يتعاطون, و هذا أقوى من يراءون بالمد على 


يفاعلون, لأن معناه يتعرضون لأن يروهم. 

قوله تعالى: و قل اعملوا فسيرى الله عملكم و رسوله و المؤمنون [4/ة١٠]‏ 

روى عنهم عليهم السلام: تعرض الأعمال على رسول الله صلى الله عليه و آله كل صباح - أبرارها و فجارها - فاحذروها. 
و المؤمنون هم الأثمه عليهم السلام. 

وفى الحديث: سروا رسول الله و لا تسوءوه 

لأنه اقاار اع معصييه اد 


قوله تعالى: أثاثا و ريا ]6/١9[‏ بغير همزء يجوز أن يكون من الرى أى منظرهم مريوء من النعمه. و أثاثا 


و رئيا - بهمزه قبل الياء -: ما رأيت عليه بشاره و هيئه؛ و إن شئت قلت: المنظر الحسن.ء و زيا - بالزاى المعجمه - يعنى هيئه و 
0 


قيل: و قرئت بهذه الثلاثه أوجه. 

و فى الخبر: إنى لأراه مؤمنا 

بفتح الهمزه أى أعلمه؛ و بضمها أى أظنه و الرؤيا - بالضم و القصر و منع الصرف -: ما يرى فى المنام. 
وفى الخبر: من رآنى فقد رآنى 


يعنى إن رؤيته صلى الله عليه و آله ليست أضغاث أحلادم و لا تخيلاءت شيطان. و الرؤيه بخلق الله لا يشترط فيها مواجهه و لا 


مقابله إن قيل الجزاء هو الشرط. أجيب بإراده لازمه. أى فليستبشر فإنه رآنى. 


و فى الحديث عن أبى الحسن الرضا عليه السلام قال: حدثنى أبى عن جدى عن أبيه عليه السلام: أن رسول الله صلى الله عليه و 


آالفقال: مووآتى كقنداوآانى لآين 'القطاة لآ رفسل قن صورت برو لاف :ضورة أحد من أوصيائىء و لا فى صوره أحد من 


شيعتهم, و أن الرؤيا الصادقه جزء من سبعين جزءا من النبوه. 
وفى بعض نسخ الحديث الصالحه 

و وصفها بها لأن غير الصالحه تسمى الحلم. 

يفف راع المؤمى ووز نالتش لخر لزه نجع متم عدن امرث جر اند تنود 


قيل: المراد بالأسول ما يخلق الله فى قلبه من الصور العلميه فى حال اليقظه. و من الثانى ما يخلق الله فى قلبه حال النوم» و كأن 
المراد من فى آخر الزمان زمان ظهور الصاحب عليه السلام؛ فإنه وقع التصريح فى بعض الأخبار بأن فى زمان ظهوره يجمع الله 
قلوب المؤمنين على الصواب. 


و قيل: و لفظه على نهجيه» أى على هذا النهج» يعنى يكون مثل الوحى موافقين للواقع. 


فيه: الرؤيا الصادقه و الكاذبه مخرجهما من موضع واحد 


يعنى القلب. فالرؤيا الكاذبه المختلقه هى التى يراها الرجل فى أول ليله فى سلطان المرده الفسقه. و إنما هى شىء يخيل إليه و 
هى كاذبه لا خير فيهاء و أما الصادقه فيراها بعد الثلثين من الليل مع حلول الملائكه و ذلكك قبل السحرء و هى صادقه لا تختلف 
إلا أن يكون جنبا أو ينام على غير طهر و لم يذكر الله تعالى» فإنها تختلف و تبطى ء على صاحبها. 


الإنسان نفسه فيراه فى منامه. 
وفى خبر آخر عنه عليه السلام أنه قال: الرؤيا على رجل طائر ما لم تعبر» فإذا عبرت وقعت 


قال بعض الشارحين: وجه الجمع بين هذين الخبرين أنه عبر عن مطلق الرؤيا بكونها كالطائر الذى لا قرار له و لا ثبات له حتى 
يحصل تعبيرها فإذا حصل طارت كالطائر الذى أصيب بالضربه أو الرميه فوقع بعد طيرانه» و أما الرؤيا الحقيقيه التى يعبر عنها 
بأنها بشرى من الله فهى ما تشاهده النفس المطمئنه من الروحانيات و العالم العلوى؛ و تلكك الرؤيا واقعه عبرت أم لم تعبرء لأن ما 
فى ذلك العالم كله حقيقى لا يتغير» و أما الرؤيا التى هى تحزين من الشيطان فهى ما تشاهده النفس عند استيلاء القوه الشهويه 
أو الغضبيهء فإن ذلك مما يحصل به الأمور الشريره باعتبار الشخص فى الأمور الواقعه فى العالم الجسمانى باعتبار حصوله عن 
هذه ]لتق انعط مهوي كذا ها يواه الأساة اهن الأمور الترسمهة تفبه هن الثوه التحغله و التوهية» لأنها ضور 


لا حقائق لهاء و هاتان المرتبتان تقعان مع التعبير بحسب ما يعبران - انتهى. 
و سيأتى فى حلم مزيد كلام فى الأحلام. 

وفى الحديث: يعطى الزكاه على ما يرى 

أى على ما يعرف من أهل الاستحقاق و غيرهم. 

وقد تكرر فيه: فما ترى و معناه قريب من معنى ما تقول و المراد الاستخبار. 
وفلان يرى رأى الخوارج يذهب مذهبهم. 

و فى الحديث: لم يقل عليه السلام برأى و لا قياس 


قيل فى معناه: الرأى التفكر فى مبادى ء الأسمور و النظر فى عواقبها و علم ما يئول إليه من الخط! و الصواب, أى لم يقل عليه 
السلام بمقتضى العقل و لا بالقياس. 


وقيل#الرائ أعم لتناوله مثل الاستحسان. 
و جمع الرأى أرآء؛ و رثى. 

آراء أيضا مقلوب. 

وارتأى أى طلب الرأى و التديير. 


و أصحاب الرأى عند الفقهاء هم أصحاب القياس و التأويل كأصحاب أبى حنيفه و أبى الحسن الأشعرى, و هم الذين قالوا: نحن 
بعد ما قبض رسول الله صلى الله عليه و آله يسعنا أن نأخذ بما اجتمع عليه رأى الناس. 


قال العلامه الدميرى - نقلا عنه فى تفسير الرأى -: روى نوح الجامع أنه سمع أبا حنيفه يقول: ما جاء عن رسول الله صلى الله عليه 
و آله فعلى الرأس و العين» و ما جاء عن الصحابه اخترناه» و ما كان غير ذلكك فهم رجال و نحن رجال. 


وعن أبى حنيفه أنه قال: علمنا هذا رأى» و هو أحسن ما قدرنا عليه» فمن جاء بأحسن منه قبلناه - انتهى» و هو باطل مردود. 


و فى خبر معاذ فى قوله: اجتهد رأيى - إن صح - فالمراد به رد القضيه التى تعرض للحكم من طريق القياس أو غيره إلى الكتاب 
والسنه» و 


لم يرد الرأى الذى يراه من قبل نفسه من غير حمل على كتاب و سنه, و على هذا يحمل 
قوله عليه السلام: من قال فى القرآن برأيه فقد أخطأ 


أى قال فيه قولا غير مستفاد من كتاب و لا سنه و لا من دليل يعتمد عليه بل قال برأيه حسب ما يقتضيه عقله و يذهب إليه وهمه 


بالظن و التخمين» و من خاض فى كتاب الله بمثل ذلكك فبالحرى أن يكون قوله مهجورا و سعيه مبتورا. 


و الترائى تفاعل من الرؤيهء يقال: تراءى القوم إذا رأى بعضهم بعضاء و تراءى لى الشى ء ظهر لى حتى رأيته» و تراءينا الهلال 
تكلفنا النظر إلى جهته لنراه» و تراءى لى الشى ء من الجن ظهر. 


و فلان له رئى من الجن - بتشديد الياء على فعيل أو فعول - لأنه يتراءى لمتبوعه» أو هو من الرأى يقال: فلان رئى قومه إذا كان 
صاحب رأيهم التى ينظر فيهاء و جمعها مراء كجوار و مناصء و الكثير مرايا. 


وفلان بمرأى منى و مسمع أى حيث أراه و أسمع قوله. 
و سامراء المدينه التى بناها المعتصم و دفن فيها على الهادى عليه السلام و الحسن العسكرى عليه السلام. 


و فيها لغات: سر من رأى و سر من رأى - بفتح السين و ضمها - و ساء من رأى [و سامرا] قاله الجوهرى عن أحمد بن يحيى و 


ابن الأنبارى. 
و رأيته عالما يستعمل بمعنى العلم و الظن» فيعدى إلى مفعولين. 


ورأيت زيدا أبصرته؛ و يعدى إلى تفعول:واجنء لأن أفعال الحواين ]تم تعتاى إلى والحذه فاك رأيته هيئه نصبتها على الحال و 


قلت: رأيته قائما. 


و تقول: رأى يرى و القياس يرأى - كينعى - لكن العرب أجمعت على حذف 


الهمزه من مضارعه فقالوا: يرى يريان يرون - إلخ. 
و إذا أمرت بنيت الأمر على الأصل فقلت: ارء كارع و على تقدير الحذف ر كقء و يلزمه الهاء فى الوقف. 


و بناء أفعل من رأى مخالف لأخواته» تقول: أرأى كأعطى يرئى كيعطى نقلت و .-حذفت إراءه فى المصدر و الأصل إرآيا على 
وزن إفعالا قلبت الياء همزه لوقوعها بعد ألف زائده فصار إرآء ثم نقلت حركه الهمزه إلى الراء و حذفت - كما فى الفعل - و 
عوضت تاء التأنيث عن الهمزه كما عوضت عن الواو فى إقامه فقيل: إراءه - كذا ذكره المحقق التفتازانى. 


(ربا) 
قوله تعالى: اهتزت و ربت [8/17] أى انتفخت,. و اهتزت النبات - بالهمز -: ارتفعت. 


قوله تعالى: هى أربى من أمه [47/18] أى أكثر عدداء و منه سمى الربا أى إذا كان بينكم و بين أمه عقد أو حلف نقضتم ذلك 
و جعلتم مكانهم أمه هى أكثر عدداء و الربا الكثره. 


قوله تعالى: زبدا رابيا ]١7/١7[‏ أى طافيا فوق الماء. 


قوله فعال : أخذه وابيه ]1١/89[‏ أى.شدبده زاقدة فى الشده على الأخذات كما زادث قبائحهم فى القبح قوله تعالى: ربوه ذات 
قرار و معين [80/7] قيل: هى دمشق و الربوه مثلثه الراء الارتفاع من الأسرض و ذات قرار يستقر فيها الماء للعماره؛ و معين ماء 


وفى الحديث: الربوه نجف الكوفه 
و المعين: الفرات قوله تعالى: و ما آتيتم من ربا ليربوا [9/0] أى من أعطى يبتغى أفضل من ذلكك فلا أجر له عند الله فيه. 
و الربا الفضل و الزياده» و هو مقصور على الأشهر, و تثنيته ربوان على الأصلء و ربيان على التخفيفء و النسبه إليه ربوى. 


وأربى الرجل 


دخل فى الربا. 
وفى الحديث: الربا ربوان - أو رباءان - ربا يؤكل و ربا لا يؤكلء فأما الذى يؤكل فهو هديتكك إلى رجل تريد الثواب أفضل 
منهاء و ذلكك قوله تعالى: و ما آتيتم من ربا ليربوا فى أموال الناس فلا يربو عند الله» و أما الذى لا يؤكل فهو أن يدفع الرجل إلى 
الرجل عشره دراهم على أن يرد أكثر منهاء فهذا الربا الذى نهى الله عنه فقال: يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله و ذروا ما بقى من الربا 
إن كنتم مؤمنين 

و فيه: إنما الربا فى النسيئه 

أى الربا الذى عرف فى النقدين و المطعوم أو المكيل و الموزون ثابت فى النسيئه و الحصر للمبالغه. 

و فى الخبر: الصدقه تربو فى كف الرحمن 

أى يعظم أجرها أو جثتها حتى تثقل فى الميزان» و أراد بالكف كف السائل» أضيف إلى الرحمن إضافه ملكث. 

وفيه: الفردوس ربوه الجنه 

أى أرفعها. 

و فيه: قوائم منبر رسول الله صلى الله عليه و آله ربت فى الجنه 

أى نشأت. 

و فى بعض النسخ رتب 

بتقديم المثناه على الموحده؛ و كأن المراد: درجات فى الجنه يعلو عليها كما كان يعلو على المنبر. 

وربوت فى بنى فلان. 

وفى حديث الصادق عليه السلام: درهم ربا أعظم عند الله من سبعين زنيه بذات محرم فى بيت الله الحرام 

و فيه من المبالغه فى التحريم ما لا يخفى. 

و ربيته تربيه غذيته» و هو لكل ما ينمى كالولد و الزرع. 

و فى الخبر: مثلى و مثلكم كرجل ذهب يربأ أهله 


أى يحفظهم من عدوهم. و الاسم الربيئه و هو العين الذى ينظر للقوم لئلا يدهمهم عدوء ولا يكون إلا على جبل أو شرف. 


و الزنجبيل المربى معروف. 
(رنا) 


رثى له أى رق له و رحمه. 


ورثيت له ترحمت و ترفقت. 

و فى الأثر رثى النبى سعد بن خوله 

وهو من رثيت الميت - من باب رمى - مرثيه. 

ورثوته أيضا إذا بكيته و عددت محاسنه؛ و كذلكك إذا نظمت فيه شعرا. 
وفى الدر: الترثى هو أن يندب الميت. فيقال: وا فلاناه. 

(رجا) 


قوله تعالى: و الملكك على أرجائها ]١7/29[‏ أى جوانبها و نواحيهاء واحدها رجا مقصور كسبب و أسبابء يعنى أن السماء تتشقق 
وهى مسكن الملائكه فيفيضون إلى أطرافها و حافاتها. 


قوله تعالى: ما لكم لا ترجون لله وقارا ]17/7١[‏ أى لا تخافون عظمه الله من الرجاء بمعنى الخوف قال الشاعر: لعمركك ما أرجو 


إذا مث سلما على أى عشت كان قن الله مضرعى 


قوله تعالى: ترجى من تشاء منهن و تؤوى إليكك من تشاء [81/77] يقال: ترجى - بهمز و غير همز - بمعنى تؤخر» و تؤوى - 


بضم - يعنى تتركك مضاجعه من تشاء منهن و تطلق من تشاء و تمسكك من تشاءء و لا تقسم لأيتهن شئت. 
و كان صلى الله عليه و آله يقسم بين أزواجه فأبيح له تركك ذلك. 

قوله تعالى: أرجه و أخاه ]١١1/1/[‏ أى احبسه و أخر أمره و لا تعجل بقتله. 

قوله تعالى: و آخرون مرجون لأمر الله ]٠١/4[‏ أى مؤخرون حتى ينزل الله فيهم ما يريد. 


و فى القاموس: [و إذا لم تهمز ف] رجل مرجى بالتشديد, و إذا همزت ف رجل مرجىء [كمرجع لا مرج كمعط]. ووهم 
الجوهرىء و هم المرجثه بالهمز 


وقد اختلف فى المرجئه فقيل: هم فرقه من فرق الإسلام يعتقدون أنه لا يضر مع الإيمان معصيه كما لا ينفع مع الكفر طاعه 
سموا مرجئه لاعتقادهم أن الله تعالى أرجأ تعذيبهم عن المعاصى» أى أخره عنهم. 

وعن ابن قتيبه أنه قال: هم الذين يقولون الإيمان قولا بلا عمل؛ لأنهم يقدمون القول و يؤخرون العمل. 

وقال بعض أهل المعرفه بالملل: إن المرجئه هم الفرقه الجبريه الذين يقولون: إن العبد لا-فعل له. و إضافه الفعل إليه بمنزله 
إضافته إلى المجازات» كجرى النهر و دارت الرحاء و إنما سميت المجبره مرجئه لأنهم يؤخرون أمر الله و يرتكبون الكبائر. 


و فى المغرب - نقلا عنه -: سموا بذلكك لإرجائهم حكم أهل الكبائر إلى يوم القيامه. 


وفى الحديث: مرجىء يقول: من لم يصل و لم يصم و لم يغتسل من جنابه و هدم الكعبه و نكح أمه فهو على إيمان جبرئيل و 
00 


وفى الحديث خطابا للشيعه: أنتم أشد تقليدا أم المرجئه 


قيل: أراد بهم ما عدا الشيعه من العامه» اختاروا من عند أنفسهم رجلا بعد رسول الله و جعلوه رئيساء و لم يقولوا بعصمته عن 
الخطاء و أوجبوا طاعته فى كل ما يقولء و مع ذلكك قلدوه فى كل ما قالء و أنتم نصبتم رجلا - يعنى عليا عليه السلام - و 
اعتقدتم عصمته عن الخطإ و مع ذلكك خالفتموه فى كثير من الأمور. و سماهم مرجئه لأنهم زعموا أن الله تعالى أخر نصب الإمام 
ليكون نصبه باختيار الأمه بعد النبى صلى الله عليه و آله. 


وفى الحديث: القرآن يخاصم به المرجىء و القدرى و الزنديق الذى لا يؤمن به 


و فسر المرجىء بالأشعرىء و القدرى بالمعتزلى. 


فى حديث آخر قال: ذكرت المرجئه و القدريه و الحروريه» فقال عليه السلام: لعن الله تلكك الملل الكافره المشركه التى لا 


وفى حديث المشتبه أمره: فأرجه حتى تلقى إمامكك 
أى أخره و احبس أمره. من الإرجاء و هو التأخير. 


قال بعض الأفاضل من نقله الحديث: فى هذا الحديث و ما وافقه دلاله على وجوب التوقف عند تعادل الحديثين المتناقضين» و 
فى بعض الأخبار التوسعه فى التخبير من باب التسليم؛ و قد جمع بعض فقهائنا بين الكل بحمل التخيير على واقعه لا تعلق لها فى 
حقوق الناسء كالوضوء و الصلوه و نحوهاء و التوقف فى واقعه لها تعلق بحقوقهم - انتهى» و هو جيد. 


و فى حديث على عليه السلام: يدعى [بزعمه] أنه يرجو الله كذب و العظيم, ما باله لا يتبين رجاؤه فى عمله. 

و فيه ذم من يرجو الله بلا عمل» فهو كالمدعى للرجاء؛ و كل من رجا عرف رجاؤه فى عمله. 

وفى الحديث: أرجو ما بينى و ما بين الله 

أى أتوقع. 

و الرجاء من الأمل ممدود - قاله الجوهرى. 

و منه الحديث: أعوذ بك من الذنوب التى تقطع الرجاء 

وهى فسرها عليه السلام باليأس من روح الله و القنوط من رحمه الله. و الثقه بغير الله» و التكذيب بوعده. 

و فى حديث خيمه آدم عليه السلام التى هبط بها جبرئيل: أطنابها من ظفائر الأرجوان 

هو بضم همز و جيم: اللون الأحمر شديد الحمره؛ قيل: هو معربء و قيل: الكلمه عربيه و الألف و النون زائدتان. 
قال الجوهرى: و يقال أيضا: شجر له نور أحمر أحسن ما يكونء و كل لون يشبهه فهو أرجوانى - انتهى. 


و فيه نهى عن ميثره الأرجوان» و ستذكر فى بابها إن شاء الله تعالى. 


(رحا) 

فى الحديث: أولوا العزم من الرسل ساده المرسلين و النبيين» عليهم دارت الرحى 
أى السماوات؛ أو هى مع الأرفق: 

وفى الخبر: تدور رحى الإسلام لخمس و ثلاثين 


دوران الرحى قيل: هو كنايه عن الحرب و القتال» شبهها بالرحى الدائره التى تطحن الحبء لما يكون فيها من تلف الأرواح و 
هلاك الأنفس. 


ودارت عليه رحى الموت إذا نزل به. 

وفى وصف السحاب: كيف ترون رحاها 

أى استدارتهاء أو ما استدار منها. 

و عن ابن الأعرابى: رحاها وسطها و معظمها. 

و الرحى القطعه من الأرض تستدير و ترفع ما حولها. 


واالرحى معروفه مؤقته مقصورهء و الأصل فبها- على ماقالوه -.رحى قلبت ألفا وحدفت لالقاء الساكتين بين الألك»ى التتوين: 
والمنقلبه عن الياء تكتب بصوره الياء فرقا بينها و بين المنقلبه عن الواو» و تقول فى تصريفها: رحى رحيان» و كل من مد قال: 
رحاء و رحيان و أرحيه جعلها منقلبه عن الواو. 


قال الجوهر - ولا أدرى ما حجته -: و أرحيه الماء من عمل الشياطين و كذا الحمامات و النوره. 
(رخا) 


قوله تعالى: رخاء حيث أصاب [6/8”] الرخاء - بالضم -: الريح اللينه» أى رخوه لينه حيث أراد» يقال: أصاب الله لكك خيرا أى 


أراد الله بكك خيرا. 


نقل أن الريح كانت مطيعه لسليمان بن داود إذا أراد أن تعصف عصفت و إذا أراد أن ترخى أرختء و هو معنى قول الله تعالى: 


وفى الحديث: اذكر الله فى الرخاء يذكركك فى الشده 


وفيه: المؤمن شكور عند الرخاء 


و أراد بالرخاء سعه العيش و لينه و يقابله الشده. يقال: زيد رخى البال أى فى نعمه و خصب. 
و منه راخ الإخوان فى الله 


بالخاء المعجمه من المراخاه وهى 


ضد التشدد و منه: لا تملكك المرأه من أمرها ما جاوز نفسها فإنه أرخى لبالها و أدوم لحسنها و جمالهاء فإن المرأه ريحانه ليست 


بقهرمانه 
و أرخى الثق عديين كتفيه سدلهاو أرسلة: 

وأرخيت الستر و غيره أرسلته. 

وشىء رخو - بكسر الراء و فتحها -: أى هش. 

و فرس رخوه - بالكسر - أى سهله. 

و رخى الشىء و رخو من باب تعب و قرب رخاوه بالفتح. 

و تراخى الأمر امتد زمانه و فى الأمر تراخ أى فسحه 

(ردا) 

قوله تعالى: ردءا يصدقنى [5/78"] أى معيناء يقال: ردأته على عدوه أى أعنته عليه. 

والردء العون» فعل بمعنى مفعول. كالد ف ء لما يدفاً به. 

وقوله تعالى: أرداكم ]717/6١[‏ أهلككم. 

و قوله تعالى: ليردوهم زع//" ]١‏ أى يهلكوكم بالإغواء. و كذلك قوله تعالى: تردى ]١١/47[‏ فإنه تفعل من الردى أى الهلاكك» 
ويقال: سقط على رأسه من قولهم: فلا-ن تردى من رأس الجبل إذا سقطء و يقال: تردى إذا مات فسقط فى قبره» و قيل تردى 
والمترديه التى تردت و سقطت من جبل أو حائط أو بثر وما يدركك ذكاته. 


وفى الحديث: الكبرياء ردائى و العظمه إزارى 


و المعنى على ما نقل عن بعض العارفين: أنهما صفتان لله اختص بهماء و ضرب الرداء و الإزار مثلاء أى لا يشركنى فى هاتين 
الصفتين مخلوق كما لا يشرك الإنسان فيما هو لابسه من الإزار و الرداء أحدء و ذلكك من مجازات العرب و بديع استعاراتهاء 
يكنون عن الصفه اللازمه بالثوب يقولون: شعار فلان الزهد و لباسه التقوىء و فيه تنبيه على أن الصفتين المذكورتين لا يدخلهما 
المجاز كما يدخل فى ألفاظ بعض الصفات مثل الرحمه و الكرمء و مثله فى التوجيه: العز رداء 


الله و الكبرياء إزاره 


و الرداء - بالكسر -: ما يستر أعالى البدن فقطء و الجمع أرديه مثل سلاح و أسلحه. و إن شئت قلت: الرداء الثوب الذى يجعل 
على العاتقين و بين الكتفين فوق الثياب. و التثنيه رداءان و إن شئت رداوان - قاله الجوهرى و غيره. 


قيل: و ما خفه الرداء؟ قال: قله الدين 


قيل: سمى رداء لقولهم: دينكك فى ذمتى و فى عنقى و لازم فى رقبتى و هو موضع الرداء. 
و عن الفارسى: يجوز أن يقال: كنى بالرداء عن الظهر لأن الرداء يقع عليه» فمعناه: فليخفف ظهره و لا يثقله بالدين. 
وارتدى و تردى لبس الرداء. 

وفى الحديث: إن أرديه الغزاه لسيوفهم 

سمى السيف رداء لأن من تقلده فكأنه قد تردى به. 

وفى الدعاء: أعوذ بكك من الهوى المردى 

أى المهلكك. 

و فيه: أعوذ بكك من مرديات سخطكك 

أى ما يوجب الردى, أى الهلاك من سخطكك. 

و فيه: لا تردنى فى هلكه 

أى لا توقعنى فى هلاكك. 

وفيه: أعوذ بكك من التردى 

أى من الوقوع فى الهلاك. 

وفى الحديث: من تكلم بكلمه من سخط الله ترديه بعد ما بين السماء و الأرض 


أى توقعه فى مهلكه. 


وفيه: نهى عن الشاه المرديه 

و ذلكك لأنها ماتت من غير ذكاه. 

وفى حديث بعض أزواج النبى صلى الله عليه و آله: عشاء الليل لعينكك ردى 
أى ضار مضر. 

واوذق الس نا اليم كدررةة كدو دف وؤاءو كن داك وس 

و الردىء - على وزن فعيل -: الفاسد» و رجل ردىء أى وضيع خسيس. 


و ردى بالكسر يردى من باب 


تعب: هلكك. 

و ردا يردو من باب علا لَغه. 

و المردى خشبه تدفع بها السفينه تكون فى يد الملاح» و الجمع المرادى - قاله الجوهرى. 
(رزا) 

فى الحديث: إنى لا أرزأ من فيئكم درهما 

أى لا أنقص شيئا و لا درهما. 

و رزأته رزيئه بفتح راء و كسر زاى فتحتيه فهمزه. و قد يشدد التحتيه بالإدغام: أصابته مصيبه. و كذا المرزثه بالفتح 
وفى الحديث: من صبر على الرزيه يعوضه الله 

وفيه: المؤمن مرزى 

براء فزاى مشدده. أى مفعول الرزيه أى المصيبه و مصاب بالبلاء. 

والرزء - بالضم -: المصيبه بفقد الأعزه» و الجمع أوتام 

(رسا) 


قوله تعالى: يسئلونكك عن الساعه أيان مرسها [/181/9] أى مثبتهاء من أرساها الله أثبتهاء أى متى الوقت التى تقوم فيه القيامه» و 
ليس من القيام على الرجل و إنما هو كقولكك: قام الحق أى ظهر. 


قوله تعالى: و قدور راسيات ]١7/7[‏ يعنى ثابتات فى أماكنها لا تزول لعظمهاء و يقال: أثافيها منها. 
قوله تعالى: و ألقينا فيها رواسى ]١19/١80[‏ أى جبالا راسيه. أى ثابته. 


علل أرباب الهيئه ذلكك أنها كره حاصله فى الماءء» و إنما الطالع منها ربعها المسكون, فلو كانت خفيفه لم تثبت على وضع واحدء 
لأن بعض أوضاعها ليس أولى من بعضء فجعلت الجبال عليها لتخرجها عن كونها خفيفه و تثبت و لا تضطرب. 


وفى حديث أهل البيت عليه السلام: بكم تستقل جبال الأرض عن مراسيها 


و ألقت السحابه مراسيها أى دامت. 


و رسوت بين القوم أصلحت. 

و رسا الشىء يرسو رسوا ثبت. 

و جبال راسيه و راسيات و رواسى. 

ورست أقدامهم فى الحرب ثبتت. 

(رشا) 

فى الحديك» لع وضول الله خطلن اللدشلددى الال شري المرستقى وال القن 

يعنى المعطى للرشوه و الآخذ لها و الساعى بينهما يزيد لهذا و ينقص لهذاء و هو الرائش. 


و الرشوه - بالكسر -: ما يعطيه الشخص الحاكم و غيره ليحكم له أو يحمله على ما يريد» و الجمع رشا مثل سدره و سدرء و 
الضم لغه. و أصلها من الرشاء الحبل الذى يتوصل به إلى الماء» و جمعه أرشيه ككساء و أكسيه. و قيل: من رشا الفرخ إذا مد 
عنقه إلى أمه لتزقه. 


و الرشوه قل ما تستعمل إلا فيما يتوصل به إلى إبطال حق أو تمشيه باطل. 
و رشوته رشوا - من باب قتل -: أعطيته رشوه. 
و ارتشى أخذ الرشوة: 


و استرشى 


فى حكمه طلب عليه الرشوه. 

و الرشأ - مهموز -: ولد الظبيه إذا تحركك و مشى و هو الغزال» و الجمع أرشاء كسبب و أسباب. 
(رضا) 

قوله تعالى: فى عيشه راضيه ]١١/2894[‏ أى مرضيه. 

قوله تعالى: و لا يشفعون إلا لمن ارتضى ]18/5١[‏ أى ارتضاه الله لأن يشفع له. 


قوله تعالى: و لسوف يعطيكك ربكك فترضى [8/8] قال المفسر: اللام فى و لسوف لام الابتداء المؤكده لمضمون الجمله؛ و 
المبتدأ محذوفء و التقدير: و لأنت سوف يعطيك و ليست بلام قسم لأنها لا تدخل على المضارع إلا مع نون التأكيد - انتهى. 


وفى الروايه: إن أرجى آيه فى كتاب الله هذه الآبه. لأنه لا يرضى بدخول أحد من أمته النار. 


قوله تعالى: يهدى به الله من اتبع رضوانه سبل السلام [18/0] الرضوان من الله ضد السخطء و قيل: هو المدح على الطاعه و الثناءء 
و الاق طلةء فرق الك ثوانه و سقط عقانه من غير شى + عداخلة فوجة من شال إلن حال» لأن ذلكك من صفات المخلرقين 


العاجزين المحتاجين. 


قوله تعالى: و ليرضوه ]١١7/8[‏ أى ليرضوا ما أوحى إليهم من القول و ليقترفوا أى و ليكتسبوا من الإ-ثم و المعاصى ماهم 
مقترفون 


وفى الحديث: سبحان الله رضا نفسه 

أى ما يقع منه سبحانه موقع الرضا أو ما يرضاه لنفسه. 

وفى الدعاء: و خذ لنفسكك رضا من نفسى 

أى اجعل نفسى راضيه بكل ما يرد عليها منكك - هكذا نقل عن بعض العارفين. 


وفيه: أعوذ برضاك من سخطكك و بمعافاتكك من عقوبتكك, و أعوذ بكك منكك, لا أحصى ثناء عليككء أنت كما أثنيت على 
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قيل: قدم الرضا لأن المعافاه من العقوبه تحصل بالرضاء و إنما ذكرها ليدل عليها مطابقه» فكنى عنها أولا ثم 


صرح بها ثانياء و لأن الرضا قد يعاقب لمصلحه أو لاستيفاء حق الغير. 


و روى أنه بدأ بالمعافاه من العقوبه أولا- ثم بالرضا ثانيا ليترقى من الأدنى إلى الأعلى؛ ثم لما ازداد يقينا قصر نظره على الذات 
فقال: أعوذ بكك منكك ثم لما ازداد قربا استحى من الاستعاذه على بساط القرب فالتجأ إلى الثناء فقال: لا أحصى ثناء عليكك ثم 
علم قصوره فقال: أنت كما أثنيت على نفسك. 


و فى حديث الشيعه مع مخالفيهم: أرضوا ما رضى الله منهم من الضلال 

أى أقروهم على ما أقرهم الله عليه» و ليس المراد حقيقه الرضا. 

وفى حديث من قال: الحمد لله منتهى علمه: لا تقولن منتهى علمه و قل منتهى رضاه. 
وفى حديث على عليه السلام: أما ترضى أن تكون منى بمنزله هارون من موسى 
أى فى استخلافه على ذريته و أهله و قومه. 

ورضيت بالشى ء رضى اخترته» و ارتضيته مثله. 

ورضيت عن زيد و رضيت عليه لغه؛ و الاسم الرضاء بالمد. 

و رضيت بالله ربا قنعت به و لا أطلب معه غيره. 


وفى الحديث: من رضى بالقليل من الرزق قبل الله منه اليبسير من العمل» و من رضى باليسير من الحلال خفت مئونته و تنعم 
أهله» و بصره الله داء الدنيا و دواءهاء و أخرجه منها سالما إلى دار السلام 


و الرضا هو على بن موسى عليه السلام و إنما لقب بذلك لأنه كان رضى الله فى سمائه» و رضى الرسول صلى الله عليه و آله فى 


أرضه؛ و رضى للأئمه عليه السلام من بعده» و رضى به المخالفون من أعدائه كما رضى به الموافقون من أوليائه» 


ولم يكن ذلكك لأحد من آبائه عليه السلام. 

ولد سنه ثمان و أربعين و ماثه. 

وقبض وهوابن خمس و خمسين سنه - كذا فى الكافى. 

و فى روايه و قبض و هو ابن تسع و أربعين سنه و أشهر. 

وقول الفقهاء: أشهد على رضاها أى إذنهاء جعلوا الإذن رضى لدلالته عليه. 
وفى الحديث: الصلاه رضوان الله 

أى سبب رضوانه» أو مبالغه كزيد عدل. 

و الرضوان - بكسر الراء و ضمها -: أعلى مراتب الرضا. 

و بلغ بى رضوانكك أى أبلغنى منتهى رضاك. 


و قوله: حتى ترضى و بعد الرضا قيل: هو كنايه عن دخول الجنه؛ و يمكن أن يكون كنايه عن كمال الحمدء أو إنى لا أقطع 


ورضوان خازن الجنان. 
ورضوى جبل بالمدينه. 


والمرتضى لقب على بن الحسين بن موسى بن محمد بن موسى بن إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين 
بن على بن أبى طالب عليه السلام؛ ذو المجدين علم الهدى, متوحد فى علوم كثيره» مجمع على فضله. متقدم فى علم الكلام و 
الفقه و أصؤل الفقه و الأدبت و النحو و الشعر.و اللغة» له ديوان:شعر يزيد على عشرين ألف ببث. 

قال فى مجامع الأصول - نقلا عنه عند ذكر السيد -: كانت للسيد نقابه الطالبيين ببغداد. و كان عالما فاضلا متكلما فقيها على 
مذاهب الشيعه وله تصانيف كثيره - انتهى. 

توفى رحمه الله فى شهر ربيع الأول سنه سته و ثلاثين و أربعمائه» و كان مولده فى رجب سنه خمس و خمسين و ثلاثمائه» و يوم 


توفى كان عمره ثمانين سنه و ثمانيه أشهر و أياماء صلى عليه ابنه فى داره و دفن فيها. 


ذكر أبو 


القاسم التنوخى. 
صاحب السيد - قال: لما مات السيد حصرنا كتبه فوجدناها ثمانين ألف مجلد من مصنفاته و محفوظاته و مقرواته. 
و قال الثعالبى - نقلا عنه - فى كتاب اليتيمه: إنها قومت بثلاثين ألف دينار بعد أن أخذ الوزراء و الرؤساء منها شيئا عظيما. 


و أما أخوه السيد الرضى فإنه توفى فى المحرم من سنه أربع و أربعمائه» و حضر الوزير و جميع الأعيان و الأشراف و القضاه 
جنازته و الصلاه عليه؛ و دفن فى داره بمسجد الأنباريين بالكرخ» و مضى أخوه المرتضى رحمه الله من جزعه عليه إلى مشهد 
موسى بن جعفر عليه السلام» لأنه لم يستطع أن ينظر إلى جنازته و دفنه» و صلى عليه فخر الملكك أبو غالب. 


وراضيته مراضاه و رضاء مثل وافقته موافقه و وفاقا وزنا و معنى و شهاده أن لا إله إلا الله مرضاه للرحمن أى محل رضاه. 
(رطو) 


الأشرطى شجر من شجر الرمل: و هو أفعل من وجه [و فعلى من وجه] لأنهم يقولون: أديم مأروط إذا دبغ بورقه» و يقولون: أديم 
مرطى و الواحده أرطاه. 


قال الجوهرى: و لحوق تاء التأنيث له يدل على أن الألف ليست للتأنيث و إنما هى للإلحاق أو بنى الاسم عليها. 
(رعا) 


اليهود يذهبون بها إلى الرعونه» و هى الحمقء و قرى ء راعنا بالتنوين على إعمال القول فيه, كأنه قال: لا تقولوا حقا و لا تقولوا 


هجراء و هو من الرعونه. 


قوله تعالى: حتى يصدر الرعاء [17/78] بالكسر و المد جمع راع الغنم من الرعى و هى حفظ العين» يقال: رعيت الرجل إذا تأملته 
و حفظته و تعرفت أعماله» و منه راعون [8/77/. 


وفى الحديث: رواه الكتاب كثير و رعاته قليل 

هو من الرعايه و هى المراعاه و الملاحظه. 

و فيه: العلماء يحزنهم تركك الرعايه 

أى رعايه الحق و امتثال ما علموه من العلم» فإنه حزن عليهم لعدم حصول الغايه منه. 


فالعالم منهم كالراقم على الماءء بل ربما كان وبالا عليه» و منه قيل: ويل للعالم من علمه. 


ورعايه الحق حفظه و النظر فيه و رعاك الله حفظكك و وقاكك 

وفى الحديث: ليسا من رعاه الدين فى شى ء 

هو من الرعاه بالضم جمع راع بمعنى الولى» كقاض و قضاه. يعنى من ولاته و حفظته. 

و قيل: رعاء بالكسر و المد و رعيان كزعفان. و فيه إشعار بأن العالم الحقيقى وال على الدين و قيم عليه. 
و الراعى الوالى» و الرعيه من عداه؛ و منه يقال: ليس المرعى كالراعى. 


و قوله: لاا يعطى من الغنائم 


شىء إلا راع 

قيل: هو عين القوم على العدو. 

و استرعاكم أمر خلقه 

فى حديث الأثمه عليه السلام أى جعلكم ولاه على خلقه و جعلهم رعيه لكم تحكم بهم بما أمرتم. 
و المرعى ما ترعاه الدوابء و الجمع المراعى. 

ورعت الماشيه رعيا فهى راعيه إذا سرحت بنفسها. 

و رعيتها أرعاها تستعمل لازما و متعدياء و الفاعل راع كقاض. 

و رعيت النجوم رغبتها. 

و راعيت الأمر نظرت فى عاقبته. 

وراعيته لاحظته. 

و أرعيت عليه إذا أبقيت عليه و رحمته. 

ورعا يرعو أى كف عن الأمر. 

وقد ارعوى عن القبيح ارتدع؛ و الاسم الرعياء بالضم. و الرعوى بالفتح. 
و يرعوى عنه يكف. 

وتعقةة كت الثافن من يقر | كنات الله للا برحو إلى تت عه 

أى لا ينكف ولا ينزجر وفى الحديث: ثلاثه من كن فيه فلا يرجى خيره 
وعد منهن من لا يرعو عند الشيب 

أى من لم ينكف و يندم. 

و الارعواء الندم على الشى ء و تركه. 


(رغا) 


فئ الحديث: رغوه السدر 


و المراد زبده الذى يعلوه عند ضربه فى الماء» من الرغوه بفتح الراء و ضمها و حكى الكسر: زبد يعلو الشىىء عند غليانه» و جمع 
المفتوح رغوات مثل شهوه و شهوات» و جمع المضموم رغى مثل مديه و مدى. 


والرغاء كغراب صوت ذوات الخف. 

و قد رغا البعير يرغو رغاء ضجء و رغت الناقه صوتت, فهى راغيه. 

(رفا) 

فى الحديث: نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الإرفاء 

وهى كما جاءت به الروايه: كثره التدهن. 

والرفاء ككتاب: الالتئام و الإنفاق و البركه و النماء» و منه 

حديث خديجه عند ما وصاها رسول الله صلى الله عليه و آله حيث قالت: بالرفاء يا رسول الله 
و فى بعض النسخ بالوفاء 

و معناه واضح. 

و فى الخبر نهى أن يقال للمتزوج: بالرفاء و البنين 


قيل: و إنما نهى عنه كراهيه لأ-نه كان من عادات الجاهليه يرفئون بعض المتزوجينء و ربما كان فى قولهم: و البنين تنفير عن 
البنات» و كان ذلكك الباعث على وأدهم المفضى إلى انقطاع النسل» فلذلكك نهوا عن ذلكك و بدلوا سنه إسلاميه. 


و يقال: بين القوم رفاء أى التحام و اتفاق. 

و رفوت الثوب رفوا من باب قتل؛ و رفيت رفيا من باب رمى لغه: أصلحت ما وأى منه» و يقال: رفأت الثوب أرفؤه رفاء بالهمز. 
و رفوت الرجل سكنته من الرعب. 

(رقا) 


قوله تعالى: و قيل من راق [71//7] أى صاحب رقيه» أى هل طبيب يرقى» و قيل: معنى من راق من يرقى بروحه ملائكه الرحمه 
أم ملائكه العذاب. 


وفى الحديث سثل أبو جعفر عليه السلام عن قول الله: و قيل من راق و ظن أنه الفراق قال: ذلكك ابن آدم إذا حل به الموت قال: 
هل من طبيب؟ و ظن أنه الفراق أيقن بمفارقه الأحبه و التفت الساق بالساق التفت الدنيا بالآخره؛ إلى ربكك يومئذ المساق قال: 
المصير إلى رب العالمين. 


قوله تعالى: فليرتقوا فى الأسباب ]٠١/8[‏ أى فى معارج السماء و طرقها التى يتوصل بها إلى العرش و يدبر بها أمر العالم. 
قوله تعالى: ترقى فى السماء [/97/11] أى معارج السماء فحذف المضاف. 


قوله تعالى: و لن نؤمن 


لرقيكك [/97/107] أى لأجل رقيكك. و الكل بمعنى الصعود. 

وفى الحديث: يقال لقارىء القرآن: اقرأ و ارق 

أى ارق درجات الجنان. 

و بسم الله أرقيك يا محمد 

أى أعوذك. 

و الرقيه - كمديه -: العوذه التى ترقى بها صاحب الآفه» كالحمى و الصرع و غير ذلكك من الآفات. 
و فى الدعاء: اللهم هب لى رقيه من ضمه القبر 

و رقيته - من باب رمى -: عوذته بالله» و الاسم الرقيا على فعلى. 

وفى الحديث: رقى النبى صلى الله عليه و آله حسنا و حسينا يكذا 

و رقيه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله قيل: تزوجها عثمانء و قيل إنها ربيبته و هو الأصح. 
ورقيت فى السلم من باب تعب رقيا و رقيا على فعول: صعدتء و ارتقيت مثله. 

ورقيت السطح و الجبل علوته. 

و رقى إلى رفع. 

و المرقاه بالفتح: الدرجه, فمن كسرها شبهها بالآله التى يعمل بها. 

والمرتقى موضع الرقى كالمرقاه. 

رقأ و رقأ الدمع و الدم من باب نفع رقوءا - على فعول -: انقطع بعد جريانه» و الرقوء على فعول اسم منه. 
و مالا يرقأ من الدم ما لا ينقطع منه. 

وفى الخبر: لا تسبوا الإبل فإنها رقوء الدم 

على فعول بالفتح, أى إنها تعطى فى الديات فيحقن بها الدماء. 


(ركا) 


فى الحديث تكرر ذكر الركوه بالفتح؛ و هى دلو صغير من جلدء و كثيرا ما يستصحبه الصوفيه» و الجمع ركاء مثل كلب و 
كلابء و قال فى المصباح: و يجوز ركوات مثل شهوه و شهوات. 


والركوه بالضم: زق يتخذ للخمر و الخل - قاله فى القاموس. 
والركو المخمر أى المغطى قد يفسر بالركوه المعروفه. 

و الركو أيضا: الحوض الكبير. 

والركيه بالفتح و تشديد الياء: البئر. و الجمع ركايا كعطيه و عطايا. 


وفى 


الصحاح: و جمعها ركى و ركايا. 
و منه الحديث: إذا كان الماء فى الركى كرا لم ينجسه شىء. 
(رما) 


قوله تعالى: و ما رميت إذ رميت و لكن الله رمى [17/8] قال جماعه من المفسرين: إن جبرئيل قال للنبى صلى الله عليه و آله يوم 
بدر: خذ قبضه من حصى الوادىء فناوله كفا من حصباء عليه تراب فرمى به فى وجوه القوم و قال شاهت الوجوه. فلم يبق 
مشركك إلا دخل فى عينه و فمه و منخره منها شى » ثم ردفهم المؤمنون يقتلونهم و يأسرونهم, و كانت تلك الرميه سبب هزيمه 
القوم. 


وفى الحديث: ذكر الرمايه - بالكسر - و هى عقد شرعى لفائده التمرن على مباشره النصال و الاستعداد لممارسه القتال. 


و فيه: الرميه و هى بالفتح فعيله بمعنى مفعولء و هى الصيد المرمى من ذكر كان أو أنثى» و الجمع رميات و رمايا كعطيه و 


و فى حديث الخوارج: يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرميه 
و مجيئها بالهاء لصيرورتها فى عداد الأسماء. 


يريد أن دخولهم فى الدين ثم خروجهم منه و لم يتمسكوا بشىء منه كسهم دخل فى صيد ثم خرج و لم يعلق به منه شى ء من 
الدم و الفرث لسرعه نفوذه. 


وفيه: ليس وراء الله مرمى 
أى 'مقفييك ترهين إليه الآمال و يوجه نحوه الرجاء» تشبيها بالهدف التى ترمى إليه السهام. 
و فى الخبر: لو أن أحدهم دعى إلى مرماتين لأجاب و هو لا يجيب للصلاه 


المرماه بكسر الميم و ضمها: ظلف الشاه؛ و قيل ما بين ظلفيهاء و قيل بالكسر: السهم الصغير» و هو أرذل السهام؛ أى لو دعى أن 
يعطى سهمين لأسرع الإجابه. 


وقيل: هى لعبه كانوا يلعبون بها بنصال محدوده يرمونها فى 


كوم التراب فأيهم أثبتها فى الكومه غلب. 

و رميت الشىء من يدى ألقيته. 

و رميت السهم و تراميت و راميت إذا رميت به عن القسى. 

ورميت على الخمسين زدت. 

و طعنه فأرماه عن فرسه أى ألقاه عنها. 

و ترامى به الأمر إلى كذا أى رمته الأقدار إليه. 

و رمانى القوم بأبصارهم أى نظروا إلى نظر الزجر. 

و أرميا هو الذى بعثه الله إلى بيت المقدسء فكفروا به» فسلط الله عليهم بخت نصر فخرج إلى مصر ثم رجع إلى بيت المقدس. 
(رنا) 

رنا إليه يرنو رنوا من باب علا: أدام النظرء و يقال: رجل رناء للذى يديم النظر إلى السماء. 

و جاء يرنا فى مشيته يتثاقل. 

و الرناء بالضم و المد: الصوت - قاله الجوهرى. 

(روا) 

يوم الترويه هو يوم الثامن من ذى الحجه. سمى بذلكك لأنهم كانوا يرتوون من الماء لما بعد - قاله الجوهرى. 
وفى الحديث: لما كان يوم الترويه قال جبرئيل لابراهيم عليه السلام ترو من الماء 

فسميت الترويه. 

و ارتأى فكرء و منه قوله عليه السلام: فطفقت أرتئى 

أى فجعلت أفكر فى أمرى. 

و فى حديث على عليه السلام: من عمل بالرأى و المقاييس قد ارتوى من أجن 


هو افتعل من روى من الماء رياء و الأجن الماء المتغير» و هذا عندهم من المجاز المرشحء و قد شبه علمه بالماء الأجن لأنه لا 


ينتفع به. 
قال فى المغرب - نقلا عنه -: و مثله قد ارتوى من أجن و أكثر من غير طائل 

وفى بعض النسخ و أكثر 

و المعنى واضح. 

و الرى بالراء المهمله و الياء المشدده: اسم قعب كان للنبى صلى الله عليه و آله. 

والرى بالفتح: اسم بلد من بلاد العجم., و النسبه إليه رازى بالزاى على غير القياس - قاله فى المصباح و غيره. 
و الرى - بالكسر من روى من الماء يروى ريا و الجمع فى المذكر و المؤنث رواء مثل كتاب و منه 

حديث الاستسقاء: ريا بعض بالرى ربابه 

و رباب النبت. 

والريان أحد رواه الحديث. 

و الريان ضد العطشانء و المرأه ريا. 

و روأت فى الأمر تروثه إذا نظرت فيه و لم تعجل بجواب. و الاسم الرويه جرت فى كلامهم غير مهموزه. 
اروف الشاعة. 

و الرويه البقيه من الدين. 

و الرواء بالكسر و المد: حبل يشد به المتاع على البعير. 


ورويت من الماء - 


بالكسر - أروى ريا و ريا - أيضا و روى - وزان رضى - و ارتويت و ترويت كله بمعنى. 
وعين ريه كثيره الماء. 

و ماء رواء بالفتح و المدء أى عذبء و إذا كسرت الراء قصرته و كتبته بالياء. 

و رجل راويه للشعر للمبالغه. 

والروى حروف القافيه. 


والروى أيضا سحابه عظيمه القطر شديده الوقع و الروايا من الإبل: الحوامل للماء جمع راويه فشبهها بهاء و منه سميت المزاده 
راويه و قيل بالعكس. 


وفى حديث بدر: فإذا هو بروايا قريش 


وفى المصباح: روى البعير الماء من باب رمى: حمله؛ فهو روايه» ثم أطلقت على كل دابه يستقى الماء عليهاء و منه قيل: رويت 
الحديث روايه و رويته الحديث ترويه حملته على روايته. 


و الروايه فى الاصطلاح العلمى: الخبر المنتهى بطريق النقل من ناقل إلى ناقل حتى ينتهى إلى المنقول عنه من النبى أو الإمام 
على مراتبه من المتواتر و المستفيضء. و خبر الواحد على مراتبه أيضا. 


وفى الحديث: الجهال يحزنهم تركك الروايه 
أى تركك روايه العلم» إذ لا عذر للجاهل عن التعلم. 


و الرايه العلم الكبير و اللواء دون ذلك,. و الرايه هى التى يتولاها صاحب الحرب و يقاتل عليها و إليها تميل المقاتله» و اللواء 


غلمة فكي الأمرر دور ععة جيف دار 

و فى الحديث ذكر الرايه» و هى القلاده التى توضع فى عنق الغلام الآبق ليعلم أنه أبق. 

و منه قوله عليه السلام وقد سئل عن رجل يتخوف إباق مملوكه أو يكون المملوكك قد أبق» قال: يقيده أو يجعل فى رقبته رايه 
و منه يعلم أن قوله: أو يجعل فى رقبته دابه 


بالدال المهمله و الباء الموحده تصحيف و إن تكثرت نسخه. 


1 ثمان د20 عفان أروى 
وابن اروى عثمان بن عفان» وار 


ا 
و فى الحديث: كان النبى صلى الله عليه و آله يكرم فى الأذان أو يكرر و أول من حذفه ابن أروى. 
(رها) 


قوله تعالى: و اترك البحر رهوا [ع76/8] أى ساكنا كهيئته» و قيل: منفرجاء و قيل: واسعاء و قيل: دمثاء و هو السهل الذى ليس 
كلوه ارس ها بام 


ف رهوا حال من البحرء أى دعه كذا. 


و من كلام الجوهرى: رها بين رجليه يرهو رهوا فتح, و منه قوله تعالى: و اتركك البحر رهوا قال: و الرهو السير السهلء و الرهوه 
المكان المرتفع و المنخفض أيضا يجتمع فيه الماء» و الجمع رهوات بالتحريكك. 


و الرهو ضرب من الطير يقال له: الكركى. 

و رهاء بالضم: حى من مذحج. و النسبه إليهم رهاوى. 

باب ما أوله الزاى 

(ز1) 

تزأزأت من الرجل تزأزؤ شديدا إذا تصاغرت له و خفت منه - قاله الجوهرى. 
(زبا) 


الزبيه مثشل مديه: حفره تحفر للأسد و الصيد يغطى رأسها بما يسترها ليقع فيهاء و إنما تحفر فى مكان عال لثلا يبلغ السيل» و 
الجمع زبى مثل مدىء و منه المثل قد بلغ السيل الزبى. 


و فى حديث محمد بن قيس عن أبى جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى أربعه نفر اطلعوا فى زبيه الأسد 
فخر أحدهم فاستمسكك بالثانى فاستمسكك الثانى بالثالث و استمسكك الثالث بالرابع» فقضى بالأول فريسه الأسد و غرم أهله ثلث 
الديه لأهل الثانى» و غرم الثانى لأهل الثالث ثلثى الديه» و غرم الثالث لأهل الرابع الديه كامله 


و به عمل أكثر فقهائناء و يتوجه عليه أنه مخالف للأصول و وجه بتوجيهين: (أحدهما) أن الأول لم يقتله أحد و الثانى قتله الأول 
و قتل هو الثالث و الرابع» فسقطت الديه أثلاثا فاستحق كل واحد منهم بحسب ما جنى عليه؛ فالثانى قتله واحد و هو قتل اثنين 
فلذلك استحق الثلث. و الثالث قتله اثنان و قتل هو واحدا فاستحق لذلكك ثلثين» و الرابع قتله ثلاثه فاستحق الديه كامله. 


(الثانى) أن ديه الرابع إنما هى على الثلا-ثه بالسويه لاشتراكهم جميعا فى سببيه قتله» و إنما نسبها إلى الثالث لأن الثانى استحق 


على الأول ثلث الديه فيضيف إليه ثلثا آخر و يدفعه إلى الثالث فيضيف إلى ذلكك ثلثا آخر و يدفعه إلى الرابع. 


و ردهما بعض المحققين بأن الأول تعليل بموضع النزاع إذ لا يلزم من قتله لغيره سقوط شى ء من ديته عن قاتله» و بأن الثانى مع 
مخالفته للظاهر لا يتم فى الأخيرين لاستلزام كون ديه الثالث على الأولين و 


ديه الثانى على الأول إذ لا مدخل لقتله بعده فى إسقاط حقه - كما مر. 

قال: إلا أن يفرض كون الواقع عليه سببا فى افتراس الأسد له فيقرب إلا أنه خلاف الظاهر - انتهى. 

وغر كوا فاه 

و روى أن عليا عليه السلام قضى للأول بربع الديه و للثانى بالثلث, و للثالث بالنصف و للرابع بالديه تماما. 


و وجهت بكون البئر حفرت عدوانا و الا-فتراس مستند إلى الازدحام المانع من التخلص. فالأول مات بسبب الوقوع فى البثر و 
وقوع الثلا-ثه فوقه إلا أنه بسببه و هو ثلا-ثه أرباع السبب فيبقى الربع على الحافر و الثانى مات بسبب جذب الأول و هو ثلث 
السبب و وقوع الباقين فوقه و هو ثلثاه و وقوعهما عليه من فعله فيبقى له نصف. و الرابع موته بسبب جذب الثالث فله كمال الديه. 


و يرد عليه - مع ما فيه من التكلف - أن الجنايه إما عمد أو شبهه و كلاهما يمنع تعلق العاقله به» على أن فى الروايه فازدحم 
الناس عليها ينظروق إلى الأسد و ذلكة يناف كسان سافر الس 


هذاء وقد ذهب بعض علمائنا إلى ضمان كل واحد ديه من أمسكه أجمع, لاستقلاله بإتلافه. 

و للبحث فيه مجال. 

(زجا) 

قوله تعالى: و جئنا ببضاعه مزجاه ]88/١7[‏ أى يسيره قليله» من قولكك: فلان يزجى العيش أى يقتنع بالقليل و يكتفى به. 
قوله تعالى: يزجى سحابا [87/7] أى يسوق. 

قوله تعالى: يزجى لكم الفلكك [28/17] أى يسير لكم الفلكك و يجريه فى البحر. 

(زرا) 

قوله تعالى: تزدرى أعينكم من ازدراه و ازدرى به إذا احتقره. 

و الازدراء افتعال من زرى عليه إذا عاب عليه فعله» و المعنى: استرذلتموهم لفقرهم. 

وفى الحديث: لا تزدروا نعمه الله 


أى لا مسر وهام الأؤدواء الاندتشار و العيبه يقال ازدوهة إذا بعد و لحقركف و أضل ازدريت ازكريت فهو افتملت قليثك الثاد 
دالا لأجل الزأى. 


و زرى عليه زريا من باب رمى و زرايه بالكسر: عابه و استهزأ به. 


(زكا) 


قوله تعالى: قد أفلح من زكاها [4/41] الضمير للنفسء و التزكيه التطهير من الأخلاق الذميمه الناشئه من شر البطن و الكلام و 
الغضب و الحسد و البخل و حب الجاه و حب الدنيا و الكبر و العجبء و لكل هذه المذكورات علاج فى المطولات. 


و فى الغريب: قد أفلح من زكاها أى ظفر من طهر نفسه بالعمل الصالح. 
قوله تعالى: ما زكى منكم ]1١/7[‏ أى ما طهر. 


قوله تعالى: و أوصانى بالصلوه و الزكوه ]"١/14[‏ أى الطهاره؛ و قيل: زكاه الرءوس لأن كل الناس ليس لهم أموال و إنما الفطره 
على الفقير و الغنى و الصغير و الكبير. 


قوله تعالى: و تزكيهم بها ]٠١7/9[‏ أى تطهرهم بها. 


قوله تعالى: أ قتلت نفسا زكيه [7/18] أى طاهره لم تجن ما يوجب قتلهاء و قرى ء زكيه و زاكيه فالزاكيه: نفس لم تذنب قطء و 
الزكيه: أذنبت ثم غفر لها. 


قوله تعالى: ذلكك أزكى لكم و أطهر [177/1] أى أنمى لكم و أعظم برك و إلا لكان تأكيدا و التأسيس خير منه. 
قوله تعالى: يزكون أنفسهم [ع/9ع] أى يمدحونها و يزعمون أنهم أزكياءء يقال: زكى نفسه أى مدحها و أثنى عليها. 


قوله تعالى: فلا تزكوا أنفسكم [7/81"] أى لا تعظموها و لا تمدحوها بما ليس لها فإنى أعلم بها. 


عن جميل بن دراج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قوله عز و جل: فلا تزكوا أنفسكم هو أعلم بمن اتقى؟ قال: هو قول 
الإنسان: صليت البارحه و صمت أمس و نحو هذا ثم قال عليه السلام: إن قوما كانوا يصبحون فيقولون: صلينا البارحه و صمنا 
أمس فقال على عليه السلام: لكنى أنام الليل و النهار و لو أجد شيئا بينهما لنمته. 


قوله تعالى: و ما عليكك ألا يزكى [80//] أى أن لا يسلم فيتطهر من الشركك. 


قوله تعالى: قد أفلح من تزكى. و ذكر اسم ربه فصلى ]١5 - ١5/87[‏ قيبل: تزكى أى أدى زكاه الفطره و صلى صلاه العيد؛ و به 
جاءت الروايه عنهم عليهم السلام. 


قوله تعالى: أزكى طعاما ]١19/18[‏ أى أطيب و أحل. 
قوله تعالى: غلاما زكيا ]١19/14[‏ أى طاهرا من الذنوب. و قيل: تاما فى أفعال الخير. 


وقد تكرى ذ كر الركاه فى الكنات :و الستدة وهى إنا مصدن: دكن إذا ند لأنها تتتعلت البركة فى المال و:تتمية:و كنيد النفسن 
فضيله الكرم» و إما مصدر زكا إذا طهر لأنها تطهر المال من الخبث و النفس البخيله من البخل. 


وفى الشرع: صدقه مقدره بأصل الشرع ابتداء ثبت فى المال 7 2 الذمه للطهاره لهماء فزكاه المال طهر للمال و زكاه الفطره 
طهر للأبدان. 


قوله تعالى: فأردنا أن يبدلهما ربهما خيرا منه زكوه ]81١/1١8[‏ أى إسلاماء و قيل صلاحا و أقرب رحما أى رحمه لوالديه. 
و فى الحديث: أبدلهما الله تعالى ابنه فولد منها سبعون نبيا. 

وزكى عمله أى طهره و وقره. 

و زكاالزرع يزكو من باب قعد زكاء بالمد: إذا نما. 

واصزالاء :اك امه هات 3 

وزكاه الأرض يبسها 


أى طهارتها من النجاسه كالبول» بأن 


يجف و يذهب أثره و زكاه الوضوء أن تقول كذا أى بركته و فضله. 
و هذا الأمر لا يزكو بفلان أى لا يليق به. 

و النفس الزكيه محمد بن عبد الله بن الحسنء و سيأتى ذكره. 

و الزكى عند الإطلاق هو الحسن بن على عليه السلام. 

(زنا) 


قوله تعالى: و لا تقربوا الزنى [7/10] هو بالقصر و المد: وطء المرأه حراما من دون عقد, و عند فقهائنا هو إيلاج فرج البالغ 
العاقل فى فرج امرأه محرمه من غير عقد و لا ملكك و لا شبهه قدر الحشفه عالما مختارا. 


و الزانى فاعل الزناء و الجمع الزناه كالقضاه. 

وفى الحديث: لا يزنى الزانى [حين يزنى] و هو مؤمن 

و فى معناه وجوه: أحدها - أن يحمل على نفى الفضيله عنه حيث اتصف منها بما لا يشبه أوصاف المؤمنين و لا يليق بهم. 
و ثانيها - أن يقال: لفظه خبر و معناه نهى» و قد روى لا يزن على صيغه النهى بحذف الياء. 

الثالث - أن يقال: و هو مؤمن من عذاب الله أى ذو أمن من عذابه. 

الرابع - أن يقال: و هو مصدق بما جاء فيه من النهى و الوعيد. 

الخامس - أن يصرف إلى المستحل. 

و فيه توجيه آخر هو أنه وعيد يقصد به الردع» كما فى 

قوله: لا إيمان لمن لا أمانه له 

و المسلم من سلم المسلمون من يده و لسانه 


وقيل فى معناه أيضا: هو أن الهوى ليطفى الإيمان» فصاحب الهوى لا يرى إلا هواه و لا ينظر إيمانه الناهى له عن ارتكاب 
الفاحشه. فكأن الإيمان فى تلك الحاله قد انعدم, و فيه وجه آخر و هو الحمل على المقاربه و المشارفه» بمعنى أن الزانى حال 
حصوله فى حاله مقاربه لحال الكفر مشارفه له 


فأطلق عليه الاسم مجازا. 
و فى الحديث: إذا زنا الرجل خرج منه الإيمان فكان فوق رأسه كالظله فإذا أقلع رجع إليه 


و لعل المراد روح الإيمان و كماله و نوره و لم يرد الحقيقه» و يجيىء إن شاء الله تعالى مزيد كلام فى هذا المقام فى روح. و 
فى الخبر نهى أن يصلى الرجل و هو زناء 


- بالفتح و المد كجبان - أى حاقن بوله. و الزناء فى الأصل الضيق ثم أستعير للحاقن لأنه يضيق ببوله. 
وفى الخبر: لا تقبل صلاه زانى ء 

وهو الحاقن أيضا. 

وفى الحديث: درهم فى ربا أشد عند الله من سبعين زنيه 

- بالفتح - و هو المره من الزناء و أجاز البعض الكسر. 

و الزنيه بالفتح و الكسر: آخر ولد الرجل. 

و يقال للولد من الزنا: و هو لزنيه» و قيل: الفتح فى الزنيه و الرشده أفصحء و ولد الرشده ما كان عن نكاح صحيح. 
(زوا) 

فى الحديث: إن المسجد ليزوئ من التخامه كما يزوى الجلذه من الثار 

أى ينضم و ينقبضء و قيل: المراد أهل المسجد و هم الملائكه. 

وفى حديث المؤمن: و إنى لأبتليه لما هو خير له و أزوى عنه لما هو خير له 

أى أضم و أقبض. 

و مثله: ما زوى الله عن المؤمن فى هذه الدنيا خير مما عجل له فيها 


أى ضم و قبضء أو ما نحى من الخير و الفضل» و تصديق ذلكك أن الرجل منهم يوم القيامه يقول: يا رب إن أهل الدنيا تنافسوا 
فى دنياهم فنكحوا التساءو لميوا الاب اللنةو أكلوا الطعام و سكنوا الدور و ركبوا المشهور من الدواب فأعطنى مثل ما 
أعطيتهم» 


فيقول الله تبارك و تعالى: و لكل عبد منكم مثل ما أعطيت أهل الدنيا منذ كانت 


الدنيا إلى أن انقضت سبعون ضعفا 
و فى الدعاء: اللهم ما زويت عنى ما أحب اجعله فراغا لى فيما تحب 


يعنى اجعل ما نحيته عنى من محابى عونا على شغلى بمحابكك, و ذلكك لأن الفراغ خلاف الشغلء فإذا زوى عنه الدنيا ليتفرغ 
بمحاب ربه كان ذلكك الفراغ عونا على الاشتغال بطاعه الله تعالى. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله: إن الله زوى لى الأرض فرأيت مشارقها و مغاربها 
أى جعلها لى» من زويته أزويه زويا يريد تقريب البعيد منها حتى يطلع عليه اطلاعه على القريب منها. 
و مثله: أعطانى ربى اثنتين و زوى عنى واحده 

أى ضم و قبض. 

وافى الذعاء: و ازو لنا البعيك 

أى اجمعه و اطوه. 

وفى الحديث: ليس للإمام أن يزوى الإمامه عن الذى يكون من بعده 

أى يقبضها عنه. 

و زويته أزويه أخفيته. 

وزويت المال عن صاحبه مثله. 

و زاويه البيت اسم فاعل من ذلكك, لأنها جمعت قطرا منه. و الجمع زوايا. 

وفى الحديث: صل فى زوايا البيت 

يريد الكعبه المشرفه؛ و بالصلاه فيها صلاه النافله دون المكتوبه؛» لورود النهى عن ذلك. 
والزى بالكسر: الهيئه» و أصله زوى. 

و منه قولهم: زى المسلم مخالف لزى الكافر. 


قال فى المصباح: و قولهم: زييته بكذا إذا جعلت له زياء و القياس زويته لأ-نه من بنات الواو و لكنهم حملوه على لفظ الزى 
كا اعون 


ازا سوق نعو عير زا كت إلا ياه يناه اليك ساقاله|للعريه رق 

(زها) 

فى الحديث نهى عن بيع الثمار حتى تزهو أى تصفر أو تحمر كما فسرته الروايه. 

قال بعضهم: زها النخل يزهو ظهرت ثمرته؛ و أزهى يزهى احمر و اصفرء و منهم من أنكر يزهو و منهم من أنكر يزهى. 


و فى الصحاح: زها النخل زهوا 


و أزهى أيضا لغه حكاه أبو زيد و لم يعرفها الأصمعىء قال: و الزهو البسر الملون» و أهل الحجاز يقولون: الزهو بالضم - انتهى. 
وعن بعضهم: إنما يسمى زهوا إذا أخلص لون البسر فى الحمره و الصفره. 

و الزهو الكبر و الفخرء و منه حديث الشيعه: لو لا يدخل الناس زهو لسلمت عليكم الملائكه قبلا 

أى فخر و كبر و استعظام. 

و مثله: لو لا أن يتعاضم الناس ذلكك أو يدخلهم زهو لسلمت عليكم الملائكه قبلا 

والزهو الباطل و الكذب. 

و الزهو المنظر الحسن. 

و زهاء فى العدد وزان غراب» يقال: لهم زهاء ألف أى قدر ألفء كأنه من زهوت القوم إذا حزرتهم. 

قال بعض الأفاضل: إذا قلت: أوصيت له أو له على زهاء ألف فمعناه مقدار الألف وفاقا لأهل اللغه و بعض النحاه. 
وقال بعض الفقهاء: إنه أكثر الشى ء حتى يستحق فى مثالنا خمسمائه و حبه. و لا شاهد له. 

و تزهو مناكبهم تهتز من قولهم: زهت الريح الشجر إذا هزته. 

باب ما أوله السين 

اشاره 


السين المفرده و هى حرف يختص بالمضارع و تخليصه للاستقبال و ينزل منه منزله الجزء و لهذا لم يعمل فيه مع اختصاصه به» و 
ليس مقتطعا من سوف خلافا للكوفيين؛ و لا-مده الاستقبال معه أضيق منها مع سوف خلافا للبصريين» و زعم بعضهم أنها 
للاستمرار لا للاستقبال و استدل عليها بقوله تعالى: ستجدون آخرين» سيقول السفهاء من الناس ما وليهم عن قبلتهم فجاءت 
السين إعلاما بالاستمرار لا بالاستقبال. 


قال ابن هشام: هذا الذى قاله لا يعرفه النحويون, ثم حكى عن الزمخشرى أنه قال: فإن قلت: أى فائده فى الإخبار بقولهم قبل 
وقوعه؟ قلت: فائدته أن المفاجأه للمكروه أشد و العلم به قبل وقوعه أبعد عن الاضطراب إذا وقع - 


انتهى. 

و تسمى هذه السين حرف توسعء و ذلكك لأنها تقاب المضارع من الزمن الضيق و هو الحال إلى الزمن الموسع و هو الاستقبال. 
(سبا) 

قوله تعالى: لقد كان لسبا فى مسكنهم آيه جنتان عن يمين و شمال زع”/و١]‏ 


قال عليه السلام: إن بحرا كان من اليمن و كان سليمان أمر جنوده أن يجروا لهم خليجا من البحر العذب إلى بلاد الهند ففعلوا 
ذلك و عقدوا له عقده عظيمه من الصخر [و الكلس] حتى يفيض على بلادهم و جعلوا للخليج مجارى فكانوا إذا أرادوا أن 
يرسلوا منه الماء أرسلوه بقدر ما يحتاجون إليه» و كانت لهم جنتان عن يمين و شمال من مسيره عشره أيام فيها ثمر لا يقع عليها 
الشمس من التفافهاء فلما عملوا بالمعاصى و عتوا عن أمر ربهم و نهاهم الصالحون فلم ينتهوا بعث الله على ذلكك السد الجرذ - و 
هى الفأره الكبيره - فكانت تقتلع الصخره التى لا يستقلها الرجال و ترمى بهاء فلما رأى ذلكك قوم منهم هربوا و تركوا البلاد» فما 
زال الجرذ يقلع الحجر حتى خربوا ذلكك السد, فلم يشعروا حتى غشيهم السيل و خرب بلادهم و قلع أشجارهم, و هو قوله تعالى: 
فأرسلنا عليهم سيل العرم أى العظيم الشديد 


و بدلناهم بجنتيهم جنتين - الآيه. 


و قرىء سبأ بالهمز منونا و غير منون على منع الصرف. و سبا بالألف» فمن جعله اسما للقبيله لم يصرفه و من جعله اسما للحى أو 
للأب الأكبر صرفه. 


وسبأ أبو عرب اليمن كلهاء و هو سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطانء ثم سميت مدينه مأرب المسماه بمازن سبأء و هى قرب 
اليمن بينها و بين صنعاء مسيره ثلاث ليال. 


ويقال: إن سبأ مدينه بلقيس 


باليمن» و هى ملكه سبا. 

وقولهم: ذهبوا أيدى سبا و أيادى سبا مثل متفرقين» و هما اسمان جعلا واحدا كمعديكرب. 

و سبا قبيله من أولاد سبأ بن يشجب المتقدم ذكره. و هذه القبيله كانت بمازن و قصتهم فى تفرقهم مشهوره يضرب فيها المثل. 
وفى وصفه عليه السلام: لم يستحل السباء 

هو بالكسر و المد: الخمر. 

و السباء أيضا - و القصر لغه - الاسم من سبيت العدو سبيا من باب رمى: أسرته. 

والسى ماس وهر أخل الثاس عبيداءو إهاء. 

و السبيه المرأه المنهوبه» و الجمع سبايا كعطيه و عطايا. 

و سباه الله سبيا إذا غربه و أبعده. 

وافى الخير: سشبعه أغشان البركة فى التجاره و عشر قى السبايا 

وفسر بالنتاج. 

(سجا) 

قوله تعالى: و الليل إذا سجى [1/97] أى إذا سكن و استوت ظلمته؛ و منه: بحر ساج. 

و فى الدعاء: لا يواريكك ليل ساج 

أى لا يستر عنكك, و ساج اسم فاعل من سجى بمعنى ركد و استقرء و المراد ليل راكد ظلامه مستقر قد بلغ غايته. 
و فى الحديث: إذا مات لأحدكم ميت فسجوه 

أى غطوه تجاه القبله أى تلقاها. 

يقال: سجيت الميت بالتثقيل إذا غطيته بثوب و نحوه. و تسجيه الميت: تغطيته. 

و فى وصف الريح مع الماء ترد أوله على آخره و ساجيه على ما تراه أى ساكنه على متحركه. 


والسجيه كعطيه: الغريزه و الطبيعه التى جبل عليها الإنسان. 


و فى وصفه عليه السلام: خلقه سجيه 

أى طبيعه من غير تكلف. 

و مثله فى وصفهم عليهم السلام: سجيتكم الكرم. 

(سحا) 

فى حديث خيبر: فخرجوا فى مساحيهم 

و هى جمع مسحاه من السحو: الكشف و الإزاله. 

قال الجوهرى: المسحاه كالمجرفه إلا أنها من حديد. 

و فى حديث العباس بن موسى لأخيه أبى الحسن الرضا عليه السلام: ما أعرفنى بلسانكك و ليس لمسحاتكك عندى طين 
هو مثل أو خارج مخرجه لكل من لم يسمع كلام غيره و لم يصغ لنصيحته. 

و التمسيح قول الحسن ممن يخدعكك به - قاله فى القاموس. 


والسحاء بالكسر و المد: شجره صغيره مثل الكئ لها شوك و زهره حمراء فى بياضء. تسمى زهرتها البهرمه إذا أكلته النحل 
طاب عسلها و حلا. 


والنبه) اللحفاش + الو الحده بعاد ات عاق مضو رتاق اله الجوهرى. 

و سحيته أسحاه إذا قشرته. 

(سخا) 

يسخى من باب تعبء و الثالثه سخو يسخو من باب قرب سخاوه فهو سخى - انتهى. 


وفى الحديث: السخاء ما كان ابتداء و أما ما كان عن مسأله فحياء و تذمم 


قال بعض الشارحين: السخاء ملكه بذل المال لمستحقه بقدر ما ينبغى ابتداء» و تذمم الاستنكاف مما يقع من السائل. 


و فيه: المسخيه ريح يبعثها الله إلى المؤمن تسخى نفسه عن الدنيا حتى يختار ما عند الله تعالى 

كأثة من سكوك فسن عن الشى ناث كته 

و سخو الرجل صار سخيا. 

وفلان يتسخى على أصحابه أى يتكلف السخاء. 

والسكراه الأرقى السهله الواسعه؛ و الجمع السخاوى مثل الصحارى - قاله الجوهرى. 

(سدا) 

قؤله تعالى: | يست الأنسان أن يترك سدى [27/8)] أى مهملا غير مكلف لا ساسب و لا يعدب ولا سآل عن شى +. 
و منه قوله عليه السلام: و لم يتركك جوارحكك سدى 

وفى الحديث: من أسدى إليكم معروفا فكافئوه 

أى من أعطاكم معروفا فكافئوه. 

قال فى النهايه: أسدى و أولى و أعطى بمعنى - انتهى. 

والسدى من الثوب كحصى. و الستا لغه فيه: خلا-ف اللحمه؛ و هو مما يمد طويلا فى النسج. و السداه مثله» و هما سديان و 
الجمع أسديه. 

و السادى السادسء وقع الإبدال من السين. 

(سرا) 

قوله تعالى: فأسر بأهلكك ]8١/١١[‏ أى سر بهم ليلاء يقال: سرى بهم ليلا و أسرى. 


قوله تعالى: سبحان الذى أسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى ]١/17[‏ المعنى على ما قيل: أنه أسرى به فى 
ليله من جمله الليالى من مكه إلى الشام مسيره أربعين ليله» و قد عرج إلى السماء من بيت المقدس فى تلكك الليله و بلغ البيت 


المعمور و بلغ سدره المنتهى. 
وقيل: الإسراء إلى السماوات فى المنام لا بجسده. و الحق الأول #باعليه ا لحمو ربو ناوث البراق مشهوره. 


قوله تعالن: و الليل إذا بسر [8/89] قيل: المعتى إذا يضق وسان و ذهب: 


قوله تعالى: تحتكك سريا [15/14] قيل السرى الشريف الرفيع» يعنى عيسى عليه السلام. 
و منه قوله عليه السلام: يكره للرجل السرى أن يحمل الشى ء الدنىء 

و جمعه سراه بالفتح على غير القياس. 

وقيل: سريا أى نهرا تشربين منه و تطهرين فيه. 


و منه قوله صلى الله عليه و آله: مثل الصلاه فيكم كمثل السرى على باب أحدكم يخرج إليه اليوم و الليل يغتسل منه خمس 


مرات 
وفى الحديث: فبعث سريه 


هى بفتح سينء فعيله بمعنى فاعله: القطعه 


وعطايات. 


قيل: سموا بذلك لأنهم يكونون خلاصه العسكر و خيارهم, أو من الشىء السرى: النفيس. 

وقيل: سموا بذلكك لأنهم ينفذون سرا و خفيه. 

قال فى النهايه: و ليس بالوجه لأن لام السر راء و هذه ياء. 

و منه الدعاء: اللهم انصر جيوش المسلمين و سراياهم و مرابطيهم 

و سرينا سريه واحده الاسم السريه بالضمء و سرايه الليل و هو مصدر. 

و سريه الليل و سريت فيه سريا إذا قطعته بالسير. 

و أسريت لغه حجازيه؛ و يستعملان متعديان بالباء إلى مفعول فيقال: سريت بزيدء و سرينا سريه من الليل. 
و سريه و الجمع السرى مثل مديه و مدى. 


وحن أنى لقند السرئ أول الليل و وسطه و آخرهء وقد استعملت العرب السرى فى المعانى تشبيها لها بالأجسام مجازاء قال 
الى اللي إذا بين 


و سرى فيه السم إذا تعدى أثره إليه. 

و سرى عليه الهم إذا أتاه ليلا. 

و سرى همه ذهب. 

و سرى الجرح إلى النفس دام ألمه حتى حدث منه الموت. 
و سرى العتق بمعنى التعديه. 

و اللغه السريانيه لغه القس و الجاثليق. 

وق الكت لبن الضاة مرواك لطر 

أى ظهر الطريق و وسطه. و لكنهن يمشين فى الجوانب. 


والسرو شجر معروفء. الواحده السروه. 


(سطا) 

قوله تعالى: يكادون يسطون [07/57] أى يتداولونهم بالمكروه و يبطشون بهم من شده الغيظ. 

و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله مع قريش: أما ليسطن بكم سطوه يتحدث بها أهل المشرق و المغرب 
يقال: سطا عليه و به يسطو سطوا و سطوه قهره و أذله» و هو البطش بشده. و الجمع سطوات. 


الرجل على المرأه إذا لم تجد امرأه تعالجها و خيف عليها 

يعنى إذا نشب ولدها فى بطنها ميتا فله مع عدم القابله أن يدخل يده و يستخرج الولد. 

و فى الدعاء: نعوذ بالله من سطوات الليل 

بعص الأحة بالمعاضيى» 

(سعا) 

قوله تعالى: و أن ليس للإنسان إلا ما سعى [94/87"] أى إلا ما عمل. 

قال المفسر: و أما ما جاء فى الأخبار من الصدقه عن الميت و الحج عنه و الصلاه فإن ذلكك و إن كان سعى غيره فكأنه سعى 
نفسه. لكونه قائما مقامه و تابعا له» فهو بحكم الشريعه كالوكيل النائب عنه. 


قوله تعالى: فاسعوا إلى ذكر الله ]9/2١[‏ أى بادروا بالنيه و الجد. و لم يرد العدو و الإسراع فى المشىء و السعى يكون عدوا و 
مشيا و قصدا و عملاء و يكون تصرفا بالصلاح و الفساد. 


و الأصل فيه المشى السريع لكنه يستعمل لما ذكر و للأخذ فى الأمر. 


قوله تعالى: يوم ترى المؤمنين و المؤمنات يسعى نورهم بين أيديهم و بأيمانهم بشريكم اليوم ]١5/81[‏ قال الشيخ أبو على رحمه 
الله: يسعى نورهم بين أيديهم و بأيمانهم لأنهم أوتوا صحائف أعمالهم من هاتين الجهتين» فجعل النور فى الجهتين شعارا لهم و 
آيه لسعادتهم و فلا-حهم, فإذا ذهب بهم إلى الجنه و مروا على الصراط يسعون سعى ذلكك النور لسعيهم, و يقول لهم الذين 
يتلقونهم: بشريكم اليوم - الآيه. 


قوله تعالى: فلما بلغ معه السعى [/ا/7١٠]‏ أى الحد الذى يقدر فيه على السعىء و كان إذ ذاكك ابن ثلاثه عشر سنه. 


وفى الحديث: ذمه المسلمين واحده يسعى بها أدناهم سثل الصادق عليه السلام عن معناه فقال: لو أن جيشا من المسلمين 
حاصروا قوما من المشركين فأشرف رجل منهم فقال: أعطونى الأمان حتى 


ألقى صاحبكم و أناظره» فأعطاه أدناهم الأمان وجب على أفضلهم الوفاء به. 

و سعى به إلى الوالى وشى به. 

و كل من ولى شيئا على قوم فهو ساع عليهم. 

قيل: و أكثر ما يقال ذلك فى ولاه الصدقه و هم السعاه» يقال: سعى الرجل على الصدقه يسعى سعيا عمل فى أخذها من أربابها. 
و سعى إلى الصلاه ذهب إليها على أى وجه كان. 

و استسعيته فى قيمته طلبت منه؛ و الفاعل ساع. 

وفيه: إذا عتق العبد استسعى و هو أن يسعى فى فكاكك ما بقى من رقه 

و السعايه بكسر السين: العمل» و منه سعاه الصدقات. 

وفى حديث على عليه السلام فى الدنيا: من ساعاها فاتته 

أى سابقهاء و هى مفاعله من السعى. 


ومن أمثال العرب: رب ساع لقاعد قيل: أول من قال ذلكك نابغه الذبيانى و من قصته أنه وفد إلى النعمان بن المنذر وفد من 


العرب فيهم رجل من عبس فمات عنده. فلما حبا النعمان الوفد بعث إلى أهل الميت بمثل حباء الوفود, فبلغ النابغه ذلكك فقال: 


(سفا) 

فى حديث أصحاب الفيل: جاءهم طير ساف من قبل البحر رءوسها كأمثال رءوس السباع 
أى مسرعء من سفا يسفو أسرع فى المشى و فى الطيران. 

و السافى كالرامى: الريح التى تسفى التراب و تذروه؛ و السافيات مثله. 

يقال: سفت الريح التراب بالتخفيف تسفيه سفيا إذا ذرته و منه 

قبر سفى عليه السافى. 

وفى الحديث: لم يوضع التقصير على البغله السفواء و الدابه الناجيه 


أراد بالسفواء الخفيفه السريعه. و بالدابه الناجيه مثله. 


(سقا) 
قوله تعالى: ناقه الله و سقياها ]١7/41[‏ أى شربهاء و نصب ناقه بفعل مقدر. 
قوله تعالى: و إذا استسقى موسى لقومه [20/7] أى دعا لهم بالسقيا. 


قوله تعالى: جعل السقايه فى رحل أخيه ]١/17[‏ السقايه - بالكسر -: مشربه يسقى بها و هو الصواعء قيل: كان يسقى بها الملكك 
ثم جعلت صواعا يكال به» و كانت من فضه مموهه بالذهبء و قيل: كانت من ذهب مرصع بالجواهر. 


و السقايه موضع يتخذ لسقى الناس. 
و منه قوله تعالى: أ جعلتم سقايه الحاج ]١19/4[‏ أى أهل سقايه الحاج و عماره المسجد الحرام كمن آمن - الآيه. 
وفى الحديث: نزلت حين افتخروا بالسقايه 


يعنى زمزم و الحجابه» روى عن أبى جعفر عليه السلام قال: نزلت فى على عليه السلام و العباس و شيبه» قال العباس: أنا أفضل 
لأن سقايه الحاج بيدىء و قال شيبه أنا أفضل لأن حجابه البيت بيدىء و قال على عليه السلام: أنا أفضل فإنى آمنت قبلكما ثم 
هاجرت و جاهدت,. فرضوا برسول الله صلى الله عليه و آله فنزلت الآيه. 


و السقيا بالضم: موضع يقرب من المدينه» و قيل: هى على يومين منها. 
و السقيا بالضم الاسم من سقاه الغيث و أسقاه. 
وفى الدعاء: سقيا رحمه لا سقيا عذاب 


أى اسقنا غيثا فيه نفع بلا ضرر 


ولا تخريب. 

وفى الحديث: يستسقون فلا يسقون 

أى يطلبون السقى فلا يسقون» بضم المثناه فسكون المهمله. 

والاستسقاء استفعال و هو طلب السقياء و منه صلاه الاستسقاء. 

و سقيت الزرع سقيا فأنا ساق و هو مسقى على مفعول. 

و المساقاه مقاعله .من السقى + و شرعا مغامله عن الأصول بخصه من ثمرتها: 

و السقاء ككتاب: جلد السخله إذا جذع يكون للماء و اللبن» و الجمع أسقيه و أساقى. 
و منه الحديث: سافر بسقائكك 

وفى حديث الجمل: كرشه سقاؤه و مثله فى الناقه الضاله: معها سقاؤها و حذاؤها 


أراد بالسقاء ما يحويه كرشها من الماء و الحذاء. ما وطئ ء عليه البعير من خخفه؛ أى يؤمن علبها من الظماء و الحفاءء لأنها تقوق 
على السير الدائم و الظماء المجهد. 


وفى الحديث: أتى رسول الله رجل سقى بطنه 

و استسقى بطنه: حصل فيه الماء الأصفر و لا يكاد يبرأ. 

(سلا) 

قوله تعالى: و أنزلنا عليكم المن و السلوى [81/7] قيل: هو طائر يشبه السمانى لا واحد له و الفراء يقول: سمانات - نقلا عنه. 
و عن ابن عباس و قد سثل عن السلوى فقال: هى المرعه 

- بضم الميم و فتح الراء و سكونها - طائر أبيض حسن اللون طويل الرجلين بقدر السمانى يقع فى المطر من السماء. 


وقال الشيخ أبو على رحمه الله فى المن و السلوى: كان ينزل عليهم الترنجبين مثل الثلج و يبعث الله إليهم الحبوب فتحشر عليهم 
السلوى - و هى السمانى - فيذبح الرجل منها ما يكفيه و ذلكك فى التيه. 


و فى المصباح السلوى طائر نحو الحمامه و هو أطول ساقا و عنقاء قاله الأخفش - انتهى. 


و السلوى العسل - قاله الجوهرى و أنشد عليه: ألذ من السلوى إذا ما نشورها 


و السلا كحصى: الجلده 


الرقيقه التى يكون فيها الولد من المواشى تنزع من وجه الفصيل ساعه يولد و إلا قتلته» و الجمع أسلاء مثل سبب و أسباب. 
و قال بعضهم: هو فى الماشيه السلا و فى الناس المشيمه تخرج بعد الولد و لا يكون الولد فيها يخرج. 
وفى الحديث: إن المشركين جاءوا بسلا جزور و طرحوه على رسول الله صلى الله عليه و آله 


و فى آخر: بينا النبى صلى الله عليه و آله جالس فى المسجد الحرام و عليه ثياب جدد فألقى المشركون عليه سلا ناقه فملئوا بها 
شابه 


و السلاء ككساء من سلأت السمن من باب نفع و استلأته» و ذلكك إذا طبخ و عولج حتى خلص. 
و السلاء بالضم مهموز مشدد: النخل» الواحد سلاءه. 

و سلوت عنه سلوا من باب قعد: صبرت عنه؛ و السلوه اسم منه. 

و سليت أسلى من باب تعب سليا لغه. 

وفى القاموس: سلاه كدعاه و رضيه. سلوا و سلوانا و سليا: نسيه. 

و فى الحديث: إن الله تعالى ألقى على عباده السلوه بعد المصيبه و لو لا ذلكك لانقطع النسل 

و سلانى من همى كشفه عنى. 

و هو فى سلوه من العيش أى فى نعمه و رفاهيه و رغد. 

(سما) 


قوله تعالى: و علم آدم الأسماء كلها [؟/1"] قيل: أى أسماء المسميات كلها فحذف المضاف إليه لكونه معلوما مدلولا عليه بذكر 
الأسماء؛ لأن الاسم لا بد له من مسمىء و عوض منه اللام. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: و ليس التقدير وعلم آدم مسميات الأسماء فيكون حذفا للمضافء لأن التعليم تعلق بالأسماء لا 
السفيات؛ لقولنة انتوق أسماء عه لاو مق تعليمة الأسماء السميات أنه أزاه الأحناس الف خلقياء و غلمه هذا ابمه فرس و 
هذا اسمه كذاء و علمه أحوالها 


و ما يتعلق فيها من المنافع الدينيه و الدنيويه. 


قوله تعالى: و لله الأسماء الحسنى فادعوه بها [/ا/١٠ما]‏ قيل: هى: الله» الرحمن» الرحيم» الملككئ» القدوس». الخالق» البارى ع 


و قال الشيخ أبو على رحمه الله: ولله الأسماء الحسنى التى هى أحسن الأسماء لأنها تتضمن معانى حسنه؛ بعضها يرجع إلى 
صفات ذاته كالعالم و القادر و الحى و الإله. و ب بعضها يرجع إلى صفات فعله كالخالق و الرازق و البارى ء و المصورء و بعضها 
يفيد اله لتمجيد و التقديس كالقدوس و الغنى و الواحد - انتهى. 


و عن بعض المحققين: الأسماء بالنسبه إلى ذاته المقدسه على أقسام ثلا-ثه: (الأول) - ما يمنع إطلاقه عليه تعالى» و ذلكك كل 


اسم يدل على معنى يحيل العقل نسبته إلى ذاته الشريفه. كالأسماء الداله على الأمور الجسمانيه أو ما هو مشتمل على النقص و 
الحاجه. 


(الثانى) - ما يجوز عقلا إطلاقه عليه و ورد فى الكتاب العزيز و السنه الشريفه تسميته به» فذلك لا حرج فى تسميته به بل يجب 
امتثال الأمر الشرعى فى كيفيه إطلاقه بحسب الأحوال و الأوقات و التعبدات إما وجوبا أو ندبا. 


(الثالث) - ما يجوز إطلاقه عليه و لكن لم يرد ذلكك فى الكتاب و السنه. كالجوهر فإن أحد معانيه كون الشى ء قائما بذاته غير 
مفتقر إلى غيره» و هذا المعنى ثابت له تعالى» فيجوز تسميته به» إذ لا مانع فى العقل من ذلكك و لكنه ليس من الأدب. لأنه - و 
إن كان جائزا عقلا و لم يمنع منه مانع - لكنه جاز أن لا يناسبه من جهه أخرى لا تعلمهاء إذ العقل لم يطلع على كافه ما يمكن 
أن يكون معلوماء 


فإن كثيرا من الأشياء لا نعلمها إجمالا و لا تفصيلاء و إذا جاز عدم المناسبه و لا ضروره داعيه إلى التسميه فيجب الامتناع من 
جميع ما لم يرد به نص شرعى من الأسماءء؛ و هذا معنى قول العلماء: إن أسماءه تعالى توقيفيه يعنى موقوفه على النص و الإذن 
فى الإطلاق. 


إذا تقرر هذا فاعلم أن أسماءه تعالى إما أن تدل على الذات فقط من غير اعتبار أمر» أو مع اعتبار أمر» و ذلكك الأمر إما إضافه 
ذهنيه فقط أو سلب فقطء أو إضافه و سلب فالأقسام أربعه: (الأول) - ما يدل على الذات فقطء و هو لفظ الله فإنه اسم للذات 
الموصوفه بجميع الكمالات الربانيه المنفرده بالوجود الحقيقى؛ فإن كل موجود سواه غير مستحق للوجود بذاته» بل إنما استفاده 
من الغير» و يقرب من هذا الا-سم لفظ الحق إذا أريد به الذات من حيث هى واجبه الوجود؛ فإن الحق يراد به دائم الثبوت و 
الواجب ثابت دائما غير قابل للعدم و الفناء» فهو حق بل هو أحق من كل حق. 


(الثانى) - ما يدل على الذات مع إضافه. كك القادر فإنه بالإضافه إلى مقدور تعلقت به القدره بالتأثير» و العالم فإنه أيضا اسم 
للذات باعتبار انكشاف الأشياء لهاء و الخالق فإنه اسم للذات باعتا تقد ين الأشناء و البارى ء فإنه اسم للذات باعتبار اختراعها و 
إيجادهاء و المصور باعتبار أنه مرتب صور المخترعات أحسن ترتيبء و الكريم فإنه اسم للذات باعتبار إعطاء السؤالات و العفو 
عن السيئات. و العلى اسم للذات باعتبار أنه فوق سائر الذواتء و العظيم فإنه اسم للذات باعتبار تجاوزها حد الإدراكات الحسيه 


و العقليه. و الأول باعتبار سبقه على الموجودات, و الآخر باعتبار صيروره 


الموجودات إليه» و الظاهر هو اسم للذات باعتبار دلاله العقل على وجودها دلاله بينه» و الباطن فإنه اسم للذات بالإضافه إلى عدم 
إدراك الحس و الوهمء إلى غير ذلكك من الأسماء. 


(الفالك »كما يدل علق الداك تاعاسل المردعين كه الراجنة افعاز سي النظين و الكتر كةو القرو افق رسلت القسمة و 
البعضيه. و الغنى باعتبار سلب الحاجه. و القديم باعتبار سلب العدم, و السلام باعتبار سلب العيوب و النقائصء و القدوس باعتبار 
سلب ما يخطر بالبال عنه» إلى غير ذلكك. 


(الرابع) - باعتبار الإضافه و السلب معاء كك الحى فإنه المدركك الفعال الذى لا تلحقه الآفات» و الواسع باعتبار سعه علمه و عدم 
فوت شىء منه, و العزيز و هو الذى لا نظير له و هو مما يصعب إدراكه و الوصول إليه» و الرحيم و هو اسم للذات باعتبار شمول 
رحمته لخلقه و عنايته بهم و إرادته لهم الخيرات» إلى غير ذلكك - انتهى. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام: إن الله تعالى خلق أسماء بالحروف غير متصوت 
إلى أن قال: فجعله 

يعنى فجعل ما خلق على أربعه أجزاء معا 

يعنى غير مترتبه فأظهر منها ثلاثه أسماء 

كأنها الله العلى العظيم أو الله الرحمن الرحيم لفاقه الخلق 

و حاجتهم إليهاء و حجب واحدا وهو الاسم 

الأعظم المكنون المخزون 


و سخر سبحانه لكل اسم من هذه الأسماء أربعه أركان» فذلك اثنى عشر ركناء ثم خلق لكل ركن منها ثلاثين اسما فعلا منسوبا 
إليها 


كأنه على البدليه فهو الرحمن الرحيم 


إلى آخر ما ذكرء ثم قال: فهذه الأسماء و ما كان من الأسماء الحسنى حتى يتم ثلاثمائه و ستين اسما فهى نسبه لهذه الأسماء 
الثلاثه. و هذه الأسماء الثلاثه أركان و حجب الاسم الواحد 


المكنوة المخرون هذه الأسماء العلانه 
فعلها لحكمه اقتضت ذلك كما حجب ليله القدر و ساعه الإجابه. 


قال بعض شراح الحديث: لا يخفى عليكك أن هذا الحديث من أسرارهم عليهم السلام لا يعقله إلا العالمون» و ما ذكره 
الشارحون إنما هو لأجل التقريب إلى الأفهام, و الله أعلم. 


قوله تعالى: و ذكر اسم ربه فصلى [18/87] قيل: المراد بالاسم هنا الأذان بدلاله تعقيبه بالفاء الترتيبيه. 


قوله تعالى: هل تعلم له سميا [88/14] أى مثلا و نظيراء و إنما قيل للمثل سمى لأن كل متشابهين يسمى كل واحد منهما سميا 


لصاحبه. و عن ابن عباس: لم يسم أحد قبله ييحيى 


و فى حديث الصادق عليه السلام: و كذلكك الحسين عليه السلام لم يكن له من قبل سمى و لم تبكك السماء إلا عليهما أربعين 
صباحا قيل له: و ما كان بكاؤها؟ قال: كانت تطلع حمراءء؛ و كان قاتل يحيى ولد زناء و كان قاتل الحسين ولد زنا 


قوله تعالى: و أجل مسمى [6/0] أى معلوم بالأيام و الأشهر لا بالحصاد و قدوم الحاج. 


قَوْله معان :و أثز لنا فى السماة ماء ليون 28/081 ] قبل :سك تحملها غلى الفلكةه» ممق أن المطر يرل نه إلى السبحاب و منه 
إلى الأرض و على السحاب أيضا لعلوه» و على ما زعمه الطبيعيون من أن المطر من بحار الأرض يصعد منها فينعقد سحاباء إن تم 
يكون المراد بإنزال الماء من السماء أنه حصل ذلكك بأسباب سماويه. 


قال بعض الأفاضل: قد استفاذ بعض أتثمه الححديث من قوله تعالى: و أنزلنا من السماء ماء طهورا و من قوله تعالى: و أنزلنا من 
السماء ماء بقدر فأسكناه فى الأرض و إنا على ذهاب به لقادرون و من قوله تعالى: و ينزل عليكم من 


السماء ماء ليطه ركم به أن أصل الماء كله من السماءء فأورد عليه أن النكره غير مفيده للعموم فى الإثبات كما هى فى النفى فلا 
يتم الاستدلال» و أجيب بأن التفريع على مجموع الآيات الكريمه التى ما فيه إيماء إلى التهديد, أعنى قوله تعالى: و إنا على 
ذهاب به لقادرون و هى وارده كلها فى مقام الامتنان على الخلق؛ فلو كان بعض الماء من السماء و الآدخر من الأرض كان 
الامتنان بهما أتم من الامتنان بالأول فقط. خصوصا مع شده الانتفاع بالثانى» فإن أكثر المدار عليه ففى الإغماض عنه و الاقتصار 


على ذكر غيره فى هذا الباب دلاله واضحه على ما ذكره هذا القائل عند التأمل - انتهى. 
وهو جيك 


قولهتعالى :نوهي اذى فق السماء الدبو فى الأزضن إله[82,8] المحد هو الاواحد فق السماءة و الأرن: لأ شويكف شالق 
عن ذلك. 


وفى الحديث: قد تحير أبو شاكر الديصانى الزنديق فى معنى قوله تعالى: و هو الذى فى السماء إله و فى الأرض إله فسأل هشام 
بن الحكم عن ذلكك فسأل الصادق عليه السلام عن ذلككء فقال: إذا رجعت إليه فقل له: ما اسمكك بالكوفه؟ فإنه يقول: فلان» 
فقل له: ما اسمكك فى البصره؟ فإنه يقول: فلان» فقل: كذلك الله ربنا فى السماء إله و فى البحار إله و فى الأرض إله و فى القفار 
إله و فى كل مكان إله. 


وفى الحديث: سطح يبال عليه فتصيبه السماء 

«الحدية: 

قيل: يمكن أن يراد بالسماء معناها المتعارفء أى تصيبه بمطرهاء و أن يراد المطر فإنه من أسمائه. 
قال: و حينئذ فحرف المضارعه يمكن قراءته بالتاء و الياء» فالأول على الأول و الثانى على الثانى. 


و اللفساء 


يذكر و يؤنث» و يجمع على أسميه و سماوات و حكى ابن الأنبارى أن التذكير قليل» و هو على معنى السقف. و جمعها سمى 
على ققولة :و النسيه' إلى السماء سمائئ بالوسر هلن لنقظها و سماوى بالواو اغتبارا بالأضاء: 


وفى الدعاء: أعوذ بكك من الذنوب التى تحبس غيث السماء 


و هى كما جاءت به الروايه جور الحكام و شهاده الزور و كتمان الشهاده و منع الزكاه و المعاونه على الظلم و قساوه القلب على 
الفقراء. 


و بنو ماء السماء هم العرب لأنهم يعيشون بمائه و يتبعون مساقط الغيث. 
و منه الحديث: هاجر أمكم يا بنى ماء السماء 
و فى حديث على عليه السلام: فسوى منه - يعنى من الماء - سبع سماوات جعل سفلاهن موجا مكفوفاء و علياهن سقفا محفوظا 


قال بعض الأفاضل: قوله: جعل سفلاهن - إلخ كالتفسير لقوله: فسوى لأن التسويه عباره عن التعديل و الوضع و الهيئه التى عليها 
السماوات بما فيهنء و استعار لفظ الموج للسماء ملاحظه للمشابهه بينهما بالعلو و اللون» و مكفوفا ممنوعا من السقوطء و علياهن 


لها جع مان الا 

انمد :| المماو ادال اك رمد رف ايت عافد ذ قا وى رااان ال ا 
قوف ا ل لع لق ا ملعن اتن 

أى لا يفاخر و لا يضاهى. 


و الاسم هو اللفظ الدال على المسمى بالاستقلال المجرد عن الزمان» فقد يكون نفس المسمى كلفظ الاسم فإنه لما كان إشاره 
إلى اللفظ الدال على المسمى و من جمله المسميات لفظ الاسم فقد دل عليه» و قد يكون مغايرا كلفظ الجدار الدال على معناه 
المغاير و نحو ذلكك. 


قال جار الله: و الاسم واحد الأسماء العشره التى بنوا أوائلها على السكون. 


فإذا نطقوا بها مبتدءين زادوا همزه لثلا 


يقع ابتداؤهم بالساكن, إذ دأبهم أن يبتدءوا بالمتحركك و يقفوا على الساكن. 

فإن قيل: فلم حذفت الألف فى بسم الله و أثبتت فى باسم ربكك؟ قلت: قد اتبعوا فى حذفها حكم الدرج دون الابتداء الذى عليه 
وضع الخط لكثره الاستعمال» فقالوا: طولت الباء فى بسم الله الرحمن الرحيم تعويضا من طرح الألف. 

قال الجوهرى: و الاسم مشتق من سموت لأنه تنويه و رفعه و تقديره افع و الذاهب منه الواو لأن جمعه أسماء و جمع الأسماء 
أسام و تصغيره سمىء و اختلف فى تقدير أصله فقال بعضهم فعل و قال آخرون فعلء و فيه أربع لغات: اسم و اسم و سم و سم - 
لهي 

وقال بعض الكوفيين: أصله وسم لأنه من الوسم [بمعنى] العلا-مه فحذفت الواو و هى فاء الكلمه و عوض عنها الهمزه. فوزنه 
أعل. 

و استضعفه المحققون. 


يعنى أبا القاسم» و تسموا بفتح تاء و سين و ميم مشدده. و فى عدم الحل مطلقا أو لمن اسمه محمدا و احمد أو نسخ عدم الحل 
أقوال. 


بينه و بين سرير بلقيس حتى تناول السرير بيده» و عندنا نحن من الاسم الأعظم اثنان و سبعون حرفاء و حرف عند الله استأثر به 
فى علم الغيب عنده. 


وعن الصادق عليه السلام: أعطى عيسى بن مريم عليه السلام حرفين كان يعمل بهماء و أعطى موسى عليه السلام أربعه أحرف» 
و أعطى إبراهيم عليه السلام ثمانيه أحرفء و أعطى نوح عليه السلام خمسه 


عشر حرفاء و أعطى آدم عليه السلام خمسه و عشرين حرفاء و أعطى محمد صلى الله عليه و آله اثنين و سبعين حرفا 
و علم مما تقدم أنها انتقلت منه صلى الله عليه و آله إلى الأثمه عليه السلام. 


و أسماء بنت عميس الخثعميه زوجه جعفر بن أبى طالبء كانت من المهاجرات إلى أرض الحبشه مع زوجها جعفر فولدت له 
فتزوجها على بن أبى طالب فولدت له يحيى بن على. 


و السماوه موضع بالباديه. 


و سميه بالتصغير أم زياد المنتسب إلى أبى سفيان أبى معاويه» و فيها يقول الشاعر: سميه أضحى نسلها عدد الحصى و بنت رسول 
الله ليس لها نسل 


(سنا) 

فى الحديث: عليكم بالسنا 

السنا بالقصر: نبات معروف من الأدويه؛ له حمل إذا يبس و حركته الريح سمعت له زجلاء الواحده سناه. 
و بعضهم يرويه بالمد. 

قالسنا البرق. 

و السائيه النافتحهه و هى الثاقه التى يستى عليهاء أى ستقى عليها من البكرة 

و منه حديث الزكاه: فيما سقت السوانى نصف العشر 

و سنوت استقيت» و منه حديث فاطمه عليه السلام: لقد سنوت حتى اشتكيت صدرى 
و الستاء بالملة الرقعهة .و فى الخبرة بشر أمنى بالسفاء 

أى بارتفاع القدر و المنزله عند الله. 

و السنى الرفيع. 

و المسناه بضم الميم: نحو المروزور بما كان أزيد ترابا منه» و منه: التحجير بمسناه. 


وفى حديث النهى عن النطاق و الأربعاء قال: و الأربعاء أن تسن مسناه فتحمل الماء و تسقى به الأرض 


و سناباذ بالسين المهمله فالنون ثم الباء الموحده بعد الألف ثم الذال المعجمه بعد الألف أيضا قريه توفى فيها على بن موسى 
الرضا 


عليه السلام. 
قيل: هى من موقان على دعوه» أى على قدر سماع صوت 
(سوا) 


قوله تعالى: ثم كان عاقبه الذين أساءوا السوآى ]٠١/0[‏ أى عاقبه الذين أشركوا النار» كما أن عاقبه الذين أحسنوا الحسنى» 
أغنق الجنه. 


قوله تعالى: لنصرف عنه السوء و الفحشاء [؟7١/15]‏ السوء: خيانه صاحبه العزيزء 
و عن الرضا عليه السلام: السوء القتل» و الفحشاء الزنا 

قوله تعالى: يأمركم بالسوء [189/7] أى ما يسوؤكم عواقبه. 

قوله تعالى: سوء العذاب [59/17] يعنى الجزيه. 

قوله تعالى: سوء الدار ]70/١[‏ يعنى النار تسوء داخلها. 


قوله تعالى: عليهم دائره السوء [98/4] السوء و السوء هما من ساءه بسوءه سوءا بالفتح و مساءه: نقيض سره. و الاسم السوء 
بالضمء فمن قرأ عليهم دائره السوء بالفتح فمن المساءه؛ و من قرأ بالضم فمن السوء. 


و مطر السوء بالفتح يعنى الحجاره. 

قوله تعالى: سيئت وجوه الذين كفروا [177/817] أى ساءهم ذلكك حتى يتبين السوء فى وجوههم. 
و أصل السوء التكرهء يقال: ساءه يسوءه سوءا إذا أتاه بما يكرهه. 

والسيئه الخصله التى تسوء صاحبها عاقبتها. 

قوله تعالى: ثم بدلنا مكان السيئه الحسنه [98/17] أى مكان الجدب الخصب. 

و أصل السيئه سيوءه فقلبت الواو و أدغمت. 


قوله تعالى: ادفع بالتى هى أحسن السيئه [48/77] قيل: هو مثل رجل أساء إليكك فالحسنه أن تعفو عنه و التى هى أحسن أن 
تحسن إليه مكان إساءته. مثل أن يذمكك فتمدحه. 


قوله تعالى: و يستعجلونكك بالسيئه قبل الحسنه [9/17] أى يستعجلونكك بالعذاب و النقمه قبل الرحمه بالعافيه و الإحسان إليهم 
بالإمهال» و ذلكك أنهم سألوا رسول الله صلى الله عليه و آله أن يأتيهم بالعذاب. 


قوله تعالى: ما أصابكك من حسنه فمن الله و ما أصابكك من سيئه فمن نفسكك [9/6] قال الشيخ أبو على رحمه الله: الحسنه تقع 
على النعمه و 


الطاعه و السيثه تقع على البليه و المعصيه. و المعنى ما أصابكك يا إنسان - خطابا عاما - من خير من نعمه و إحسان فمن الله 
تففباة مقرو امكتانا و امكساناء وها اماك رن سكة أعبانه ومع تين تنك الأكة البنيت هاما | سه اذوه 
مثله ما أصابكم من مصيبه فيما كسبت أيديكم و يعفو عن كثير [10/57]. 


قوله تعالى: و إن تصبهم حسنه [8/5] أى خصب و رخاء يقولوا هذه من عند الله» و إن تصبهم سيئه أى جدب و ضيق رزق 
يقولوا هذه من عندك قل كل من عند الله فإن الكل منه إيجاد» غير أن الحسنه إحسان و امتحان و السيئه مجازاه و انتقام. 


قوله تعالى: إن الحسنات يذهبن السيئات ]١١15/1١[‏ فيه كما قيل إبطال مذهب المعتزله حيث قالوا: إن الكبائر غير مغفوره: لأن 
لفظ السيئات يطلق عليهاء بل هى أسوأ السيئات. 


قوله تعالى: كل ذلكك كان سيئه عند ربكك مكروها [/8/11"] بإضافه سىء إلى ضمير كل أى إثمه. 

قوله تعالى: ليريه كيف يوارى سوءه أخيه [ه/1١"]‏ أى فرجه. 

قوله تعالى: آذنتكم على سواء ]٠١9/11[‏ أى أعلمتكم على سواء؟ أى مستوين فى الإعلام ظاهرين بذلكك فلا عذر و لا خداع. 
و السواء العدل» و منه قوله تعالى: فانبذ إليهم على سواء [188/8. 

قوله تعالى: سواء عليهم ]*/١[‏ أى ذو استواء» و قيل: اسم وضع موضع مستو. 

و الصراط السوى ]١780/7١[‏ الدين المستقيم. 

وسواء الصراط [77/8] أى وسط الصراطء و مثله سواء السبيل و سواء الجحيم و سواء للسائلين أى تماما. 

و قرى ء سواء بالحركات الثلاث: الجر على الوصف لأيام» و النصب على استوت سواءء و الرفع على هى سواء. 


تعلق قوله للسائلين بمحذوف. كأنه قال: هذا 


الحصر لأجل من سأل فى كم خلقت الأرض و ما فيهاء أو بقدر أى قدر فيها أقواتها لأجل السائلين. 
قوله تعالى: إلى كلمه سواء ["/4] أى ذات استواء لا تختلف فيها الكتب السماويه. 

قوله تعالى: ثلاث ليال سويا ]٠١/14[‏ أى من غير عله من خرس و غيره. 

قوله تعالى: مكانا سوى ]88/٠١[‏ أى وسطا بين الموضعين تستوى مسافته على الفريقين. 


قوله تعالى: فإذا سويته [19/10] أى عدلت خلقته و أكملتها و هيأتها للنفخ» و مثله خلق فسوى [78/7/8] فإنها من التسويه» و هى 
عباره عن التعديل و الوضع و الهيئه التى عليها الشى ء. 


قوله تعالى: رفع سمكها فسويها [18//4] السمكك الارتفاع و هو مقابل العمق» لأ-نه ذهاب الجسم بالتأليف إلى جهه العلو و 
بالعكس صفه العمق, و التسويه هى جعل أحد الشيئين على مقدار الآخر فى نفسه أو فى حكمه. 


قوله تعالى: ثم استوى إلى السماء [194/7] يعنى قصدء و كل من فرغ من شىء و عمد إلى غيره فقد استوى إليه. 
و عن ابن عباس: صعد أمره. 
و فى حديث على عليه السلام: ثم استوى إلى السماء أى أخذ فى خلقها و إتقانها فسويهن سبع سموات و هو بكل شىء عليم. 


قوله تعالى: الرحمن على العرش استوى ]8/7١[‏ أى استوى من كل شى ء». فليس شىء أقرب إليه من شىء - كذا فى الحديث 
أو استولى كما يقال: استوى بشر على العراق أى استولى من غير سيف و دم يهريقه. 

قوله تعالى: قل لا يستوى الخبيث و الطيب ]٠٠١/8[‏ أى قل يا محمد لا يستوى الخبيث و الطيب أى الحلال و الحرام و لو 
أعجبكك أيها السامع و أيها الإنسان كثره الخبيث أى كثره ما تراه من الحرام لأنه لا يكون فى الكثير من الحرام 


بركه و يكون فى القليل من الحلال بركه. 


قوله تعالى: ذو مره فاستوى [5/8'7] يعنى جبرئيل استقام على صورته الحقيقيه دون الصوره التى كان يتمثل بها كلما هبط 
بالوحىء و كان يأتيه بصوره الآدميين فأحب رسول الله صلى الله عليه و آله أن يراه فى صورته التى جبل عليها فاستوى له. 


قوله تعالى: فدمدم عليهم ربهم بذنبهم فسويها [15/41] أى أرجف الأرض بهمء يعنى حركها فسواها عليهم. 
قيل: فسوى الأمه بإنزال العذاب صغيرها و كبيرها. 

قوله تعالى: لو تسوى بهم الأرض [67/5] أى لو يدفنوا فتسوى بهم الأرض كما تسوى بالموتى. 

وقيل: يودون أنهم لم يبعثوا و أنهم كانوا و الأرض سواء» 

و قيل تصير البهائم ترابا فيودون حالها. 

و فى الحديث: سيئه تسوء كك خير من حسنه تعجبكك 


أى توقعكك فى العجب, و كأن الوجه فى ذلكك أن السيئه تزول مع الندم عليهاء و أما العجب فإنه يبطل العمل و يثبت السيئه 
فكانت السيئه خيرا من الحسنه المعجبه. 


و فى الدعاء: أعوذ بكك من سوء المنظر فى الأهل و المال 
قبل #سؤء النظر ف الأهل و_المال هو أن«يضيهها آفه سوؤ النظر إلبهما: 


و تقول: هذا رجل سوء بالإضافه ثم تدخل عليه الأألف و اللا-م فتقول: هذا رجل السوء, و لا يقال: الرجل السوء - كذا قاله 
الجوهرى. 


وفى الدعاء و أعوذ بكك من جار سوء و إنسان سوء 
بالإضافه. 
وفى الدعاء أسألكك ميته سويه 


الناس. 


و ساواه مساواه: ماثله و عادله قيمه و قدراء و منه قوله: هذا يساوى درهما أى يعادل قيمته درهما. 


وفى وصفه صلى الله عليه و آله: سواء البطن و الصدر 


معناه كما قيل: إن بطنه ضامر و صدره عريضء فمن هذه الجهه ساوى بطنه ظهره. 


و استوى على بعيره أى استقر على ظهره؛ و مثله استوى جالسا و استوى على سرير الملكك كنايه عن التملكك و إن لم يجلس 
عليه. 


و استوى الطعام نضج. 

و استوى القوم فى المال لم يفضل بعضهم على بعض. 

و استوت به راحلته رفعته على ظهرها. 

واستوت خلقه السقط أى تمت. 

و العمل السى ء خلاف الحسن, و هو اسم فاعل من ساء يسوء: إذا قبح و ساء على فاعل إعلالها إعلال جاء. 
وهو أسوأ القوم أى أقبحهم. 

والناتن 'بقولوق: أسوأ الأخوال :ف يرندون الأقل و الأضعف: 

و المساءه التى هى نقيض المسره أصلها مسوأه على مفعله بفتح الميم و العين» و لهذا ترد الواو فى الجمع فيقال: هى المساوى. 
وسيتاوي الأفعال يد مجاستها. 

و بدت مساويه أى نقائصه و معايبه. 

و يقال: أسأت به الظن و سوأت به ظنا يكون الظن معرفه مع الرباعى و نكره مع الثلاثى. 

قال فى المصباح: و منهم من يجيزه نكره فيهماء و هو خلاف أحسنت به الظن. 

والسوأه بالفتح و التأنيث: العوره من الرجل و المرأه. و التثنيه سوأتان و الجمع سوآت. 

قبل عتمت سوه لأن اتكثافها لدان "شوخ مايا 

و سايه فعله: واد بين الحرمين و قريه بمكه. 

و فى الحديث: كان أبو الحسن إذا قضى نسكه عدل إلى قريه يقال لها: سايه» فحلق بها 


والسائى نسبه لعلى بن سويد ثقه من رواه الحديث. 


و سواء قال فى المغنى: تكون بمعنى مستوء و يوصف بها المكان... و الأفصح فيه حينئذ أن يقصر مع الكسر... و يوصف به غير 
المكان فيجب أن يمد مع الفتح نحو مررت برجل سواء و العدم؛ و بمعنى الوسط و بمعنى التمام 


فتمد فيهما مع الفتح نحو قوله تعالى: فى سواء الجحيم و قولك: هذا درهم سواء... و استثناء كما يقع غير و هو عند الزجاج و ابن 
مالكك كغير فى المعنى و التصرف فتقول: جاءنى سواؤك بالرفع [على الفاعليه] و رأيت سواءكك بالنصب إعلى المفعوليه]... و 
عند سيبويه و الجمهور أنها ظرف مكان ملازم للنصب لا يخرج عن ذلكك إلا فى الضروره. و عند الكوفيين و جماعه أنها ترد 
لوجهين. 

ثم قال: يخبر بسواء التى هى بمعنى مستوى عن الواحد فما فوقه نحو ليسوا سواء لأنها فى الأصل مصدر بمعنى الاستواء؛ و قد 
أجيز فى قوله تعالى: سواء عليهم أ أنذرتهم كونها خبرا عما قبلها أو عما بعدهاء أو مبتدأ و ما بعدها فاعل على الأول و خبر و 
عيدا على الثاتى :وخر غلن الغالث: 


(سها) 


قوله تعالى: الذين هم عن صلوتهم ساهون ]8/٠١7[‏ قيل: السهو فى الشىء تركه عن غير علم» و السهو عنه تركه مع العلم» و منه 
قوله تعالى: الذين هم عن صلوتهم ساهون. 


قال الشيخ أبو على رحمه الله فى قوله تعالى: و الذين هم عن صلوتهم ساهون قال: هم الذين يؤخرون الصلاه عن أوقاتها. 


وقيل: يريد المنافقين الذين لا يرجون لها ثوابا إن صلوا و لا يخافون عليها عقابا إن تركواء فهم عنها غافلون حتى يذهب وقتهاء 
فإذا كانوا مع المؤمنين صلوها رياء و إذا لم يكونوا معهم لم يصلواء و هو قوله: و الذين هم يراءون عن على و ابن عباسء و قال 
أنس: الحمد لله الذى قال: عن صلوتهم و لم يقل: فى صلوتهم. 


و فى الحديث عن يونس بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن قوله: و 


الذين هم عن صلوتهم ساهون أ هى وسوسه الشيطان؟ فقال: لا كل أحد يصيبه هذاء و لكن أن يغفلها و يدع أن يصلى فى أول 
وقتها 


وعن أبى أسامه زيد الشحام قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قول الله: و الذين هم عن صلوتهم ساهون قال: هو التركك لها 
و التوانى عنها 


وعن محمد بن الفضيل عن أبى الحسن عليه السلام قال: هو التضييع لها 
وفى الحديث: وضع عن أمتى السهو و الخطأ و النسيان 
أى حكم هذه المذكورات و المؤاخذه بها. 


وفسر السهو يزوال المعنى عن الذاكره فقط و بقاؤه مرتسما فى الحافظه بحيث يكون كالشىء المستورء و النسيان زواله عن 
القوتين: الذاكره. و الحافظه. 


و فى الصحاح: السهو الغفله و قد سها عن الشىء فهو ساه. و النسيان خلاف الذكر و الحفظ. 
وفى الحديث: لا سهو فى سهو 


أى لا تعيد بالسهو إذا وقع فى موجب السهو - بفتح الجيم - يعنى فى صلاه الاحتياط» و سجدتا البعيي الالعدراء البقيسة 
المقتضيه؛ فيبنى على الصحيح كما فى النافله. 


و فيه ذكر السها بالقصر و ضم السين» و هو كوكب صغير نجم قريب من النجم الأوسط من الأ-نجم الثلاثه من بنات النعش» و 
يسمى أسلم و العرب تسميه السها و الناس يمتحنون به أبصارهم. 


(سيا) 

فى الحديث: لا تسلم ابنكك سياء 

بالياء المثناه التحتانيه زنه فعال» و فسر فيه بمن يبيع الأكفان و يتمنى موت الناس. و لعله من السوء و المساءه - كما ذكر فى 
المجمع. 


و سيه القوس بالتخفيف على ما ذكره اللغويون ما عوطف من طرفيه» و الجمع سيات و الهاء عوض عن الواوء و عن رؤبه همزه و 


العرب لا تهمزء و قد جاءت فى 


الحديث. 
و السى المثلء و السيان المثلان» و لا سيما مشدده و يجوز تخفيفها قال فى المصباح: و فتح السين مع التثقيل لغه. 
و نقل عن ابن جنى أنه يجوز أن يكون ما زائده فى قوله: و لا سيما يوم بداره جلجل 


فيكون يوم مجرورا بها على الإضافه أى يكون بمعنى الذىء فيكون يوم مرفوعا لأنه خبر مبتد! محذوف و تقديره: ولا مثل اليوم 
الذى هو يوم بداره جلجل. 

و حكى عن تغلب: من قال بغير اللفظ الذى جاء به امرىء القيس فقد أخطأ - يعنى بغير لا - قال: و وجه ذلكك أن لا سيما تركبا 
و صارا كالكلمه الواحده و تساق لترجيح ما بعدها على ما قبلها فيكون كالمخرج عن مساواته إلى التفضيلء فقولهم: تستحب 
الصدقه فى شهر رمضان لا سيما فى العشر الأواخر معناه و استحبابها فى العشر الأواخر آكد و أفضلء فهو مفضل على ما قبله؛ و 
مثله حكى عن ابن حاجب و ابن فارس و غيرهماء ثم قال: إذا تقرر ذلكك فلو قيل: سيما فى العشر الأواخر بدون لا اقتضى التسويه 
و بقى المعنى على التشبيه دون التفضيل» فيكون التقدير و تستحب الصدقه فى شهر رمضان مثل استحبابها فى العشر الأواخرء و لا 
يخفى ما فيه - انتهى. 

باب ما أوله الشين 

(شا) 


قد جاء فى الحديث مما استشهد به من قول الشاعر: حتى شآها كليل موهنا عمل باتت طرابا و بات الليل لم ينم 


و قيل فى شرحه: شآها أى سبقهاء و الضمير للاتن الوحشيه من قولهم: شأوت القوم شأوا إذا سبقتهم, و الكليل الذى أعيا من 
شده العمل يقال: كللت من الشىء أكل كلاله أى عييت» و كذلك البعير و المراد به هنا البرق الضعيف» و 


موهنا ظرف معمول الكليل و هو الساعه من الليل. 
و فى الصحاح: الوهن نحو من نصف الليل و الموهن مثله» قال الأصمعى: هو حين يدبر الليل. 


وعمل بكسر الميم على فعل: الدائب العمل» يقال: رجل عمل أى مطبوع على العملء و لا فرق بين عمل و عاملء و الإبل 
الطراب التى تسرع إلى أوطانها. 


و المعنى: أن البرق الذى سبق الحمر الوحشيه أكل الساعات من الليل يداومه فباتت الحمر طرابا من ضوئه و الليل بات و لم ينم 
من عمل البرق» و إكلاله إياه من قبيل المجاز كما يقال: أتعبت يومكك و أسهرت ليلتكك. 


قال بعض الأفاضل: الخليل و سيبويه و جمهور النحاه على أن فعيلا بعمل عمل فعله و قليل أنه لا يعملء و استشهد على إعماله 
بقول الشاعر: حتى شآ ها 


- البيت. 

ثم قال: فإن قيل: فكليل غير متعد لأنه من كل إذا أعياء و لا يقال: كل زيد عمرا و حينئذ لا حجه فيه قلنا: لا نسلمه بل كليل 
بمعنى مكل كأنه أكل حمر الوحشء أى أتعبها و أعياها بالمشى إلى جهته و لذلكك وصفه بأنه لم ينم يعنى البرق» كأليم بمعنى 
مؤلم و سميع بمعنى مسمعء فيكون بمعنى متعبهاء ولا يقال: إن فعيلا لا يأتى إلا من فعل - بضم العين - و هو للغرائز كشرف 
فهو شريف و كرم فهو كريمء ولا يكون إلا لازما فلا يصح لأن يكون عاملا. 


لأنا نقول: قد بينا أن فعيلا يأتى لغير الغرائزء و منه قوله: زيد رحيم عمرا و قوله:: إذا ما صنعت الزاد فالتمسى له أكيلا فإنى لست 
آكله وحدى 


فأكيل بمعنى آكل. 
(شتا) 
فى الحديث: الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده 


الشعاء عمد وذااهه حل التصنول الأريحه 


نصف شباطء و دخوله عند حلول الشمس رأس الجدىء قيل: هو جمع شتوه مثل كلبه و كلاب - نقلا عن ابن فارس و الخليل و 
القراء. 


و يقال: إنه مفرد علم على الفعل و لهذا جمع على أشتيه. 

وايقالة شعونا يمكان كذ شما عق يانه قدل : اقمنا يه تناه 

و أشتينا بالألف: دخلنا فى الشتاء. 

وشتى القوم من باب قال فهو شاه: إذا اشتد برده. 

وهذا الشىء يشتينى أى يكفينى لشتائى - كذا فى المصباح. 

(شجا) 

فى حديث على عليه السلام فى أمر الخلافه: فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق شجى 


القذى: ما يقع فى العين فيؤذيها كالغبار و نحوه؛ و الشجى ما ينبت فى الحلق من عظم و نحوه فيغص به؛ و هما على ما قبل 
كنايتان عن النقمه و مراره الصبر و التألم من الغبن. 


و فى الخبر: كان للنبى صلى الله عليه و آله فرس يقال له: الشجاء 

بمدء و فسر بواسع الخطو. 

و شجى الرجل يشجى شجى من باب تعب: حزن, فهو شج بالنقص. 

و ربما قيل على قله شجى بالتثقيل كما قيل: حزن و حزين. 

قال فى المصباح: و يتعدى بالحركه فيقال: شجا لهم يشجو شجوا من باب قتل: إذا حزنته - انتهى. 

و من أمثال العرب: ويل للشجى من الخلى و المراد بالخلى الذى ليس به حزن فهو يعذل الشجى و يلومه فيؤذيه. 
و الشجى بكسر الجيم و سكون الياء على ما قيل منزل بطريق مكه. 

(شدا) 


الشادى الذى يشدو شيئا من الأدب» أى يأخذ طرفا منه. 


و شدوت إذا أنشدت بيتا أو بيتين تمد به صوتكك كالغناء» و يقال للمغنى: الشادى - كذا فى الصحاح. 

(شذا) 

الشذا الأذى و الشر. 

(شرا) 

قوله تعالى: شروا به أنفسهم [7/7١٠]|أى‏ باعوا به أنفسهم, و مثله و شروه بثمن بخس دراهم ]١١/1١[‏ أى باعوه. 
قوله تعالى: و من الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضاه الله ]7١1//7[‏ أى يبيعها. 

قوله تعالى: فليقاتل فى سبيل الله الذين يشرون الحيوه الدنيا بالآخره [ع/76] أى يبيعونها. 


قوله تعالى: إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم و أموالهم - الآديه ]١١1/4[‏ نزلت فى الأ-ئمه خاصه. و يدل على ذلكك أن الله 
مدحهم و حلاهم و وصفهم بصفه لا تجوز فى غيرهم فقال: التائبون العابدون الحامدون السائحون الراكعون الساجدون الآمرون 
بالمعروف و الناهون عن المنكر و الحافظون لحدود الله ]١١17/9[‏ و من المعلوم أنه لا يقوم بذلكك كله صغيره و كبيره و دقيقه و 
جليله إلا هم عليهم السلام و لا يجوز أن يكون بهذه الصفه غيرهم. 


قوله تعالى: اشتروا الضلاله بالهدى ]١8/7[‏ أى بدلواء و أصله اشتريوا. 
قوله تعالى: لمن اشتراه ]١١7/7[‏ أى استبدلوا ما تتلو الشياطين بكتاب الله. 
وفى حديث ماء الوضوء: و ما يشترى بذلك مال كثير 


قيل: لفظ ما يشترى يقرأ بالبناء للفاعل و المفعولء و المراد أن الماء المشترى للوضوء مال كثير لما يترتب عليه من الثواب 
العظيم» و ربما يقرأ ماء بالمد و الرفع. 


اللفظىء و الأظهر كونها موصوله أو موصوفه - انتهى. 

و هذا على ما فى بعض النسخ؛ و فى بعضها - و هو كثير - يسرنى 
وفى بعضها يسوؤنى 

و المعنى واضح. 


و فيه ذكر الشراه جمع شار كقضاه جمع قاض.ء و هم الخوارج الذين خرجوا عن طاعه الإمام, و إنما لزمهم هذا اللقب لأنهم 
زعموا أنهم شروا دنياهم بالآخره أى باعواء أو شروا أنفسهم بالجنه لأنهم فارقوا أئمه الجور. 


و الشراه بالفتح: اسم 


جبل دون عسفان. 


وتشدرام ومة ويقفين وهو الأشوية رقالفظرية الفتى 2 أقريه شرق وراد زد يسو ]1 الأقريي ا قباء شيع الأعيلاكط بو قدا 
ساغ أن يكون الشراء من الأضداد لأن المتبايعين تبايعا الثمن و المثمن» فكل من العوضين مبيع من جانب و مشترى من جانب. 


و شريت الجاريه شرى فهى شريه فعيله بمعنى مفعوله» و عبد شرى و جوزوا مشريه و مشرىء و الفاعل شار مثل قاض. 
و الشرى يجمع على أشريه و أن شذء و منه 

الحديث: كلما صغر من أموركك كله إلى غيركك 

فقيل: ضربه أى شى ع6 فقال: ضرب: أشرية العقار وما أشبههاء و شرو الشن ء مثله. 

والشريه النخله تنبت من النواه. 

والفخرى إذالك فى الأب 

والشرى كحصى: خراج صغار لها لذع شديد, و منه شرى جلده. 

و أشراء الحرم نواحيه. 

والمشترى نجم ظاهر معروف. 

(شطا) 


قوله تعالى: كزرع أخرج شطأه [194/88] المراد السنبل و فراخ الزرع؛ عن ابن الأعرابى من أشطأ الزرع بالألف فهو مشطىء إذا 


قيل: هذا مثل ضرب الله عز و جل للنبى صلى الله عليه و آله إذ خرج وحده ثم قواه الله بأصحابه. 
قوله تعالى: شاطى ء الواد [70/78] أى شطه و جانبه. 

و شطا بغير همز: قريه بناحيه مصر تنسب إليها الثياب الشطويه و منه 

حديث أبى الحسن عليه السلام: إنى كفنت أبى فى ثوبين شطويين. 

(شظا) 


فى الخبر: إن الله لما أراد أن يخلق لإبليس نسلا و زوجه ألقى عليه الغضب فطارت منه شظيه نارا فخلق منها امرأته. 


قال الجوهرى: الشظيه الفلقه من العصا و نحوهاء و الجمع شظايا. 
(شعا) 

قال الجوهرى: غاره شعواء أى متفرقه. 

و شعيا بن راموسىء قيل: بعثه الله إلى قوم فقتلوه فأهلكهم الله. 
(شغا) 

السن الشاغيه هى الزائده على الإنسان» و هى التى يخالف نبتها نبته. 


و الشغواء بفتح الشين و سكون الغين المعجمه و بالمد: العقاب. سمى بذلكك لفضل منقارها الأعلى على الأسفل - قاله الجوهرى 
و غيره. 


(شفا) 


و شفا قبر و ما أشبهها و يراد بها ذلككء فقوله: على شفا جرف هار أى طرف موضع تجرفه السيول» أى أكلت ما تحته. 


وهار مقلوب من هائر» كقولهم: شاكك السلاح و شائكك السلاح كما يأتى فى بابه. 
و مثله قوله تعالى: كنتم على شفا حفره ]٠١/[‏ أى طرفها. 


قوله تعالى: فيه شفاء للناس ]64/١5[‏ الضمير للشراب لأنه من جمله الأشفيه و الأدويه المشهوره. و تنكيره إما لتعظيم الشفاء الذى 
فيه أو لآن ها يحض الشفاة 


وقبل: الضمير للقرآن لما فيه من شفاء بعض الأدويه. 
وفى الحديث عن على عليه السلام: و لو لا ما سبقنى إليه ابن الخطاب ما زنى من الناس إلا شفى 


أى إلا قليل» من قوله: غابت الشمس إلا شفى أى إلا قليل من ضوئها لم يغبء و المراد بما سبقه من تحريم المتعه فإنه هو الذى 
حرمها بعد رسول الله صلى الله عليه و آله و لم تكن محرمه فى زمانه صلى الله عليه و آله ولا فى زمان الأول من الخلفاء. 


و مثله حديث ابن عباس: ما كانت المتعه إلا رحمه رحم الله بها أمه محمد فلو لا نهيه ما احتاج إلى الزنى إلا شفى 
و أشفى على الشىء بالألف: أشرفء و منه أشفى على طلاق نسائه و أشفى المريض على الموت. 


قيل: و 


لايكاد يأتن شنا إلا فى الشرء 

و فى الخبر: لا تنظروا إلى صلاه أحد و صيامه و لكن انظروا إلى ورعه إذا أشفى 

أى أشرف على الدنيا. 

و شفى الله المريض يشفيه من باب رمى شفاء و أشفيت بالعدو و تشفيت به من ذلكك. 

قال فى المصباح: لأن الغضب الكامن كالداء فإذا زال ما يطلبه الإنسان من عدوه فكأنه برى ء من الداء. 
وماكفت فيما أردكها بلفقتى سراد و عرضى. 

و استشف الرجل طلب الشفاء. 

ومية اتعقية من الترية الحسشة: 

وفى الحديث: الحبه السوداء شفاء من كل داء إلا السام 

قيل: المراد من كل داء من الرطوبه و البروده و البلغم لأنها حاره يابسه. 

و فيه: عليكم بالشفاء من العسل و القرآن 

جعل الشفاء حقيقيا و غير حقيقى. 

و شفيه بالضم و التصغير: بثر بمكه. 

و كتاب الشافى للسيد المرتضى فى نقض المغنى لعبد الجبار» و أبو الحسن البصرى كتب نقض الشافى. 
و بخط الشهيد رحمه الله أن السيد المرتضى أمر سلارا بنقض نقض الشافى فنقضه. 

(شقا) 

قوله تعالى: إذ انبعث أشقاها ]١7١/41[‏ قيل: هو قداد بن سافل عاقر ناقه رسول الله. 

قوله تعالى: و لم أكن بدعائكك رب شقيا [6/19] أى لم تشقنى بالرد و الخيبه. 

وله تعالى : غلبت غلينا شفوتا [ "2/99 ]1١‏ بالكسر أن شقاوتناء و الفتح لغه. 


قوله تعالى: فمن اتبع هداى فلا يضل و لا يشقى ]117/٠١[‏ قيل: أى فى معيشته. 


وفى حديث على عليه السلام: و إن أشقاها الذى يخضب هذه من هذه 
أى لحيته من رأسه. أى أشقى اليوم أو أشقى الثلاثه الذين تعاهدوا على قتل ثلاثه منهم ابن ملجم لعنه الله. 
واالققن :ها شعي و شقن دق فنك سعذا فيو اقلق يزو أتيقاء الله بالألق فيو سان . 


وفى الحديث: الشقى من شقى فى 


أى من قدر الله عليه فى أصل خلقته أن يكون شقيا فهو الشقى حقيقه لا من عرض له بعد ذلكك, و هو إشاره إلى شقاء الآخره لا 


ققاء اننا 


و الأوضح فى معناه ما قيل هو أن الشقى حق الشقى من علم الله أنه سيشقى فى فعله من اختياره الكفر و المعصيه فى بطن أمه 
فكأنه فى بطن أمه علم الله ذلك منه و المعلوم لا يتغير؛ لأن العلم يتعلق بالمعلوم على ما هو عليه و المعلوم لا يتبع العلم فإذا كان 
زيد أسود فى علم الله فعلم الله لا يصيره أسود. 

و فى تسميته فى بطن أمه شقيا نوع مبالغه» أى سيصير كذلكك لا محاله كقوله تعالى: إنكك ميت و إنهم ميتون أى إنكك ستموت. 


و قيل: أراد بالأم جهنم كما فى قوله تعالى: فأمه هاويه أى الشقى كل الشقى من شقى فى نار جهنم و هى شقاوه لا شقاوه مثلها. 


وفيه عن الصادق عليه السلام وقد سئل: من أين لحق الشقاء أهل المعصيه حتى حكم الله لهم فى علمه بالعذاب على عملهم؟ 
فقال: حكم الله عز وجل لا يقوم له أحد من خلقه بحقه. فلما حكم بذلكك وهب لأهل محبته القوه على معرفته و وضع عنهم 
ثقل العمل [بحقيقه ما هم أهله]: و وهب لأهل المعصيه القوه على معصيتهم لسبق علمه فيهم و منعهم إطاقه القبول منه. فوافقوا ما 
سبق لهم فى علمه و لم يقدروا أن يأتوا حالا تنجيهم من عذابه» لأن علمه أولى بحقيقه التصديقء و هو معنى شاء ما شاء و هو 


سرة. 
قال بعض الأفاضل من شراح الحديث: قوله عليه السلام: فلما حكم بذلكك وهب... إلخ 


المراد حكمه تعالى فى التكليف 


الأول يوم الميئاق قبل تعلق الأسرواح بالأبدان حيث ظهرت ذلك يوم الطاعه و المعصيه فقال جل و عز مشيرا إلى من ظهرت 
ذلكك اليوم منه الطاعه: هؤلاء إلى الجنه و لا أبالى 


و مشيرا إلى من ظهرت ذلك اليوم منه المعصيه: هؤلاء إلى النار و لا أبالى 


فلما علم تعالى أن أفعال الأرواح بعد تعلقها بالأبدان موافقه فى يوم الميئاق مهد لكل روح شروطا تناسب ما فى طبعه من السعاده 
الشقاوه 
و و5 


ثم قال: قوله عليه السلام: و منعهم إطاقه القبول 

معناه أنه لم يشأ و لم يقدر قبولهمء و من المعلوم أن المشيه و التقدير شرطان فى وجود الحوادث. 

ثم قال: و لم يقدروا أن يأتوا... إلخ 

معناه - و الله أعلم - أنه لم يقدروا على قلب حقائقهم بأن يجعلوا أرواحهم من جنس أرواح السعداء؛ و هو معنى 
قوله عليه السلام: و لا يستطيع هؤلاء أن يكونوا سخ عولاء و ل حؤلاه أن يكؤنوا معز لأاء 

ثم قال: و قوله عليه السلام: لأن علمه أولى بحقيقه التصديق 

تعليل لقوله: فوافقوا ما سبق لهم فى علمه 


ثم بين رحمه الله قاعده تناسب المقام فقال: الجمادات إذا خليت و أنفسها كانت فى أمكنه مخصوصه تناسب طباعهاء و كذلكك 
الأرواح إذا خليت و إرادتها اختارت الطاعه أو المعصيه بمقتضى طباعها. 


وفيه: هم القوم لا يشقى جليسهم 
أى لا يخيب عن كرامتهم فيشقى. 
وقيل: إن صحبتهم مؤثره فى الجليسء فإذا لم يكن له نصيب مما أصابهم كان محروما فيشقى. 


وفى حديث الصادق عليه السلام: إذا أردت أن تعلم أ شقى الرجل أم سعيد فانظر سيبه و معروفه إلى من يضعه إلى من هو أهله 
فاعلم أنه إلى خير» و إن كان يضعه إلى غير أهله فاعلم أنه ليس 


له عند الله خير 
و فيه: بين المرء و الحكمه نعمه العالم و الجاهل شقى بينهما 
أى بين نفسه و الحكمه. أى ليس بسعيد - كذا وجدناه فى النسخ كلها. 


رفاك مقن من لداعي دولا :يوا سلس فى :الناك 7 6ه تهنا قو اقلم الكاسع فار يديا لوا اها ملوسار الوا 
شفا كل شىء طرفه؛ و المعنى: صاحب الجهل فى طرف عنهما - انتهى. 


وهو كما ترى. 

وفى الدعاء: أعوذ بكك من الذنوب التى تورث الشقاء 

بالفتح و المد و فسر بالشده و العسر. 

قيل: و هو ينقسم إلى دنيوى هو فى المعاش من النفس و المال و الأهل؛ و أخروى هو فى المعاد. 


قال الجوهرى: الشقاء و الشقاوه بالفتح نقيض السعاده و قرأ قتاده شقاوتنا بالكسر و هى لغه. و إنما جاء بالواو لأنه بنى على 
التأنيث فى أول أحواله. و كذلكك النهايه» فلم تكن الواو و الياء حرفى إعراب و لو بنى على التذكير لكان مهموزا كعظاءه و 
عباءه و صلاءه» و هذا أعل قبل دخول الهاء يقال: شقى الرجل انقلبت الواو ياء لكسره ما قبلهاء ثم تقول: يشقيان فيكونان 
كالماضى - انتهى. 


(شكا) 


قوله تعالى: مثل نوره كمشكوه [7/ه"] | لمشكاه كوه غير نافذه فيها يوضع | لمصباحء و استعيرت لصدره صلى الله عليه و آله و 
شبه اللطيفه القدسيه فى صدره بالمصباح» فقوله: كمشكوه فيها مصباح أى كمصباح فى زجاجه فى مشكاه. 


و يتم الكلام فى النور إن شاء الله تعالى. 
والشكوى و الشكايه المرض. 
ودخلت عليه فى شكواه أى فى مرضه. 


و الشكوى المذمومه هى ما جاءت به الروايه عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إنما الشكوى أن يقول: لقد ابتليت بما لم يبتل به 


أحذة 


ويقول: لقد أصابنى ما لم يصب أحداء و ليس الشكوى أن يقول: سهرت البارحه و حممت اليوم و نحو هذا. 

و اشتكى عضو من أعضائه و تشكى بمعنى. 

و شكوته شكوى من باب قتل و شكايه» و شكيته شكايه: إذا أخبرت عنه بسوء فعله و الاسم الشكوى. 

و المشتكى الشكايه؛ و منه الخبر: شكونا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله من حر الرمضاء فلم يشكنا 

مقن أشكينه: أزلت شكواه فالهفزه للسلب مثل أعريعه أى أزلت عريته: 

و اشتكت أم سلمه عينها أى وجعها و الشكوه وعاء كالركوه و القربه الصغيره» يتخذ للبر» و الجمع شكى 

(شلا) 

فى الحديث: جعل لكم أشلاء 

أى أعضاء. جمع شلو بالكسرء و هو العضو من أعضاء اللحم وزان أحمال و حمل و أشليت الكلب و غيره إشلاء دعوته. 
و أشليته على الصيد مثل أغريته وزنا و معنى - كذا ذكر جماعه من أهل اللغه. 


و نقل عن ابن السكيت منع أشليته على الصيد بمعنى أغريته» و إنما يقال: أوسدت الكلب بالصيد و آسدته إذا أغريته به و لا 
يقال: أشليته إنما الإشلاء الدعاء. 


وعن تغلب أنه قال: و قول الناس: أشليت الكلب على الصيد خطأ. 
(شنا) 


قوله تعالى: شنآن قوم [1/0] محركه أى بغضاء قوم» و بسكون النون: بغض قوم, و قرىء بهما مع شذوذهما: أما شذوذ التحريكك 
فمن جهه المعنى؛ لأن فعلان من بناء ما كان معناه الحركه و الاضطراب كالضربان و الخفقان. و أما التسكين فلأنه لم يجى ء شى 
ء من المصادر عليه. 


وفى الحديث: لا أب لشانئيكك 
و الثداشاتقى + لأعماله أى باغضن لها. 


وكتا شتأ و شنأ واشنا واشنا نا بالتحريكك و نشنانا "كله يمعتى البغض.: 

و شنثت أشنؤه من باب تعب مثله 

(شوا) 

قوله تعالى: نزاعه للشوى ]18/1١[‏ بالفتح جمع شواء بالضم و هى جلده الرأس. 
وقيل: الآخر من اليد و الرجل و غيرهما. 

و النزع القطع. 

و الشواء ككتاب بمعنى مشوى. من شويت اللحم شيا. 

و أشويت القوم أطعمتهم شواء. 

(شها) 

قوله تعالى: زين للناس حب الشهوات من النساء ]١16/[‏ الشهوات بالتحريكك جمع شهوه و هى اشتياق النفس إلى الشىء. 
وفى الحديث: جهنم محفوفه باللذات و الشهوات 

و معناه: من أعطى نفسه لذتها و شهوتها دخل النار. 

نعوذ بالله منها. 

و فى الخبر: أخوف ما أخاف عليكم الرياء و الشهوه الخفيه 

قيل: هى حب اطلاع الناس على العمل. 

وشىء شهى مثل لذيذ وزنا و معنى. 

واشتهيت الشى ء و شهوته من باب تعب و علا مثل اشتهيته. 

قاله فى المصباح: و تشهى اقترح شهوه بعد شهوه. 

و شهيت الشىء - بالكسر - شهوه: إذا اشتهيته. 


ع 


(شيا) 


قوله تعالى: أ و لا يذكر الإنسان أنا خلقناه من قبل و لم يكك شيئا [68/19] أى لا مقدرا و لا مكوناء قاله الصادق عليه السلام. 


قيل: و معناه: لا مقدرا فى اللوح المحفوظ و لا مكونا مخلوقا فى الأرضء و منه يعلم تجدد إرادته تعالى و تقديره» و هى معنى 
الواقي عنفه تدان 


قوله تعالى: على كل شى ء قدير ]٠١/7[‏ الشى ء ما صح أن يعلم و يخبر عنه. 


قال المفسر: و هو أعم العام يجرى على الجسم و العرض و القديمء تقول: شى ء لا كالأشياء أى معلوم لا كسائر المعلومات؛ و 


حد القادر أن لا يكون الفعل مستحيلاء» فا لمستحيا مستثني فى نفسه عند ذكر القادر على الأشياء كلهاء فكأنه قال: على كل شى 
كناشع فلار 


قوله تعالى: و لو شاء ربكك لآمن من فى الأرض كلهم جميعا أ فأنت تكره الناس حتى يكونوا مؤمنين ]94/٠١[‏ 


روى عن على عليه السلام أنه قال: إن 


المسلمين قالوا لرسول الله صلى الله عليه و آله: لو أكرهت يا رسول الله من قدرت عليه من الناس كثر عددنا و قوينا على عدونا 
فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما كنت لألقى الله ببدعه لم يحدث لى فيها شيئا و ما أنا من المتكلفين فأنزل الله تباركك و 
تعالى عليه: يا محمد و لو شاء ربكك لآمن من فى الأرض كلهم جميعا على سبيل الإلجاء و الاضطرار فى الدنيا كما يؤمنون عند 
المعاينه و رؤيه البأس فى الآ-خره, و لو فعلت ذلكك لم يستحقوا منى ثوابا ولا مدحاء لكنى أريد منهم أن يؤمنوا مختارين غير 
مضطرين ليستحقوا منى الزلفى و الكرامه و دوام الخلود فى جنه الخلد 


قوله تعالى: و لو شاء الله لجعلكم أمه واحده [58/2] قال المفسر: أى لو شاء لجعلكم على مله واحده و لكن جعلكم على شرائع 
مختلفه ليمتحنكم فيما آتاكم» أى فيما فرض عليكم و شرع لكم. 

و قيل: فيما أعطاكم من النبيين و الكتاب. 

قوله تعالى: لا تسئلوا عن أشياء إن تبد لكم تسؤكم ]٠١1/8[‏ 


روى فى معناه: أن رجلا قال لرسول الله صلى الله عليه و آله: يا رسول الله أفى كل عام كتب الحج علينا؟ فأعرض عنه حتى أعاد 
المسأله ثلاثاء فقال: ويحكك و ما يؤمنكك أن أقول نعمء و الله لو قلت نعم لوجب و لو وجب ما استطعتم و لو تركتم لكفرتم» و 
إنما يهلكك من هلكك قبلكم بكثره سؤالهم و اختلافهم على أنبيائهم» فإذا أمرتكم بشى ء فأتوا منه ما استطعتم و إذا نهيتكم عن 


شىء فاجتنبوه 


و إن تسألوا عن هذه التكاليف الصعبه فى زمان الوحى تبد لكم تلكك التكاليف تسؤكم و تؤمروا 


بحملها - كذا نقله الشيخ أبو على رحمه الله. 


و أشياء جمع شى ء غير منصرفء و اختلف فى تعليله اختلافا كثيرا قال فى المصباح: و الأقرب ما حكى عن الخليل بأن أصله 
شناء على وزن حمزاء فاسحعقل وجوه الهمرتيق :فى آخرة فتقلوا الأول إلى أول الكلمه ققالوا: أشياء و المشيفة: الإرادف مع شاء 
دده بشاء فاته ثال: ارده 


و فى الحديث عن الصادق عليه السلام: لا يكون شى ء فى الأرض و لا فى السماء إلا بخصال سبع: بمشيئه و إراده» و قدرء و 
قضاءء و إذنء و كتاب» و أجل 


قال بعض أفاضل العلماء: المشيئه و الإراده و القدر و القضاء كلها بمعنى النقش فى اللوح المحفوظ و هى من صفات الفعل لا 
ثم قال: توقف أفعال العباد على تلكك الأمور السبعه إما بالذات أو بجعل الله تعالى» و تحقيق المقام أن تحركك القوى البدنيه بأمر 
النفس الناطقه المخصوصه المتعلقه به ليس من مقتضيات الطبيعه فيكون بجعل جاعلء و هو أن يجعل الله بدنا مخصوصا مسخرا 


لنفس مخصوصه بأن قال كن متحركا بأمرهاء ثم جعل ذلك موقوفا على الأمور السبعه - انتهى. و عن الرضا عليه السلام: أن 
الإبداع و المشيئه و الإراده معناها واحد و الأسماء ثلاثه 


و عن الباقر عليه السلام: لا يكون شى ء إلا ما شاء الله و أراد و قدر و قضى سثئل: ما معنى شاء؟ قال: ابتداء الفعل سئل: ما معنى 
قدر؟ قال: تقدير الشى ء من طوله و عرضه سئل: ما معنى قضى؟ قال: إذا قضى أمضىء فذلكك الذى لا مرد له 


و على هذا فيكون معنى القضاء هو النقش الحتمى فى اللوح المحفوظ. 


وفيه: خلق 


الله المشيئه بنفسها ثم خلق الأشياء بالمشيئه 


قيل فى معناه: أن الأئمه عليه السلام تاره يطلقون المشيئه و الإراده على معنى واحدء و تاره على معنيين مختلفين» و المراد بهذه 
العباره أن الله تعالى خلق اللوح المحفوظ و نقوشها من غير سبب آخر من لوح و نقش آخر و خلق سائر الأشياء بسببهماء و هذا 
منا 

سس 


لقوله عليه السلام: أبى الله أن يجرى الأشياء إلا بأسبابها 


وفيه: أمر الله و لم يشأ و شاء و لم يأمر: أمر إبليس أن يسجد لآ-دم و شاء أن لا يسجد و لو شاء لسجد. و نهى آدم عن أكل 
الشجره و شاء أن يأكل منها و لو لم يشأ لم يأكل 


و منه يعلم أن جميع الكائنات مطابقه لعلمه السابق فى الممكنات و هو لا يؤثر فى المعلوم كما سبق فلا إشكال. 
وفيه: إن لله إرادتين و مشيئتين: إراده حتم و إراده عزمء ينهى و هو يشاء و يأمر و هو لا يشاءء نهى آدم عليه السلام و زوجته أن 


يأكلا من الشجره و شاء أن يأكلا و لو لم يشأ أن يأكلا لما غلبت شهوتهما مشيئه الله تعالى» و أمر إبراهيم أن يذبح إسحاق و لم 
يشأ أن يذبحه و لو شاء لما غلبت مشيئه إبراهيم مشيئته 


وفيه وقد سثل عن علم الله و مشيئته هما مختلفان أم متفقان؟ فقال عليه السلام: العلم ليس هو المشيئه» ألا ترى أنكك تقول 
سأفعل كذا إن شاء الله تعالى و لا تقول إن علم الله تعالى» فقولكك إن شاء الله دليل على أنه لم يشأ فإذا شاء كان الذى شاء كما 
شاء و علم الله تعالى السابق للمشيئه و لم تجد 


أحدا إلا و لله تعالى عليه حجه و لله فيه المشيئه» و لا أقول إنهم ما شاءوا صنعوا ثم قال: إن الله يهدى و يضل 


قال بعض الأفاضل: فى هذا الكلام - أعنى قوله: لا أقول ما شاءوا صنعوا - نفى لما أعتقده المعتزله من أن العباد ما شاءوا صنعواء 


وفى حديث يونس: لا يكون إلا ما شاء الله و أراد و قدر و قضى. فقال الرضا عليه السلام: يا يونس ليس هكذا لا يكون إلا ما 


شاء الله و أراد و قدر و قضى. 


قيل: فيه إنكار كلام يونس لأجل إدخال باء السببيه على المشيئه و غيرها المستلزمه لمسببها لا من أجل توقف أفعال العباد عليها 
توقف الشرط على المشروط. 


و فى حديث أيضا: لا يكون إلا ما شاء الله و أراد و قدر و قضىء يا يونس تعلم ما المشيئه؟ قلت: لاء قال: هى الذكر الأول؛ فتعلم 
ما الإراده؟ قلت: لاء قال: هى العزيمه على ما يشاءء فتعلم ما القدر؟ قلت: لاء قال: هى الهندسه و وضع الحدود من البقاء و الفناء 
ثم قال: و القضاء هو الإبرام و إقامه العين. 


قال بعض الأفاضل: كأن المراد من الذكر الأول و العزيمه و القدر و القضاء النقوش الثابته فى اللوح المحفوظه و من تفسير القدر 
بالهندسه تقديرات الأشياء من طولها و عرضهاء و الهندسه عند أهل اللسان هى تقدير مجارى القنى حيث تحفر. 


و الشىء فى اللغه عباره عن كل موجود إما حسا كالأجسام و إما حكما كالأقوالء نحو: قلت شيئا. 


و فى حديث إطلاق القول 


بأنه شىء: أ يجوز أن يقال لله: إنه شى ء؟ قال: نعمء يخرجه من الحدين: حد الت لتعطيل» و حد التشبيه 


والمحن لاتقل إنه لاش غروالا تفل اشن ع >الاشياء الى توركةه بالعقول يل إنه كى ع موعحرة لآ يتان :من الماهيات 
المدركه و لا شيثئا من الممكنات. 


وفى حديث وصفه تعالى: لا من شىء كان ولا من شىء خلق ما كان 

قيل فى معناه: إنه عليه السلام نفى بقوله: لا من شىء كان 

جميع حجج السنويه و شبههم, لأن أكثر ما يعتمدونه فى حدوث العالم أن يقولوا: لا يخلو من أن يكون الخالق خلق الأشياء من 
شىء أو من لا شى ء»؛ فقولهم من شى ء خطأ و قولهم من لا شىء مناقضه و إحاله لأن من توجب شيئا ولا شىء ينفيه» فأخرج 
عليه السلام هذه اللفظه 

فقال؟ لأهرم شن علق ها كان 


فنفى من إذ كانت توجب شيئا ونفى الشىء إذ كان كل شىء مخلوقا محدثا لا من أصل أحدثه الخالق» كما قالت الثنويه: إنه 
خلق من أصل قديم فلا يكون تدبيرا إلا باحتذاء مثال. 


و إن شاء الله تكرر فى الحديث بعد إعطاء الحكم كقوله فى 

حديث الوصيه: لا ينبغى لهما أن يخالفا الميت و أن يعملا حسب ما أمرهما إن شاء الله 
و قوله عليه السلام: و إنا إن شاء الله بكم لاحقون 

ونحو ذلك. 

فقيل: معناه إذ شاء الله. 


وقيل: إن شرطيه و المعنى: لا-حقون فى الموافاه على الإيمان و قيل: هو التبرى و التفويض. و منه قوله تعالى: لتدخلن المسجد 
الحرام إن شاء الله [77/58] و يحتمل أن يريد لتدخلن جميعا إن شاء الله و لم يمت منكم أحد. 


و قيل هو على التأديب كقوله 


تعالى: و لا تقولن لشى ء إنى فاعل ذلكك غدا إلا أن يشاء الله [77/14] و يحتمل إراده التبركك بذكر الله أو بمعنى قد - و الله 
أعلم. 
باب ما أوله الصاد 


(صبا) 


خرجت من مطالعها. 


قيل: أصل دينهم دين نوح عليه السلام فمالوا عنه. 


و قيل: الصابئون لقب لقب به طائفه من الكفار يقال إنها تعبد الكواكب فى الباطن, و تنسب إليه النصرانيه» يدعون على أنهم 
على دين صابى ء بن شيث بن آدم عليه السلام. 


و فى الصحاح: الصابئون جنس من الكفار. 
و فى القاموس: الصابئون يزعمون أنهم على دين نوح و قبلتهم من مهب الشمال عند منتصف النهار. 
و فى الكشاف: هم قوم عدلوا عن اليهوديه و النصرانيه و عبدوا الملائكه. 


وعن قتاده: الأديان سته خمسه للشيطان و واحد للرحمن: الصابئون يعبدون الملائكه و يصلون إلى القبله و يقرءون الزبور» و 
المجوس يعبدون الشمس و القمرء و الذين أش ركوا عدو الأوثاةة و الهورف :و التضارئ: 


و فى حديث الصادق عليه السلام: سمى الصابئون لأنهم صبوا إلى تعطيل الأنبياء و الرسل و الشرائع» و قالوا: كلما جاءوا به باطل» 
فجحدوا توحيد الله و نبوه الأنبياء و رساله المرسلين و وصيه الأوصياءء فهم بلا شريعه و لا كتاب و لا رسول 


الصابئون محمول على التأخير و محمول على الابتداء؛ و المعنى: أن الذين آمنوا و الذين هادوا من آمن بالله... إلخ و الصابئون و 


قوله تعالى: و آتيناه الحكم صبيا 


]١17/19[‏ أى الحكمه و النبوه و هو ابن ثلاث سنين. 

قوله تعالى: أصب إليهن [17/”"] أى أميل إليهن. 

والصبى الصغير و هو من الواو. 

وفى القاموس: من لم يفطم بعد. 

و فى الصحاح: الغلام. 

و الجمع صبيه بالكسر و الصبيان. 

و الصبا مقصور مكسور: الصغر. 

و صبا صبوا مثل قعد قعودا و صبوه مثل شهوه: مال. 

و الصبيه على فعيله: الجاريه» و الجمع الصبايا مثل المطيه و المطايا. 

و بنت تسع سنين لا تستصبى إلا أن يكون فى عقلها ضعف أى لا تعد فى الصبايا. 
وأم الصبيان ريح تعرض لهم. 

و الإمره الصبيانيه القويه الشديده؛ و منه خالطوهم بالبرانيه و خالفوهم بالجوانيه إذا كانت الأمر صبيانيه. 
وفى الحديث: من كان عنده صبى فليتصاب 

أى يجعل نفسه مثله و ينزلها منزلته. 

و الصبا كعصا: ريح تهب من مطلع الشمس. و هى أحد الأرياح الأربع. 

وقيل: الصبا التى تجى ء من ظهركك إذا استقبلت القبله» و الدبور عكسها. 


و العرب تزعم أن الدبور تزعج السحاب و تشخصه فى الهواء ثم تسوقه. فإذا علا كشفت عنه و استقبلته الصبا فوزعت بعضه على 


بعض حتى يصير كسفا واحداء و الجنوب تلحق روادفه به و تمده. و الشمال تمزق السحاب. 


وعن بعض أهل التحقيق أن الصبا محلها ما بين مطلع الشمس و الجدى فى الاعتدال» و الشمال محلها من الجدى إلى مغرب 
الشمس فى الاعتدال» و الدبور من سهيل إلى المغربء و الجنوب من مطلع الشمس إليه. 


وقد نظم ذلك بعضهم فقال: مهب الصبا من مطلع الشمس واصل إلى الجدى و الشمال حتى مغيبها 


و بين سهيل و الغروب تفردت دبور و مطلعها إليه جنوبها 
(صحا) 
الصحو: ذهاب الغيم» يقال: أصحت السماء بالألف أى انقشع عنها الغيم فهى مصحيه. 


وعن الكسائى لا يقال: أضضث 


فهى مصحيه و إنما يقال: صحت فهى صحوء و أصحى اليوم فهو مصح, و أصحينا صرنا فى صحو. 

و عن السجستانى: العامه تظن أن الصحو لا يكون إلا ذهاب الغيم» و ليس كذ لكك و إنما الصحو تفرق الغيم مع ذهاب البرد. 
و صحا من سكره صحوا أى زال سكره فهو صاح. 

(صدا) 


قوله تعالى: مكاء و تصديه [8/8"] قبل: المكاء الصفيرء و التصديه تفعله من الصدى و هو أن يضرب بإحدى يديه على الأخرى 
فيخرج بينهما صوت و هو التصفيق. 


قوله تعالى: فأنت له تصدى ]6/٠١[‏ أى تعرض و تقبل عليه بوجهك. من التصدى و هو الاستشراف إلى الشى ء ناظرا إليه» قال 
الشيخ أبو على رحمه الله: و قراءه أبى جعفر عليه السلام تصدى بضم التاء و فتح الصاد و تلهى بضم التاء أيضا. 


وفى الخبر: فجعل الرجل يتصدى له صلى الله عليه و آله ليأمره بقتله 

أى يتعرض له؛ و المصاده: المعارضه. 

و صدى كنوى: ذكر البوم. 

و صدأ الحديد وسخه. و صدىء الحديد صدءا من باب تعب إذا علاه الخرب 

وفى الخبر: إن هذا القلب يصدأ كما يصدأ الحديد 

أى يركبه الرين بمباشره المعاصى و الآثام فيذهب بجلائه. 

وفى الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام: يصدأ القلب فإذا ذكرته بلا إله إلا الله انجلى 
و صدى صدى من باب تعب: عطشء فهو صاد و صديان و امرأه صديا و قوم صداء أى عطاش. 
و الصدى صوت يسمعه المصوت عقيب صوته راجعا إليه من جبل أو بناء مرتفع. 

و الصدى ما يخرج من الآدمى بعد موته و حشو الرأس و الدماغ. 

(صرا) 

فى الحديث: لا تصروا الإبل و الغنم فإنه خداع 


أى لا تفعلوا ذلكك فإنه خداع, التصريه فيما بينهم هى تحفيل الشاه و البقره و الناقه و جمع لبنها فى ضرعها بأن تربط أخلافها و 


يتركك حلبها اليوم و اليومين و الثلاثه ليتوفر لبنها ليراه المشترى كثيرا فيزيد فى ثمنها و هو لا يعلم. 


يقال: صريت الناقه من باب تعب فهى صريه» و صريتها صريا من باب رمىء و التضعيف مبالغه و تكثير: إذا تركت 


حلبها و جمعت لبنها. 

(صعا) 

فى الحديث ذكر الصعوه كتمره؛ قيل: هى اسم طائر من صغار العصافير أحمر الرأسء و الجمع صعو و صعاء كدلو و دلاء. 
(صغا) 

قوله تعالى: و لتصغى إليه ]1١1/8[‏ أى يميل إليه» أى إلى هذا الوحى أفئده الذين لا يؤمنون بالآخره» أى قلوبهم. 


فالعامل فى قوله تعالى: و لتصغى قوله يوحى ولا يجوز أن يكون العامل فيه جعلنا لأن الله لا يريد إصغاء القلوب إلى الكفر و 


قوله تعالى: إن تتوبا إلى الله فقد صغت قلوبكما [5/228] قال الشيخ أبو على: هو خطاب لعائشه و حفصه على طريقه الالتفات 
ليكون أبلغ فى معاتبتهماء فقد صغت قلوبكما أى وجد منهما ما يوجب التوبه و هو ميل قلوبكما عن الواجب فيما يخالف رسول 
الله صلى الله عليه و آله من حب ما يحبه و كراهه ما يكرهه. أو أن تتوبا إلى الله مما هممتما من الشتم فقد زاغت قلوبكما. 


و صغى يصغى صغا من باب تعب و صغيا على فعول و صغوت من باب قعد لغه. 
و بالأولى جاء القرآن. 

و صغت النجوم مالت للغروب. 

و أصغيت بسمعى و رأسى أملتهما 

(صفا) 

قوله تعالى: أ فأصفيكم [لالريع] أى آثر كي 


قوله تعالى: إن الصفا و المروه من شعائر الله ]١88/7[‏ هما جبلان معروفان بمكه يسعى بينهماء و يجوز التذكير و التأنيث فى الصفا 
باعتبار لفظ المكان و البقعه و يستعمل فى الجمع و المفرد» فإذا استعمل فى المفرد فهو الحجر و إذا استعمل فى الجمع فهو 
الحجاره الملسات الواتحده ضقواته. 

وفى الحديث: إنما سمى الصفا صفاء لأن المصطفى آدم هبط عليه فقطع للجبل اسم من اسم آدم و هبطت حواء على المروه 
فسميت المروه لأن المرأه أهبطت عليها فقطع للجبل اسم من اسم المرأه 


قوله تعالى: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من عبادنا فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات [77/98] قيل: 
هم علماء 


الأمه لما 

وو أن العلماء دور نه الاساة 

و فى حديث الباقر و الصادق عليه السلام قالا: هى لنا خاصه و إيانا عنى 

و قوله تعالى: فمنهم ظالم لنفسه قيل: الضمير للعباد» لأن من عباده من هو ظالم لنفسه و من هو مقتصد و من هو سابق بالخيرات. 
وقيل: الضمير للذين اصطفاهم لكنه لا يلائم قوله: فمنهم ظالم لنفسه كما ترى. 


وفى تفسير الشيخ على بن إبراهيم: فمنهم أى من آل محمد غير الأ-ئمه ظالم لنفسه و هو الجاحد للإمام و منهم مقتصد و هو 
المقر بالإمام و منهم سابق بالخيرات هو الإمام قوله تعالى: كمثل صفوان عليه تراب [72/1] صفوان اسم للحجر الأملسء و هو 
اسم واحد معناه جمع واحده صفوانه أيضا. 


و صفا الماء صفوا من باب قعد و صفاء ممدودا: إذا خلص من الكدر. 

و صفيته من القذر تصفيه أزلته عنه و صفو الشى ء خالصه و خياره. 

وفى حديث الأثمه عليه السلام: نحن قوم فرض الله طاعتناء لنا الأنفال و لنا صفو المال 

أى جيده و أحسنه كالجاريه الفاره و السيف القاطع و الدرع قبل أن تقسم الغنيمه» فهذا صفو المال. 
و فى آخر: للإمام صوافى الملوكك 


و هى ما اصطفاه ملك الكفار لنفسه و قيل: الصوافى ما ينقل و القطائع ما لا ينقل» و قد اصطفى رسول الله يوم بدر سيف منبه 
بن الحجاج و هو ذو الفقار اختاره لنفسه. 


و محمد صلى الله عليه و آله صفوه الله من خلقه 

أى اصطفاه. 

و صفوه المال بحركات الصاد: جيده فإذا نزعوا الهاء قالوا: صفو المال بالفتح لا غير. 
و الصافيه أحد الحيطان السبعه لفاطمه عليه السلام. 

و صفوان بن يحيى البجلى الثقه أحد رواه الحديث. 


بن صفوان بن مهران الجمال شيخ الطائفه ثقه فقيه فاضل. 


و صفوان بن أميه الجمحى هو الذى استعار درعا حطميه و كان ذلكك قبل إسلامه و هو الذى سرق رداؤه من المسجد بعد 
إسلامه. 


وآضفيه بنك غنك المظلب» والده الزبين والذا كاة على ابى خقاله: 

(صلا) 

قوله تعالى: لهدمت صوامع و بيع و صلوات [6:/7]قيل: هى كتائس اليهود» وسميث الكنيسه صلاه لأنه يصلى فيها. 
و فى قراءه مرويه عن الصادق عليه السلام صلوات 

بضم الصاد و اللام و فسرها بالحصون و الآطام. و هى حصون لأهل المدينه. 

و البيع للنصارى. 


و الصلاه فى كتاب الله جاءت لمعان: «منها» قوله تعالى: و صل عليهم أى و ادع لهم إن صلوتكك أى دعاءكك سكن و تثبيت لهم 
وب ١‏ 


و «منها» قوله تعالى: إن الصلوه كانت على المؤمنين كتابا موقوتا ]٠١*/[‏ و يريد بها الصلاه المفروضه. 
و «منها» قوله تعالى: أولئكك عليهم صلوات من ربهم و رحمه [181/7] أى ترحم. 
و «منها) قوله تعالى: أ صلوتكك تأمركك ]87/1١١[‏ أى دينكك. و قيل: كان شعيب كثير الصلاه فقالوا له ذلكك. 


والمصلى بفتح اللام موضع الصلاه و الدعاء» و منه قوله تعالى: و اتخذوا من مقام إبراهيم مصلى [؟8/1١١]‏ قوله تعالى: اصلوها 
[ع”/ع2] أى احترقوا بها. 


يقال: صليت النار و بالنار إذا نالكك حرها. 
قوله تعالى: فسوف نصليه نارا [ع/0"] أى نلقيه فيها. 


قوله تعالى: و يصلى سعيرا ]١71/8[‏ قرى ء مخففا و مشددا فمن خفف فهو من صلى بكسر اللام يصلى صليا: احترق» و مثله: هم 
أولى بها صليا .]7١/19[‏ 


قوله تعالى: و تصليه جحيم [48/02] التصليه: التلويح على النار. 


و اختلف فى اشتقاق الصلاه بمعنى ذات الأركان: فعن المغرب أنها فعله من صلى كالزكاه من زكى و اشتقاقها من الصلا 


وهو من العظم الذى عليه الأليان» لأن المصلى يحرك صلويه فى الركوع و السجود. 
وعن ابن فارس هى من صليت العود بالنار إذا لينته» لأن المصلى يلين بالخشوع. 


قوله تعالى: إن الله و ملائكته يصلون على النبى [8/77ه] قرى ء برفع ملا-ئكته؛ فقال الكوفيون بعطفها على أصل إن و اسمهاء و 
قآل"التكرئوة هر قوعة الأبتداء كقول القاغر تخد جا عند نابو انك نما عند كه راض و الأم:«مفتلت 


قال بعض الأفاضل: الصلاه و إن كانت بمعنى الرحمه لكن المراد بها هنا الاعتناء بإظهار شرفه و رفع شأنه» و من هنا قال بعضهم: 
تشريف لله محمدا صلى الله عليه و آله بقوله: إن الله و ملائكته يصلون على النبى أبلغ من تشريف آدم بالسجود. 


و فى الدعاء: اللهم صل على محمد و آل محمد كما صليت على إبراهيم و آل إبراهيم 


قيل: ليس التشبيه من باب إلحاق الناقص بالكاملء بل لبيان حال من يعرف بمن لا يعرفء و قيل: هو فى أصل الصلاه لا فى 


قدرها. 


و قيل: معناه اجعل لمحمد صلاه بمقدار الصلاه لإبراهيم و آله. وفى آل إبراهيم خلائق لا يحصون من الأنبياء و ليس فى آله 
نبى» فطلب إلحاق جمله فيها نبى» واحد بما فيه أنبياء. 


واختلف فى وجوب الصلاه على محمد صلى الله عليه و آله فى الصلاه: فذهب أكثر الإماميه و أحمد و الشافعى إلى وجوبها 
فيهاء و خالف أبو حنيفه و مالكك فى ذلكك و لم يجعلاها شرطا فى الصلاه» و كذلكك اختلف فى إيجابها عليه فى غير الصلاه: 
فذهب الكرخى إلى وجوبها فى العمر مره؛ و الصحاوى كلما ذكر و اختاره الزمخشرىء. و كذلك ابن بابويه من فقهائنا و هو 
قوى. 


وفى الحديث: 


الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله أفضل من الدعاء لنفسه 


و وجهه أن فيها ذكر الله و تعظيم النبى» و من ذكره عن مسأله أعطاه أفضل مما يعطى الداعى لنفسه. و يدخل فى ذلكك كفايه ما 


وفيه: من صلى على صلاه صلت الملائكه عليه عشرا 


أى دعت له و باركت و جاءت الصلاه بمعنى التعظيم» قيل: و منه اللهم صل على محمد و آل محمد أى عظمه فى الدنيا بإعلاء 


ذكره و إظهار دعوته و إبقاء شريعته» و فى الآخره بتشفيعه فى أمته و تضعيف أجره و مثوبته. 
وفيه: ما من صلاه يحضر وقتها إلا نادى ملكك بين يدى الناس... إلخ 

قال بعض الشارحين من 

صله لتأكيد النفى إلا نادى ملكك 

استثناء مفرغ و جمله نادى ملكك 


حاليه» و المعنى: ما حضر وقت صلاه على أى حاله من الحالات إلا مقارنا لنداء ملكك... إلخ و إنما صح خلو الماضى عن قد و 
الواو مع كونه حالا لأنه فى هذه المقامات قصد به تعقيب ما بعد إلا لما قبلها فأشبه الشرط و الجزاء - انتهى. 


و يتم البحث فى يدا إن شاء الله تعالى. 

و الصلا وزان العصا و هو مغرز الذنب من الفرس. 

و الصلوان العظمان التابتان عن يمين الذنب و شماله» و منه قيل للفرس الذى بعد السابق المصلى لأن رأسه عند صلا السابق. 
و عليه حمل قوله تعالى: لم نكك من المصلين [//”*] أى لم نكك من أتباع السابقين. 

و المصالى الأشراكك تنصب للطيرء و منه إن للشيطان فخوخا و مصالى الواحده مصلاه. 

و قيل: و مصالى الشيطان ما يستفز الناس به من زينه الدنيا و شهواتها. 

والعاكة ككياء القواء لأنم ميك بالنار. 

والصلاء أيضا: صلاء النار. 


قال الجوهرى: فإن فتحت 


الصاد قصرت و قلت صل النار. 
والاصطلاء بالنار تسخن بها. 

و فلان لا يصطلى بناره أى شجاع لا يطاق. 
(صنا) 


قوله تعالى: صنوان و غير صنوان ]5/١[‏ الصنوان نخلتان و ثلاءث من أصل واحد, فكل واحده منهن صنو كجروء و الجمع 


صنوان. 

و الصنو المثلء و منه حديث ابن عباس: عم الرجل صنو أبيه 

أى مثله 

(صوا) 

الصوى الأعلام من الحجاره. الواحده صوه مثل مديه و مدى. 

و الصاوى اليابس» و منه صوت النخله 

(صها) 

يقال: صهى الجرح بالكسر يصهى صهيا إذا ندى و سال. 

باب ما أوله الضان 

(ضحا) 

قوله تعالى: و الشمس و ضحيها ]١1/41[‏ أى ضوئها إذا أشرقت. 

قوله تعالى: و أخرج ضحيها [19/78] أى نورها و الضمير للشمس و ضحى الشمس امتداد ضوئها و انبساطه و إشراقه. 
قوله تعالى: ولا تضحى ]١14/7١[‏ أى لا يصيبكك فيها أذى الشمس و حرها. 


قوله تعالى: و الضحى [”1/8] أى وقت ارتفاع الشمسء و خصه لقوه النهار فيه أو لتكليم موسى فيه أو أراد النهار لمقابلته 
بالليل. 


قوله تعالى: يوم يرونها لم يلبثوا إلا عشيه أو ضحيها [52/179] قيل: معناه يوم يرونها أى يعاينون القيامه لم يلبثوا فى الدنيا إلا عشيه 


أو ضحيها و قيل: معناه إذا رأوا الآخره صغرت الدنيا فى أعينهم حتى كأنهم لم يقيموا بها إلا مقدار عشيه أو مقدار ضحى تلكك 
العشيه. 


و مثله قوله: كأنهم يوم يرون ما يوعدون لم يلبثوا إلا ساعه من نهار [78/62]. 

وفى الحديث: أضح لمن أحرمت له 

أى أظهر و اعتزل الكن و الظل. 

يقال: ضحيت للشمس و ضحيت إذا برزت لها و ظهرت. 

و فى الصحاح: يرويه المحدثون أضح بفتح الألف و كسر الحاء و إنما هو بالعكس - انتهى. 


و ضحوه النهار بعد طلوع الشمس قال الجوهرى: ثم بعده الفضحى و هى حين تشرق الشمسء مقصوره تؤنث و تذكر فمن أنث 
ذهب إلى أنها جمع ضحوه. و من ذكر ذهب إلى أنها اسم على فعل مثل صرد. و هو ظرف غير متمكن مثل سحر و يقال: لقيته 
ضحى إذا أردت به ضحى يومكك [لم تنونه]» ثم بعده الضحاء ممدود مذكر و هو عند ارتفاع النهار الأعلى» تقول منه: أقمت 


وفى دعاء الاستسقاء: حتى ضاحت بلادنا و اغبرت أرضنا 


أى 


برزت للشمس و ظهرت بعد النبات فيها» من ضحيت للشمس برزت» 

والمروى عن على عليه السلام: إن ضاحت جبالنا 

وسيص فى محله إن شاه الله تعالى. . 

و الأضحى من الخيل: الأشهب و الأنثى ضحياء. 

و ضاحيه كل شى ء ناحيته البارزه» و منه ينزلون الضواحى و فلان أضحى يفعل كذا كما تقول: ظل يفعل كذا و ضحى تضحيه 
إذا ذبح الأضحيه وقت الضحى يوم الأضحىء و هذا أصله ثم كثر حتى قيل و ضحى فى أى وقت كان من أيام التشريق» و يتعدى 
بالحرف فيقال: أذ ضحيت بشاه. 


و فى الأضحيه لغات محكيه عن الأصمعى أضحيه و إضحيه بضم الهمزه و كسرها و ضحيه على فعيله و الجمع ضحايا كعطيه و 
عطايا و أضحاه كأرطاه و الجمع أضحى كأرطى. 


(ضرا) 

فى حديث على عليه السلام: يمشون الحفاء و يدنون الضراء 

وهو بتخفيف الراء و المد و الفتح: الشجر الملتفء يريد المكر و الخديعه - قاله فى النهايه. 

وفيه نهى عن الشرب فى الإناء الضارى و هو الذى ضرى بالخمر و عود بها فإذا جعل فيه العصير صار خمرا. 
و الضارى من الكلاب ما لهج بالصيد. 


يقال: ضرى بالشى ء كتعب ضراوه اعتاده و اجترى عليه فهو ضار و كلبه ضاريه و يعدى بالهمز و التضعيف فيقال: أضريته و 


ضريته. 

والذئب الضارى الذى اعتاد أكل لحوم الناس. 
و عرق ضرى لا يكاد ينقطع دمه. 

(ضفا) 


ثوب ضاف أى سابغ من الضفو السبوغ» يقال: ضفا الثوب يضفو ضفوا فهو ضاف أى تام واسع؛ و فلان فى ضفوه من عيشه و 
رجل ضاف الرأس كثير شعر الرأس - قاله الجوهرى. 


(ضنا) 


فى حديث الخضاب: يذهب بالضناء 

بالفتح و المد اسم من ضنى بالكسر: مرض مرضا ملازما حتى أشرف على الموت» فهو ضن بالنقصء و منه 

الخبر: إن مريضا اشتكى حتى أضنى 

أى أصابه الضنا حتى نحمل جسمه. 

وأضناه المرض: أثقله. 

وافى ححدايث: الدنيا تت ذا الثروه الضعيف 

أى تمرض صاحب الثروه و الغناء الضعيف الاعتقاد بإدخال الحرص و البخل و سوء الاعتقاد» فلا ينتفع بشى ء من غناه. 
و الضناء بالفتح: الولد» يقال: ضنت المرأه ضناء: كثر ولدها فهى ضانى ء؛ و ضانئه و أضنأت مثله - قاله الجوهرى. 


و قال فى باب الألف: ضنت المرأه ضناء ممدود: كثر ولدها يهمز ولا يهمز و الضنو الولد بفتح الضاد و كسرها بلا همز - نقلا 


عن أبى عمرو. 
(ضوا) 
قوله تعالى: هو الذى جعل الشمس ضياء و القمر نورا ]8/٠١[‏ الضياء: الضوء و كذلكك الضوء بالضم. 


وكر ل كانمي القنادص التو ينو أن القكبادسا كان سوحذات الى + كالقيننو الما كان مكنيا ند عيره كاسنام الجدران 
بالشسين: 


و أضاء القن إضاءة أثان.و أشرق: و ضباء فيوءا لخ 

و الكواكب قيل: كلها مضيئه بذاتها إلا القمر فإن نوره مستفاد من الشمس. 

وقيل: إن المضىء بالذات هو الشمس فقط و ما سواها مستضى ء منها. 

وقيل: إن الثوابت مستضيئه بذاتها و ما عدا الشمس من السياره مستضيئه من الشمس. 

قوله تعالى: يكاد زيتها يضى ء [70/75] قيل: هو مثل للنبى صلى الله عليه و آله أى يكاد منظره يدل على نبوته و إن لم يتل قرآنا. 
قوله تعالى: أضاءت ما حوله ]١7/17[‏ أى ما حول المستوقد. 


و ضوى إليه و انضوى إليه مال إليه و مثله ضوى إليه المسلمون. 


و منه حديث موسى عليه السلام: فمن لجأ إليكك و انضوى 


إليكك 

أى مال إليك و انضم و ضئضى ء الشىء أصله؛ و منه 

حديث على: سيخرج من ضئضىء هذا قوم يمرقون من الدين كما يمرق السهم من الرميه 

و الضوضاه أصوات الناس و جلبتهم و فى الحديث: وقع بين أبى عبد الله و عبد الله بن الحسن ضوضاه 
أى معاركه و مصايحه. 

(ضها) 

قوله تعالى: يضاهئون قول الذين كفروا ]"٠/9[‏ يهمز ولا يهمز و بهما قرىء أى يشابهونه. من المضاهاه أعنى المشابهه. 
و المضاهاه معارضه الفعل بمثله» يقال: ضاهيته إذا فعلت مثل فعله. 

ومنه الخبر: أشد الناس عذابا الذين يضاهئون خلق الله 

أراد المصورين الذين يضاهئون خلق الله و يعارضونه. 

و يقال للمرأه النى لا تحيض ضهباء لأنها عارضت الرجال. 

باب ما أوله الطاء 

(طاطاً) 

فى الخبر: تطأطأت لكم تطأطؤ الدلاء 

أى خفضت نفسى لكم كما يخفضها المستقون بالدلاء» من قولهم: تطأطأ تطأطؤ انحنى انحناء و خضع. 
و منه: طأطأ كل شريف لشرفكم 

أى تواضع و خضع. 

وفى حديث أبى الحسن عليه السلام: و قد ركب بغله تطأطأت عن سمو الخيل 


(طبى) 


و طباه يطبوه و يطبيه: إذا دعاه و الطبى للحافر و السباع كالضرع لغيرها. 


و من أمثلتهم: قد بلغ السيل الزبى و جاوز الحزام الطبيين هو كنايه عن المبالغه فى تجاوز الحد فى الشر و الأذى, لأن الحزام إذا 
انتهى إلى الطبيين فقد انتهى إلى أبعد غاياته فكيف إذا جاوزه. 


و طبيته عن كذا صرفته عنه. 

(طحا) 

قوله تعالى: و الأرض و ما طحاها [9/41] أى بسطها فوسعهاء يقال: طحوته مثل دحوته أى بسطته. 
و الطحا مقصور: المنبسط من الأرض: و الطاحى الممتد. 

(طخا) 

فى الخبر: إذا وجد أحدكم طخاء على قلبه فليأكل السفرجل 

أى ثقل و غشاءء و أصله الظلمه. 

و منه: للقلب طخاء كطخاءه القمر 

أى ما يغشيه من غيم يغطى نوره. 

و الطخاء بالمد: السحاب المرتفع. 

والطخياء ممدوده: الليله المظلمه. 

(طرا) 

فى البغر لاتطركي كما أطرات التصارق عسي 

الإطراء مجاوزه الحد فى المدح» يقال: طرأت فلانا مدحته بأحسن ما فيه» و قيل: بالغت فى مدحه و جاوزت الحد. 
و يقال: أطرأته بالهمز: مدحته؛ و أطريته بدونه: أثنيت عليه. 

و منه الحديث: فأحسن الثناء و زكى و أطرأ 

وفى الحديث: بئس العبد عبد يكون ذا وجهين و ذا لسانين يطرى أخاه شاهدا و يأكله غائبا 


أى يمدحه فى وجهه و يستغيبه فى غيبته. 


و الطرى هو الغصن البين الطراوه» يقال: طرو الشى ء وزان قرب فهو طرىء. و طرىء بالهمز وزان تعب. 
و طرأ فلان علينا بالهمز و فتحتين طروءا: اطلع» فهو طارىء. 

و الأعرابى الطارى: المتجدد قدومه. 

والطاريه قريه باليمن. 

و الطرن بالضم: الخزء و الطارونى ضرب منه - قاله فى القاموس. 

و منه الحديث: كان أبو جعفر عليه السلام [الثانى] يصلى الفريضه و غيرها فى جبه خز طارونى 

و الخز من الثياب - قاله فى القاموس أيضا. 

(طغا) 

قوله تعالى: و لا تطغوا فيه فيحل الآيه ]81١/7١8[‏ أى لا تتعدوا حدود الله فيه. 


قوله تعالى: ألا تطغوا فى الميزان [8/20] أى لا تتجاوزوا القدر و العدل قوله تعالى: اذهب إلى فرعون إنه طغى ]7/7١[‏ أى علا 
و تكبر و كفر بالله و تجاوز الحد فى الاستعلاء و التمرد و الفساد. 


قوله تعالى: لما طغى الماء ]١١/88[‏ أى ارتفع و علا-و تجاوز الحد قوله تعالى: ما زاغ البصر و ما طغى [”17/27] أى ما جاوز 


قوله تعالى: فأما ثمود فأهلكوا بالطاغيه [8/28] أى بالطغيان و قيل بالذنوب,. و الطاغيه مصدر كالعافيه و الداهيه. 
قوله تعالى: فى طغيانهم يعمهون [”/18] أى فى غيهم و كفرهم يتحيرون و يترددون. 


قوله تعالى: يريدون أن يتحاكموا إلى الطاغوت [20/75] الطاغوت فعلوت من 


الطغيان» و هو تجاوز الحدء و أصله طغيوت فقدموا لا-مه على عينه على خلا-ف القياس ثم قلبوا الياء ألفا فصار طاغوت»ء و قد 
يطلق على الكافر و الشيطان و الأصنام و على كل رئيس فى الضلاله و على كل من عبد من دون الله. 


ويجىء مفردا كقوله تعالى: يريدون أن يتحاكموا إلى الطاغوت و قد أمروا أن يكفروا به وجمعا كقوله: والذين كفروا 


أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور إلى الظلمات 
وفى الحديث: من رفع رايه ضلاله فصاحبها طاغوت 
و فى الدعاء: و أعوذ بكك من شر كل باغ و طاغ 

أى متجاوز للحد بطغيانه. 

وفى الحديث: إن للعلم طغيانا كطغيان المال 


أى يبحمل صاحبه على الترخيص بما اشتبه منه إلى ما لا يحل له؛ و يترفع به على من دونه و لا يعطى حقه بالعمل به كما يفعل 
رف المال: 


و طغا يطغو من باب قال» و طغى يطغى من باب تعبء و من باب نفع لغه. و الاسم الطغيان. 
(طفا) 


قوله تعالى: يريدون ليطفئوا نور الله بأفواههم ]8/2١[‏ هو تهكم بهم لإرادتهم إبطال الإسلام بقولهم فى القرآن: هذا سحر فأشبه 
خالوا دم رحن تق لوو لعن نيه لطلته: 


وفى الحديث: قوموا إلى نيرانكم التى أوقدتموها على ظهو ركم فأطفئوها بصلاتكم 


أراد بها الذنوب على الاستعاره» أى قوموا إلى ذنوبكم التى توجب دخول النار فأطفئوها بصلاتكم أى كفروها بهاء و فيه دلاله 
صريحه على أن الصلاه تكفر الذنوب و تسقط العقابء و فى القرآن و الأحاديث المتكثره من الفريقين ما يدل على ذلكك. 


وفى الحديث: ذكر السمك الطافى و هو الذى يموت فى الماء ثم يعلو فوق وجهه. 


يقال: طفا الشى ء فوق الماء يطفو طفوا [و طفوا]: إذا علا و لم 


لراسبه. 


وفى الخبر: اقتلوا من الحيات ذا الطفيتين و الأبتر 


الطفيه كمديه: خوصه المقلء و ذو الطفيتين من الحيات ما على ظهره خطان أسودان كالخوصتين» شبه الخطين على ظهر الحيه 
بهما. 


و طفئت النار تطفأ بالهمز من باب تعب طفوءا: خمدت و أطفأت الفتنه: سكنتها. 

(طلا) 

فى الحديث: إذا زاد الطلاء على الثلث فهو حرام 

الطلاء ككساء ما طبخ من عصير العنب حتى ذهب ثلثاه و يبقى ثلثه و يسمى بالمثلث. 

و الطلا: ولد الظبيه» و الولد من ذوات الظلفء و الجمع أطلاء مثل سبب و أسباب. 

و الطلى بالفتح: الصغير من أولاد المعز. 

قال الجوهرى: و إنما سمى به لأنه يطلى أى تشد رجله بخيط إلى وتد أياماء و جمعه طليان مثل رغيف و رغفان. 
و الطلى: الأعناق» واحدها طليه. 

و عن الفراء طلاه. 

و الطلى بالفتح فالسكون معروفء يقال: طليته بالدهن و غيره طليا و اطليت على افتعلت. 

والطلاوه مثلثه: الحسن و البهجه. و طلاوه الإسلام حسنه و بهجته. 

و منه حديث أهل البيت: فمن عرف من أمه محمد صلى الله عليه و آله واجب حق إمامه.. و علم فضل طلاوه إسلامه 
(طما) 

طما الماء يطمو طموا و يطمى طميا فهو طام: إذا ارتفع و ملا النهر - قاله الجوهرى 

(طوا) 


قوله تعالى: و السموات مطويات بيمينه [81//94] هو تصوير لجلاله و عظم شأنه لا غير» من غير تصور قبضته بيمين لا حقيقه و لا 
مجازا. 


قيل: نسب الطى إلى اليمين لشرف العلويات على السفليات قوله تعالى: يوم نطوى السماء كطى السجل للكتب ]٠١5/7١[‏ أى 
كطى الصحيفه فيها الكتاب. 


و فى تفسير على بن إبراهيم: السجل اسم للملكك الذى يطوى الكتبء و معنى يطويها أى يفنيها فتحول دخانا و الأرض نيرانا قوله 
جعله اسم الوادى صرفه لأنه مذكر و كذا من جعله مصدرا كقوله ناديته طوى و ثنى أى مرتين. 


قيل: فكأنه طوى بالبركه كرتين. 


وفى كلام بعض المفسرين: من لم يصرف طوى احتمل قوله أمرين: (أحدهما) أنه جعله اسم بلده أو اسم بقعه [ أو يكون معدولا 
كزفر و عمر] و من صرف احتمل أمرين أيضا: (أحدهما) أن يكون جعله اسم موضع أو بلد أو مكانء و (الآخر) أن يكون مثل 


زحل و حطم و لكع. 

وفى ديت النى:ضلى الله عليه و آله: و طوئ فراشة فى العشر الأواخر من شهر رَمضان 
قيل: هو كنايه عن تركك المجامعه لا حقيقه الطى فى الفراش. 

وفيه: سألتمونى عن ليله القدر و لم أطوها عنكم 

أى أفسرها و أبينها لكم و فى الحديث: أخرجت له ثيابا فقال: ردها على مطاويها 

أ على جحالاتها الى كانت غليها: 

و طويت الشى ء طيا فانطوى و الطيه مثل الجلسه و الركبه - قاله الجوهرى. 


وفى حديث زمزم: فلما حفرها و 


بلغ الطوى طوى إسماعيل 


الطوى كعلى: السقاءء؛ و الطوى فى الأصل صيغته فعيل بمعنى مفعول فلذلكك جمعوه على أطواء كشريف على أشراف و يتيم 
على أيتام. 


و ذو طوى بفتح طاء و تضم و الضم أشهر هو موضع بمكه داخل الحرم هو من مكه على نحو من فرسخ ترى بيوت مكه منه. 
قال فى المصباح: و يعرف بالزاهر فى طريق التنعيم. 


و فى القاموس: ذى طوى مثلثه الطاء و ينون موضع قرب مكه و الطوى: الجوع» يقال: طوى بالكسر يطوى طوى فهو طاو و طيان 
أى خالى البطن جائع لم يأكل. 


و طوى بالفتح يطوى طيا إذا تعمد ذلكك. 

و منه حديث أهل البيت عليه السلام: و صبروا على الطوى 

وفلان يطوى نفسه عن جاره أى يجمع نفسه و يؤثر جاره بطعامه. 

و اطو لنا الأرض فى حديث السفر أى قربها لنا و سهل السير فيها حتى لا يطول عليناء فكأنئما طويت. 
و الطيطوى اسم طائر معروف. 

وعن كعب الأحبار أنها تقول: كل حى ميت و كل جديد بال. 

باب ما أوله الظاء 

(ظبا) 

فى الحديث: احفر ظبيه» قال: و ما ظبيه؟ قال: زمزم 

قيل: سميت بها تشبيها لها بالظبيه و هى الكيس و الخريطه لجمعها ما فيها. 
والظبى معروف. 


و الجمع أظب مثل أفلس و ظبى مثل فلوس و التثنيه ظبيان على لفظه و الأمنثى ظبيه كسجده بالهاء من غير خلا.ف بين أهل 
اللغه. و الجمع ظبيات بالتحريكك. 


والظباء جمع يعم الذكور و الإناث مثل سهم و سهام و كلبه و كلاب. 


و ظبيه اسم امرأه قيل تخرج قبل الدجال. 


و الظبه بالتخفيف حد السيفء و الجمع [أظب فى أقل العدد مثل أدل] ظبات و ظبون, و لامها واو محذوفه و أبو ظبيان كنيه 
رجل من الرواه 


(ظما) 
قوله تعالى: يحسبه الظمآن ماء [9/75"] هو بالفتح فالسكون: العطشان. 


قوله تعالى: لا يصيبهم ظمأ ]17١/9[‏ الظمأ بالتحريكك: شده العطشء و فيها دلاله على أن كل تعب و جوع و إنفاق يحصل فى 
حج أو زياره أحد المعصومين أو طلب علم أو أى طاعه كانت فإن ذلكك يكتب لصاحبه و إن لم يتحصل غايته و تعذرت و 
ظمىء من باب فرح: عطشء و الاسم منه الظمء بالكسر. 


وفى حديث الاستسقاء: و استظمأنا لصوارخ القود 

أى ظمئناء من ظمى ء ظمأ مثل عطش عطثا وزنا و معنى» و القود: الخيل. 

و ظمآن و ظمأى مثل عطشان و عطشى للذكر و الأنثى» و الجمع ظماء مثل سهام 
و فى حديث الإفطار من الصوم: ذهب الظمأ و ابتلت العروق و ثبت الأجر 


الظمأ بكسر الظاء و سكون الميم و الهمزه أو بفتحهما و هو العطش. و المعنى ذهب العطش و زالت يبوسه العروق التى حصات 
مخ شده العطش و بقى الأجر. 


وعين ظمياء رقيقه الجفن, و ساق ظمياء قليله اللحم. 
باب ما أوله العين 
(عبا) 


قوله تعالى: قل ما يعبأً بكم ربى لو لا دعاؤكم [50//] قيل: أى ما يبالى بكم ربى و لا يعتد بكم لو لا دعاؤكم, أى عبادتكم, 


من قولهم: ما عبأت بفلان أى ما باليت. 
وقيل: لو لا دعاؤكم إياه إذا مسكم الضر رغبه إليه و خضوعاء و فيه دلاله على أن الدعاء من الله بمكان. 
و قيل: معناه ما يصنع بكم ربى لو لا دعاؤه إياكم للإسلام. 


وفى الحديث: ما يعبأ بمن يؤم هذا البيت إلا أن يكون فيه ثلاث خصال 


أى لا يعتد به و لا يبالى. 


و أعباء الرساله أثقالها جمع عبء و هو الحمل الثقيل و ما يحمله من الكفار. 


و عبأت المتاع عبأ: إذا 


هيأت. 

و عبيت الجيش: رتبتهم فى مواضعهم و هيأتهم للحرب. 

و منه: بينا أمير المؤمنين مع أصحابه يعبيهم للحرب 

أى يهيأهم و يرتبهم. 

و العباءه بالمد و العبايه بالياء: ضرب من الأكسيه. و الجمع العباءات و العباء بحذف الهاء. 
و فى الخبر: كان فراش رسول الله من عباه 

قيل: الهاء من عباه يجوز أن يكون راجعا إليه و يجوز أن يكون تاء من أصل الكلمه. 
(عتا) 

قوله تعالى: عتوا عتوا [70/١؟]‏ أى تكبروا و تجبروا. 

قوله تعالى: و قد بلغت من الكبر عتيا [86/19] بضم المهمله و كسرها أى يبسا فى المفاصل. 


يقال: عتا الشيخ يعتو عتيا و عتيا كبر و ولى فهو عات. و الجمع عتىء» يقال: رجل عات و قوم عتى, و الأصل عتو ثم أبدلوا إحدى 
الضمتين كسره فانقلبت الواو ياء فقالوا عتيا ثم اتبعوا الكسره الكسره فقالوا عتيا. 


(عنا) 


قوله تعالى: و لا تعثوا فى الأرض مفسدين [8:/1] أى لا تفسدوا من عثا فى الأرض يعثو: أفسد» و مثله عثى بالكسر يعثى من باب 


(عجا) 
6 الحديث: العجوه من الجنه 


قيل هى ضرب من أجود التمر يضرب إلى السواد من غرس النبى ضلى الله عليه و آله بالمديثه: و نخلها يسمى الليته قيل: أراذ 
بذلك مشاركتها ثمار الجنه فى بعض ما جعل فيها من الشفاء و البركه بدعائه صلى الله عليه و آله» و لم يرد ثمار الجنه نفسها 
للاستحاله التى شاهدناها فيها كاستحاله غيرها من الأطعمه» و لخلوها عن النعوت و الصفات الوارده فى صفات الجنه. 


وفى حديث الصادق عليه السلام: إن نخله مريم عليه السلام إنما كانت عجوه و نزلت من السماء فما نبت من أصلها كان عجوه 


وما كان من لقاط فهو لون و هو جنس من التمر ردى ء 


آله و علم رسول الله عندهم» فما جاء من عندهم فهو صواب و ما جاء من عند غيرهم فهو لقاط 
(عدا) 


قوله تعالى: لا تعدوا فى السبت [/186] قال الشيخ أبو على: قرأ أهل المدينه لا تعدوا فى السبت بتسكين العين و تشديد الدال» 
و روى عن نافع لا تعدوا بفتح العين و تشديد الدالء و الباقون لا تعدوا خفيفه. 


ثم ذكر الحجه فقال: من قرأ لا تعدوا أدغم التاء فى الدال لتقاربهما. 


ثم قال: قال أبو على: و كثير من النحويين ينكرون الجمع بين الساكنين إذا كان الثانى منهما مدغما و لا يكون الأول حرف لين 
نحو دابه و يقولون: إن المد يصير عوضا عن الحركه قال و من قرأ لا تعدوا فإن الأصل لا تعتدوا فسكن التاء لتدغم فى الدال و 
نقل حركتها إلى العين الساكن 


منكم فى السبت انتهى [20/7]. 


قوله تعالى: يعدون فى السبت أى يتجاوزون ما أمروا به. 

قوله تعالى: فيسبوا الله عدوا أى اعتداء و ظلما. 

قوله تعالى: فلا عدوان إلا على الظالمين [؟197/7] أى تعد و ظلم. 

قوله تعالى: و أولئكك هم العادون [79//ا] أى هم الكاملون المتناهون فى الظلم. 

قوله تعالى: و لا عاد ]١7/7[‏ أى لا يعدوا شبعه أو غير متعد ما حد له. 

قوله تعالى: و العاديات ضبحا [ |١١٠١‏ قيل: يريد الخيل. 

و الضبح: صوت أنفاس الخيلء أ لم تر إلى الفرس إذا عدا يقول: أح أح. 

قيل: إنها سريه كانت لرسول الله صلى الله عليه و آله إلى بنى كنانه فأبطأ عليه خبرها فنزل عليه الوحى بخبرها فى و العاديات. 
و ذكر أن عليا عليه السلام كان يقول: العاديات هى الإبل تذهب إلى وقعه بدر 

. قوله تعالى: إن من أزواجكم و أولادكم عدوا لكم [28/؟1١]‏ أى سببا إلى معاصى الله يستوى فيه الواحد و غيره. 

قوله تعالى: إنما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوه و البغضاء فى الخمر و الميسر [11/8] العداوه: تباعد القلوب و النيات. 


قال المفسر: يريد الشيطان إيقاع العداوه بينكم بالإغواءء» فإنكم إذا سكرتم زالت عقولكم و أقدمتم على المقابح» و إذا قام الرجل 
فى ماله و أهله فيقمره يبقى حزينا سليبا فيكسبه ذلكك العداوه و البغضاء. 


قوله تعالى: إن هذا عدو لكك ]1١17/7٠١[‏ قيل فى سبب عداوه إبليس لآدم: الحسد بما أكرمه الله تعالى من إسجاد الملائكه له و 
تعليمه ما لم يعلموا و إسكانه الجنه. 


وقيل: السبب تباين أصليهما و لذلكك أثر قوى فى العداوه. 


قوله 


تعالى: قل من كان عدوا لجبرئيل فإنه نزله على قلبكك [41/1] قيل: إنها نزلت فى اليهود الذين قالوا لرسول الله صلى الله عليه و 
آله: إن لنا من الملائكه أصدقاء و أعداءء فقال رسول الله صلى الله عليه و آله من صديقكم و من عدوكم؟ فقالوا: جبرئيل عدونا 
فإنه يأتى بالعذاب, و لو كان الذى ينزل عليكك ميكائيل لآمنا بكك فإن ميكائيل صديقناء و جبرئيل ملكك الفظاظه و العذاب و 
ميكائيل ملكك الرحمه. فأنزل الله قل من كان عدوا الآيه. 


قوله تعالى: العدوه الدنيا [67/8] هى بكسر العين و ضمها و قرىء بهما فى السبعه: شاطى ء الوادى, و الدنيا و القصوى تأنيث 
الأدنى و الأقصىء فالدنيا التى تلى المدينه و القصوى التى تلى مكه. 


قوله تعالى: فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه ]١95/1[‏ قيل: هو أمر إباحه لا ندب. 
قوله تعالى: و لا تعد عيناكك عنهم [18/18] أى لا تتجاوزهم إلى غيرهم. 
وفى الحديث: لا عدوى و لا طيره 


أى لأن بتعدى الأنمزاضن من شخض إلى آخن ولأ طيرة أى لا يتشاءم بالشىء إذا لم يوافق الحال» فالعدوى اسم من الإعداء 
كالدعوى و التقوى من الإدعاء و الإتقاء. 


يقال: أعداه الداء يعديه إعداء و هو أن يصيبه مثل ما يصاحب الداءء و ذلكك أن يكون ببعير جرب مثلا فيتقى مخالطته بإبل 
أخرى حذرا أن يتعدى ما به من الجرب إليها فيصيبها ما أصابه و قد أبطله الإسلام لأنهم كانوا يظنون أن المرض بنفسه يتعدى. 
فأعلمهم صلى الله عليه و آله أنه ليس كذ لكك و إنما الله هو الذى يمرض و ينزل الداء. 


ولهذا قال فى بعض الأجافوع؛» فمن أعدى الأول 
أى من أين صار فيه الجرب. 


وماروى من قوله صلى 


الله عليه و آله: فر من المجذوم فراركك من الأسد 


و نهيه عن دخول بلد يكون فيه الوباء» و قوله: لا يورد ذو عاهه على مصح فيمكن توجيهه بأن مداناه ذلكك من أسباب العله فليتقه 
اتقاءه من الجدار المائل و السفينه المعيوبه. 


و سيأتى الكلام فى الطيره إن شاء الله تعالى. 

و العدو ضد الولى» و الجمع أعداء و هو وصف لكنه ضارع الاسم يقال: عدو بين العداوه و المعاداه و الأنثى عدوه 
وفى حديث مسأله القبر: و إذا كان - يعنى الميت - عدو الله 

الظاهر أن المراد بالعدو هنا ما يشتمل الكافر و الفاسق المتمادى بالفسق. 


وود تكسن القصت جمع كالأعداءء قالوا: و لا نظير له فى النعوت لأ-ن فعل وزان عنب يختص بالأسماء و لم يأت منه فى 
الصفات إلا قوم عدى و ضم العين لغه مثل سوى و سوى و طرى و طرى. 


وعدا يعدو عليه عدوا و عدوا مثل فلس و فلوس و عدوانا و عداء بالفتح و المد: ظلم و تجاوز الحد و هو عاد و الجمع عادون 


مثل قاض و قاضون. 

والمعتدون أصحاب العدوان و الظلم. 

و المعتدى فى الزكاه الذى هو كمانعها هو أن يعطيها غير مستحقها أو يأخذ أكثر من الفريضه أو يختار جيد المال. 
و السبع العادى الظالم الذى يقصد الناس و المواشى بالقتل و الجرح. 

و منه ما ذثبان عاديان - الحديث 

ورفعت عنكك عاديه فلان أى ظلمه و شره. 

وفى الحديث: من دفع عن قوم من المسلمين عاديه ماء أو نار وجبت له الجنه 

كأنها من الظلم و العدوان و من كلام على عليه السلام لمعاويه: فعدوت على طلب الدنيا بتأويل القرآن 


يحتمل أن يكون من العدو و هو الجرى و 


من العدوان و تأويل القرآن كقوله تعالى يا أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص فى القتلى [178/1] و تأويله لذلكك بإدخال 
نفسه فيه و طلب القصاص لعثمانء و إنما دخل بالتأويل لأن الخطاب خاص بمن قتل و قتل و معاويه بمعزل عن ذلكك إذ لم يكن 
ولى دم فتأول الآيه بالعموم ليدخل فيها. 


وعوادى الدهر عوائقه و عدوته عن الأمر: صرفته عنه. 

و عدوان قبيله. 

و عدى كغنى: قبيله من قريش» رهط عمر بن الخطابء و هو عدى بن كعب بن لؤى بن غالبء و النسبه عدوى. 
و منه قولهم: اجتمع العدوى و التيمى يريد عمر و أبا بكر. 


و عدى بن حاتم معروفء نقل أنه قدم إلى النبى صلى الله عليه و آله فأكرمه و أدخله بيته و لم يكن عنده فى البيت غير خصفه و 
وساده أدم فطرحها له. 


فيها - قاله الجوهرى. 


وفى حديث على مع الزبير وقد بعث يلتمس منه أن يبايعه بعد نكثه البيعه الأولى حيث قال: فقل له: يقول لكك ابن خالكك: 


عرفتنى بالحجاز و أنكرتنى بالعراق فما عدا مما بدا 


قبيل: هو أول من سمع منه هذه اللفظه - أعنى فما عدا مما بدا - و هو مثل لمن يفعل فعلا باختياره ثم يرجع عنه و ينكره؛ و 
المعنى فما جاوز بكك عن بيعتى مما بدا و ظهر لكك من الأمور. 


و قيل: المعنى فما صرفكك و منعكك عما كان بدا منكك من طاعتى و بيعتى و العادى: القديم. 


و البثر العاديه: القديمه كأنها نسبه إلى عاد قوم هود 


و كل قديم ينسبونه إلى عاد و إن لم يدركهم. 


و استعديت الأمير فأعدانى: أى طلبت منه النصره فأعاننى و نصرنىء و الاسم العدوى بالفتح» و لكك أن تقول: استغثت به فأغائنى 


و منه 

الحديث: جاءت امرأه استعدت على أعرابى 

أى ذهبت به إلى القاضى للاستعداء أعنى طلب التقويه و النصره. 
و فى حديث سليمان: أتته امرأه مستعديه على الريح 

أى تطلب نصرته عليها حيث إنها مسخره له. 

و منه امرأه أتت عليا فاستعدته على أخيها 

وفى حديث فاطمه عليه السلام: فاستعدتها قريش 

(عذا) 


العذى بكسر العين كحملء و فتحها لغه: النبات و الزرع ما لا يشرب إلا من السماءء يقال: عذى يعذى من باب تعب فهو عذ و 
عدي على فيل 


و عن الأصمعى العذى ما تسقيه السماء و البعل ما شرب من عروقه من غير سقى و لا سماء. 

و أرض عذيه مثل خربه. 

(عرا) 

قوله تعالى: فتبذناه بالعراء ]١58/79/[‏ العراء بالمد: فضاء لا يتوارى فبه شجر أو غيرة؛ و يقال: العراء وجه الأرض. 

قوله تعالى: اعتراكك بعض آلهتنا بسوء ]05/1١1[‏ أى قصدكك بجنونء من عراه يعروه: إذا أصابه» و يقال: اعترتهم الحميه: غشيتهم. 
قوله تعالى: و من يسلم وجهه إلى الله و هو محسن فقد استمسكك بالعروه الوثقى [7/1؟] أى بالعقد الوثيق. 


قال الشيخ أبو على: أى و من يخلص دينه لله و يقصد فى أفعاله التقرب إليه و هو محسن فيها فيفعلها على موجب العلم و مقتضى 


و قيل: إن إسلام الوجه الانقياد إلى الله فى أوامره و نواهيه. و ذلكك يتضمن العلم و العملء فقد ا ستمسكك بالعروه الوثقى أى فقد 
تلق بالعروة الزلققه الى ل فى تلسرا سياه و الوتقى حاتيك ارق 


قال الزمخشرى: و هذا تمثيل للمعلوم بالنظر و الاستدلال بالمشاهد المحسوس حتى يتصوره السامع كأنه ينظر إليه بعينه فبحكم 
اعتقاده و التيقن به. 


وفى الحديث: العروه الوثقى الإيمان. 

و فى آخر: التسليم لأهل البيت عليه السلام 

و العرى جمع عروه كمديه و مدى. 

و قوله: ذلكك أوثق عرى الإيمان 

على التشبيه بالعروه التى يستمسكك بها و يستوثق. 

و فيه: عرى الإيمان الصلاه و الزكاه و الحج و العمره و أوثق عرى الإيمان الحب فى الله 
و فيه لا تشد العرى إلا إلى ثلاثه 

هى جمع عروه يريد عرى الأحمال و الرواحل و عروه الكوز معروفه. 


وعراه يعروه: 


إذا غشيه طالبا معروفه كاعتراه. 

و تعتريهم السكينه: تحل بهم, و مثله تعترينى قراقر فى بطنى. 
وعرتنى الحاجه: شملتنى. 

وفيه كانت فدكك لحقوق رسول الله التى تعروه 

أن تغشاة: 


و عرى الرجل عن ثيابه يعرى من باب تعب عريا و عريه فهو عار و عريان» و يعدى بالهمزه و التضعيف فيقال: عريته من ثيابه و 
أعريته منها. 


و اعروريت الفرس: ركبته عرياناء يقال فرس عرى بضم مهمله و سكون راء وقيل بكسر راء و تشديد ياءء و لا يقال: رجل عرى 


و لكن عريان. 

و فى حديث على عليه السلام: الله الله فى الأيتام فلا تعر أفواههم 
بالبناء للمجهول أى لا تفتح أفواههم بسوء. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله: عارى الثديين 

أى لم يكن عليهما شعر. 


و العريه: النخله يعريها صاحبها غيره ليأكل ثمرتها فيعروها أى يأتيهاء من قولهم: عروت الرجل أعروه إذا أتيته أو من قولهم: أنا 
عرو من هذا الأمر أى خلو منهه سميت بذلكك لأنها استثنيت من جمله النخيل الذى نهى عنهاء و هى فعيله بمعنى مفعوله؛ و 
دخلت الهاء لأنه ذهب بها مذهب الأسماء كالنطيحه و الأكيله فإذا جى ء بها مع النخله حذفت الهاءء و قيل: نخله عرى كما يقال: 
امرأه قتيل و الجمع العرايا. 


و منه الحديث إنه رخص فى العرايا بعد نهيه عن المزابنه بجواز بيعها 
(عزا) 


قوله تعالى: عن اليمين و عن الشمال عزين ]”377١[‏ أى جماعات متفرقه فرقه فرقه جمع عزه و أصلها عزوه» كان كل فرقه تعزى 
إلى غرراهن قرف إلبدالأكرية و كانوا يحدقون بالنبى صلى الله عليه و آله يستمعون كلامه و يستهزءون و يقولون: إن دخل 
هؤلاء الجنه كما يقول محمد دخلناها قبلهم. 


و فى الحديث: إن فى الله عزاء 


من كل مصيبه فتعزوا بعزاء الله 


العؤاء مندود: الصيى يقال: عرص يعزقن عق باب قغرعة ضبن غلى ما تابه أواه بالتعزئ بعزاء الله التصير .و الساق عتد المصييةة و 
شعاره أن يقول: إنا لله و إنا إليه راجعون كما أمر الله تعالى» و معنى بعزاء الله بتعزيه الله إياه فأقام الاسم مقام المصدر. 


و منه: من لم يتعز بعزاء الله تقطعت نفسه على الدنيا حسرات. 

و فيه من عزى مصابا فكذا 

أى حمله على العزاء و هو الصبر بقوله: عظم الله أجرك و نحو ذلك. 

و التعزيه تفعله من العزاء. 

وعزيته تعزيه قلت له: أحسن الله عزاكك أى رزقك الله الصبر الحسن. 

وفيه: التعزيه عند المصيبه بأن يراكك صاحب المصيبه. 

وفيه: رأيت أبى يعزى قبل الدفن و بعده. 

وفيه رأيت عزاء حسنا 

أى قصيرا جميلا و عزاه إليه: أسنده إليه 

(عسا) 

قوله تعالى: عسى ربه إن طلقكن الآيه [8/28] عسى من أفعال المقاربه و الطمع. 
قيل: و هى من الله إيجاب إلا هذه الآيه. 

يقال: عسيت أن أفعل ذاكك و عسيت بالكسرء و بهما قرى ء قوله تعالى فهل عسيتم الآيه [77//ا5]. 


قال الهشامى: عسى فعل مطلقا لا حرف مطلقا خلافا لابن سراج و تغلب و لااحين تتصل بالضمير المنصوب نحو عساكك خلافا 
لسيبويه» و معناه الترجى فى المحبوب و الإشفاق فى المكروه» و قد اجتمعا فى قوله تعالى: و عسى أن تكرهوا شيئا و هو خير 
لكم و عسى أن تحبوا شيئا و هو شر لكم ]1١5/1[‏ ثم قال: و تستعمل على أوجه (أحدها) أن يقال: عسى زيد أن يقوم و اختلف 
فى إعرابه على أقوال: أحدها و هو قول الجمهور أنه مثل كاد زيد يقوم و استشكل بأن الخبر فى تأويل المصدر 


والمخبر عنه ذات و لا يكون الحدث عين الذات. 


ثم أجاب بأمور: منها أنه على تقدير مضاف نحو عسى أمر زيد القيام - إلى أن قال: (الاستعمال الثانى) أن تستند إلى أن و الفعل 
فتكون فعلا تاماء و عن ابن مالكك أنها ناقصه أبدا و لكن سدت أن و صلتها مسد الجزءين كما فى أ حسب الناس أن يتركوا 
[1/19] إذ لم يقل أحد أن حسب خرجت فى ذلكك عن أصلها. 


زالا ستعمال الثالث و الرابع و الخامس) أن يأتى بعدها المضارع المجرد أو المقرون بالسين أو الاسم المفرد نحو عسى زيد يقوم 
و عسى زيد سيقوم و عسى زيد قائما... و عسى فيهن فعل ناقص بلا إشكال. 


(الاستعمال السادس) أن يقال: عساكك و عساى و عساء؛ و فيه ثلاثه مذاهي: (أحدها) أنها أجريت مجرى لعل فى نصب الاسم و 


(الثانى) أنها باقيه على عملها عمل كان و لكن أستعير ضمير النصب مكان ضمير الرفع - قاله الأخفش. 
(الثالث) أنها باقيه على إعمالها عمل كان و لكن قلب الكلام فجعل المخبر عنه خبرا و بالعكس - قاله المبرد. 


(الاستعمال السابع) عسى زيد قائم [حكاه ثعلب] و يتخرج على هذا أنها ناقصه و أن اسمها ضمير الشأن و الجمله الاسميه الخبر - 


انتهى. 

و فى حديث الدنيا: و كم عسى المجرى إلى الغايه أن يجرى إليها حتى يبلغها 
و سيأتى معناه فى سفر إن شاء الله تعالى. 

(عشا) 


قوله تعالى: و من يعش عن ذكر الرحمن [7"8/67] أى يظلم بصره عنه كأن عليه غشاوه؛ يقال: عشوت إلى النار أعشو إليها فأنا 


عاشنه ذا ادن ارك علبها عع دوقن # عق طق عق كك الرتعدى أذ قرفن عفدو من قرا 


يعش بفتح الشين فمعناه يعم عنه. 


قوله تعالى: لهم رزقهم فيها بكره و عشيا [25/14] قال الشيخ على بن إبراهيم: ذلك فى جنات الدنيا قبل القيامه» و الدليل على 
ذلكك قوله تعالى: بكره و عشيا فالبكره و العشى لا تكون فى الآخره فى جنات الخلد و إنما يكون الغداه و العشى فى جنات 
الدنيا التى تنتقل أرواح المؤمنين إليها و تطلع فيها الشمس و القمر. 


قوله تعالى: بالعشى و الإبكار ]6١1/[‏ العشى بفتح العين و تشديد الياء: من بعد زوال الشمس إلى غروبهاء و صلاه العشى صلاه 
الظهر و العصر إلى ذهاب صدر الليل. 


وفى المغرب - نقلا عنه - العشى ما بين زوال الشمس إلى غروبهاء و المشهور أنه آخر النهار. 


و فى الصحاح: العشى و العشيه من صلاه المغرب إلى العتمه؛ و العشاء بالكسر و المد مثله» و العشاءان المغرب و العتمه» و زعم 
قوم أن العشاء من زوال الشمس إلى طلوع الفجر. 


والعشوه قيل: هى من أول الليل إلى ربعه. 
و فى الخبر: احمدوا الله الذى رفع عنكم العشوه 
يريد ظلمه الكفر. 


و العشوه بتثليث العين الأ-مر الملتبس و أن يركب الشخص أمرا بجهاله لا يعرف وجهه. من عشوه الليل ظلمته و الجمع عشوات 
بالتحريكك. 


و منه قوله عليه السلام: خباط عشوات 

أى يخبط فى الظلام و الأمر الملتبس فيتحير. 

ومنه حديث: العالم كشاف عشوات 

أى أمور مظلمه لا يهتدى إليها. 

و العشواء الناقه التى فى بصرها ضعف تخبط بيديها إذا مشت لا تتوقى شيئا و منه قولهم: يخبط خبط عشواء. 
و ركب فلان العشواء: إذا خبط أمره على غير بصيره. 


و العشا مقصورة متضدو الأعقى هوهو الى اللابيضر باليل #تبيضرالتهان: 


و الأعشى شاعر 


و قولهم: نزلنا عشيشته يريدون عشيته فأبدلوا من الياء الوسطى شيئا. 
(عصا) 


قوله تعالى: و إذ استسقى موسى لقومه فقلنا اضرب بعصاكك الحجر ]2٠/7١[‏ قيل: كان عصا موسى طولها عشره أذرع على طوله 
من آس الجنة لهااشعنان متداق الله 
و عن الباقر عليه السلام كانت عصا موسى لآدم فصارت إلى شعيب عليه السلام ثم صارت إلى موسى بن عمران و إنها لعندنا و 
إنها لتنطق إذا استنطقت... و تصنع ما تؤمر به 


واف نودرت على » أول شحره عر سك قف الأرعن العزسيخة ز اندها عضا موسي 


قوله تعالى: و عصى آدم ربه فغوى ]١١١/7١[‏ أى حرم من الثواب الذى كان يستحقه على فعل المأمور به» أو حرم مما كان 
يطمع فيه بأكل الشجره من الخلود فى الجنه. 


وفى حديث على بن محمد بن الجهم عن الرضا عليه السلام و قد سأله: يا ابن رسول الله أ تقول بعصمه الأنبياء؟ قال: نعم. قال: 
فما تعمل فى قول الله تعالى: و عصى آدم ربه فغوى و فى قوله عز و جل: و ذا النون إذ ذهب مغاضبا فظن أن لن نقدر عليه و فى 
قوله عز و جل فى يوسف: و لقد همت به وهم بها وفى قوله فى داود عليه السلام: و ظن داود أنما فتناه و فى قوله عز و جل فى 
نبيه محمد صلى الله عليه و آله و تخفى فى نفسكك ما الله مبديه؟ فقال الرضا عليه السلام: ويحكك يا على اتق الله و لا تنسب أنبياء 


الله إلى الفواحش و لا تتأول كتاب الله برأيككء فإن الله عز و جل يقول: و ما يعلم تأويله إلا الله و الراسخون فى العلم أما 


قوله عز و جل فى آدم عليه السلام فعصى آدم ربه فغوى فإن الله عز و جل خلق آدم حجه فى أرضه و خليفه فى بلانده ولم 
يخلقه للجنه» و كانت المعصيه من آدم فى الجنه لا-فى الأعرض و عصمته تجب أن تكون فى الأرض ليتم مقادير أمر الله عز و 
جلء فلما أهبط إلى الأرض و جعل حجه و خليفه عصم بقوله عز و جل: إن الله اصطفى آدم و نوحا و آل إبراهيم و آل عمران 
على العالمين و أما قوله عز و جل: و ذا النون إذ ذهب مغاضبا فظن أن لن نقدر عليه إنما ظن بمعنى استيقن أن 


اله لن يضيق عليه رزقه؛ أ لا تسمع قول الله تعالى: و أما إذا ما ابتليه ربه فقدر عليه رزقه أى ضيق عليه رزقه و لو ظن أن الله لا 
يقدر عليه لكان قد كفر. و أما قوله عز و جل فى يوسف عليه السلام: و لقد همت به وهم بها فإنها همت بالمعصيه و هم يوسف 
بقتلها إن أجبرته لعظم ما تداخله» فصرف الله تعالى عنه قتلها و الفاحشه. و هو قول الله تعالى كذلكك لنصرف عنه السوء و 
الفحشاء يعنى القتل و الزنا. و أما داود عليه السلام... إنما ظن أن ما خلق الله عز و جل خلقا هو أعلم منه فبعث الله عز و جل إليه 
الملكين فتسورا المحراب فقالا له: خصمان بغى بعضنا على بعض فاحكم بيننا بالحق و لا تشطط و اهدنا إلى سواء الصراط إن 
هذا أخى له تسع و تسعون نعجه و لى نعجه واحده فقال اكفلنيها و عزنى فى الخطاب فعجل داود 


عليه السلام على المدعى عليه فقال لقد ظلمكك بسؤال نعجتكك إلى نعاجه و لم يسأل المدعى البينه على ذلكك و لم يقبل على 
المدعى عليه فيقول له ما تقول» فكان هذا خطيئه رسم حكم لا ما ذهبتم إليه. أ لا تسمع الله عز و جل يقول: يا داود إنا جعلناكك 
خليفه فى الأرض فاحكم بين الناس بالحق إلى آخر الآيه... و أما محمد صلى الله عليه و آله و قول الله عز و جل: و تخفى فى 
نفسكك م 


| الله مبديه و تخشى الناس و الله أحق أن تخشاه فإن الله عرف نبيه صلى الله عليه و آله أسماء أزواجه فى دار الدنيا و أسماء 
أزواجه فى الأدخره و أنهن أمهات المؤمنين و إحدى من سمى له زينب بنت جحش و هى يومئذ تحت زيد بن حارثه فأخفى 
صلى الله عليه و آله اسمها فى نفسه و لم يبد لكيلا يقول أحد من المنافقين إنه قال فى امرأه فى بيت رجل إنها أحد أزواجه من 
أمهات المؤمنين» و خشى قول المنافقين قال الله تعالى و تخشى الناس و الله أحق أن تخشاه يعنى فى نفسكك. و أن الله تعالى ما 
تولى تزويج أحد من خلقه إلا تزويج حوى من آدم و زينب من رسول الله وفاطمه من على قال على بن محمد بن الجهم: يا ابن 
رسول الله أنا تائب إلى الله من أن أنطق فى أنبياء الله عليه السلام بعد يومى هذا إلا بما ذكرته. 


و فى الحديث القدسى على ما رواه الزمخشرى: لأدخل الجنه من أطاع عليا و إن عصانى و أدخل النار من عصاه و إن أطاعنى 


قال: و هذا رمز حسنء و 


ذلك أن حب على عليه السلام هو الإيمان الكامل و الإيمان الكامل لا تضر معه السيئات. 
قوله: و إن عصانى 

فإنى أغفر له إكراما و أدخله الجنه بإيمانه» فله الجنه بالإيمان و له بحب على العفو و الغفران. 
وقوله: و أدخل النار من عصاه و إن أطاعنى 


و ذلكك لأنه إن لم يوال عليا فلا إيمان له و طاعته هناك مجاز لا حقيقه؛ لأن طاعه الحقيقه هى المضاف إليها سائر الأعمال» 
فمن أحب عليا فقد أطاع الله و من أطاع الله نجا فمن أحب عليا نجاء فعلم أن حب على هو الإيمان و بغضه كفرء و ليس يوم 
القيامه إلا محب و مبغض. فمحبه لا سيئه له و لا حساب عليه و من لا حساب عليه فالجنه داره» و مبغضه لا إيمان له و من لا 
إيمان له لا ينظر الله إليه بعين رحمته» و طاعته عين المعصيه و هو فى النار» فعدو على هالكك و إن جاء بحسنات العباد و محبه 
ناج ولو كان فى الذنوب غارقا إلى شحمتى أذنيه و أين الذنوب مع الإيمان المنير أم أين من السيئات مع وجود الإكسير؟ 
فمبغضه من العذاب لا يقال و محبه لا يوقف و لا يقال فطوبى لأوليائه و سحقا لأعدائه 

وفى حديث على عليه السلام: و إنى لصاحب العصا و الميسم 

كأنه أراد بذلكك عصا موسى عليه السلام و خاتم سليمان بن داود عليه السلام 


و فى الخبر: لا ترفع عصاكك عن أهلكك 


أى لا تدع تأديبهم و جمعهم على طاعه الله و منعهم من الفساد و لم يرد الضرب بالعصا و لكن جعله مثلا كما يقال: شق العصا 
أى فارق الجماعه و لم يرد الشق حقيقه. 


و عصى العبد 


مولاه عصيا من باب رمى و معصيه فهو عاص و الجمع عصاه. 
و العصيان الاسم. 
و العاصى: العرق الذى لا يرقاً. 


و العصا مقصور مؤنث و التثنيه عصوان و الجمع عصى و عصى و هو فعول و إنما كسرت العين لما بعدها و أعص أيضا مثل زمن 
وأزمن - قاله الجوهرى. 


و أصل عصا عصو قلبت و حذفت لالتقاء الساكنين بين الألق و التنوين؛ لأن المنقلبه عن الواو تكتب ألفا فرقا بينها و بين المنقلبه 


عن الياء. 
وفى الحديث: تعصوا فإنها من سنن [إخوانى] النبيين 
أى لا تتركوا حمل العصا. 

(عضا) 


قوله تعالى: الذين جعلوا القرآن عضين [41/15] هو على ما قيل جمع عضه بالكسر و نقصانها الواو و الهاء من عضوته: فرقته» لأن 
المشركين فرقوا أقاويلهم فيه فجعلوه كذبا و سحرا و كهانه و شعرا. 


و قيل: أصله عضهه لأن العضه و العضين فى لغه قريش السحر و هم يقولون للساحر: عاضه. 
و العضو كل عظم وافر من الجسم و ضم العين أشهر من كسرها - قاله فى المصباح. 
(عطا) 


قوله تعالى: فنادوا صاحبهم فتعاطى فعقر [194/8] قيل: هو قداد بن سالف أو أحمر ثمود فتعاطى فعقر فاجترأ على تعاطى الأمر 
العظيم غير مبال به فأحدث العقر بالناقه» أو فتعاطى السيف فعقرها. 


و قيل: فتعاطى قام على أطراف أصابع رجليه ثم رفع يديه فضربها. 
وفى الحديث: لا تتعاط زوال ملكك لم تنقص أيامه 


من التعاطى و هو التناول و الجرأه على الشى ء و التنازع فى الأخذء يقال: تعاطى الشىء أى تناوله؛ و فلان يتعاطى كذا أى 
بخوض فيه. 


و العطيه ما تعطيه و الجمع العطاياء و يقال: أعطيته فما أخذوا طعمته فما أكل و سقيته فما شرب قيل: ففى ذلكك يصير الفاعل 


قابلا لأن يفعل و لا يشترط وقوع الفعلء و لذا يقال: قعدته فقعد و أقعدته فلم يقعد. 


و بيع المعاطاه هو إعطاء كل من المتبايعين ما يريده من المال عوضا عما يأخذه من الآخر من غير عقد و فى المشهور أنه ليس 
بيعا بل يباح بالمعاطاه التصرفء و يجوز الرجوع مع بقاء العين. 


و أعطاه مالا-: ناوله؛ و الاسم منه العطاء بالمد و أصل عطاء عطاو لأن العرب تهمز الواو و الياء بعد الألف لأن الهمزه أحمل 
للح ركه منهما - كذا قيل و أصل أعطى أعطو قلب الألف فيه وفى 


نظائره ياء لما تقرر من أنه كلما وقعت الواو رابعه فصاعدا و لم يكن ما قبلها مضموم قلبت ياء تخفيفاء و قولهم: ما أعطاه للمال 


نظير ما أولاه للمعروف قال الجوهرى: و هو شاذ لا يطرد لأن التعجب لا يدخل على أفعل و إنما يجوز ما سمع من العرب ولا 
يقاس عليه. 


وقد ذكر فى معناه وجوه: «منها» أن يقال فى الشىء الذى حصله الإنسان من غير مشقه و تعب: فعله بيساره. و المراد هنا طلب 


الخلود فى الجنه من غير أن يتقدمه عذاب النار و أهوال القيامه. 

و «منها» أن الباء فى بيسارى للسببيه و يكون المعنى أعطنى الخلود فى الجنان بسبب غسل يسارىء و على هذا فالباء فى 
قوله فى أول الدعات اعطي كنا تسق 

و«منها» المراد بالخلد فى الجنان على حذف مضاف فالباء على حالها ظرفيه. 


و «منها» أن المراد باليسار ليس ما يقابل اليمين بل ما يقابل الإعسارء و المراد يسارى بالطاعات أو المراد الخلد فى الجنان بكثره 
طاعاتىء فالباء للسببيه» و حينئذ يكون فى الكلام إيهام التناسب و هو الجمع بين شيئين متناسبين بلفظين لهما معنيان متناسبان» 
كما فى قوله تعالى: و الشمس و القمر بحسبان و النجم و الشجر يسجدان [0/48 - #] فإن المراد بالنجم ما ينجم من الأرض أى 
يظهر و لا ساق له كالبقول و الشجر ما له ساق, فالنجم بهذا المعنى و إن لم يكن مناسبا للشمس و القمر لكنه بمعنى الكواكب 
يناسبها. 

(عظا) 

العظاء ممدود: دوسه أكبر من الوزغهء الواحده عظاءه و عظايه» و جمع الأولى عظاء و الثانيه عظايات. 

(عفا) 

قوله تعالى: عفونا عنكم [81/7] أى محونا عنكم ذنوبكم. 

قوله تعالى: عفا الله عنكك لم أذنت لهم [57/9] قال الشيخ أبو على: و هذا من لطيف المعاتبه تبدأ بالعفو قبل العتاب و يجوز 
العتاب فيما غيره منه أولى لا سيما الأنبياء» و لا .ريصح ما قاله جار الله: إن غفا الله كتاية عن الجتايه: حاشا سيد الأشياء من أن 
ينسب إليه الجنايه. 


قوله تعالى: فمن عفى له من أخيه شى ء فاتباع بالمعروف ]١1728/7[‏ هو كما قيل من العفوء كأنه قيل: فمن عفى له عن جنايه من 
جهه أخيه يعنى ولى الدم شى ء فاتباع بالمعروف و أداء إليه بإحسانء أى فالأمر اتباع» و المراد وصيه العافى بأن يطالب بالديه 


بالمعروف و المعفو عنه بأن يؤديها إليه بإحسان. 


قوله تعالى: حتى عفوا [/48/1] أى كثروا عددا فى أنفسهم و أموالهم يقال: عفا النبات إذا كثر و قالوا قد مس آباءنا الضراء و 
السراء يريد بطرتهم النعمه فقالوا: هذه عاده الدهر تعاقب فى الناس بين الضراء و السراء و قد مس آباءنا نحو ذلككء فلم ينتقلوا 
عما كانوا عليه. 


قوله تعالى: خذ العفو ]١994/17[‏ أى الميسور من أخلاق الناس و لا تستقص عليهم. 
قوله تعالى: و يسئلونكك ما ذا ينفقون قل العفو [9/7١؟]‏ 

روى عن الصادق عليه السلام: العفو هو الوسط من غير إسراف و لا إقتار 

وعن الباقر عليه السلام: ما فضل عن قوت السنه قال: و نسخ ذلكك بيه الزكاه 

و عن ابن عباس: ما فضل عن الأهل و العيال 


و قيل: أفضل المال و أطيبه و قرى ء العفو بالرفع على أنه خبر أى الذى ينفقونه هو 


العفو و بالنصب على المفعوليه أى أنفقوا العفو. 
و فى الدعاء: أسألكك العفو و العافيه و المعافاه 


فالعفو هو التجاوز عن الذنوب و محوهاهء و العافيه دفاع الله الانتقام و البلايا عن العبد» و هى اسم من عافاه الله و أعفاه وضع 
موضع المصدر. و مثله ناشئه الليل بمعنى نشؤ الليل» و الخاتمه بمعنى الختم و ليس لوقعتها كاذبه بمعنى الكذب. و المعافاه أن 
يعافيك الله عن الناس و يعافيهم عنكك, أى يغنيكك عنهم و يغنيهم عنكك و يصرف أذاهم عنكك و أذاك عنهم. 


وفى الحديث: كلكم مذنب إلا من عافيته 

وفيه دلاله على أن الذنب مرض و العفاء الدروس و الهلاكك. 

وعفت الدار: غطاها التراب فاندرست و عفا على قبره محا أثره. 

و منه حديث على عليه السلام: إنه دفن فاطمه عليه السلام سرا و عفا على قبرها 

و العفاء بالفتح و المد: التراب و منه قول بعضهم: إذا دخلت بيتى فأكلت رغيفا و شربت عليه ماء فعلى الدنيا العفاء و مثله 
قول الحسين بن على عليه السلام فى ابنه المقتول: على الدنيا بعدكك العفاء. 

وفى حديث على عليه السلام: و عفا عن سيده النساء تجلدى 

أى دوس و الميكى. 

وفى الحديث: و أعفوا اللحى 


هو بقطع الهمزه. أى وفروهاء و قيل: عفيت و أعفيت لغتان» و روى أرخو بقطع الهمزه و الخاء المعجمه؛ و روى أرجوا بالجيم و 
أصله أرجئوا بهمزه فخفف بمعنى أخروهاء و معنى الكل تركها على حالهاء أما الأخذ من طولها و عرضها للتحسين فحسن. 


و الطائر العافى: المستوفى الجناحين يذهب حيث شاء. 

(عقا) 

فى حديث خيمه آدم التى هبط بها جبرئيل عليه: كان أوتادها من عقيان الجنه 
هو بالكسر: الذهب الخالص. 


يحصل من الحجاره. 
(علا) 


قوله تعالى: سبح اسم ربكك الأعلى ]١/817[‏ قال الشيخ أبو على: إن الأعلى نظير الأكبر» و معناه العالى بسلطانه و قدرته و كل دونه 
فى سلطانه؛ و لا يقتضى ذلكك المكان ثم أنشد عليه قول الفرزدق: إن الذى سمكك السماء بنى لنا بيتا دعائمه أعز و أطول 


قوله تعالى: أنا ربكم الأعلى [7/9/"] أى لا رب فوقى. 
وقيل: معناه أنا الذى أنال بالضرر غيرى و لا ينالنى غيرى» و كذب اللعين. 
قوله تعالى: فى جنه عاليه [77/894] أى مرتفعه القصور و الدرجات. 


وقيل: علو الجنه على وجهين: علو الشرف و الجلالله» و علو المكان و المنزله بمعنى أنها مشرفه على غيرهاء و الجنه درجات 


قوله تعالى: هذا صراط أى طريق الخلق على ]6١1/18[‏ أى لا يفوتنى منهم أحد. 
قوله تعالى: و علا فى الأرض [18/؟] أى تجبر و تكبر فيها. 
قوله تعالى: و آتنا ما وعدتنا على رسلكك ]١195/"[‏ على هذه صله للوعد. أى وعدتنا على تصديق رسلكك. 


وقيل: معناه على ألسنه رسلكك,. و يجوز أن تكون متعلقه بمحذوف أى ما وعدتنا منزلا على رسلكك,. و الموعود هو الثواب أو 
النصر على الأعداء - كذا ذكره الشيخ أبو على. 

قوله تعالى: تعالوا إلى كلمه سواء [/5] هو أمر بفتح اللام وربما ضمت مع جمع المذكر السالم لمجانسه الواو و كسرت مع 
المؤنث. 

قال بعض اللغويين: تعال فعل أمر من الارتفاع؛ و أصله أن الرجل العالى كان ينادى السافل فيقول: تعال ثم كثر فى كلامهم حتى 
استعمل بمعنى عام؛ سواء كان المدعو أعلى أو أسفل أو مساوياء و تتصل به الضمائر باقيا على فتحه تقول: تعال يا رجل» بفتح 
اللام و للمرأه 


تعالى و للمرأتين تعاليا و للنسوه تعالين. 


قوله تعالى: إن كتاب الأ-برار لفى عليين [18/87] قال الشيخ أبو على أى المطيعين لفى عليبن أى فى مراتب عاليه محفوفه 
بالجلاله. 


و قيل: فى السماء السابعه و فيها أرواح المؤمنين. 

و قيل: فى سدره المنتهى و هى التى ينتهى إليها كل من أمر الله تعالى. 

و قيل: عليون: الجنه. و قيل: هو لوح من زبرجد أخضر معلق تحت العرش أعمالهم مكتوبه فيه. 
وَعَن البراءديى عازب عق النى صلى الله:عليه و لقال فى عليين فن الما الشابعه تحت العرتن 


قوله تعالى: تلكك الدار الآخره نجعلها للذين لا يريدون علوا فى الأرض [87/8] قيل: تلكك تعظيم للدار و تفخيم لهاء أى تلكك 
التى بلغكك صفتها يا محمدء. علق الوعد بتركك إراده العلو و الفساد كما علق الوعيد بالركون فى قوله تعالى: ولا تركنوا إلى 


وفى الحديث عن على عليه السلام: إن الرجل ليعجبه أن يكون شراك نعله أجود من شراكك نعل صاحبه فيدخل تحتها و فى 
حديث الفضيل أنه قرأها ثم قال: ذهبت الأمانى كلها 


وفى الحديث: من صلى المغرب ثم عقب و لم يتكلم حتى صلى ركعتين كتبتا له فى عليين 
قيل: أى فى ديوان الحفظه المقربين. 

و العليه بالكسر و تضم: الغرفه» و فى حديث الفضيل: أ ما تشتهى أن تكون من عليه الإخوان 
أى من أشرافهم؛ يقال: فلان من عليه الناس أى رفيع شريف. 

وفيه: قلت: و من هم؟ قال: الراغبون فى قضاء حوائج الإخوان. 


وفى أسمائه تعالى العلى و المتعالى» فالعلى الذى ليس فوقه شى ء فى المرتبه» و بناء فعيل بمعنى فاعل من علا يعلوء و المتعالى 
الذى جل عن كل وصف و هو متفاعل من العلوى 


وقد يكون بمعنى العالى. 

ومن أوصافه تعالى: علا فقَرب و دنا فبعد 

أى علا من مشابهه الممكنات و إدراكك الأوهام؛ و قرب منها من حيث العلم بهاء و بعد عنها من حيث الذات. 
و قريب من هذا قوله عليه السلام: قريب من الأشياء غير ملابس بعيد عنها غير مباين 


و فيه العاليه و العوالى» و هى قرى بأعلى أراضى المدينه و أدناها من المدينه على أربعه أميال و أبعدها من جهه نجد ثمانيه أميال 
و النسبه إليها علوى على غير القياس و فى المغرب نقلا عنه: العوالى موضع على نصف فرسخ من المدينه. 


و فى الصحاح: العاليه ما فوق نجد إلى أرض تهامه و إلى ما وراء مكه و هى الحجاز و ما والاها - انتهى. 
و أتيته من عل بكسر اللام و ضمها و من علا و من عال أى من فوق. 

و فى حديث التيمم: و يستحب من العوالى أى مما ارتفع من الأرض و علا 

و ذلك لبعده من الاستطراق و نزاهته. 

وفى حديث مكه يأتيها رزقها من ثلاثه سبل من أعلاها و أسفلها و الثنيه 

أى من المعلى و من المسفله و الثنيه و هى عقبه المدنيين. 

وفيه يستحب دخول مكه من أعلاها 

أى من جانب عقبه المدنيين. 

قيل: و هذا لكل قادم سواء قدم من طريق المدينه أم غيره تأسيا بالنبى صلى الله عليه و آله. 

و قيل: هو مختص بالمدنى. 

قيل: و الشامى. 

و العلا بالضم و القصر موضع من ناحيه وادى القرى نزل فيه رسول الله صلى الله عليه و آله فى طريقه إلى تبوكك و به مسجد. 
و فيه: اليد العليا خير من اليد السفلى 


العليا بضم العين فتقصر و بفتحها فتمد و الضم مع القصر أكثر قيل: هى المنفقه و 


اليغلن الساكلة: 

وقيل: العليا هى المعطيه و السفلى الآخذه. 

وقيل: المانعه. 

و علو الدار بضم عين و كسرها: خلاف السفل. 

و علا علوا من باب قعد: ارتفع» فهو عال. 

و تعالى الله تنزه عما لا يليق بشأنه و تعالى النهار: ارتفع. 
و فى حديث ابن عباس: فإذا هو يتعلى عنى أى يترفع على 
وفى الدعاء: و ألحقنى بالرفيق الأعلى 


قيل: هو جماعه الأنبياء الذين يسكنون أعلى عليين» و هو اسم جاء على فعيلء و معناه الجماعه كالصديق و الخليط يقع على 


الواحد و الجمع. 

و الملأ الأعلى هم الملائكه. 

وبل نوع سيوواهم اعنم قدرا: 

وعلا فى المكان يعلو علوا. 

وعلا فى الشرف يعلى بالفتح علاء. 

و علوته بالسيف: ضربته. 

و معالى الأمور: مكتسب الشرفء الواحد معلاه بفتح الميم. 

و العلاوه بالكسر: ما علق على البعير بعد الحمل كالأوتاد و نحوها. 
و فى الحديث: أتى بزنديق فقطع علاوته 

يريد قطع رأسه. 


وعلى من حروف الجر تكون للاستعلاء. 


وهْق إمااعلى المجرور :وهو الغالب أواعلى اما يقرت فته ومن الأول قوله تعالى؟ على الفلكك تحملون [ 9# ؟] ومن الثاني 
قوله تعالى: أو أجد على النار هدى ]1١/7١[‏ و للمصاحبه كمع نحو قوله تعالى و آتى المال على حبه [1//ا79١]‏ و إن ربكك لذو 
مغفره للناس على ظلمهم .]2/١[‏ 


و للتعليل نحو قوله تعالى: و لتكبروا الله على ما هديكم [188/1] و تحتمل أن تكون هنا للسببيه. 
و للظرفيه نحو قوله تعالى: على حين غفله ]١18/78[‏ على ملكك سليمن .]٠١7/7[‏ 

و بمعنى من نحو قوله صلى الله عليه و آله: من حفظ على أمتى 

و يحتمل أن تكون هنا للتعليل. 

و بمعنى الباء نحو قوله تعالى: حقيق على أن لا أقول .]١٠١8/17/[‏ 


وابعي التطال تصو قو مال دز 


إن كنتم مرضى أو على سفر [57/6]. 

و بمعنى فوق مثل غدوت من عليه. 

و للمجاوزه نحو قوله: إذا رضيت على بنو قشير 

و للاستدراك و للإضراب كما فى قولهم: فلان لا يدخل الجنه لسوء فعله على أنه لا ييأس من رحمه الله. 
و يكون مجرورها و فاعل متعلقها ضميرين لمسمى واحد كقوله تعالى: أمسكك عليكك زوجكك [77//89]. 
قيل: و تكون زائده للتعويض أو لغيره و عد من الأول قوله: 

إن الكريم و أبيكك يعتمل إن لم يجد يوما على من يتكل 


أى من يتكل عليه فحذف عليه و زاد على قبل الموصول تعويضاء و قيل: المراد لم يجد شيئا ثم بدأ مستفهما و قال: على من 


و من الثانى قوله: أبى الله إلا أن سرحه مالك على كل أفنان العضاه تروق 
قاله ابن مالككء و فيه - كما قيل - إن راقه الشى ء بمعنى أعجبه, و لا معنى له هنا و إنما المراد يعلو و يرتفع. 


و إذا دخلت على على الضمير قلبت الألف ياء. و وجهه أنها لو لم تقلب ياء لكانت واوا و التبس بالفعل؛ و منه عليكك زيدا يعنى 


خذده. 
وفى الحديث عليه أن يفعل كذا و عليكم بكذا 
أى افعلوا. 


و عن بعض اللغويين عليكك اسم فعل إذا تعدى بنفسه كان بمعنى الزم و إذا تعدى بالباء كان بمعنى استمسككء و عن الرضى 


رحمه الله أن الباء زائده. 

وفى الحديث: لا عليكك 

والمراد لآيآين عليكةة لأن لا النافية للجنسض كثيرا ما/تجذاق” اسمها واتستفتى خيرها: 
و فى الحديث: من تركك الحج فلا عليه أن يموت يهوديا أو نصرانيا 


قيل: التقدير فلا يكون عليه حسره. 


و قيل: المعنى أن لا يصعبن عليه أن يموت موتا مشابها لموت أحد الفئتين فى كفران نعم الله 


و تركك ما أمر به» و يكون هذا من باب التغليظ و المبالغه فى الوعيد. 

و ذكر بعض الأفاضل أن هذا التغليظ استحقه لمشابهته كلتا الطائفتين فى قله المبالاه بالحج. 
وفيه أدخله الله الجنه على ما كان من العمل 

أ على عضب أغمالة: 


و قريب منه قوله: اللهم إنى أدينك بطاعه الأئمه و ولايتهم و الرضا بما فضلتهم غير منكر و لا مستكبر على معنى ما أنزلت فى 
كتابكك على حدود ما أتانا فيه 


ولا عليك أن لا تعجل أى لا بأس عليكك فى عدم التعجيلء أو لا زائده أى ليس التعجيل عليك. 


و على بن الحسين هو الإمام زين العابدين ولد فى سنه ثمان و ثلاثين و قبض فى سنه خمس و تسعين و عاش بعد الحسين عليه 
السلام خمسا و ثلاثين سنه و فيه دلاله على أن عمره بعد قتل أبيه كان اثنين و عشرين سنه يؤيده ما 


روى أن الباقر عليه السلام كان عمره يوم قتل الحسين أربع سنوات 
(عما) 


قوله تعالى: ومن كان فى هذه أعمى فهو فى الآدخره أعمى ]77/1١7[‏ أى فمن كان فى الدنيا أعمى القلب عن الحق فهو أشد 
عمى فى الآخره لا يرى طريق النجاه و أضل طريقا من الأعمى. 


وعن الباقر عليه السلام أنه قال: أتى رجل أبى عليه السلام فقال: إن فلانا - يعنى عبد الله بن عباس - يزعم أنه يعلم كل آيه 


نزلت فى القرآن و فى أى يوم نزلت. قال: فاسأله فيمن نزلت و من كان فى هذه أعمى فهو فى الآخره أعمى و أضل سبيلا و فيم 
نزلت: ولا ينفعكم نصحى إن أردت أن أنصح لكم ]7”6/١١[‏ فسأله فقال: وددت الذى أمرك بهذا أن تواجهنى 


به فانصرف الرجل إلى أبى عليه السلام فقال له: ما قال و قد أجابكك فى الآيتين؟ قال: لا. و قال: لكن أجيبكك فيهما بنور و علم 
غير المدعى و المتتخلء الآبنان ثزلتا فية و فى أبية. 


وعن أبى الحسن عليه السلام و قد سئل عن هذه الآيه فقال: نزلت فى من سوف الحج حجه الإسلام و عنده ما يحج به 
قوله تعالى: و نحشره يوم القيامه أعمى ]١75/7١[‏ أى أعماه الله عن طريق الخير. 

وقيل: أعمى القلب. 

قوله تعالى: ثم عموا و صموا ]7١/8[‏ أى بعد أن أبان لهم الحق وضوحا. 

قوله تعالى: إنهم كانوا قوما عمين [95/17] أى عمى القلوب غير مستبصرين. 

قوله تعالى: لم حشرتنى أعمى ]١718/٠7١[‏ أى عن حجتى. 

قوله تعالى: فعميت عليكم ]18/١١[‏ أى خفيت. 


يقال: عميت علينا الأمور أى اشتبهت و التبستء و منه قوله تعالى: فعميت عليهم الأنباء يومئذ [92/18] قرى ء بالتشديد من 


قولهم: عميت معنى البيت تعميه. 
وفى الخبر: حبكك للشى ء يعمى و يصم من أعماه جعله أعمى و أصمه جعله أصم 


يعنى ترى من المحبوب القبيح حسنا و تسمع منه الخطأ جميلاء كما قيل فى ذلك: و عين الرضا عن كل عيب كليله كما أن عين 
السخط دض المشاويا 


وعمى عمى: فقد بصره فهو أعمىء و المرأه عمياء» و الجمع عمى كأحمر و حمرء و عميان أيضا كحمران. 
ولا يقع العمى إلا على العينين جميعاء و يستعار للقلب كنايه عن الضلاله و العلاقه عدم الاهتداء. 

و العمايه بفتح العين: الضلاله. 

و التعمية: الأحقاء.و التلييس: 

(عنا) 

قوله تعالى: و عنت الوجوه ]١١١/7١[‏ أى خضعت. 


و العناء بالفتح و المد: التعب و النصبء من عنى بالكسر إذا أصابه مشقه و نصب و منه عند الله احتسب عنائى. 


وفى الدعاء: 


الحمد لله الذى أخذ منا فى عانين 

أى جعل الناس تخدمنا و نحن بين جماعه من العناء و هو التعب و المشقه. 

وفى حديث: من عرف الله و عنى نفسه بالصيام و القيام 

بالعين المهمله و النون المشدده أى تعب نفسه بذلكك. 

ومعاناه الشى ع: ملانستة و مباشرته و .مت التخيرة الله جل أن بعانى الأشياء تمباشره 

وا العا : الأسير وامنة: أطمعوا الجائع و فكوا العانى. 

و كل من ذل و استكان و خضع فقد عنا و هو عانء و المرأه عانيه» و الجمع عوان. 

و منه الخبر: اتقوا الله فى النساء فإنهن عوان عندكم 

أى أسراء أئ كالاص رغد 

و فى حديث يوم صفين: و عنوا بالأصوات 

أى احبسوها و أخفوهاء من التعنيه و هى الحبسء نهاهم عن اللفظ و رفع الأصوات, أو أعنيت بالأمر اهتممت. 
وعنيت من باب رمى مثله؛ و منه: عنيت بحاجتكك فأنا عان أى اهتممت بها و اشتغلت. 

وفى الدعاء: و من يعنينى أمره 

أى و من يهمنى أمره. 

و فى الحديث: من حسن إسلام المرء تركك ما لا يعنيه 

أى ما لا يهمه. 

و قولهم: قد عنى الله بكك أى حفظك. لأن من عنى بشى ء حفظه و حرسه أو حفظ عليك دينك و أمرك. 
وفيه: نزل القرآن بإياكك أعنى و اسمعى يا جاره 


هو مثل و يراد به التعريض للشى ءء يعتى أن القرآن خوطب به النبى صلى الله عليه و آله لكن المراد به الأمه. مثل ما عاتب الله به 
نبيه فى قوله تعالى: و لو لا أن ثبتناكك لقد كدت تركن إليهم شيئا قليلا [75/117] فإنه عنى بذلكك غيره كما جاءت به الروايه. 


و عنيته عنيا من باب رمى: قصدته. 
و معنى الكلام و معناته واحد. 


و معنى الشىء و فحواه و مقتضاه و مضمونه 


كل ما يدل عليه اللفظ» و عن تغلب المعنى و التفسير و التأويل واحدء و قولهم هذا بمعنى هذا و فى معنى هذا: أى مماثل له أو 
مشابه» و أنت المعنى بذلكك أى المقصود المكلف به. 


وفى حديث وصفه تعالى: واحد صمد واحدى المعنى 
يعنى أنه لا ينقسم فى وجود و لا عقل و لا وهم. 


و المعانى التى أثبتها الأشاعره للبارى تعالى عن ذلك هى الصفات التى زعموها له من أنه قادر بقدره و عالم بعلم و حى بحياه 
إلى غير ذلككء و زعموا أنها قديمه حاله فى ذاته فهى زائده على ذاتهء و هى غير الأحوال التى أثبتها له تعالى بعض المعتزله و 
هم البهشميه. و هى خمسه الإ-لهيه و الوجوديه و الجبيه و القادريه و العالميه» فهم يزعمون أن البارى تعالى مساو لغيره من 
الذوات و يمتاز بحاله تسمى الإلهيه. و تلكك الحاله أوجبت له أحوالا أربعه. 


و العنوه بالفتح قد يراد بها القهر و الغلبه و قد يراد بها الصلح؛ فهى من الأضداد. 
وفى حديث مكه: دخلها رسول الله عنوه 


قيل: هى المره من عنا يعنو إذا ذل» كأن المأخوذ بها يخضع و يذل و يقهر وقد اشتهر أن من الأراضى المفتوحه عنوه و غلبه 
سواد العراق و الشام و خراسان و أنها للمسلمين قاطبه لا تملكك على الخصوص إلا تبعا لآثار التصرفء و أن المرجع فى كونها 
عامره وقت الفتح إلى القرائن المفيده للظن المتأخم للعلم و مع الشكك يرجع إلى أصاله عدم البراءه. 


فى الدروس: فى بيوت مكه خلاف مبنى على أنها فتحت عنوه أو صلحا و على أن حكمها حكم المسجد أم لاء و نقل عن الشيخ 
فى الخلاف الإجماع على المنع 


من بيعها و إجارتهاء و هو مروى عن النبى صلى الله عليه و آله - انتهى. 


و منه يعلم وجه الخلا.ف فى المسأله بل و من غيره لما قيل من أنها فتحت عنوه على الإطلاق» و قيل: فتحت صلحا كذلك, و 
قيل: فتحت أعاليها عنوه و أسافلها صلحا. 


وربما انسحب هذا أيضا إلى سواد العراق لما قيل من أنها فتحت عنوه لأن الحسن و الحسين كانا مع الجيش.ء و قيل: لم يثبت 
ذلك فتكون المحاربه بغير إذن الإمام عليه السلام فتكون للإمام. 


و مما عدوا من الأراضى التى لم تفتح عنوه بل أسلم عليها أهلها طوعا المدينه المشرفه و البحرين و أطراف اليمن. 
وعنونت الكتاب و علونته باللام: جعلت له عنوانا بالضم و قد يكسر. 

وفتواة كل شن ما ستدل به عليه و عن يقال: اكتب على العنواة لأ فلن 

(عوا) 

فى الحديث: كأنى أسمع عواء أهل النار 

يعنى صياحهم. 

و العواء صوت السباع و هو بالكلب و الذئب أخصء يقال: عوى الكلب يعوى عواء: صاح, فهو عاو. 
والعواء بالمد و التشديد: الكلب يعوى كثيرا. 

وفى حديث من قتل مشركا: فتعاوى المشر كون عليه حتى قتلوه 

أى تعاونوا و تساعدوا. 

(عيا) 


قوله ماك + أ فيا بالخلق الأول ]١6/00[‏ حين أنشأناكم؛ و عدل إلى الغيبه التفاتاء يقال عيى من باب تعب: عجز عنه و لم يهتد 


لوجه مراده. 


قال الشيخ أبو جعفر فى كتاب التوحيد قال: حد ثنى أبى بإسناده عن جابر بن يزيد قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن قول الله 
عز و جل: أ فعيينا بالخلق الأول بل هم فى لبس من خلق جديد؟ قال: يا جابر تأويل ذلكك أن الله عز و جل إذا أفنى هذا الخلق و 
هذا العالم و سكن أهل الجنه الجنه و أهل النار النار جدد الله عالما غير هذا العالم و جدد خلقا من غير فحوله و لا إناث يعبدونه 
و يوحدونه؛ وخلق لهم أرضا غير هذه الأرض و تحملهم سماء غير هذه السماء تظلهم. لعلكك ترى أن الله إنما خلق هذا العالم 
الواحد و ترى أن الله لم يخلق بشرا غيركم. بلى و الله لقد خلق الله ألف ألف عالم و ألف ألف آدم و أنتم فى أواخر تلكك 


وفى الحديث: دواء العى السؤال 


هو بكسر العين و تشديد الياء: التحير فى الكلام» و المراد به هنا الجهلء, و لما كان الجهل أحد أسباب العى عبر عنه به» و المعنى 
أن الذى عى فيما يسأل عنه و لم يدر بما ذا يجيب فدواؤه السؤال ممن يعلم» و العى قد يكون 


فى القلب و قد يكون باللسان و أعيا الرجل أصابه العياء فلم يستطع المشى. 
وفى حديث الجماعه: فإن نسى الإمام أو تعايا فقوموه 

يريد العجز و عدم الاستطاعه على الفعل. 

و فى حديث الأثمه عليه السلام: فإن أعيانا شىء تلقانا به روح القدس 

و أعيت الخيل أتعبت» من قولهم: أعيانى كذا أتعبنى. 

و الداء العياء هو الذى أعيا الأطباء و لم ينجع فيه الدواء. 

باب ما أوله الغين 

(غبا) 

فى الخبر: تغاب عن كل ما لا يصح لكك 

أى تغافل. 

و الغبى على فعيل: قليل الفطنه» يقال غبى يغبى من باب تعب غباوه و يتعدى إلى المفعول بنفسه و بالحرف و الجمع الأغبياء. 
وغبى عليه الشىء: إذا لم يعرفه. 

(غثا) 


قوله تعالى: فجعلناهم غثاء [81/77] أى أهلكناهم فذهبنا بهم كما يذهب السيل الغثاء» و الغثاء بالضم و المد: ما يجى ء فوق 
السيل مما يحمل من الزبد و الوسخ و غيره. 


قوله تعالى: فجعلناهم غثاء أى يابسا. 

و فى الحديث: الناس ثلاثه: عالم» و متعلم» و غثاء. فنحن العلماء و شيعتنا المتعلمون و سائر الناس غثاء 

يريد أراذل الناس و أسقاطهم» شبههم بذلكك لدناءه قدرهم و خفه أحلامهم. 

وغثت نفسه تغثى غثيا من باب رمى و غثيانا و هو اضطرابها حتى تكاد تنسبها من خلط ينصب إلى فم المعده. 
(غدا) 


قوله تعالى: آتنا غداءنا [61/14] الغداء بالمد: الطعام الذى يؤكل أول النهار. و هو خلاف العشاء بالمد أيضاء و منه يقال: غديته 


تغديه إذا أطعمته الغداء. 


قوله تعالى: غدوها شهر و رواحها شهر [/11] أى جريها بالغداه مسير شهر و جريها بالعشى كذلك قوله تعالى: بالغدو و 
الآصال ]٠١8/7[‏ أى بالغدوات» فعبر بالفعل عن الوقت. 


و الآصال هى جمع أصيل و هى العشى و قد مر بيانه. 
قوله تعالى: و لتنظر نفس ما قدمت لغد ]١8/84[‏ أراد به يوم القيامه» و نكره لتعظيم أمره. 


وعن بعض المفسرين: لم يزل يقربه حتى جعله كالغد, و نحوه فى تقريب الزمان كأن لم تغن بالأمس و الغد: اليوم الذى يأتى 
بعد يومكك على أثره» ثم توسعوا فيه حتى أطلق على البعيد المترقب. 


و أصله غدو كفلس فحذفوا اللام بلا عوض و جعلوا الدال حرف إعراب - قاله فى المصباح. 
وفى الحديث: استعينوا بالغدوه و الروحه و شىء من الدلجه 


فالغدوه بفتح أوله و قيل بضمه: سير أول النهار إلى طلوع الشمسء و الروحه: اسم للوقت من الزوال إلى الليل» و الدلجه بضم 
المهمله و سكون لام: سير آخر 


اليل أو كل اللبل كمسا إن شاء الله تعالى: 
وفيه يغدون فى غضب الله و يروحون فى سخطه 


أراد بهما الدوام» و المعنى يصبحون يؤذون الناس و يروعونهم و يغضب الله عليهم» و يمسون يتفكرون فى إيذائهم فيسخط الله 


عليهم. 

و فى خبر حكام الجور: يغدون فى حله و يروحون فى أخرى 

أى يلبسون فى أول النهار ثوبا وفى آخره ثوبا تفاخرا و تنعما. 

و المحصن من له فرج يغدو عليه و يروح إلا مع المانع» أى يتصرف فيه حيث شاء إلا مع حصول المانع» و المراد الدوام. 
و قولهم: يغدو بإناء و يروح به أى يحلب بكره و عشيا. 


وغدا غدوا من باب قعد: ذهب غدوه. و جمع الغدوه غدى كمديه و مدىء هذا أصله ثم كثر حتى استعمل فى الذهاب و 
الانطلاق أى وقت كان. 


و منه قوله عليه السلام: اغد يا أنس 

أى انطلق. 

وفى حديث يوم الفطر: اغدوا إلى جوائزكم 

أى اذهبوا إليها فحوزوها و منه: يأكل يوم الفطر قبل أن يغدو إلى المصلى 
أى يذهب إليه. 


و أتيته غدوه غير مصروفه - قاله الجوهرىء لأنها معرفه مثل سحر إلا أنها من الغلروف المتمكنه» تقول: سر على فرسكك غدوه و 


غدوه و غدوه و غدوه فما نون هذا فهو نكره و ما لم ينون فهو معرفه. 
وغداه السبت: أوله. 

و الغداه: ما بين طلوع الفجر الم طلوع الشمس. 

و منه الحديث: نوم الغداه مشومه 


و صلاه الغداه: هى صلاه الفجر. 


(غذا) 
فى حديث الأثمه: غذانا - يعنى رسول الله صلى الله عليه و آله - بالعلم غذاء 
أى أشبعنا فيه فلم نحتج بعد إلى سؤال. 


و الغذاء ككتاب: ما يغتذى به من الطعام و الشراب» يقال: غذوت الصه اللبن أغذوه فاغتذى به و غذوته بالتثقيا 


مبالغه: ربيته به» و لا يقال: غذيته بالياء - قاله الجوهرى. 
و يتغذى بالطعام: يتربى به. 


و فى حديث طفل المؤمن إذا مات: يرفع إلى فاطمه عليه السلام تغذوه حتى يقدم أبواه أو أحدهما أو بعض أهل بيته فيدفعه إليه. 
وفى حديث الفطره: على كل قوم مما يغذون به عيالاتهم 


بخفه الذال و شدتها مبالغه أى مما يطعمونهم مما فيه كفايتهم. 
(غرا) 


قوله تعالى: أغرينا بينهم العداوه و البغضاء ]١١/[‏ أى هيجناها بينهم و يقال: أغرينا أى ألصقنا بهم ذلكك كأنه من الغراء و هو ما 
يلصق به. 


قوله تعالى: لنغرينكك بهم [20/77] أى لنسلطنكك عليهم, يعنى إن لم ينته المنافقون عن عداوتهم لنأمرنكك أن تفعل بهم ما 
يسوؤهم و يضطرهم إلى طلب الجلاء من المدينه» فسمى ذلكك إغراء - و هو التحريش - على سبيل المجاز. 


وفى الحديث ذكر الغراء و الكيمخت. 
الغراء ككتاب: شى ء يتخذ من أطراف الجلود يلصق به» و ربما يعمل من السمكك و الغرا كالعصا لغه. 


و الغرى كغنى: البناء الجيد و منه الغريان بناءان مشهوران بالكوفه قاله فى القاموس و هو الآن مدفن على عليه السلام و المغرى 


و منه قوله عليه السلام: أو مغرى بالجمع و الادخار 

أى شديد الحرص على جمع المال و ادخاره كأن أحدا يغريه بذلكك و يبعثه عليه. 
و الغرو العجبء. و لا غرو: أى ليس بعجب. 

وغروت: عجبت. 

و أغروا بى: لجوا فى مطالبتى. 

(غزا) 

قوله تعالى: أو كانوا غزى ]١829/*[‏ أى خرجوا إلى الغزو. 


و الغزو: الغزاه» يقال: غزوت العدو غزواء و الاسم الغزاه» و الفاعل غازء» و الجمع غزاه كقضاف و تي على غير ذلك أيضا. 


و جمع الغزاه غزى على فعيل. 

والغزوه المره و الجمع غزوات كشهوات. 

و الغازيه تأنيث الغازى صفه الجماعه و منه قوله صلى الله عليه و آله: كل غازيه غزت 
الحوية 

وغزو العدو إنما يكون فى بلاده و غزوان اسم رجل. 

وغزيه اسم قبيله. 

(غشا) 


قوله تعالى: فأغشيناهم فهم لا يبصرون [4/88] أى جعلنا على أبصارهم غشاوه أى غطاء, و مثله: و جعل على بصره غشاوه 
زهع/؟]. 


قوله تعالى: و استغشوا ثيابهم ]7/١[‏ أن تغطوا بهاء و مثله: ألا حين يستغشون ثيابهم ]8/1١[‏ أى يتوارون بها كرامه لكلام الله كك 


جعلوا أصابعهم فى آذانهم. 


و غشاه بالتشديد تغشيه: غطاه. و منه قوله تعالى: فغشاها [5/817] أى ألبسها من العذاب ما غشىء و هو تأويل لما صب عليها من 
العذاب و أمطر عليها من الحجاره المسومه. 


قوله تعالى: غاشيه من عذاب الله ]١١1//17[‏ أى مجلله من عذاب الله. 

قوله تعالى: هل أتيكك حديث الغاشيه ]١/84[‏ يعنى القيامه لأنها تغشاهم بأفزاعها. 

قوله تعالى: و من فوقهم غواش [7/١؟]‏ يعنى ما يغشاهم فيغطيهم من أنواع العذاب. 

قوله تعالى: يغشى الليل النهار [/2/1] أى يلحق الليل بالنهار و النهار بالليل بأن يأتى أحدهما عقيب الآخر فيغطى أحدهما الآخر. 
وفى حديث عائد المريض: وكل الله به أبدا سبعين ألفا من الملائكه يغشون رحله 


بفتح الشين من غشيه بالكسر يغشاه: إذا جاءه و قصده. و الرحل بالفتح المسكنء و المعنى يقصدون مسكنه و يدخلونه و الغشاء 
ككساء: الغطاء و قد يعبر به عن الخيمه فيقال: أوتاد و غشاء. 


وغشيتهم الرحمه شملتهم» 


و منه غشنى برحمتكك أى غطنى بها. 

و غشى الرجل المرأه غشيانا: إذا جامعهاء و الاسم منه الغشيان بالكسر و منه 

الحديث: الغشيان على الامتلاء يهدم البدن 

وغشى عليه بالبناء للمفعول غشيا بفتح الغين و ضمها لغه فهو مغشى عليه: إذا أغمى عليه؛ و منه 
قوله صلى الله عليه و آله: أتخوف عليه الغشيان 

و منه قوله عليه السلام: الخضاب يذهب بالغشيان 

و اختلف فيه فقيل: هو تعطيل القوى المحركه لضعف القلب بسبب وجع شديد أو برد أو جوع مفرط. 
وقيل: هو امتلاء بطون الدماغ من بلغم بارد و غليظ. 

وغشى الليل من باب تعب و أغشى بالألف: أظلم. 

وغشى الشىء: إذا لابسه. و منه فى وصفه تعالى: لا تغشاه الأوهام 

أى لا تباشره و لا تلابسه. 

و غشينا رفقه يتغدون: قصدناهم, و منه أ ما تغشى سلطان هؤلاء. 

وفى الخبر: فلما غشيناه قال لا إله إلا الله 

أى أدركناه و لحقناه. 

(غضا) 

الإغضاء: التغافل عن الشىء. 


و الإغضاء: إدناء الجفون بعضها من بعض.ء و منه قول القائل فى مدح على بن الحسين عليه السلام: يغضى حياء و يغضى من 
مهابته فلا يكلم إلا حين يتبسم 


(غطا) 


فى الدعاء: و أعوذ بكك من الذنوب التى تكشف الغطاء 


و هى كما وردت به الروايه عنهم عليهم السلام: الاستدانه بغير نيه الوفاء» و الإسراف فى النفقه فى الباطلء و البخل على الأهل و 
الولد» و سوء الخلق و قله البصرء و الكسلء و الضجرء و الاستهانه بأهل الدين 


و الغطاء ككساء: الستر و ما يغطى به و جمعه أغطيه قيل: مأخوذ من قولهم: غطا الليل يغطو إذا سترت ظلمته كل شىء. 
و غطى وجهه بالتشديد: ستره. 

و الغطايه بالكسر: ما تغطيت به من حشو الثياب. 

(غفا) 

أغفيت إغفاء أى نمت نومه خفيفه و أنا مغفء. و لا يقال غفوت و عن الأزهرى: قل ما يقال غفوت. 

(غلا) 

قوله تعالى: لا تغلوا فى دينكم [ع7١7١]‏ أى لا تجاوزوا الحد. بأن ترفعوا عيسى أن تدعوا له الإلهيه. 

يقال: غلا فى الدين غلوا من باب قعد: تصلب و تشدد حتى تجاوز الحد و المقدارء و غاليت الشى ء و بالشىء مثله» و منه 
الحديث: لا تغلوا فى صداق النساء 

و فى حديث الشيعه: كونوا النمرقه الوسطى يرجع إليكم الغالى و يلحق بكم التالى 


فالغالى من يقول فى أهل البيت عليه السلام ما لا يقولون فى أنفسهم كمن يدعى فيهم النبوه و الإلهيه» و التالى المرتاد يريد 
الخير ليبلغه ليؤجر عليه. 


وفيه: إن فينا أهل البيت فى كل خلف عدولا ينفون عنا تحريف الغالين 
أى الذين لهم غلو فى الدين» كالنصيريه و المبتدعه و نحوهم. 

وغلا السعر: ارتفع. 

و أغلاه الله: رفعه. 

و اشتريت شاتين بثمن غلاء: أى مرتفع. 


و الغاليه ضرب من الطيب مركب من مسكك و عنبر و كافور و دهن البان و عودء و تغليت بالغاليه و تغللت بها: إذا تطيبت بها. 


وغلت القدر غليا من باب ضرب و غليانا: إذا اشتد فورانها. 

وفى الحديث ذكر الغلوه و هى بالفتح مقدار رميه سهم. 

و عن الليث: الفرسخ التام خمس و عشرون غلوه. 

و عن أبى شجاع فى خراجه: الغلوه قدر ثلاث مائه ذراع إلى أربعمائه» و الجمع غلوات كشهوه و شهوات. 


و الغلا-ه هم الذين يغالون فى على و يجعلونه رباء و التخميس عندهم لعنهم الله و هو أن سلمان الفارسى و المقداد و أبا ذرو 
عمار و عمر بن أميه الضمرى هم الموكلون بمصالح العالم عن على عليه السلام و هو رب 


(غما) 
فى الحديث: أغمى علينا الهلال 


يقال: أغمى فهو مغمى و مغمى: إذا حال دون رؤيته غيم أو قتره» و أصل التغميه الستر 


و التغطيه» و منه أغمى على المريض فهو مغمى عليه و غمى عليه فهو مغمى عليه: إذا ستر عقله و غطى. 
و تركت فلانا غمى مثل قفا أى مغشيا عليه. 

و أغمى عليه الخبر أى استعجم مثل غم. 

و يقال: صمنا للغمى و للغمى إذا غم عليهم الهلال. 

(غنا) 


قوله تعالى: كأن لم تغن بالأمس ]15/٠١[‏ أى كأن لم تغن زرعها على حذف المضاف أى لم ينبت, و لا بد من حذف المضاف 
الذى هو الزرع فى هذه المواضع و إلا لم يستقم المعنى - كذا ذكره الشيخ أبو على» ثم قال: و عن الحسن لم يغن بالياء على أن 
الضمير للمضاف المحذوف الذى هو الزرعء و الأمس مثل للوقت القريب كأنه قيل لم يوجد من قبل - انتهى و قيل: معنى كأن 
لم تغن بالأمس أى كأن لم تكن قبل أن حصدت معموره قوله تعالى: مغنون عنا نصيبا من النار [ ]6/76٠‏ أى دافعون عنا. 


قوله تعالى: كأن لم يغنوا فيها [937/7] أى يقيموا فيها. 
قوله تعالى و ما يغنى عنه ماله إذا تردى ]١١/937[‏ أى لا يجديه و لا ينفعه. 


قوله تعالى: لكل امرى ء منهم يومئذ شأن يغنيه [9//80”] أى يكفيه عن الاهتمام بغيره» من أغن عنى شركك أى اصرفه عنى و 
كفه. 


قيل: و منه لم يغنوا عنكك من الله شيئا [19/58]. 
وفى الحديث: خير الصدقه ما كانت عن ظهر غنى 
أى ما كان عفوا قد فضل عن غنى. 


وقيل: أراد ما فضل عن قوت العيال و كفايتهم, فإذا أعطيتها غيركك أبقيت بعدها لكك و لهم غنى و كانت عن استغناء منكك و 
منهم» و الظهر قد يرد فى مثل هذا إشباعا للكلام و تمكيناء كأن صدقته مستنده إلى ظهر قوى من 


المال. 
و مثله: خير الصدقه ما أبقت غنى 
أى أبقت بعدها لكك و لعيالك غنى. 


وقبل: ها أغنيث به.من أعطيت عن المسأله و الغتى كالن أو كسحابة فيل الفقر يقال: لسن عنده غداء أى ما بيغتي بهو أوشكك 
الله له بالغناء بالفتح و المد يريد به الكفايه. 


وفى الحديث: من يستغن بالله و عطائه يغنه الله 

أى يخلق فى قلبه غنى» أو يعطيه ما يغنيه عن الخلق. 

وغنيت بكذا من باب تعب و تغنيت به: استغنيت به. 

و تغانوا: استغنى بعضهم عن بعض. 

وفى الخبر: إن القرآن نزل بالحزن فإذا قرأتموه فابكوا فإن لم تبكوا فتباكوا و تغنوا به فمن لم يتغن بالقرآن فليس منا 
قال الشيخ أبو على فى تفسيره عند ذكر هذا: تأول بعضهم تغنوا بمعنى استغنوا به و أكثر العلماء على أنه تزيين الصوت. 


و الغناء ككساء: الصوت المشتمل على الترجيع المطرب أو ما يسمى بالعرف غناء و إن لم يطرب» سواء كان فى شعر أو قرآن أو 


وقيل: و فعله للمرأه فى الأعراس مع عدم الباطل [مباح]. 
وفى الحديث: جوار يتغنين و يضربن بالعود 


أى يستعملن الغناء و ضرب العود و الغنى من أسمائه تعالى» و هو من لا يحتاج إلى أحد و كل محتاج إليه و هو الغنى مطلقا لا 


يشا ركه فيه غيره. 

والمغنى من أسمائه تعالى أيضاء و هو الذى يغنى من يشاء من عباده. 

(غوا) 

قوله تعالى: فسوف يلقون غيا [24/19] أى ضلالا و خيبه. أو غيا عن طريق الجنه. 


و قيل: الغى واد فى جهنم قوله تعالى: يتبعهم الغاوون [175/15] فسروا بقوم وصفوا عدلا يعنى حلالا و حراما بألسنتهم ثم خالفوه 
إلى غيره. 


وفى حديت 


لآدم: أغويت الناس و أضللتهم 

من غوى: إذا خاب و ضل. 

وغوى يغوى من باب ضرب: انهمكك فى الجهلء و هو خلاف الرشدء و الاسم الغوايه بالفتح. 
وأمر بين غيه أى ضلاله. 

وفى الدعاء: و أعوذ بكك من كل لص غاو 

أى مضل غير مرشد. 

و منه: اللهم لا تجعلنا من الغاوين 

وغاو و غواه كقاض و قضاه. 

وفى حديث السفر: الواحد فيه غاو و الاثنان غاويان و الثلاثه نفر 

و تفسيره الواحد شيطان و الاثنان شيطانان و الثلاثه صحب. 

و أغواه الشيطان: أضله. 

والمغوى: الذى يحمل الناس على الغوايه و الجهل. 

(غيا) 

فى الحديث: إذا رأيتم الرجل لا يبالى ما قال و لا ما قيل فيه فهو لغيه شيطان 

أى شرك شيطان أو مخلوق من زناء يقال: هو لغيه بفتح الغين و كسرها و تشديد الياء: نقيض لرشده. 
وفى المصباح: لغيه بالفتح و الكسر كلمه يقال فى الشتم كما يقال هو لزنيه. 

وفى القاموس: ولد غيه و يكسر: زنيه وفى الحديث: الولد لغيه لا يورث 


و الغايه انتهاء الشى ء و نهايته و منه سميت الظروف - كقبل و بعد - غايات لأن غايه الكلام كانت ما أضيفت هى إليه فلما 


حذفت صرن غايات ينتهى بهن الكلام. 


و الغايه: العله التى يقع لأجلها الشىء. 


والعابةة'الكبياقة: 

وافن التحورث: الوروك عاب الميخاو في 

أى نهايتهم التى ينتهون إليها. 

و فى وصفه تعالى: هو قبل القبل بلا غايه و لا منتهى غايه 


بعتق اليبس غانه معت ”تشافه تكوق ظرقة ولا غايه يمعت التهابدة و المعتي) أن أزلنتة و أنديته يرجعان إلى معتى سليى: أى لنسن 
له أول ولا آخر 


قوله: انقطعت عنه الغايات 


تمع كل تاف عنده الأناوؤاء الكل واإن شت فلت العدمت الغانات عندة» بعتن أنه 


ليست له غايه بشى ء من معانيها لأنه لم يحط به سطح أو خط و لا أول لوجوده ولا آخر. 

قوله: و هو غايه كل غايه 

يعنى ينتهى إليه كل ممكن أو نهايه كل امتداد و فى حديث أسمائه الحسنى: اسم الله غيره... و الله غايه من غاياته 
أى لفظ الله اسم من أسمائه و الغايه أى الاسم غير موصوفه. أى يجوز تحديدها و تعريفها. 

باب ما أوله الفاء 

اشاره 


الفاء المفرده جاءت لمعان: (عاطفه) و تفيد أمورا ثلا-ثه: الترتيب و هو نوعان: معنوى كقام زيد فعمر و و ذكرى و هو عطف 
مفصل على مجمل نحو فأزلهما الشيطان عنها فأخرجهما مما كانا فيه [28/1] و التعقيب و هو من كل شىء بحسبه نحو تزوجت 


و للسببيه نحو : فوكزه موسى فقضى عليه [18/758]. 


و (رابطه للجواب) نحو إن تغفر لهم فإنكك أنت العزيز الحكيم ]١١8/8[‏ و (زايده) [نحو زيد فلا تضربه] و بمعنى (ثم) و منه قوله 
تعالى: ثم خلقنا النطفه علقه فخلقنا العلقه مضغه فخلقنا المضغه عظاما فكسونا العظام لحما. 


و بمعنى (الواو) كما فى قوله: بين الدخول فحومل 


و اختلف فى الفاء من قوله تعالى: بل الله فاعبد [28/4] فعند بعضهم هى جواب لأما مقدره؛ و زائده عند الفارسى نقلا عنه» و 
عاطفه عند غيره و الأصل تنبه فاعبد. 


و فى الفاء من نحو خرجت فإذا الأسد فعند بعضهم هى زائده. 


و فى الفاء من قوله تعالى فكرهتموه ]١1/59[‏ فقدر بعضهم أنهم قالوا بعد الاستفهام: لاء فقيل: فهذا كرهتموه فالغيبه فاكرهوهاء 
ثم حذف المبتدأ و هو هذا. 


و حكى عن الفارسى أنه قال: فكرهتموه فاكرهوا الغيبه. 


و أما فاء الجزائيه مثل من يقم فإنى أكرمه ففى دلالتها على التعقيب 


وعدمه قولان. 

و أما الفاء فى فقط فقيل: إنها لتزيين اللفظ. فكأنه جواب شرط محذوفء أى إذا كان كذلك فانته عن كذا. 
(فآفا) 

رجل فأفاء على فعلان و فيه فأفأه أى يتردد فى الفاء إذا تكلم. 

(فتا) 


قوله تعالى: تفتؤا تذكر يوسف ]80/١71[‏ أى لا تزال تذكره؛ و جواب القسم لا المضمره التى تأويلها تالله لا تفتأ يقال: ما أفتأ 
أذكره و ما فتئت أذكره أى ما زلت أذكره قوله تعالى: و فتياتكم [ع/ة؟] أى إماؤكم. 


وفتيان [79/17] مملوكان لأن العرب تسمى المملوكك شابا كان أو شيخا فتى؛ و هنه قوله تعالى: تراود فتيها [19/:] أى عبدها. 
قوله تعالى: و إذ قال موسى لفتيه [20/18] فتاه يوشع بن نون» سماه فتاه لأنه كان يخدمه و يتبعه ليأخذ منه العلم و قيل: لعبده. 
قوله تعالى: إنهم فتيه آمنوا بربهم ]١/18[‏ أى شباب و أحداث آمنوا بربهم. 

حكم الله هم بالفتوه حين آمنوا بلا واسطه. 

قوله تعالى فاستفتهم ]1١[‏ أى سلهم و استخبرهم, من استفتيته: سألته أن يفتى. 


قوله تعالى: و لا تستفت فيهم منهم أحدا [171/18] أى لا تسأل عن أصحاب الكهف أحدا من أهل الكتاب قوله تعالى: و 
يستفتونكك [178/8] أى يطلبون منكك الفتيا فى ميراث الكلاله. 


وفى الحديث: الفتى المؤمن» إن أصحاب الكهف كانوا شيوخا فسماهم الله تعالى فتيه لإيمانهم. 


و الفتى: الشبابء و الفتاه: الشابه» و الجمع الفتيان و فتيه فى الكثره و القله» و الأصل أن يقال الفتى للشاب الحدث ثم أستعير 
للعبد و إن كان شيخا. 


والفتى أيضا: السخى الكريم. 


وفى الحديث: تذاكرنا عند الصادق عليه السلام أمر الفتوه فقال: أ تظنون أن الفتوه بالفسق و الفجور؟ إنما الفتوه و المروءه طعام 
موضوع و نائل مبذول إلى أن قال: و أما تلك فشطاره 


قيل: هو رد على ما كان يزعمه سفيان الثورى و غيره من فقهاء العامه من أن التوبه بعد التفتى 


و الصبوه أبلغ و أحسن فى باب التزهد من الزهاده و الكف عن المعصيه رأسا فى بدء الأمر. 
وفى ححديث النبى ضلى الله عليه و آله أنا الفتى ابن الفتى أخبو الفتى 

فقوله: أنا الفتى 

معناه ظاهر, و قوله: ابن الفتى 

يعنى إبراهيم عليه السلام كما قال الله تعالى: سمعنا فتى يذكرهم يقال له إبراهيم 

و قوله أخو الفتى 

يعنى عليا عليه السلام كما دل عليه قوله: لا سيف إلا ذو الفقار و لا فتى إلا على 

وفى الخبر: لا يقول أحدكم عبدى و أمتى و لكن فتاى و فتاتى 

أى غلامى و جاريتى» و كان ذلكك لما فيه من العبوديه لغيره تعالى. 


و الفتيا بالياء و ضم الفاء و الفتوى بالواو و فتح الفاء: ما أفتى به الفقيه» يقال: استفتيت الفقيه فى مسأله فأفتانى و تفاتوا إلى الفقيه: 


إذا ارتفعوا إليه فى الفتيا. 

و أفتانى فى المسأله: بين حكمهاء و الجمع الفتاوى بكسر الواو. 

وقيل: و يجوز الفتح للتخفيف. 

(فنأ) 

قوله: يفئأ به حد الشدائد أى يكسر به حدهاء من قوله: فثأت الرجل عنكك بقول أو غيره» أو من فثأت القدر أى سكنت غليانها. 
(فجا) 


قوله تعالى: و هم فى فجوه منه ]١7/18[‏ أى متسعء و هى الفرجه بين الشيئين» و قيل: موضع لا يصيبه الشمسء و الجمع فجوات 
مثل شهوه و شهوات. 

و الفجاءه بضم الفاء و المد: أخذ الشى ء بغته» و قيده بعضهم بفتح فاء و سكون جيم من غير مد كتمره و هو من باب تعب و 
ع 


ومنه الحديث: موت الفجأه راحه للمؤمن و أخذه أسف على الكافر 


و إنما كانت راحه للمؤمن لأنه فى الغالب مستعد لحلوله فيريحه من نصب الدنياء و أخذه أسف على الكافر حيث لم يتركه للتوبه 
و إعداد زاد الآخره و لم يمرضه ليكفر ذنوبه» و الإضافه بمعنى من أو اللام» و لا يشترط صحه تقديرها كما فى وعد حق و وعد 


صدق. 

و منه الدعاء: أعوذ بكك من فجأه نقمتكك 

أى من وقوعها بغته» و النقمه العذاب. 

وفى الحديث: إذا حمل المؤمن الميت فلا يفاجىء به القبر لأن للقبر أهوالا عظيمه 
أى لا يعجل به إلى القبر بل يصبر عليه هنيئه ليأخذ أهبته. 

وفاجأتنا المضايق أى أخذتنا و نزلت بنا. 

و مات داود النبى مفجأ من غير عله و مرض و تقدم سبب فأظلته الطير بأجنحتها 
(فحا) 

فى الخبر: من أكل من فحا أرض 

بالقصر و فتح الفاء و كسرها لم يضره ماؤها 

و فحوى القول بالقصر و يمد معناه لحنه» يقال: عرفت ذلكك فى فحوى كلامه. 
(فدا) 


قوله تعالى: و على الذين يطيقونه فديه [185/1] قيل: كان القادر على الصوم مخيرا بينه و بين الفديه لكل يوم نصف صاعء و 
قيل: مد فمن تطوع خيرا أى زاد على الفديه فهو خير له و لكن صوم هذا القادر خير له ثم نسخ ذلكك بقوله: فمن شهد منكم 
الشهر فليصمه و قيل: إنه غير منسوخ بل المراد بذلكك الحامل المقرب و المرضع القليله اللبن و الشيخ و الشيخه - كذا عن بعض 
المفسرين. 


وفيما صح من الحديث عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام فى قول الله تعالى: و على الذين يطيقونه فديه طعام 
مسكين قال عليه السلام: الشيخ الكبير و الذى به العطاش لا حرج عليهما أن يفطرا فى شهر رمضان و يتصدق كل واحد منهما 


وفى حديث آخر عن محمد بن مسلم أيضا عن الباقر عليه السلام قال: سمعته يقول: الحامل المقرب و المرضع القليله اللبن لا 


حرج عليهما أن تفطرا فى شهر رمضان لأنهما لا تطيقان الصوم, و عليهما أن تتصدق كل واحده منهما فى كل يوم تفطر فيه بمد 
من طعام, و عليهما قضاء كل يوم أفطرتا فيه تقضيانه بعد. 


و الفديه: الفداءء و منه: عليه الفديه قوله تعالى: فإما منا بعد و إما فداء [/ا5/5] قيل: كان أكثر الفداء أربعه آلاف درهم وأقله 
ألف. 


وقيل: كان فداء كل واحد عشرين أوقبه. 


وقال 


ابن سيرين: ماثئه أوشيهو لاد قية أربعون درهما. 


و فى الحديث عن الصادق عليه السلام: إن الفداء كان أربعين أوقيه و الأوقيه أربعون مثقالاء إلا العباس فإن فداءه كان مائه أوقيه 
و كان قد أخذ منه حين أسر عشرون أوقيه ذهباء فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله: ذلكك غنيمه ففاد نفسكك و ابنى أخيكك 
نوفلا- و عقيلات فقال: يا محمد ليس معى شىء تتركنى أتكفف الناس ما بقيت» فقال: أين الذهب الذى دفعته إلى أم الفضل 
حين خروجكك من مكه و قلت لها: ما أدرى ما يصيبنى فى وجهى هذا فإن حدث بى حدث فهو لكك و لعبد الله و لعبيد الله و 
الفضل؟ فقال العباس: ما يدريكك به؟ قال: أخبرنى به ربى» فقال العباس: أنا أشهد أن لا إله إلا الله و أنكك عبده و رسوله و الله لم 
يطلع عليه أحد إلا الله و لقد دفعته إليها 


وقد تكرر فى الحديث ذكر الفداء أيضا و هو بكسر أوله يمد و يقصر و إذا فتح فهو مقصورء و المراد به فكاكك الأسير و 
استتقاذه بالمال: يقال فداه من الأسر تقديه إذا انشقذه بمال. 


قال الجوهرى: و من العرب من يكسر فداء بالتنوين إذا جاور لا-م الجر خاصه؛ فيقول: فداء لككء لأنه نكره يريدون به معنى 
الدعاء. 


وفاداه يفاديه: إذا أعطى فداءه و أنقذه و فدت المرأه نفسها من زوجها وافتدت: أعطت مالا حتى تخلصت منه بالطلاق. 
وافتدى الرجل بماله أى أعطى مالا تخلص به. 

و جعلنى الله فداكك أى أقيكك المكاره. 

وفداه بتشديد الدال يفديه: إذا قال له: جعلت فدااكك. 

(فرا) 


قوله تعالى: لقد جئت شيئا فريا [71/19] أى عجيباء و يقال: عظيما و 


الافتراء: العظيم من الكذب. 

و افتراه افتعله من الفريه و اختلقه و الجمع فرى كلحيه و لحى. 

وفى الحديث: لا دين لمن دان بفريه باطل على الله 

و الفريه: الكذبه العظيمه التى تتعجب منها. 

و الفريه أيضا القذفء و حد الفريه يكون بثلاثه وجوه: رمى الرجل الرجل بالزناء و إذا قال إن أمه زانيه» و إذا دعى لغير أبيه. 
قوله تعالى: افترى على الله كذبا [11/2] قال المفسر: الأصل فى الافتراء القطع من فريت الأديم أفريه ثم استعير للكذب مع العمد. 
وفى حديث الشهيد: ينزع عنه الخف و الفرو 

هو بفتح أوله: الذى يلبس من الجلود التى صوفها معهاء و الجمع الفراء بالكسر و المد. 

و منه الحديث: ما تقول فى الفراء 

أى شى ء يصلى فيه. 


و الفراء كسحاب و جبل حمار الوحش و الجمع: أفراء و فراء و فرىء و منه ما قيل لأبى سفيان: كل الصيد فى جانب الفراء» يعنى 
أنث فى الضيد كحمار الوحقن كل الصيد :دونه 


و الفروه جلد الرأس و فروه الوجه: جلدته. 

و أم فروه أم جعفر الصادق عليه السلام. 

وقيل: أم فروه من بنات الصادق عليه السلام» و به صرح فى أعلام الورى. 

و أفريت الأوداج: قطعتها. 

(فسا) 

فى الحديث: ما ينقض الوضوء إلا ضرطه تسمع حسها أو فسوه تشم ريحها 

هى من فسا فسوا من باب قتل: ريح تخرج من الحيوان بغير صوت يسمع. و الاسم الفساء بالضم و المد. 
و فى المثل: هو أفحش من فاسيه و يريدون الخنفساء. 


(فشا) 


فى الحديث: أفشوا السلام 


بقطع همزه مفتوحه. أى أظهروه و انشروه بين الناس» من قولهم: فشا خبره أى ظهر و انتشر بين الناس» أو من تفشأ الشى ء بالهمزه 


تفشوًا إذا انتشر. 

و منه إن رأى حسنه دفنها أى أخفاها و إن رأى سيئه أفشاها أى أظهرها بين الناس ليعيب فيها. 
(فصا) 

يقال: تفصيت من الديون: إذا أخرجت منها و تخلصت. 

و تفصى الإنسان: إذا تخلص من المضيق و البليه» و الاسم الفصيه بالتسكين. 

وقصيت الشى معن الفن عخضيا مو باب رس : أزلته, 

(فضا) 


قوله تعالى: أفضى بعضكم إلى بعض ]١١/6[‏ أى انتهى إليه فلم يكن بينهما حاجز عن الجماعء يقال: أفضى الرجل إلى جاريته 
جامعهاء و أفضى إلى الأخرى صار إليها. 


قال بعضهم: الإفضاء أن يخلو الرجل بالمرأه جامعها أو لم يجامعها. 

و عن الشيخ أبى على: الإفضاء إلى الشى ء الوصول إليه بالملامسه؛ و أصله من الفضاء و هو السعه. 
وفى الحديث: ثم خرجوا إلى الفضاء 

و هو موضع بالمدينه. 

و الفضاء: الخالى الفارغ الواسع من الأرض. 

وقد فضا المكان فضوا من باب قعد: اتسع. 

و أفضى بيديه إلى الأرض: إذا مسها بباطن راحته فى السجود. عدى بالباء لأنه لازم. 

وفى الحديث: الميت يغسل فى الفضاء 

يعنى من غير ستر بينه و بين السماءء قال: لا بأس و إن يستر بستر فهو أحب إلى. 


و المفضاه من النساء: التى مسلكها واحد يعنى مسلكك البول و الغائط. 


(فعا) 
فى الخبر: لا بأس للمحرم بقتل الأفعو 
يريد الأفعى فقلبت الألف واوا فى الوقف. 


و الأفعى قيل: هى حيه رقشاء رقيقه العنق عريضه الرأس لا تزال مستديره على نفسها لا ينفع منها ترياق ولا رقيه» و هذه أفعى 
بالتنوين لأنه اسم و ليس بصفه. و مثله أروى و أرطىء و ألفها فى الوقف مقلوبه عن الواوء و منهم من يقلبها ياء» و الذكر أفعوان 
بضم الهمزه و العين» و الجمع الأفاعى. 


و تفعى الرجل: صار كالأفعى فى الشر 

(فقا) 

فى الحديث: لو أن رجلا اطلع فى بيت قوم ففقئوا عينه لم يكن عليهم شىء 
أى شقوها. 

والفقء بالهمزه: الشق» يقال: فقأت عينه أفقؤها أى شققتهاء و منه 

الدعاء: افقأ عنى عيون الكفره الفجره 

أى شقها و أعمها عن النظر إلى. 

وفى الحديث: كأنما الرمان تفقأ فى وجهه 

يريد شده الحمره. 

و تفقأت السحابه عن مائها أى انفقأت و انشقت. 

(فلا) 

فى الحديث القدسى: الرجل يتصدق بالتمره و نصف التمره فأربيها كما يربى الرجل فلوه و فصيله 


الفلو بتشديد الواو و ضم اللاهم: المهر يفصل عن أمه لأأنه يفتلى أى يفطمء و الجمع أفلاء كعدو و أعداء وعن أبى زيد: إذا 
فحت القنام شددت الواو و إذا كرف غففة: و الأ فلوه بالناء و إلمنا ضرت الكل بالقلو لأله يريد زياده تربيته و كذا 


الفصيل. 


و الفلاه: الأرض التى لا ماء فيها و الجمع فلا كحصاه و حصىء و جمع الجمع أفلاء كسبب و أسباب. 


وفليت رأسى فليا من باب رمى: نقيته عن القمل. 

(فنا) 

فناء الكعبه بالمد: سعه أمامها. 

و قيل: ما امتد من جوانبها دورا و هو حريمها خارج المملوكك منهاء و مثله فناء الدارء و الجمع أفنيه. 
و منه الخبر: اكنسوا أفنيتكم و لا تشبهوا باليهود 

وفى الدعاء: نازل بفنائكك 

و الخطاب لله. و هو على الاستعاره. 

وفنى المال يفنى من باب تعب فناء: إذا باد و اضمحل و أفناه غيره و كل مخلوق صائر إلى الفناء أى الهلاكك و الاضمحلال. 
و يقال للشيخ فان على المجاز لقربه و دنوه من الفناء. 

و من أمثالهم: نعوذ بالله من قرع الفناء و صغر الإناء أى خلو الدار من سكانها و الآنيه من مستودعاتها. 
و القرع بالتحريكك هو أن يكون فى الأرض ذات الكلاء موضع لا نبات فيها كالقرع فى الرأس. 

وفى الدعاء: و أعوذ بكك من الذنوب التى تعجل الفناء 


وهى - كما وردت به الروايه عن الصادق عليه السلام - الكذب و الزنا و قطع الرحم و اليمين الفاجره و سد الطرق و ادعاء 


الإمامه بغير حق. 

(فوا) 

فى الحديث: تلقى فيه المسكك و الأفارى 

قيل: هو شى ء معروف عند الأطباء مثل القرنفل و الدارصينى و أمثالهما و الفوه وزان القوه: عرق يصبغ به معروف. 
والثوب المفوى المصبغ بالفوه. 

(فيا) 


قوله تعالى: كم من فئه قليله [؟/164] الفئه: الجماعه المنقطعه من غيرهاء و الهاء عوض من الياء التى نقصت من وسطه. لأن أصله 


فى ء و جمعه فئات و فثون. 


قوله تعالى: فما لكم فى المنافقين فئتين [88/5] أى فرقتين و كانت طائفه تكفرهم و طائفه لا تكفرهم» و نصب فئتين على الحال. 
قوله تعالى: فلما تراءت الفئتان [58/8] أى تلاقى الفريقان. 
قوله تعالى: يتفيؤا ظلاله [58/18] أى يرجع من جانب إلى جانبء من قولهم: تفيأت الظلال أى تقلبت. 


قوله تعالى: و ما أفاء الله على رسوله [2/4] أى و الذى أفاءه الله و رده من أموال اليهود, و أصل الفى ء الرجوع كأنه فى الأصل 
لهم ثم رجع إليهم, و منه أفاء الله على المسلمين أى ارجعه إليهم و صيره لهمء و منه قيل للظل الذى بعد الزوال فى ء لرجوعه من 
المغرب إلى المشرق. 


و عن رؤبه: كلما كانت عليه الشمس فزالت عنه فهو فى ء و ظلء و ما لم يكن عليه الشمس فهو ظل و الجمع: أفياء و فيوء. 
و فىء النزال: موضع الظل المعد لنزولهم أو ما هو أعم كالمحل الذى يرجعون إليه و يتزلون به. 

و الفئه هى العود إلى طاعه الإمام و التزام أحكام الإسلام. 

(فى) 


قوله تعالى: فى تسع آيات إلى فرعون ]١1/71[‏ قيل: فى هنا بمعنى منء أى ألق عصاك و ادخل يدك فى جيبكك آيتان من تسع 


آناث: 

وقد جاءت فى العربيه لمعان: الظرفيه و هو كثير. 

و المصاحبه مثل قوله تعالى: ادخلوا فى أمم [//8م]| أى معهم, و مثله 
قوله عليه السلام: المؤمن له قوه فى دين و حزم فى لين 

و يحتمل الظرفيه. 


و للتعليل نحو: فذلكن الذى لمتننى فيه [7/17"] و إن امرأه دخلت النار فى هره حبستها. 


للاستعلاء نحو: و لأصلبنكم فى جذوع النخل .]71١/7١[‏ 

و بمعنى الباء كقوله: بصيرون فى طعن الأباهر و الكلى 

أى بطعن الأباهر. 

و بمعنى إلى كقوله تعالى فردوا أيديهم فى أفواههم [4/15]. 

و للمقايسه و هى الداخله بين مفصول سابق و فاصل لاحق نحو فما متاع الحيوه الدنيا فى الآخره إلا قليل [91//9]. 
واللسببية تخو: فى أريعيق شاه شاه أى يسبب اسشتكمال أريعيق شاه تحب شاه 
وقوله: الحمد لله الذى أطعمنا فى جائعين 

قيل فيه و نحن جماعه جائعين. 

باب ما أوله القاف 

(قبا) 

فى الحديث: مسجد قبا 


هو بضم القاف يقصر و يمد ولا يصرف و يذكر و يؤنث: موضع بقرب المدينه المشرفه من جهه الجنوب نحوا من ميلين» و هو 
المسجد الذى أسس على التقوى من أول يوم. 


و القباء الذى يلبسء و الجمع أقبيه قيل: أول من لبس القباء سليمان بن داود عليه السلام. 

(قنا) 

قوله تعالى: و قثائها [21/7] القثاء بالمد و تشديد الثاء و كسر القاف أكثر من ضمها: الخيار» الواحده قثاءه. 
و بعض يطلق القثاء على نوع شبه الخيار - قاله فى المصباح. 

(فحا) 


الأقحوان بضم الهمزه و الحاء: نبت طيب الريح حواليه ورق أبيض و وسطه أصفرء و هو البابونج عند العربء و وزنه أفعلان» و 
يجمع على أقاحى. 


(قدا) 


قوله تعالى فبهداهم اقتده [40/2] قال الزمخشرى: الهاء فيه للوقف, و استحسن إيثار الوقف لثبات الهاء فى المصحف. 
والقدوه بضم القاف أكثر من كسرها: اسم من اقتدى به إذا فعل مثل فعله تأسياء و منه فلان قدوه أى يقتدى به. 
(قذا) 

فى دعاء الخلاء: اللهم أذهب عنى القذا و الأذى 


القذا بالفتح و القصر: ما يقع فى العين و الشراب من تراب أو تبن أو وسخ أو غير ذلكك. و يريد بالأذى هنا الفضله المؤذيه لو 


حبست عليه 

وفى الحديث: صرف القذاء عن المؤمن حسنه 

كأنه يريد الكدوره التى حصلت للمؤمن من حوادث الدهر. 
و فيه: غسل الرأس بالخطمى [يذهب بالدرن و] ينفى الأقذاء 
يعنى الأوساخ التى فى الرأس. 

(قرأ) 


قوله تعالى: فاقرءوا ما تيسر من القرآن [ "5١/7"‏ ] قيل: دلت الآيه على وجوب قراءه شى ء من القرآن» فيصدق دليل هكذا قراءه 
شىء من القرآن واجب ولا شىء من القرآن فى غير الصلاه بواجب فيكون الوجوب فى الصلاه وهو المطلوب. 


وأورد عليه أن الكبرى ممنوعه؛ و سند المنع أن الوجوب إما عينى و لا إشعار به فى الكلا-م أو كفائى فعدمه فى غير الصلاه 
ممنوع بل يجب لثلا تندرس المعجزه و أجيب بأن المراد الوجوب العينى إذ هو الأغلب فى التكاليف و هو المتبادر عند الإطلاق. 


و قيل: المراد بالقراءه الصلاه تسميه للشى ء ببعض أجزائه. و عنى به صلاه الليل ثم نسخ بالصلوات الخمس. 
و قيل: الأمر فى غير الصلاه لكنه على الاستحباب. 


واختلف فى أقله. فقيل: أقله فى اليوم و الليله خمسون آيه؛ و قيل مائه» و قيل مائتان» و قيل ثلث القرآن قوله تعالى: و قرآن 
الفجر ]/8/١١[‏ أى ما يقرأ فى صلاه الفجرء و المراد صلاه الفجر. 
قوله تعالى: إن علينا جمعه و قرآنه [17/18] أى جمعه فى صدرك و إثبات قراءته فى لسانكك فإذا قرأناه جعل قراءه جبرئيل 


قراءته قوله تعالى: فاتبع قرآنه أى فكن مقفيا له فيه» فهو مصدر مضاف إلى المفعول أى قراءتكك إياه قوله تعالى: سنقرئكك 


سنأخذ عليك قراءه القرآن فلا تدنسى ذلك و معناه سيقرأ عليكك جبرئيل بأمرنا فتحفظ فلا تنساه» و النسيان: ذهاب المعنى عن 
النفسء و نظيره السهوء و نقيضه الذكر - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


قوله تعالى: اقرأ باسم ربكك ]١/48[‏ أكثر المفسرين على أن هذه الآيه أول ما نزل من القرآنء و يدل على ذلكك 

حديث الباقر عليه السلام قال: أول ما نزل من القرآن بسم الله الرحمن الرحيم اقرأ باسم ربككء و آخره إذا جاء نصر الله. 
وقيل: أول ما نزل يا أيها المدثر. 

وقيل: فاتحه الكتاب. 


و قيل: و معنى اقرأ الأول أوجد القراءه من غير اعتبار تعديته إلى مقروء به كما يقال: فلان يعطى أى يوجد الإعطاء من غير اعتبار 


تعديته إلى المعطى. 


قال بعض المحققين: و هذا مبنى على أن تعلق باسم ربكك باقرأ الثانى» و دخول الباء للدلاله على التكرير و الدوام كقولكك: 
أخذت الخطام و أخذت بالخطام و الأسحسن أن اقرأ الأول و الثانى كليهما منزلان منزله اللازم» أى افعل القراءه و أوجدهاء و 
المفعول محذوف فى كليهما أى اقرأ القرآن. و الباء للاستعانه أو الملابسه» أى مستعينا باسم ربكك أو متبركا أو مبتدءا به قوله 
تعالى: و أن أتلو القرآن [41/70] هو اسم لكتاب الله تعالى خاصه لا يسمى به غيره» و إنما سمى قرآنا لأنه يجمع السور و 
يضمهاء و قيل لأنه جمع القصص و الأمر و النهى و الوعد و الوعيد و الآيات و السور بعضها إلى بعضء و هو مصدر كالغفران و 
الكفران» يقال: فلان يقرأ قرآنا حسنا أى 


قراءه حسنه. 

و فى الحديث: القرآن جمله الكتاب و الفرقان المحكم الواجب العمل به 

و فى الحديث: نزل القرآن أربع أرباع: ربع فيناء و ربع فى عدوناء و ربع سنن و أمثال» و ربع فرائض و أحكام 
قوله تعالى: ثلاثه قروء [17/7] القرء عند أهل الحجاز الطهرء و عند أهل العراق الحيض. 


قيل: و كل أصاب لأن القرء خروج من شىء إلى شى ء فخرجت المرأه من الحيض إلى الطهر و من الطهر إلى الحيض» و هذا 
قول أبى عبيده؛ و قال غيره القرء الوقت يقال: رجع فلان لقرئه أى لوقته الذى كان يرجع فيه فالحيض ثان لوقت الطهر و الطهر 
ثان لوقت الحيض. 


قال الأصمعى: الإضافه فيه على غير قياس لأنه لا يقال ثلاثه فلوس بل ثلاثه أفلس. 


و قال التحويون: هو على التأويل و التقدير ثلاثه من قروء لأن العدد يضاف إلى مميزه؛ و هو من ثلاثه إلى عشره قليل» فلا يميز 


القليل بالكثير. 

و احتمل البعض أن يكون قد وضع أحد الجمعين موضع الآدخر اتساعا لفهم المعنى و ذهب بعضهم إلى أن تمييز الثلا-ثه إلى 
العشره يجوز أن يكون جمع كثره من غير تأويل» فيقال: خمسه كلاب و سته عبيد, و لا يجب عند هذا القائل أن يقال: خمسه 
قوله تعالى: ادخلوا هذه القريه [88/7] قيل: هى بيت المقدسء و قيل: هى أريحا من قرى الشام أمروا بدخولها بعد التيه. 

قوله تعالى: القريه الظالم أهلها [/2/] يعنى مكه شرفها الله تعالى. 

قوله تعالى: حتى إذا أتيا أهل قريه [18//] قيل: هى قريه تسمى الناصريه و إليها تنسب النصارى. 


قوله تعالى: أو كالذى مر على قريه ]١89/7[‏ المار عزير أو أرميا أراد أن يعاين إحياء الموتى ليزداد بصيره؛ و القريه 


بيت المقدس حين خربه بختنصر. 


و قيل: القريه التى خرج منها الألوف حذر الموت و القريه التى كانت حاضره البحر - أى قريبه منه - أيله بين مدين و الطور و 


قوله تعالى: و لقد أتوا على القريه التى أمطرت مطر السوء ]5٠/10[‏ قيل: هى سدوم من قرى قوم لوطء و كانت خمسا أهلك الله 
أربعا منها و بقيت واحده؛ و مطر السوء الحجاره. 


والقريه التى فى قوله تعالى: و اضرب لهم مثلا أصحاب القريه ]١7/25[‏ قيل: أنطاكيه. و كانوا عبده أوثان. 


قوله تعالى: و قالوا لو لا نزل هذا القرآن على رجل من القريتين عظيم [1/57] القرينان: مكه و الطائفء و من القريتين أى من 
إحدى القريتين و هما الوليد بن المغيره من مكه و حبيب بن عمر الثقفى من الطائفء و أرادوا بعظم الرجل رئاسته فى الدنيا. 


وفى حديث الحائض: دعى الصلاه أيام أقرائكك 


هى جمع قرء بالضم كقفل و أقفال» و جمع قرء بالفتح على أقرؤ و قروء كفلس و أفلس و فلوسء و هو من الأضداد. و المراد هنا 
الحيض للأمر بتركك الصلاه. كما أن المراد منه الطهر فى 


قوله: المرأه ترى الدم بعد قرئها بخمسه أيام 

وفيه: لا يصلى فى قرى النمل 

هى بضم القاف جمع قريه؛ و هى الأماكن التى يجتمع النمل فيها و يسكنها. 

و القريه: الضيعه و المدينه» سميت بذلك لأن الماء يقرى فيها أى يجمعء و ربما جاءت بالكسر كلحيه و هى لغه يمانيه. 


قال الجوهرى: جمع القريه على قرى على غير القياس لأ-ن ما كان على فعله بفتح الفاء من المعتل فجمعه ممدود مثل ركوه و 
ركاء و ظبيه و ظباء» و إذا نسب إلى القريه 


قلت: قروى بفتح الراء. 
وفى الحديث: كل ما كان بوادى قرى كله من مال بنى فاطمه 


وقريت الضيف أقريه من باب رمى قرى بالكسر و القصرء و قريته قراء: إذا أحسنت إليه» فإن كسرت القاف قصرت و إن فتحت 


مددث. 
و القرى: الضيافه. و منه قوله عليه السلام: و أعد القرى ليومه النازل به 


و قرأت أم الكتاب قراءه بالكسر و المد و قرآنا يتعدى بنفسه و بالباء» و الفاعل قارى ء, و الجمع قرأه بالتحريكك و قراء و قارءون 
مثل كفره و كافرون و كفار. 


وفى الحديث: كم من قارىء للقرآن و القرآن يلعنه 

و فيه: يؤمكم أقرؤكم 

أى أعلمكم بالقراءه. 

وفلا-ن يقرئك السلام قيل: أى يحملك على قراءه السلام» يقال: اقرأ فلانا السلام» و اقرأ عليه السلام كأنه حين يبلغه سلامه 


يحمله على أنه يقرأ السلام و يرده» كما إذا قرأ القرآن أو الحديث على الشيخ يقول: أقرأنى فلان أى حملنى على أن أقرأه عليه 


ووامله. 

أقرأنى النبى.صلى الله عليه و آله خمسة عشره سجدة 

أى حمله أن يجمع فى قراءته ذلكك, و قيل: أقرؤه عليكك أى أتلوه عليكك. و أقرئاه منى السلام أى بلغاه سلامى» و يقرئكك 
السلام أى يبلغكك السلام و يتلوه عليك. 

(فسا) 

قوله تعالى: ثم قست قلوبكم [6/1] أى يبست و صلبت عن قبول ذكر الله و الخوف و الرجاء و غيرها من الخصال الحميده 
يقال: قسا قلبه قسوه و قساوه و قساء بالفتح و المد: إذا صلب و غلظء فهو قاس. و القسوه اسم منه» و هى غلظ فى القلب و قله 
الرحمه. و منه قوله تعالى: فبما نقضهم ميثاقهم لعناهم و جعلنا قلوبهم قاسيه ]١1١/6[‏ 


و قرى ء قسيه بدون ألف فعيل بمعنى فاعل مثل شاهد و شهيد و عالم و عليم. 

و قوله: و كثره الكلام قسوه 

أ سبي السوية: 

وفى الحديث: ثلاث يقسين القلب 

وعد منها إتيان باب السلطان. 

(قصا) 

قوله تعالى: مكانا قصيا [7/19؟] أى بعيدا عن الأهل. 

و القصوى تأنيث الأقصى: البعيده. 

و المسجد الأقصى: الأبعد. و هو بيت المقدس.ء لأنه لم يكن وراءه مسجد و بعيد عن المسجد الحرام. 
وفى الحديث: ثم ركب القصوى 


بضم القاف و القصر: هى ناقه لرسول الله صلى الله عليه و آله» سميت بذلكك لسبقها كأن عندها أقصى السير و غايه الجرى» و 
القصوى من النوق: التى قطع أذنهاء و لم تكن ناقه رسول الله قصوى و إنما كان هذا لقبالها. 


وقيل: كانت مقطوعه الأذن. 

وقصا المكان قصوا من باب قعد: بعد» فهو قاص. 

و بلاد قاصيه بعيده. 

والشاه القاصيه: المنفرده عن القطيع البعيده عنه. 

و الشيطان ذئب الإنسان يأخذ القاصيه و الشاذه أى يتسلط على الخارج من الجماعه. 
والناحيه القصوى: البعيده. 

قيل: و هذه لغه أهل العاليه. و القصياء بالياء لغه نجد. 


و الأدانى و الأقاصى الأقارب و الأباعد. 


واستقصى فلان المسأله: بلغ النهايه. 


وقصى مصغرا: اسم رجلء و النسبه إليه قصوى بحذف إحدى اليائين و بقلب الأسخرى ألفا ثم تقلب واواء كما فى عدوى و 


و قصى بن كلاب هو الذى أخرج خزاعه من الحرم و ولى البيت و غلب عليه. 
(قضا) 


قوله تعالى: ثم اقضوا إلى و لا تنظرون ]71١/١١[‏ قيل: معناه امضوا إلى ما فى أنفسكم من إهلاكى و نحوه من سائر الشرور ولا 


تؤخرون. 
قوله تعالى: فاقض ما أنت قاض ]"77١/7١١[‏ أى امض ما أنت ممض. 
قوله تعالى: ثم قضى أجلا [1/8] أى حتم و أتم. 


قوله تعالى: و قضينا إلى بنى إسرائيل [117/] أى أعلمناهم إعلاما قطعياء و مثله و قضينا إليه ذلكك الأمر [22/15] قوله تعالى: إن 
ربكك يقضى بينهم ]91/٠١[‏ أى يحكم و يفصل. 


قوله تعالى: قضى أمرا ]98/5٠[‏ أى 


أحكمه. 
قوله تعالى: و قضى ربكك [7711] أى أمر أمرا مقطوعا به أو حكم بذلكك. 
قوله تعالى: و قضيهن سبع سموات ]١1/81[‏ أى خلقهن و صنعهن. 


قوله تعالى: فإذا قضيتم الصلوه فاذكروا الله قياما و قعودا و على جنوبكم ]1١"/6[‏ المراد بالقضاء هنا فعل الشى ء و الإتيان به أى 
إذا أتيتم بالصلاه فاذكروا الله» و هو أمر بالمداومه على الذكر فى جميع الأحوال» 


كما جاء فى الحديث القدسى: يا موسى اذكرنى فإن ذكرى حسن على كل حال 


وقيل فى الكلا-م إضمار أى فإذا أردتم الإتيان بالصلاه فأتوا بها على حسب أحوالكم فى الإمكان بحسب ضعف الخوف و 


شدته؛ قياما أى مسائفين و مقارعين و قعودا أى مرامين و على جنوبكم مثخنين بالجراح. 

و يؤيد هذا أنها فى معرض ذكر صلاه الخوف. 

قوله تعالى: ليقض علينا ربكك [8//ال] أى ليقض الموت عليناء من قضى عليه إذا أماته. و مثله لا يقضى عليهم [2/0"]. 
قوله تعالى: فوكزه موسى فقضى عليه ]١18/78[‏ أى قتله مكانه. 


قوله تعالى: و لو أنزلنا ملكا لقضى الأمر ثم لا ينظرون [8/2] قال المفسر: أخبر الله سبحانه عن الكفار أنهم قالوا: هلا نزل عليه - 
أى على محمد - ملكك الموت و القتل نشاهده فنصدقه ثم أخبر عن عظيم عنادهم فقال: لو أنزلنا ملكا على ما اقترحوه لما آمنوا 
به و اقتضت الحكمه استيصالهم و أن لا ننظرهم و لا نمهلهم قوله تعالى: من قبل أن يقضى إليكك وحيه ]١١5/7١[‏ أ تق 
إليكك بيانه. 


قوله تعالى: و قال الشيطان لما قضى الأمر [١/؟7]‏ أى أحكم و فرغ منه و دخل أهل الجنه الجنه و أهل النار النار قوله تعالى: يا 
ليتها كانت القاضيه [1/84؟] أى القاطعه لأمرى فلم أبعث بعدها و لم 


ألق ما لقيت. 

قوله تعالى: كلا لما يقض ما أمره [7/80؟] أى لا يقضى أحد ما أمر به بعد تطاول الزمان. 
قوله تعالى: فإذا قضيتم مناسككم ]٠٠١/7[‏ أى أديتموها. 

والقضاء لمعان: (أحدها) الإتيان بالشى ء كما فى الآيه المتقدمه. 

(الثانى) فعل العباده ذات الوقت المحدود المعين بالشخص خارجا عنه. 

(الثالث) فعل العباده استدراكا لما وقع مخالفا لبعض الأوضاع المعتبره» و يسمى هذا إعاده. 
وفى الحديث: قضى بشاهد و يمين 

أى حكم نهما. 

و القاضى الحاكم؛ و استقضى فلان أى صبر قاضيا. 


و فى ححديث سالم بن مكرم الجمال: إياكم أن يحاكم بعضكم بعضا إلى أهل الجورء و لكن انظروا إلى رجل منكم يعلم شيئا 
من قضائنا فاجعلوه بينكم, فإنى قد جعلته قاضيا فتحاكموا إليه 


قال بعض الأفاضل: يعلم من هذا الحديث تحريم التحاكم إلى أهل الجور و وجوب التحاكم إلى الفقيه لأنه منصوب الإمام و 
التجزى فى الاجتهاد و الدلاله على ذكوريه القاضى و إيمانه المستفادين من قوله: رجل منكم و جعله نائبا عنه - انتهى. 


باعتبار إلزامه و حكمه على الأفراد الشخصيه بالأحكام الشخصيه. كالحكم على شخص بثبوت حق لشخص آخرء و أما لا بهذا 
الاعتبار بل بمجرد الإخبار و الإعلام فإنه يسمى مفتياء كما أنه باعتبار مجرد الاستدلال يسمى مجتهدا. 


و قضيت حاجتى: حكمت عليها و فرغت منها. 

وقضيت الدين: أديته. 

وقضى دينه و تقاضاه بمعنى. 

وفى حديث الرضا عليه السلام مع أخيه إبراهيم: و لقد قضيت عنه ألف دينار بعد أن انتفى على طلاق نسائه و عتق مماليكه 


وقال بعض الشارحين: لقد قضيت عنه أى عن الذى عن إبراهيم كأنه 


عباس أخوهما ألف دينار إلى آخره؛ و كأنه قصده من الطلاق و العتق عدم تعرض الغرماء لبيوت نسائه و عتق مماليكه و سم 


قاض أى قاتل. 

و اقتضيت منه حقى: أخذته. 

وفى الحديث: أتى رجل إلى أبى عبد الله عليه السلام يقتضيه بدين 

أى يطلبه منه و الأمر يقتضى الوجوب أى يدل عليه. 

وقاضيته على مال: صالحته عليه. 

و أعوذ بكك من سوء القضاء يعنى المقضىء إذ حكم الله من حيث هو حكمه كله حسن لا سوء فيه. 

و القضاء قال الجوهرى: أصله قضاى لأنه من قضيت. إلا أن الياء لما جاءت بعد الألف همزت, و الجمع الأقضيه و القضيه مثله» و 
الجمع قضايا على فعالى و أصله فعائل - انتهى. 

و القضاء المقرون بالقدر و قيل: المراد به الخلق نحو فقضيهن سبع سموات و بالقدر التقدير» فهما متلازمان لا ينفكك أحدهما 
غن الكخز لأن احد هما كالأسات وهو :القد رين الكخر سارل اتناو هو الققيات و وله 

قوله عليه السلام: القضاء الإبرام و إقامه العين 


و قوله عليه السلام: و إذا قضى أمضى و هو الذى لا يرد له 


وفى حديث على عليه السلام مع الشيخ الذى سأله عن المسير إلى أهل الشام حيث قال له: يا أمير المؤمنين أخبرنا عن مسيرنا 
إلى أهل الشام أ بقضاء من الله و قدر؟ فقال له على عليه السلام: يا شيخ ما علوتم تلعه و لا هبطتم بطن واد إلا بقضاء من الله و 
قدر فقال الشيخ: عند الله أحتسب عنائى» فقال على عليه السلام: و تظن أنه كان قضاء حتما و قدرا لازما إنه لو كان كذلكك لبطل 


الثواب و العقاب و الأمر و النهى و الزجر من الله و سقط معنى 


الوعد و الوعيدء فلم تكن لاثمه للمذنب ولا محمده النده املكف نقاته: اران عبد الأوثان و خصيهاء لحمو واقدونه هذه 
الأمه 


قال بعض الأفاضل: قوله تلكك مقاله إخوان عبده الأوثان 
إشاره إلى الأشاغره قو لماو قدروهده الأمة 
إشاره إلى المعتزله كما صرح به فى الروايات و يتم البحث فى قدر إن شاء الله تعالى. 


و فيه عن على عليه السلام: الأعمال ثلا-ثه أحوال فرائض و فضائل و معاصىء فأما الفرائض فبأمر الله و رضى الله و بقضاء الله و 
تقديره و مشيته و علمه تعالى» و أما الفضائل فليس بأمر الله و لكن برضى الله و بقضاء الله و , بمشيه الله و بعلم الله عز و جل و أما 
المعاصى فليست بأمر الله و لكن بقضاء الله و مشيته و بعلمه ثم يعاقب عليها 


قال الشيخ الصدوق: قوله المعاصى بقضاء الله 

معناه نهى الله لأن حكمه على عباده الانتهاء عنهاء و معنى 

قوله بقدر الله 

أى بعلم الله بمبلغها و تقديرها مقدارها و معنى قوله و بمشيته 

فإنه تعالى شاء أن لا يمنع العاصى من المعاصى إلا بالزجر و القول و النهى و التحذير دون الجبر و المنع بالقوه و الدفع بالقدره. 


وفى حديث جميل بن دراج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن القضاء و القدر؟ قال: هما خلقان من خلق الله تعالى و الله 
يزيد فى الخلق ما يشاء 


كأنه جواب إقناعى, و ربما أشعر بأن السؤال عن معرفه كنهه و حقيقته غير لائق لبعد معرفه ذلكك عن عقول المكلفين. 


و فى حديث حمران قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام: أ رأيت ما كان من أمر قيام على بن أبى طالب و الحسن و الحسين عليه 


السلام و خروجهم و 


قيامهم بدين الله عز ذكره و ما أصيبوا من قتل الطواغيت إياهم و الظفر بهم حتى قتلوا و غلبوا؟ فقال أبو جعفر عليه السلام: يا 
حمران إن الله تبارك قد كان قدر ذلكك عليهم و قضاه و أمضاه و حتمه على سبيل الاختيار ثم أجراه» فبتقدم علم إليهم من 
رسول الله صلى الله عليه و آله قام على و الحسن و الحسين عليه السلام؛ و بعلم صمت من صمت مناء و لو أنهم يا حمران حيث 
نزل بهم ما نزل من أمر الله عز و جل و إظهار الطواغيت عليهم سألوا الله عز و جل أن يدفع عنهم ذلكك و ألحوا عليه فى طلب 
إزاله ملك الطواغيت و ذهاب ملكهم إذا لأجابهم و دفع ذلكك عنهم؛ ثم كان انقضاء مده الطواغيت و ذهاب ملكهم أسرع من 
سلكك منظوم انقطع فتبدد» و ما كان ذلكك الذى أصابهم يا حمران لذنب اقترفوه و لا لعقوبه معصيه خالفوا الله فيها» و لكن 
لمنازل و كرامه من الله أراد أن يبلغها فلا تذهب بكك المذاهب فيهم. 


وتقضى البازى أى انقضء و أصله تقضض فلما كثرت الضادات أبدلت إحداهن ياء. 

(قطا) 

فى الحديث: العباءه القطوانيه 

بالتحريكك و هى عباءه بيضاء قصيره الخمل» نسبه إلى قطوان موضع بالكوفه؛ منه الأكسيه القطوانيه. 

و فيه القطاه بالفتح و القصر واحده القطاء و هو ضرب من الحمام ذوات أطواق يشبه الفاخته و القمارى. 


و فى المثل أهدى من القطا قيل: إنه يطلب الماء مسيره عشره أيام و أكثر من فراخها من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس فترجع» و 
لا تخطى ء صادره و لا وارده. 


فى الحديث: من بنى مسجدا كمفحص قطاه فكذا 
يريد المبالغه فى الصغر لا الحقيقه. 


و القطا ثلاثه 


أضرب: كدرى و جونى و غطاطء فالكدرى الغبر الألوان الرقش الظهور و البطون الصفر الحلوق و هو ألطف من الجونى - قاله 
الجوهرى. 


(قعا) 
فك الحديث نهى عن الإقعاء فى الصلاه بين السجدتين» 


وهو أن يضع أليتيه على عقبيه بين ال جدتين - قاله الجوهرىء و هذا تفسير الفقهاءء» فأما أهل اللغه فالإقعاء عندهم أن يلصق 
الرجل ألينبه بالأرض و ينصب سافيه و يتسائد إلى ظهره» من أقعى الكلب إذا جلس على استه مفترشا رجليه و ناصبا سافية - 


التهى, 


و نقل فى الذكرى عن بعض الأصحاب أنه عباره عن أن يقعد على عقبيه و يجعل يديه على اللأرضء و هذا لا يوافق ما ذكره ابن 
الأثير فى تفسيره حيث قال: الإقعاء فى الصلاه أن يلصق الرجل أليتيه إلى الأرض و ينصب ساقيه و فخذيه و يضع يديه على 
الأرض كما يقعئ الكلب: حاانتهى 


و فى الخبر: أكل مقعيا 
أى كان يجلين عتد الأكل: على وركية مينتوفرا غير ممكق و لأ مكدر من الأكل ليرد الجوغةو يشتخل بمهماتة: 
وفى خبر النبيذ: هكذا يؤخذ التمر فينقى و يلقى عليه القعوه 


بالقاف و العين المهمله قال: و ما القعوه؟ قال: الداذى بدال مهمله ثم معجمه بعد ألف قال: و ما الداذى؟ قال: حب يؤتى به من 
البصره فيلقى فى هذا النبيذ 


وفى خخبر آخر فقال: ما الداذى؟ فقال: ثفل التمر. 

(قفا) 

قوله تعالى: ولا تقف ما ليس لكك به علم [8/10"] أى لا تتبع ما لا تعلم إن السمع و البصر - الآيه. 
و فى روايه أبى الجارود: يسأل السمع عما سمع و البصر عما نظر و الفؤاد عما اعتقد 


و فى تفسير على بن إبراهيم عن أبى الحسن بن محبوب عن أبى حمزه الثمالى عن أبى جعفر عليه السلام قال: قال رسول الله 


بين يدى الله حتى يسأله عن أربع خصال: عمركك فيما أفنيته» و جسدكك فيما أبليته» و مالكك من أين اكتسبته و أين وضعته؛ و 
عن بجنا أغل البيية: 


قوله تعالى: قفينا على آثارهم برسلنا [/71//1] أى أتبعناء و أصله من القفا تقول: قفوت أثره قفوا من باب قال: تبعته» و قفيت على 
أثره بفلان بالتشديد: أتبعته إياه» و منه الكلام المقفى و قوافى الشعر. 


و اقتفاه أى اختاره و اقتفى أثره. 

وفى الخبر: فلما قفى الرجل بالتشديد قال: إن أبى و أباكك فى النار 

والمراد به إن صح أبو جهل لما مر من تسميتهم العم أبا. 

و القفا مقصور: مؤخر العنق يذكر و يؤنث» و الجمع قفى على فعولء و فى الكثره على أقفاء و أقفيه. 

و فى الخبر: يعقد الشيطان على قافيه أحدكم ثلاث عقد 

وفسرت القافيه بالقفاء أو مؤخر الرأس أو وسطه. و المراد تثقيله فى النوم و إطالته» فكأنه قد شد عليه شدا و عقده ثلاثا. 
(قلى) 

قوله تعالى: ما ودعكك ربكك و ما قلى [97/"] أى ما ترككك و ما بغضكك. من قليته أقليه قلى: إذا بغضته. 

و منه قالين أى مبغضين. 

وفى الحديث: أخبر تقله 


من القلى بالكسر و القصرء أو القلاء بالفتح و المد: البغضء أى لا تغتر بظاهر من تراه فإنكك إذا اختبرته بغضته. و الهاء فيه 
للسكت. 


و مثله قوله: جرب الناس فإنكك إذا جربتهم قليتهم و تركتهم لما يظهر لكك من مواطن سرائرهم 
لفظه لفظ الأمر و معناه الخبر» أى من جربهم و خبرهم أبغضهم و تركهم. 

و قليت اللحم قليا و قلوته قلوا من بابى ضرب و قتل؛ و هو الإنضاج فى المقلى. 

و المقلاه و المقلى بالكسر و القصر: الذى يقلى عليه اللحم و غيره. 


(قما) 


القماء ممدود: الحقاره و الذل» و منله الحديث: ديث بالصغار و القماءه 
و حديث أبى الحسن عليه السلام و قد ركب بغله تطأطأت عن سواء الخيل و تجاوزت قموء العير و خير الأمور أوسطها 
(قنا) 


قوله تعالى: أغنى و أقنى [8/07ع] أى جعل لهم قنيه أى أصل مال قوله تعالى: قنوان [99/8] هو جمع قنو و هى عذوق النخل» و 
قنوان لفظ مشتركك بين التثنيه و الجمع» و يجمع على أقناء أيضا. 


وفى الحديث ذكر القناه» و هى كالحصاه واحده القنى كالحصىء و هى الآبار التى تحفر فى أرض متتابعه ليستخرج ماؤها و 
يسبح على الأرضء و يجمع أيضا على قنوات» و قنى على فعولء و قناء مثل جبال و منه 


الحديث: قينا سقت السماء والقنى العشر 

و كذلكك القناه واحده القنا بالقصر و هى الرمح تجمع على هذه الجموع. 

و قنيت القنا بالتشديد احتفرتها. 

والقناه: واد بالمدينه» يقال: فيه وادى قناه و هو غير منصرف. 

وأحمر قان: شديد الحمره؛ و مثله: لحيه قانيه. 

و أقنى الرجل بالحناء أى حمر لحيته بها خضاباء و منه قنى الرجل لحيته بالخضاب تقنيه. 
والمرأه المقنيه قيل: الماشطه التى تتولى خضاب النساء و خدمتهن. 

وفى الحديث: يا أم عطيه إذا قنيت الجاريه فلا تغسلى وجهها بالخزف 

و قنوت الغنم و غيرها قنوه و قنوه بالضم و الكسرء و قنيت أيضا قنيه و قنيه بالضم و الكسر: إذا أقنيتها لنفسكك لا للتجاره. 
و مال قنيان و قنيان بالضم و الكسر: ما يتخذ قنيه. 

و قنوت الشىء أقنوه قنوا من باب قتل و قنوه بالكسر: جمعته. 

واقتناء المال: جمعه. 

و قنيت الحياء بالكسر قنيانا بالضم» أى لزمته. 


و منه قول عنتره: فأقنى حياءكك لا أبا لكك و اعلمى أنى امرؤ سأموت 


أن لم أقتل 

و أقناه الله: أعطاه الله. 

وأقناه أيضا: أرضاه. 

و القنا بالكسر: احديداب فى وسط الأنفء و قيل: القنا فى الأنف طوله و رقه أرنبته مع حدب فى وسطه. و منه رجل أقنى الأنف. 
و منه الخبر: كان صلى الله عليه و آله أقنى العرنين. 

(قوا) 

قوله تعالى: علمه شديد القوى [8/8] هو بالضم جمع قوه مثل غرفه و غرفء و المراد به جبرئيل. 

قوله تعالى: فخذها بقوه ]١58/1[‏ أى بعزيمه و جد و اجتهاد. 

قوله تعالى: و أعدوا لهم ما استطعتم من قوه [20/8] أى من سلاح و عده و خيل» و روى أنه الرمى. 

قوله تعال؛ إن خخير من استألحرت القوى الأميق [12/94] 


و روى أنه قال لها: يا بنيه هذا قوى قد عرفتيه برفع الصخره و الأمين من أين عرفتيه؟ قالت: يا أبت إنى مشيت قدامه فقال: امشى 
من خلفى فإن ضللت فأرشدينى إلى الطريق فإنا قوم لا ننظر فى أدبار النساء 


قوله تعالى: متاعا للمقوين [22/”/] أى للمسافرين سموا بذلكك لنزولهم القواء أى القفر» و يقال: المقوين الذين لا زاد لهم. 
و القوئ مق أسمائة تعال + و معتاه الذى لآ سعوك عليه العجر فى حال من الأحوال يخلاق المتخلوق المريوب: 
وفى الحديث: المؤمن القوى خير من الضعيف 


القوى الذى قوى فى إيمانه» بأن يكون له قوه و عزيمه و قربحه فى أمور الآخره ليكون أكثر جهادا أو صبرا على الأذى و المشاق 


فى الله و أرغب فى العبادات. 
و قوى على الأمر: أطاقه» و به قوه أى طاقه. 
وقوى يقوى فهو قوىء و الجمع قوىء. و جمع قوى أقوياء» و الاسم القوه. 


و القوى العقليه - على ما نقل أهل العرفان - أربعه: «منها» القوه التى يفارق فيها البهائم» و هى القوه 


الغريزيه التى يستعد بها الإنسان لإدراكك العلوم النظريه فكما أن الحياه تهيى ء الجسم للحركات الاختياريه و الإدراكات الحسيه 
فكذا القوه الغريزيه تهيى ء الإنسان للعلوم النظريه و الصناعات الفكريه. 


و«منها» قوه بها تعرف عواقب الأأمور فتقمع الشهوه الداعيه إلى اللذه العاجله و تتحمل المكروه العاجل لسلامه الآجل فإذا 
حصات هذه القوى سمى صاحبها عاقلا من حيث إن إقدامه بحسب ما يقتضيه النظر فى العواقب لا بحكم الشهوه العاجله و القوه 
الأولى بالطبع و الأخيره بالاكتساب و إلى ذلكك أشار 


أمير المؤمنين عليه السلام بقوله رأيت العقل عقلين فمطبوع و مسموع فلا ينفع مسموع إذا لم يكك مطبوع كما لا تنفع الشمس و 
ضوء العين ممنوع 


و «منها» قوتان أخراوتان: إحداهما ما يحصل بها العلم بأن الاثنين أكثر من الواحدء و الشخص الواحد لا يكون فى مكانين» فيقال 
لها التصورات و التصديقات الحاصله للنفس الفطريه. 


و الأخرى التى يحصل بها العلوم المستفاده من التجارب بمجارى الأحوال» فمن اتصف بها يقال إنه عاقل فى العاده؛ و الأولى 
منهما حاصله بالطبع و الأخرى بالاكتساب كالأولتين كما قرر فى محله. 


و سيجىء مزيد بحث فى هذا المقام فى نفس إن شاء الله. 

وأقوت الدار: خلت» و قويت مثله. 

وفى الدعاء: إن معادن إحسانكك لا تقوى 

أى لا تخلوء يريد به الإعطاء و الإفضال. 

و فى الخبر: إنا قد قوينا فأعطنا من الغنيمه 

أى قد نفدت أزوادنا و جعنا و لم يكن عندنا شى ء نقتات به. 

و القواء بالفتح و المد: الفقر و بات القواء أى بات جائعا. 

و الإقواء فى الشعر: اختللاف حركات الروى فبعضه مرفوع و بعضه منصوب و مجرور. 
والقى بالكسر و التشديد من القوى و هى الأرض القفر الخاليه. 


و منه ماافى حديث زينب العطاره: هذه 


الأرض بمن عليها كحلقه فى فلاه قى 


(قها) 


القهقهه جاءت فى الحديث يقال: قها من باب ضرب: ضححكك و قال فى ضحكة: قه بالسكون. فإذا كرر قيل قهقهه من باب 


دحرج فقهقهه دحرجه. 

والقهاه اسم بلد و منه الثوب القهوى و الجراب القهوى. 

والقووي ال 

قال الجوهرى: سميت بذلك لأنها تقهى؛ أى تذهب بشهوه الطعام. 
(فيا) 


فى الحديث: الراجع فى هبته كالراجع فى قيئه 


القى ء بالفتح و الهمز: ما يخرج من الفم من الغذاء بعد ما يدخل فى الجوفء يقال: قاء يقى ء قيئا من باب باع: إذا خرج منه ما 


أكله. و تقيأً: تكلف القىء. 

وفى الحديث: ليس فى القى ء وضوء. 

وفى حديث ثوبان: من ذرعه القىء و هو صائم فلا شى ء عليه و من تقيأ فعليه الإعاده 
باب ما أوله الكاف 

اشاره 


الكاف المفرده جاءت لمعان: للتشبيه و هو كثير. 


و التعليل كقوله تعالى: ويكأنه لا يفلح الكافرون [81/18] كما أرسلنا فيكم رسولا [181/1] أى لأجل إرسالى فيكم رسولا منكم 
- قاله الأسخفش و اذكروه كما هديكم [198/1] و الاستعلاء ذكره الأسخفش و الكوفيون مستشهدا بقول بعضهم و قد قيل له: 
كيف أصبحت؟ فقال: كخيرء أى على خير و قيل: المعنى بخير و لم يثبت» و قيل للتشبيه على حذف مضاف أى كصاحب خير 


و قوله: كن كما أنت على أن المعنى على ما أنث عليه. 


و للنحويين هنا أعاريب: (أحدها) أن ما موصوله و أنت مبتدأ حذف خبره. 


(الثانى) أنها موصوله و أنت خبر حذف مبتدؤه» أى كالذى هو أنت» و قد قيل بذلك فى قوله تعالى: اجعل لنا إلها كما لهم 


آلهه [///؟١]‏ أى كالذى هو لهم آلهه. 


(الثالث) أن ما زائده ملغاه و الكاف جاره كما فى قوله: و ننصر مولانا و نعلم أنه كما الناس مجروم عليه و جارم 
و أنت ضمير مرفوع أنيب عن المجرور. 

(الرابع) ما كافه و أنت مبتدأ حذف خبره؛ أى عليه أو كائن. 

(الخامس) ما كافه أيضا و أنت فاعل و الأصل كما كنت. 


وقد تكون الكاف للتوكيد, و هى الزائده نحو ليس كمثله شى ء ]١١/67[‏ قاله الأكثرون, إذ لو لم تقدر زائده صار 


المعنى ليس مثل مثله شى ء فيلزم المحالء و هو إثبات المثل. 


تنبيه كثيرا ما تقع كما بعد الجمله صفه فى المعنى» فتكون نعتا لمصدر أو حالا من اسم مذكور و يحتملهما كما فى قوله تعالى: 
كما بدأنا أول خلق نعيده ]٠١6/1١[‏ فإن قدرته نعتا لمصدر فهو إما معمول لنعيده أى نعيد أول خلق إعاده مثل ما بدأناه أو 
لنطوى أى نفعل هذا الفعل العظيم كفعلنا هذا الفعل» و إن قدرته حالا فذو الحال مفعول نعيده أى نعيده مماثلا للذى بدأناه. 


تتميم الكاف الغير الجاره نوعان: ضمير منصوب أو مجرور نحو ما ودعكك ربكك [7/97] و حرف معنى لا محل له و معناه 
الخطاب, و هى اللا-حقه لاسم الإشاره نحو ذلك و تلكك, و الضمير المنفصل المنصوب فى قولهم إياكك و إياكما و نحوهماء و 
لبعض أسماء الأفعال نحو حيهلكك و رويد ككء و أ رأيتكك بمعنى أخبرتى نحو أ رأيتكك هذا الذى كرمث على ]89/١9/[‏ فالتاء 
فاعل لكونها المطابقه للمسند إليه - كذا ذكره بعض النحويين. 


(كأكا) 

تكأكئوا عليه عكفوا عليه مزدحمين من التكأكؤ و هو التجمع. 

(كبا) 

فى الخبر: لا تشبهوا باليهود بجمع الأكبا فى دورها 

و هو جمع كبا بالكسر و القصر: الكناسه. 

وفيه: خلق الله الأرض السفلى .مق الزيف الجقاء و الماء الكباء 

أى العالى العظيم. 

و كبا لوجهه يكبو كبوا: سقط فهو كاب و كبوت الكوز و غيرها: إذا صب ما فيه 
(كدا) 


قوله تعالى: أعطى قليلا و أكدى [5/81] أى قطع عطيته و يئس من خيره» مأخوذ من كديه الركيه و هو أن يحفر الحافر فيبلغ 
الكديه و هى الصلابه من حجر أو غيره فلا يعمل معموله شيثا فييأس. 


و منه الحديث: لما حفر مر بكديه 
و الجمع كدى مثل مديه و مدى. 


قال فى المصباح: و بالجمع سمى موضع بأسفل مكه. و قيل: فيه ثنيه كدى فأضيف إليه للتخصيص و يكتب بالياء و يجوز بالألف 
اعتبارا باللفظ. و كذا بالفتح و المدء و الثنيه العليا بأعلى مكه عند المقبره و لا ينصرف للعلميه و التأنيث» و تسمى تلكك الناحيه 


المعلى بالقرب من الثنيه السفلى موضع يقال له كدى مصغرا و هو على طريق الحاج من مكه إلى اليمن - كذا قبل. 
وفى الخبر: دخل - يعنى رسول الله صلى الله عليه و آله - عام الفتح مكه من كدى و دخل فى العمره من كدى 
وقدروى بالشكك فيهما أى فى الدخول و الخروج. 

وفى الدعاء: و أكدى الطاب 

أى تعسر و تعذر و انقطع. و فى حديث وصف الإنسان: إن قيل أثرى قيل أكدى 

يعنى لا تصفو له الدنيا بل يختلط همه بسروره و غناه بفقره و من كلامهم: أكدى الرجل إذا قل خيره. 

وأكدى أى قطع العطاءء و أكديت الرجل .عن القن 2 رد ةتلاعده: 

وأرض كادثه بالهمز: بطيئه الإنبات 

(كذا) 


كتابه عن مقدان الغى + وعدذقه فتضين ما ابعدة غلى التمير يقال اشتر كذاو كذا غيداء:و يكون كناية عن أشياك يقال: فعلك 
كذاوقلت كدر 


و الأصل ذا ثم دخل عليه كاف التشبيه بعد زوال معنى الإشاره و التشبيه و جعل كنايه عن ما يراد به و هو 


معرفه. 


قال ابن هشام: و يرد كذا على ثلا-ثه أوجه: (أحدها) أن تكون كلمتين باقيتين على أصلهما و هما كاف التشبيه و ذا الإشاره» 
تقول رأيت زيدا فاضلا و رأيت عمرا كذا. 


(الثاثى) أن تكون كلمه واحده مركبه من كلمتيق يكتى بها عن غير عدة كما جاء 
فى الحديث أن يقال للعبد يوم القيامه: أ تذكر يوم كذا و كذا فعلت كذا و كذا 


(الثالث) أن تكون كلمه واحده مركبه مكنى بها عن العددء فتوافق كائن فى أربعه أمور: التركيب. و البناء» و الإبهام» و الافتقار 


و تخالفها فى ثلاثه: (أحدها) أنها ليس لها صدر الكلام (الثانى) أن مميزها واجب النصب فلا يجوز جره بمن اتفاقا و لا بالإضافه 
خلافا للكوفيين» و لهذا قال فقهاؤهم إنه يلزم بقول القائل له عندى كذا درهم مائه و بقوله كذا دراهم ثلاثه و بقوله كذا و كذا 
درهما أحد عشر و بقوله كذا درهما عشرون و بقوله كذا و كذا درهما أحد و عشرون حملا على نظائرهن من العدد الصريح 
(الثالث) لا تستعمل غالبا إلا معطوفا عليها. 


(كرى) 
فى الحديث: أربعه لا يقصرون: المكارى, و الكرى 


المكارى بضم الميم من باب قاتل: فاعل المكاراه و هو من يكرى دوابه؛ و الجمع مكارون و الكرى بالفتح على فعيل المكترى 
فعيل بمعنى مفتعل و إن جاء لمكرى الدواب أيضا كما يقتضيه ظاهر العطف و إصاله عدم الترادف. 


قال ابن إدريس فى سرائره: الكرى من الأضداد؛ و نقل عن الأنبارى فى كتاب الأضداد يكون بمعنى المكارى و يكون بمعتى 
المكترى - انتهى» و قد جاء فى المصباح و غيره بهذا المعنى. 


ف الكروهو الكراء بالكسرة أجره الستاجرة وهو مضدر فى الأصل. 


وفى كلامهم: أعط الكرى كروته 


أى كراه و أجرته. 

و فى الحديث: يجب على الإمام أن يحبس الفساق من العلماء و الجهال من الأطباء و المفاليس من الأكرياء 
كأنه يعنى الذين يدافعون ما عليهم من الحقوق. 

و أكريت الدار فهى مكراه و استكريت و تكاريت بمعنى. 

و منه حديث البئر المتغيره بالنجاسه: يتكارى عليها أربعه رجال 

وكريت النهر كريا من باب ضرب و رمى: حفرت فيه حفره جديده. 


و كريت الأرض و كروتها: إذا حفرتها و منه الحديث: كرى جبرئيل خمسه أنهار و لسان الماء يتبعه الفرات و دجله و نيل مصر و 


مهران و نهر بلخ 

(كرا) 

الكره بالضم التى يلعب بها الصبيان مع الصولجانء و اللام محذوفه عوض عنها الهاء؛ قيل أفصح من الأكره و الجمع كرات. 
و منه قول بعضهم: دنياكك ميدان و أنت بظهرها كره و أسباب القضاء صوالج 


و الكروان بفتح الكاف و الراء: طائر طويل الرجلين أغبر يشبه البطه له صوت حسن لا ينام الليل» سمى بضده من الكرىء و الأنثى 
كروانه» و جمعه كروان كقئنوان. 


(كسا) 

أهل الكساء هم الخمسه الأشباح الذين نزلت فيهم آيه التطهير. 

والكساء بالكسر و المد واتحد الأكسيه أله كسار لآنه من كسوث بتالة كسواته ثويا فاكس 
و الكسوه بالضم و الكسر: اللباس و الجمع كسى كمدى. 

(كظا) 

كظا بكسر الكاف بثر إلى جنبها بثر فى بطن الوادى. 

و منه الخبر: أتى النبى صلى الله عليه و آله كظاء قوم بالطائف فتوضأ و مسح على قدميه 


(كفا) 


قوله تعالى: و لم يكن له كفوا أحد [؟١1/؟]‏ أى نظيرا و مساوياء من قولهم: تكافأ القوم إذا تساووا و تماثلوا. 


قال الشيخ أبو على: قرأ نافع و حمزه و خلف كف ءا ساكنه الفاء و مهموزه. و قرأ حفص كفوا مضمومه الفاء مفتوحه الواوء و قرأ 
الباقون كفوًا بالهمزه و ضم الفاء. 


قوله تعالى: أ ليس الله بكاف عبده [9/84”] أى بمغن عبده؛ من قولهم: كفى الشىء يكفى كفايه إذا حصل به الاستغناء عن 
غير 


و مثله و كفى الله المؤمنين القتال [/0؟] أى أغناهم عنه. 
وهئة اكتفية بالف راق امتف كا به 
وفى الحديث: المسلمون تتكافاً دماؤهم 


أى تتساوى فى الديات و القصاص من التكافؤ و هو الاستواء. و كان أهل الجاهليه لا يرون دم الوضيع بواء لدم الشريف. فإذا 
قتل الوضيع الشريف قتلوا العدد الكثير حتى جاء الإسلام و أخبرهم النبى صلى الله عليه و آله بذلكك. 


و الأكفاء: الأمثال» و منه قوله عليه السلام بحضره الأكفاء و فى وصفه صلى الله عليه و آله: كان إذا مشى تكفى تكفيا 


أى تمايل إلى قدام؛ هكذا روى غير مهموز و الأصل الهمزء و بعضهم يرويه مهموزاء و قيل معناه يتمايل يمينا و شمالاء و خطأه 
الأزهرى بناء على أن سح التكفيه المبل إلى سدق ممقاه كما ذل عليه قوله فيما بعد كأتما تحط من صني و لأن المايل حمينا 
و شمالا من الخيلاء و هو مما لا يليق بحاله. 


و الكفاءه بالفتح و المد: تساوى الزوجين ف الإسلام و الإيمان» وقيل: بعتبر مع ذلكك 


يسار الزوج بالنفقه قوه و فعلاء و قيل بالإسلام» و الأول أشهر عند فقهاء الإماميه. 

و كفأت الإناء و أكفأته: إذا كببته و إذا أملته. 

ومنه حديث الهره: كان يكفى ء لها الإناء لتشرب منه بسهوله 

وفى حديث الوضوء: فأتاه محمد بن الحنفيه بالماء فأكفأه بيده على يده اليمنى 

أى قلبه عليها. 

و منه: أكفئوا الآنيه حتى لا يدب عليها دييب 

و انكفأت بهم السفينه: انقلبت. 

وفى حديث الغيبه: و لتكفأن كما تكفأ السفينه فى أمواج البحر 

و كافأته على ما كان منه مكافأه و كفاء: جازيته» و يقال: كافيته بالياء» و منهما المكافاه بين الناس. 
وفى وصفه عليه السلام: لا يقبل الثناء إلا من مكافى ء 


أى ممن صح إسلامه حين يقع ثناؤه عليه و أما من استشعر نفاقا و ضعفا فى ديانته ألقى ثناءه عليه و لم يحفل به و استكفأت به 
فلانا إبله فأكفأنيهاء أى أعطانى لبنهاء و الاسم الكفاءه بالضم و الفتح. 


و كفاه مؤنته كفايه أى لم يحوجه إليها. 
(كلا) 


قوله تعالى: قل من يكلؤكم بالليل و النهار من الرحمن [١7/71؟]‏ أى من يحفظكم منه من كلأنه يكلؤه مهموز بفتحتين كلااء 
بالكسر و المد: حفظه و يجوز التخفيف فيقال: كليته أكلاه من باب تعبء و منه 


قوله: اللهم اجعلنى فى كلاء تكك 
أى فى حفظكك و حمايتكك. 
و من كلامهم: بلغ الله بكك أكلاء العمر أى آخره و أبعده. 


و الكلأ بالفتح و الهمز و القصر: العشب رطبا كان أو يابساء و الجمع أكلاء مثل سبب و أسباب. 


وف الحديك فى طن يم الكالن بالكائق 
بالهمز و بدونه. 

و معناه بيع النسيئه بالنسيئه. 

و بيع مضمون مؤجل بمثله. 


وذلكك كان يسلم الرجل الدرهم فى طعام إلى أجل فإذا حل الأجل يقول الذى حل 


عليه الطعام ليبس عندى طعام و لكن بعنى إياه إلى أجل فهذه نسيئه انقلبت إلى نسيئه. 

نعم لو قبض الطعام و باعه إياه لم يكن كاليا بكالى. 

كلا كلا كلمه ردع و زجر و معناها انته لا تفعل» قال تعالى: أ يطمع كل امرىء منهم أن يدخل جنه نعيم كلا [ "8/1١‏ أى لا 
يطمع فى ذلكك. 

و يكون بمعنى حقا كقوله تعالى: كلا لثئن لم ينته لنسفعا بالناصيه ناصيه [18/42]. 

قوله تعالى: كلا إذا دكت الأرض دكا دكا ]1١/84[‏ أى لا ينبغى أن يكون الأمر هكذاء وقيل: كلا زجر تقديره لا تفعلوا هكذا 
ثم خوفهم فقال: إذا إلخ. 

قال الشيخ أبو على رحمه الله: و كلا حرف و ليس باسم و تضمنه معنى ارتدع لا يدل على أنه كصه بمعنى اسكت و مه بمعنى 
اكففء. ألا ترى أن أما تتضمن معنى مهما يكن من شىء و هو حرف فكذا كلا ينبغى أن يكون حرفا و قال فى قوله تعالى: كلا 
لو تعلمون ]8/٠١71[‏ جواب لو محذوفء. وفى كلا إن كتاب الفجار لفى سجين [7/7] كلا هو ردع و زجرء أى ارتدعوا و 
انزجروا عن المعاصى ليس الأ-مر على ما أنتم عليه... إلى أن قال: و عند أبى حاتم كلا ابتداء كلام يتصل بما بعده؛ على معنى 
حقا أن كتاب الفجار لفى سجينء يعنى كتابهم الذى تثبت أعمالهم فيه من الفجور و المعاصى - انتهى. 

وقال ابن هشام: هى مر كبه عند تغلب من كاف التشبيه و لا الناهيه» و إنما شددت لامها لتقويه المعنى و لدفع توهم بقاء معنى 


الكلمتين» و عند غيره هى بسيطه. و هى عند سيبويه و الأكثر حرف معناه الردع و الزجر لا معنى لها 


عندهم إلا ذلك... حتى قال جماعه منهم: متى سمعت كلا فى سوره فاحكم أنها مكيه. لأن فيها معنى التهديد و الوعيد و أكثر 
ما نزل ذلكك بمكهء لأن أكثر العتو كان بها. 


قال: و فيه نظر [لأ-ن لزوم المككيه إنما يكون عن اختصاص العتو بها لا عن غلبته» ثم لا تمتنع الإشاره إلى عتو سابق» ثم] لا يظهر 
معنى الزجر فى كلا المسبوقه بنحو فى أى صوره ما شاء ركبكك [8/87] يوم يقوم الناس لرب العالمين [2/87] ثم علينا بيانه 
[19//0] فى مفتتح الكلام؛ و نحوها من الآيات الوارده فى الكتاب العزيز. 


ثم حكى مجيئها فى التنزيل فى ثلاثه و ثلاثين موضعا كلها فى النصف الأخير. 


قال: و رأى الكسائى و أبو حاتم و من وافقهما أن معنى الردع و الزجر ليس مستمرا فيهماء فزادوا فيها معنى ثانيا يصح عليه أن 
يوقف دونها و يبتدأ بها ثم اختلفوا فى تعيين ذلك المعنى على ثلاثه أقوال: (أحدها) أن تكون بمعنى حقا. 


(الثانى) أن تكون بمعنى ألا الاستفتاحيه. 


(الثالث) أن تكون حرف جواب بمنزله إى و نعم و حملوا عليه كلا و القمر [37/75"] فقالوا: معناه إى و القمر... إلى أن قال: و 
قرى ء كلا سيكفرون بعبادتهم [87/19] بالتنوين إما على أنه مصدر كل إذا أعيا أى كلوا فى دعواهم و انقطعواء أو من الكل و 
هو الثقل أى حملوا كلا - انتهى. 


(كلى) 
الكليه و الكلوه بضم أولهما ولا كسر: هى من الأحشاء معروفه؛ و الجمع الكلا بضم الكاف و القصر. 
و منه الحديث: إدمان الحمام كل يوم يذيب شحم الكليتين 


قال الأزهرى: الكليتان للإنسان و لكل حيوان؛ و هما لحمتان حمراوان لازقتان بعظم الصلب عند الخاصرتين» و هما منبت زرع 
الولد. 


وكلا 


بالكسر و التخفيف اسم مفرد و معناه مثنى» يقال فى تأكيد الا-ثنين نظير كل فى المجموع, و كلتا مؤنث كلت و أجيز فى 
ضميرهما الإلفراد باعتبار اللفظ و التثنيه باعتبار المعنى» و قد اجتمع فى قوله: كلاهما حين جد الجرى بينهما قد أقلعا و كلا 
أنفيهما رابى 


واعتبار اللفظ أكثر و به جاء التنزيل قال الله تعالى: كلتا الجنتين آتت أكلها [92/14] و لم يقل آتتا. 
(كما) 


الكمأه بفتح كاف و سكون ميم و فتح همزه و العامه لا تهمز: شى ء أبيض مثل الشحم ينبت من الأرض يقال له: شحم الأرض 
ليس هو المنزل على بنى إسرائيل فإنه شى ء كان يسقط عليهم» واحدها كمء و الجمع أكمؤ. 


و الكمى: الشجاع المتكمىء أى المتستر فى سلاحه؛ و الجمع الكماه كقضاه. 
و كمى فلان شهادته يكميها: إذا كتمها. 
(كنا) 


الكنيه: اسم يطلق على الشخص للتعظيم كأبى القاسم و أبى الحسنء و الجمع كنى بالضم فى المفرد و الجمع, و الكسر فيهما لغه 


مثل برمه و برم و سدره و سدر. 
كته أن سيحيك كما تقول سيط و تقول يك أن ميد و لآ تقرل: يكن بمحيد: 


و فيه الكنايه بالكسر و هى ما دل على معنى يجوز حمله على جانبى الحقيقه و المجاز بوصف جامع بينهماء و يكون فى المفرد و 
المركبء و هى غير التعريضء فإنه اللفظ الدال على معنى لا من جهه الوضع الحقيقى أو المجازى بل من جهه التلويح و الإشاره. 
فيختص باللفظ المركب كقول من يتوقع صله: و الله إنى لمحتاج فإنه تعريض بالطلب. 


(كوى) 


قوله تعالى: يوم يحمى عليها فى نار جهنم فتكوى بها جباههم و جنوبهم و ظهورهم [8/4"] قال المفسر: أى تكوى بتلكك الكنوز 
المحماه جباههم و جنوبهم و ظهورهم. 


قيل: خصت هذه الأعضاء لأنهم لم يطلبوا بتركك الإنفاق إلا الأغراض الدنيويه من وجاهه عند الناس و أن يكون ماء وجوههم 
مصوناء و من أكل الطيبات يتضلعون منها فينفخون جنوبهم, و من لبس ثياب ناعمه يطرحونها على ظهورهم. 


و قيل: لأنهم كانوا يعبسون وجوههم للفقير و يولون جنوبهم فى المجلس و ظهورهم. 


وفى حديث الشمس: حتى إذا بلغت الجو و جازت الكو قلبها ملكك النور ظهر البطن 


قف : المراد من الكو هنا الدخول ذ دائره نصف النهار الاستعاره. يؤيده ما روى ٠‏ أن الث عند الزوال حلقه تدك :* 
فى 3 ورك 
فيها فإذا دخلت فيها زالت الشمس. 


والكوه بالضم و الفتح و التشديد: النقبه فى الحائط غير نافذه؛ و جمع المفتوح كوات كحيه و حيات. 


بالصلاه فى مسجد حيطانه كواء 

و جمع المضموم كوى بالضم و القصر. 

والكوه بلغه الحبشه: المشكاه. 

و الكيه بالفتح: اسم من كواه بالنار كيا من باب رمى. 
والكواء اسم رجلء و منه ابن الكواء. 


و كى مخففه» و هى جواب لقولك: لم فعلت كذا؟ فتقول: كى يكون كذاء و هى للعاقبه كاللا-م؛ و ينصب الفعل المستقبل 


بعدها. 


قال ابن هشام: كى على ثلاثه أوجه: (أحدها) تكون اسما مختصرا من كيف كقوله: كى تجنحون إلى سلم و ما ثثرت قتلاكم و 
لظى الهيجاء تضطرم 


(الثانى) أن تكون بمنزله التعليل معنى و عملت و هى الداخله على ماء الاستفهاميه كقولهم فى السؤال عن عله الشىء: كيمه 


بمعنى لمه. 


(الثالث) أن تكون بمنزله المصدر معنى و عملا نحو لكيلا تأسوا [(133/01] و كى لا يكون دوله [729] إذا قدرت اللام قبلهاء فإن 


لم تقدر فهى تعليليه جاره - انتهى. 


و من كلا-مهم: كان من الأسمر كيت و كيت إن شئت كسرت التاء و إن شئت فتحتء و أصل التاء هاء و إنما صارت تاء فى 
الوضل: 


باب ما أوله اللام 

اشاره 

اللام المفرده على أقسام: عامله للجرء و عامله للجزم, و غير عامله. 

و العامله للجر تكون لمعان: للاستحقاق و هى الواقعه بين معنى و ذات نحو الحمد لله و العزه لله و الملكك لله و نحو ذلكك. 
و للاختصاص نحو الجنه للمتقين. 

و الملكك نحو له مافى السموات و ما في الأرض [88/7؟]. 


و التمليك نحو وهبت لزيد دينارا. 


واللعجلايد فزن لسار رز عفرت الى ماق 


و توكيد النفى» و هى التى يعبر عنها ب لام الجحود نحو قوله تعالى: و ما كان الله ليطلعكم على الغيب ]١794/7[‏ لم يكن الله ليغفر 


لهم [1//6]. 


و موافقه على فى الاستعلاء الحقيقى نحو يخرون للأذقان يبكون ]٠١9/17/[‏ دعانا لجنبه ]١7/٠١[‏ واتله للجبين 7/9/1 ]٠١‏ و 
المجازى نحو فإن أسأتم فلها [/1/11]. 


و موافقه فى نحو و نضع الموازين القسط ليوم القيمه [1؟//؟] لا يجليها لوقتها إلا هو [1817/7]. 


و بمعنى عند كقوله: كتبته لخمس خلون من كذاء قيل: و منه قراءه الجحدرى: بل كذبوا بالحق لما جاءهم [ 8/80] بكسر اللام و 


و موافقه بعد نحو أقم الصلوه لدلوكك الشمس ]/8/١7[‏ و منه 

الحديث: صوموا للرؤيه و أفطروا للرؤيه 

و موافقه مع نحو قول الشاعر: فلما تفرقنا كأنى و مالكا لطول اجتماع لم نبت ليله معا 

و موافقه من نحو سمعت له صراخا. 

و للتبليغ و هى الجاره لاسم السامع لقول أو ما فى معناه نحو قلت له و أذنت له و فسرت له. 

و موافقه عن نحو قوله تعالى: و قال الذين كفروا للذين آمنوا لو كان خيرا ما سبقونا إليه .]١١/82[‏ 

و للصيروره و تسمى لام العاقبه و لام المآل نحو قوله تعالى: فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا و حزنا [8/18). 
و القسم و التعجب معا و يختص باسم الله تعالى كقول الشاعر: لله يبقى على الأيام ذو حيد 


و للتعجب المجرد عن القسم و يستعمل فى النداء نحو يا لكك رجلا عالما و يا للماء و يا للغيث إذا تعجبوا من كثرتهماء و فى غير 
النداء نحو لله دره فارسا و لله أنت. 


و للتوكيد و هى اللام الزائده» و هى أنواع: «منها» المعترضه بين الفعل المتعدى و مفعوله نحو قول الشاعر: و ملكت ما بين العراق 
و يثرب ملكا أجار لمسلم و معاهد 


و «منها») اللام المسماه بالمقحمه. و 


هى المعترضه بين المتضائفين تقويه للاختصاص نحو قوله: يا بؤس للحرب التى وضعت أراهط فاستراحوا 

وغل اتحراناما بعك هذمييا أو بالا ؟ قزلكة أقربين الآول: 

و «منها» اللا-م المسماه لا-م التقويه. و هى المزيده لتقويه عامل ضعف إما بتأخره نحو هدى و رحمه للذين هم لربهم يرهبون 
[/18/1] و نحو إن كنتم للرؤيا تعبرون [7/11؟] أو بكونه فرعا فى العمل نحو مصدقا لما معهم ]5١/7[‏ فعال لما يريد ]١١1/١١[‏ 
نزاعه للشوى [ ١15/7١‏ ] و اختلف فى اللا-م من نحو يريد الله ليبين لكم [18/6] و أمرنا لنسلم لرب العالمين [178١ل|‏ فقيل زائده» و 


قيل للتعليل» و فى قوله: ردف لكم [71/707] فقال المبرد و من وافقه إنها زائده» و قال غيره ضمن ردف معنى اقترب» فهو مثل 
قوله: اقتردب للناس حسابهم .]1/2١[‏ 


و تكون للتبيين نحو ما أحبنى لفلا-ن و منه قوله تعالى: أ يعدكم أنكم إذا متم و كنتم ترابا و عظاما أنكم مخرجون. هيهات 
هيهات لما توعدون [78/78 - 8"] هذا إن جعل فاعل هيهات ضميرا مستترا راجعا إلى البعث و الإخراج» و إن جعل فاعله ما 
فاللام زائده. 


و للتعديه نحو فهب لى من لدنكك وليا .]0/١28[‏ 


تحريكها كقوله تعالى: فليستجيبوا لى و ليؤمنوا بى [182/7]. 


و أما اللام الغير العامله فمنها لام الابتداء» و فائدتها توكيد مضمون الجمله نحو قوله تعالى: لأنتم أشد رهبه ]١/29[‏ و إن ربكك 
ليحكم بينهم يوم القيمه ]١17١5/12[‏ إنى ليحزننى أن تذهبوا به [17/17]. 


و «منها» الواقعه بعد إن نحو إن ربى لسميع الدعاء [94/1] إنكك لعلى خلق عظيم 


[مع/ع]. 
و «منها» اللام الزائده نحو قوله: أم الحليس لعجوز شهربه 


و «منها لا-م الجواب نحو قوله تعالى: لو تزيلوا لعذبنا الذين [10/58] و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأعرض 
[181/7] و تالله لأكيدن أصنامكم [180/11]. 


و «منها» الداخله على أداه الشرط للإيذان بأن الجواب بعدها مبنى على قسم قبلها لا على الشرطء و من ثم تسمى اللام المؤذنه» و 
تسمى اللا-م الموطئه لأنها أوطأت الجواب للقسمء أى مهدته له نحو قوله تعالى: لئن أخرجوا لا يخرجون معهم و لثن قوتلوا لا 
ينصرونهم و لئن نصروهم ليولن الأدبار [17/29]. 


و «منها» لام أل نحو الرجل و الحارث. 


و «منها) اللام اللاحقه لأسماء الإشاره للدلاله على البعد أو على توكيده على خلاف فى ذلككء و أصلها السكون كما فى تلكك» 
و إنما كسرت فى ذاكك لالتقاء الساكنين و «منها» لام التعجب نحو لظرف زيد و لكرم عمرو ذكره بعضهم و فيه نظر. 
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اللأى: الشده و الإبطاءء يقال: فعل كذا بعد لأى أى بعد شده و إبطاء. 

واللأى: الشده و ضيق المعيشه. 

وفى حديث على عليه السلام: فدلفت راحلته فدلف أصحابنا فى طلبها فلأيا بلأى ما لحقت 
كذا فى النسخ, و كان المعنى بجهد و مشقه لم تلحق. 

و فى الدعاء: اللهم اصرف عنى الأزل و اللأواء 

يعنى الشده و ضيق المعيشه. 

وقد جاء اللأواء فى كلامهم و يريدون القحط. 

و لأى: اسم رجلء و تصغيره لؤىء و منه لؤى بن غالب أحد أجداد النبى صلى الله عليه و آله. 


ولا تكون لمعان: للنهى فى مقابله الأسمر و تكون للنفى» فإذا دخلت على الا-سم نفت متعلقه لا ذاته لأنن الذات لا تنفى نحو 
قولك: لا رجل فى الدار أى لا وجود رجل فيهاء 


و إذا دخلت على مستقبل عمت جميع الأأزمنه إلا إذا خص بقيد نحو و الله لا أقوم و إذا دخلت على الماضى نحو و الله لا قمت 
قلبت معناه إلى الاستقبال» و إذا أريد الماضى تقول: و الله ما قمت و هذا كما تقلب لم إلى الماضى. 


و جاء لا بمعنى لم كقوله تعالى: فلا صدق و لا صلى ]7١/70[‏ أى فلم يتصدق. 

و جاءت بمعنى ليس نحو لا فيها غول [/51//97] و منه قولهم: لا ها الله ذا أى ليس و الله ذاء أى لا يكون هذا الأمر. 

و جاءت جوابا للاستفهام يقال: هل قام زيد؟ فيقال: لا. 

و تكون عاطفه فى الإيجاب, و لا تقع بعد كلام منفى لأنها تنفى للثانى ما وجب للأولء و إذا كان الأول منفيا فما ذا تنفى. 
واتكوك'زائذه نحو وا لا تستوئ“ الحسنه ولا السكه [67/81"] وما متنعكك أن لا تسجد [//117] أ .هن السخود: 

و تكون عوضا عن الفعل مثل إما لا فافعل هذا أى إن لم تفعل الجميع فافعل هذاء ثم حذف الفعل لكثره الاستعمال. 


و اعتراضها بين الجار و المجرور مثل غضب من لا شى ء؛ و بين الناصب و المنصوب نحو لكيلا يعلم» و بين الجازم و المجزوم 
نحو إن لا تفعلوه [7/8] دليل على أنها ليس لها الصدر بخلاف ما اللهم إلا أن تقع فى جواب القسم. 


وجاءت قبل المقسم به كثيرا للإيذان بأن جواب القسم منفى نحو لاو الله لا أفعل» و قيل أقسم قليلا نحو لا أقسم بيوم القيمه 


و الحور: الهلكه. 


فتنه لا تصيبن الذين ظلموا منكم خاصه [18/8] فقيل ناهيه و الأصل لا تتعرضوا للفتنه» و قيل نافيه. 
و من كلامهم: لا و قره عينى قيل هى زائده؛ أو نافيه للشى ء المحذوفء أى لا شىء غير ما أقول. 


و من أمثالهم قد كان ذلكك مره فاليوم لا قيل: أول من قال ذلكك فاطمه بنت مر الخثعميه» و من قصتها أنها كانت بمكه و كانت 
قد قرأت الكتبء فأقبل عبد المطلب و معه ابنه عبد الله يريد أن يزوجه من آمنه بنت وهب بن عبد مناف ابن زهره بن كلاب» 
فمر به على فاطمه بنت مره فرأت نور النبوه فى وجه عبد الله فقالت له: من أنت يا فتى؟ قال: أنا عبد الله بن عبد المطلب بن 
هاشم فقالت له: هل لكك أن تقع على فأعطيكك مائه من الإبل؟ فقال لها: أما الحرام فالممات دونه و الحل لا حل فأستبينه 


فكيف بالأمر الذى تنوينه [يحمى الكريم عرضه و دينه] 


فأتاها فقال لها: هل لكك فيما قلت؟ فقالت: قد كان ذلكك مره فاليوم لا فصار مثلا. 


(لألأ) 

فيه اللؤلؤه و اللآلىء. 

اللؤلؤه: الدره؛ و الجمع اللؤلؤ و اللثالى ء. 

و تلألاً البرق: إذا لمع. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله: يتلألاً وجهه نورا تلألؤ القمر 

أى يستنير و يشرق» مأخوذ من الاؤلؤ. 

(لبا) 

اللبا مهموز وزان غب: أول اللبن عثد الولاده: 

و قال أبو زيد: و أكثر ما يكون ثلاث حلبات و أقله حلبه فى النتاج» و جمع اللبأ ألباء كأعناب. 


و اللبوءه بضم الباء: الأ.نثى من الأ-سود. و الهاء فيها لتأكيد التأنيث كما فى ناقه لأنها ليس لها مذكر حتى تكون الهاء فارقه» و 
سكون الباء مع الهمزه و إبدالها واوا لغتان فيها. 


و اللوبياء بمد و يقصر: حب معروفء. و يقال: لوباء على فوعال. 


(لنا) 


قال الجوهرى: التى اسم مبهم للمؤنث و هو معرفه؛ و لا يجوز نزع الألف و اللام منه للتنكير» و لا يتم إلا بصله و فيه ثلاث لغات: 
التى» و اللت بكسر التاء؛ و اللث بإسكانهاء و فى تثنيتها ثلاث لغات أيضا: اللتان» و اللتا بحذف النونء و اللتان بتشديد النون» و 
فى جمعها خمس لغات: اللاتى» و اللات بكسر التاء بلا ياء» و اللواتى» و اللوات بلا ياء... و اللوا بإسقاط التاء. 


قال: و تصغير التى اللتيا بالفتح و التشديد. 
إلى أن قال: وقع فلان فى اللتيا و التى و هما اسمان من أسماء الدواهى - انتهى. 
و جاء فى الحديث: بعد اللتيا و التى 


قيل: هما كنايتان عن الشدائد المتعاقبه يكنى بها عنهاء فهى كالمثل» و أصله أن رجلا تزوج قصيره فقاسى منها شده فطلقهاء و 
تزوج طويله فقاسى منها أضعاف ذلك فطلقها فقال: بعد اللتيا و التى لا أتزوج أبدا فكنى بها عن الشدائد المتعاقبه. 


وفى الحديث: أخبرنى عن اللواتى باللواتى ما حدهن فيه؟ قال: حد الزنا 
يريد بذلك مساحقه النساء بعضهن فى بعض. 

(لنا) 

فى عتديث السشواكة ةو يشل اللثه 


هى بالكسر و خفه الثاء: ما حول الأسنان من اللحم الخفيفء و قيل: هى مفارز الأسنان؛ و الأصل لثى على فعل فحذف اللام و 
عوض عنها الهاء» و جمعها لثات. 


(لجأ) 

قوله تعالى: لا يجدون ملجأ [21/4] أى مكانا يلجئون إليه يتحصنون فيه من رأس جبل أو قلعه 

و فى الدعاء: لا ملجأ و لا منجى منكك إلا إليكك 

بهمز الأول دون الثانى» و ربما خفف بحذف الهمزه للمزاوجه؛ أى لا ملجأ و لا مخلص و لآ مهرب و لا ملاذ لمن طلبه إلا إليكك. 
يقال: لجأ إلى الحصن لجأ بالتحريكك مع الهمز من بابى نفع و تعب. 

و التجأ إليه أى اعتصمء فالحصن ملجأ بفتح الجيم. 


و ألجأه: اضطره. 


و ألجأت ظهرى إليك: اعتمدت فى أمورى كما يعتمد الإنسان بظهره إلى ما يستند إليه. 


و مثله ألجأت أمرى إلى الله أى أسندته إليه» و فيه تنبيه على أنه اضطر ظهره إلى ذلكك حيث لم يعلم استنادا يتقوى به غير الله و 


لاظهرا يشد به أزره سواه. 

ولجأ إلى الحرم: تحصن به و لجأت عنه إلى غيره. 

(لحا) 

فى الحديث: أمر رسول الله صلى الله عليه و آله بالتلحى و نهى عن الاقتعاط 
التلحى: جعل بعض العمامه تحت الحنكك. و الاقتعاط بخلاف ذلكك. 
واللحى كفلس: عظم الحنكك. 


و اللحيان بفتح اللام العظمان اللذان تنبت اللحيه على بشرتهماء و يقال لملتقاهما الذقن» و عليهما نبات الأسنان السفلى» و جمع 
اللحى لحى على فعولء و منه 


الصدقه تفكك من بين لحيى سبعمائه شيطان أو سبعين شيطانا كل يأمره أن لا يفعل. 
وفى الحديث: معى الفأره قليله اللحاء 


بالكسر و المدء أى قليله القشر عظيمه النوىء و الأصل فى اللحاء قشر العود و الشجرء يقال: لحوت العود لحوا من باب قال؛ و 
لحيته لحيا من باب نفع: قشرته؛ و قد يستعمل فى غير ذلك على الاستعاره؛ و منه 


سبحان من يعلم ما فى لحاء الأشجار و لجج البحار 


ومنه حديث لقمان: 


ذقت الصبر و أكلت لحاء الشجر فلم أجد شيئا هو أمر من الفقر 

و اللحيه كسدره: الشعر النازل على الذقن» و جمعها لحى كسدر. و قد تضم اللام فيهما كحليه و حلى. 
و لحيان أبو قبيله. 

و فى الحديث: بجيله خير من وعل و ذكوان و لحيان 

و ملاحاه الرجال: مقاومتهم و مخاصمتهم, و منه نهيت عن ملاحاه الرجال» 

من قولهم: لحيت الرجل ألحاه لحيا: إذا لمته و عذلته. و لاحيته ملاحاه: إذا نازعته. 

و بينى و بينه ملاحاه» أى منازعه؛ من لاحاه: إذا نازعه» و منه: إن زراره لاحانى. 

(لذا) 

الذى اسم مبهم للمذكرء و هو معرفه مبنىء و لا يتم إلا بصله. 


قال الجوهرى: و أصله لذى فأدخل عليه الألف و اللاسم ولا يجوز أن ينزعا منه لتنكير» و فيه أربع لغات: الذىء و اللذ بكسر 
الذال» و اللذ بإسكانهاء و الذى بتشديد الياء. 


قال: وفى تثنيته ثلاث لغات: اللذان» و اللذا بحذف النون... و اللذان بتشديد النون» وفى جمعها لغتان: الذين فى الرفع والنصب 


والجرء والذى بحذف النون... و منهم من يقول فى الرفع: اللذون. 
(لطا) 
فى النغيرة إذا كرغي فنا قالطله 


من لطأ بالهمز فحذفت الهمزه ثم أتبعها هاء السكتء يريد إذا ذكر فالصقوا فى الأرض و لا تعدوا أنفسكم و كونوا كالتراب 
يقال: لطأ بالأرض يلطأ مهموزين مثل لصق وزنا و معنى. 


فين الحديث: تسجد المرأه لاطئه بالأرضنئ 
أى لازقه بها و لا تتخوى كالرجل فتبدو عجيزتها 
(لظا) 


قوله تعالى: إنها لظى [ ]18/7١‏ هى اسم من أسماء جهنم - نعوذ بالله منها - لا ينصرف. 


قوله تعالى: فأنذرتكم نارا تلظى ]١5/47[‏ أى تلهب, بحذف إحدى التاءين منه. 
(لغا) 


قوله تعالى: لا يؤاخذكم الله باللغو فى أيمانكم ]١10/1[‏ يعنى بما تعقدوه يمينا و لم توجبوه على أنفسكم نحو لا و الله و بلى و الله 
قال الشيخ أبو على: اللغو فى اللغه ما لا يعتد به» و لغو اليمين هو الحلف على وجه اللغط مثل قول القائل: لا و الله و بلى و الله 
على سبق اللسان» و هذا هو المروى عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليه السلام. 


أيضا المسقط الملغىء تقول: لغيت الشىء أى طرحته و أسقطته. 


قوله تعالى: و الذينهم عن اللغو معرضون [77/] يعنى عن كل لعب و معصيه. و مثله قوله تعالى: و إذا سمعوا اللغو أعرضوا عنه 
[ىمكا/هه | 


قوله تعالى: و ألغوا فيه ]18/6١1[‏ من اللغوء و هو الهجر فى الكلام الذى لا نفع فيه. 
و قيل: تشاغلوا عن قراءته بالهذيان. 
و كلمه لاغيه ]١١/88[‏ أى ذات لغو. 


قال الشيخ أبو على فى قوله تعالى: لا تسمع فيها لاغيه قرأ ابن كثير و أهل البصره غير سهل لا يسمع بضم الياءء و لاغيه بالرفع» و 
قرأ نافع لا تسمع بضم التاء و لاغيه بالنصبء يعنى على أنه مصدر منزل منزله العافيه و العاقبه أو صفه. 


ثم قال: و الأول أوجه لقوله تعالى: لا يسمعون فيها لغوا و لا كذابا [/176/7. و لا يسمع على بناء الفعل المفعول حصيق لأن 
الخطاب ليس 


بمصروف إلى واحد بعينه. و بناء الفعل للفاعل أيضا حسنء وا لمعنى: لا يسمع فيها كلمه ساقطه لا فائده فيها. 
و قيل: لاغيه ذات لغو كنابل و زارع أى ذو نبل و زرع. 


وفى الحديث: إن الله حرم الجنه على كل فحاش بذى قليل الحياء, لا يبالى بما قال و لا ما قيل فيه» فإنكك إن فتشته لم تجده إلا 
لغيه أو شركك شيطان 


قال بعض الأفاضل: يحتمل أن يكون بضم اللام و إسكان الغين المعجمه و فتح الياء المثناه من تحتء أى ملغىء و الظاهر المراد 
به المخلوق من الزناء و يحتمل أن يكون بالعين المهمله المفتوحه أو الساكنه و النون» أى من دأبه أن يلعن الناس أو يلعنوه. 


ثم ذكر ما نقله من كتاب أدب الكاتب من أن فعله - بضم الفاء و إسكان العين - من صفات المفعولء و بفتح العين من صفات 
الفاعل» يقال: رجل هزءه للذى يهزأ به و هزءه للذى يهزأ بالناس» و كذلك لعنه و لعنه و قد تقدم الحديث فى غيا. 


و اللغه أصلها لغى أو لغو و الهاء عوضء و جمعها لغى مثل بره و برى - قاله الجوهرى. 
قيل: و اشتقاقها من لغى بالكسر: إذا لهج به و أصلها لغوه كغرفه. و تجمع على لغات» و منه سمعت لغاتهم أى اختلاف كلامهم. 


و فى حديث الحسن عليه السلام: إن لله مدينتين إحداهما بالمشرق و الأخرى بالمغرب عليهما سور من حديد و على كل واحد 
منهما ألف ألف مصراعء و فيهما سبعون ألف ألف لغه. تتكلم كل لغه بخلاف لغه صاحبهاء و أنا أعرف جميع اللغات 


(لفا) 
قوله تعالى: و ألفيا سيدها لدى الباب ]١8/١7[‏ أى صادفا زوجها. 


قوله تعالى: ألفينا ]١7١/7[‏ أى وجدنا. 


منه الحديث: لا ألفين منكم رجلا مات له ميت ليلا فانتظر به الصبح 

أى لا أجدن منكم أحدا كذلككء يقال: ألفيته أى وجدته على تلكك الحاله و تلافيته تداركته» و ما تلافاه غيرها أى ما تداركه. 
(لقا) 

قوله تعالى: ألقيا فى جهنم [15/20] قيل: الخطاب لمالكك وحده لأن العرب تأمر الواحد و الجمع كما تأمر الاثنين. 


قوله تعالى: و ما يلقيها إلا الذين صبروا [8/61"] أى ما يعلمها و يوفق لها بالأخذ و القبول» يقال: تلقيت من فلان الكلام أى 


أخذته و قبلته. 


العمل بهاء أى أخذها من ربه على سبيل الطاعه و رغب إلى الله فيها قال: و من قرأ فتلقى آدم من ربه بالنصب و كلمات بالرفع 
فالمعنى أن الكلمات استقبلت آدم بأن بلغته» و الكلمات هى قوله: ربنا ظلمنا أنفسنا و إن لم تغفر لنا و ترحمنا لنكونن من 
الخاسرين» و قيل: هى قوله: لا إله إلا أنت ظلمت نفسى فاغفر لى إنه لا يغفر الذنوب إلا أنت قال: 

وفى روايه أهل البيت عليه السلام إن الكلمات هى أسماء أصحاب الكساء 

- انتهى. 


وفى الحديث: و كان ما بين أكل آدم من الشجره و بين ما تاب الله عليه ثلاثمائه سنه من أيام الدنيا 


قوله تعالى: إذ تلقونه بألسنتكم [18/75] أى يرويه بعضكم عن بعض يقال: تلقيت عن فلان الحديث أى أخذته عنه؛ و يقال: أى 
يستقبلونه من تلقاه إذا استقبله» و قرىء تلقونه من الولق و هو استمرار اللسان بالكذب. 


قوله تعالى: و إنكك لتلقى القرآن [2/71] أى تؤتاه و تلقنه من لدن حكيم عليم 


قوله تعالى: فالتقى الماء على أمر قد قدر ]١1/0[‏ يعنى ماء السماء و الأرض. و الماء هاهنا فى معنى التثنيه؛ و فى قراءه بعضهم 
فالتقى الماءان. 


قوله تعالى: يوم التلاق ]١18/5٠[‏ أى يوم يلتقى فيه أهل الأنواضن و السماء و اللولر فيو كرو أو الظالم و المظلوم أو المرء و 
عمله أو الأرواح و الأجساد. 


قوله تعالى: فالملقيات ذكرا [/ا8/1] قيل: هى الملائكه تلقى الذكر من الله تعالى على الأنبياء. 
قوله تعالى: إذ يتلقى المتلقيان [ ]١1/0‏ قيل: هما الملكان الحافظان يأخذان ما يتلفظ به. 


قوله تعالى: تلقاء أصحاب النار [87//ا©] أى تجاههم» و مثله تلقاء مدين [77/78] و من تلقاء نفسى ]١0/٠١[‏ أى من عند نفسى و 


والتلقاء بالكسر و المد: الحذاء و منه جلس تلقاءه. 
و تلقاء وجهه حذاء وجهه. 


قوله تعالى: و لقد آتينا موسى الكتاب فلا تكن فى مريه من تلقائه [1/37] قيل: الكتاب اسم جنس و الضمير فى تلقائه له» و قيل 
لموسىء و التقدير من لقائكك موسى أو من تلقاء موسى إياكك ليله الإسراءء 


قوله تعالى: أو ألقى السمع و هو شهيد [7/00"] أى استمع كتاب الله و هو شاهد القلب ليس بغافل و لا ساه قوله تعالى: ألقاها 
إلى مريم أى أوصلها إليها. 


وفى الحديث: من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه» و من كره لقاء الله كره الله لقاءه 


قيل: المراد بلقاء الله المصير إلى دار الآخره و طلب ما عند الله و ليس الغرض الموت لأن كلا يكرهه؛ فمن تركك الدنيا و أبغضها 
أحب لقاء الله و من آثرها و ركن إليها كره لقاء الله. 


وفى الخبر 


الصحيح قيل: يا رسول الله إنا نكره الموت فقال: ليس ذلكك و لكن المؤمن إذا حضره الموت بشر برضوان الله و كرامته فليس 
شىء أحب إليه مما أمامه فأحب لقاء الله و أحب الله لقاءه» و إن الكافر إذا حضره الموت بشر بعذاب الله فليس شىء أكره إليه 
مما أمامه فكره لقاء الله فكره الله لقاءه 


أى إذا حاذى أحدهما الآخرء يقال: التقى الفارسان إذا تحاذيا و تقابلا. 


و فيه نهى عن تلقى الركبان» و هى أن يستقبل الحضرى البدوى قبل وصوله إلى البلد» فربما أخبره بكساد ما معه كذبا ليشترى 
منه سلعته بالوكس و القيمه القليله» و ذلكك تغرير محرم. 


و ألقيت الشىء: طرحته؛ و منه ألق السجدتين أى اطرحهما و لا تعتد بهما. 
و منه الركن اليمانى نهر من الجنه تلقى فيه أعمال العباد. 

و ألقيت إليه القول و بالقول: أبلغته إياه. 

و لقيته لقاء بالكسر و المد و لقى بالضم و القصر من باب تعب أى صادفته. 
و لقيته لقيه أخرى بضم لام و قيل بفتحها. 

والتقوا و تلاقوا بمعنى. 

و صلى مستلقيا أى صلى على قفاه» من قولهم: استلقى على قفاه. 

و اللقوه بالفتح: داء بالوجه يميله. 

و اللقوه بالفتح و الكسر: العقاب الأنثى» سميت بذلكك لسعه أشداقها. 
(لما) 


قوله تعالى: و إذ أخذ الله ميثاق النبيين لما آتيتكم ]6١/7[‏ قيل: اللام لتوطثه القسمء لأن أذ الميثاق بفعتى الاستخلاف» وما 
يحتمل الشرطيه» و لتؤمنن ساد مسد جواب القسم و الشرطء و يحتمل الخبريه» يعنى الذى أوتيتموه لتؤمئن به» و الموصول مبتدأء 
و لتؤمنن ساد مسد جواب القسم و خبر المبتدأً. 


(لوا) 


قوله تعالى: يلون ألسنتهم بالكتاب [/128] أى يحرفونه و يعدلون به عن القصد. 


قيل: تكتب بواو واحده و إن كان لفظها بواوين» و هى كذلك فى المصاحف القديمه. 


قوله تعالى: ليا بألسنتهم [8/6] أى فتلا بها و تحريفاء من لويت الحبل فتلته» حيث يضعون راعنا موضع انظرناء و قيل: مسمع 
موضع لا سمعت مكروهاء أو يفتلون بألسنتهم ما يضمرونه إلى ما يظهرونه من التوقير نفاقا. 


قوله تماق :ودلا تلوؤن :على أن ]١88/[‏ أئ لأ يقت أحد لأحد. ولا بنتطرف يقال: لوى عليه إذا عرج فأقام. 
قوله تعالى: لووا رءوسهم [8/2] أى عطفوها و أمالوها إعراضا عن ذلكك و استكبارا. 


قوله تعالى: و إن تلووا أو تعرضوا ]١1/5[‏ قيل: هو من لويت فلانا حقه ليا إذا دفعته به» و قرىء و إن تلوا أراد قمتم بالأمر» من 
قولكك: وليت الأمر. 


وفى الخبر: لى الواجد يحل عقوبته و عرضه 

اللى: المطلء. يقال: لواه بدينه من باب رمى: مطله. 

و الواجد: الغنى الذى يجد ما يقضى به دينه» و أراد بعرضه لومه؛ و بعقوبته حبسه. 

وفى حديث هشام: لا تكاد تقع تلوى رجليك إذا هممت بالأرض طرت 

أى كلما أردت أن تقع ارتفعت. 

و ألوى شدقه: أماله و أعرض به. و مثله ألوى برأسه و لواه: إذا أماله من جانب إلى جانب. 
و فى الحديث: إن هذا الأمر يصير إلى من يلوى له الحنكك 


أى 


يمال له الحنكك بذلء و يراد به القائم عليه السلام من آل محمد صلى الله عليه و آله. 

ولاوى أحد أولاد يعقوب, و هو القائل لإخوته: أ لم تعلموا أن أباكم قد أخذ عليكم موثقا من الله [60/17]. 
والتوى و تلوى بمعنى. 

و صريع يتلوى أى يتقلب من ظهر إلى بطنء لأن الالتواء و التلوى الاضطراب عند الجزع و الضرر. 

و اللوايه العلم الكبير» و اللواء دون ذلكء و العرب تضع اللواء موضع الشهره؛ و منه 

قوله صلى الله عليه و آله: لواء الحمد بيدى 

يريد انفراده بالحمد يوم القيامه و شهرته به على رءوس الخلائق. 


و اللاءءون جمع الذى من غير لفظه بمعنى الذين. و اللا-ئى بإثبات الياء فى كل حال من حالات الإعراب يستوى فيه الرجال و 
النسَاء: 


و لو على ما قرره ابن هشام تكون على أوجه: (أحدها) لو المستعمله فى نحو لو جاءنى لأكرمته؛ و هذه تفيد ثلاثه أمور: الشرطيه 
أعنى عقد السببيه و المسببيه بين الجملتين بعدهاء الثانى تقييد الشرطيه بالزمن الماضىء الثالث الامتناع» و قد اختلف فى إفادتها له 
فقيل لا تفيده بوجه و إنما تفيد التعليق فى الماضىء و قيل تفيد امتناع الشرط و امتناع الجواب جميعاء و قيل تفيد امتناع الشرط 
خاصه و لا دلاله على امتناع الجواب و لا على ثبوته و لكنه إن كان مساويا للشرط فى العموم كما فى قولك: إن كانت الشمس 
طالعه كان النهار موجودا لزم انتفاؤه» لأنه يلزم من انتفاء السبب المساوى انتفاء مسببه و إن كان أعم كما فى قولكك: لو كانت 
الشمس طالعه كان الضوء موجودا فلا يلزم انتفاؤه» و إنما يلزم انتفاء القدر المساوى منه للشرطء و هذا قول المحققين (الثانى) 


من أقسام لو 


أن تكون حرف شرط فى المستقبل إلا أنها لا تجزم كقوله تعالى: و ليخش الذين لو تركوا من خلفهم ذريه ضعافا خافوا عليهم 
[/4] أى و ليخش الذين إن شارفوا أن يتركواء و إنما نزلنا التركك بمشارفه التركك لأن الخطاب للأوصياء و إنما يتوجه إليهم قبل 
التركك لأنهم بعده أموات. و مثله لا يؤمنون به حتى يروا العذاب الأليم 


]٠١/15[‏ أى حين يشارفون رؤيته و يقاربونها لا بعده فبأتيهم بغته و هم لا يشعرون. 
و حكى عن بعضهم إنكار لو للتعليق فى المستقبل» و أن إنكار ذلك قول أكثر المحققين. 


(الثالث) أن تكون حرفا مصدريا بمنزله أن إلا أنها لا تنصبء و أكثر وقوع هذه بعد ود و يودء و أكثرهم لا يثبت لو مصدريه و 


(الرابع) أن تكون للتمنى نحو لو يأتينى فيحد ثنى قيل: و منه فلو أن لنا كره ]٠١7/78[‏ أى فليت لنا كره. 

(الخامس) أن تكون للعرض نحو لو تنزل عندنا فتصيب خيرا. 

قيل: و تكون للتقليل نحو تصدقوا و لو بظلف محترق 

و عن بعض المحققين فى معنى قوله: اتقوا النار و لو بشق تمره 

أى و لو كان الاتقاء بشق تمره» فحذف كان مع اسمها. 

قال: و هذه الواو واو الحال عند صاحب الكشافء و اعتراضيه عند بعض النحاه؛ و عاطفه عند بعض فإنهم قالوا فى 
قوله صلى الله عليه و آله: اطلبوا العلم و لو بالصين 

إن التقدير اطلبوا العلم لو لم يكن بالصين و لو كان بالصين. 

وفى الخبر: التمس و لو خاتما من حديد 


1 


لو هنا بمعنى عسىء و التقدير: التمس صداقا فإن لم تجد ما يكون كذلك فعساكك تجد خاتما من حديد, فهو لبيان أدنى ما 
يلتمس و ما ينتفع به. 


و ما ذكره ابن هشام فى هذا المقام أن قال: لهجت الطلبه بالسؤال عن قوله تعالى: و لو علم الله فيهم خيرا لأسمعهم و لو أسمعهم 
لتولوا [17/8] ينتج لو علم الله فيهم خيرا لتولواء و هذا مستحيلء ثم أجاب بثلا-ثه أجوبه اثنان يرجعان إلى نفى كونه قياساء و 
الثالث على تقديره بتقدير: و لو علم الله فيهم خيرا وقتا ما لتولوا بعد ذلكك. 


و لو لا-هى مركبه من معنى أن و لوء و ذلكك أن لو لا تمنع الثانى من أجل وجود الأولء تقول: لو لا زيد لهلكنا أى امتنع وقوع 
الهلاك من أجل وجود زيد. 


و فى الخبر: لو لا أن أشق على أمتى لأمرتهم بالسواكك عند كل صلاه 


و التقدير: لو لا مخافه أن أشق لأمرتهم؛ أو إيجاب و إلا لانعكس معناهاء إذا الممتنع المشقه و الموجود الأمرء و الاسم الواقع 
بعدها مرفوع بالابتداء» و قيل هو فاعل لفعل محذوف. و قيل هو مرفوع بلو لا أصاله؛ و قيل بها لنيابتها عن الفعل» و هى إذا لم 
يحتج إلى جواب فمعناها إما التحضيض أو العرض فيختص بالمضارع أو ما فى تأويله نحو قوله تعالى: لو لا تستغفرون الله 
[717/] لو لا أخرتنى إلى أجل قريب [977275] و فرق بينهما أن التحضيض طلب بإزعاج و العرض طلب بلين و تأدب أو التوبيخ 
|[ ©58/6؟] و منه 


لو لا إذ سمعتموه قلتم [18/7] إلا أن الفعل أخرء فلو لا إذ جاءهم بأسنا تضرعوا [57/2] فلو لا إذا بلغت الحلقوم. و أنتم حينئذ 
تنظرون. و نحن أقرب إليه منكم و لكن لا تبصرون. فلو لا إن كنتم غير مدينين. ترجعونها [87/88 - 417]. 


قال ابن هشام: المعنى: فهلا ترجعون الروح إذا بلغت الحلقوم إن كنتم غير مدينين» و حالتكم أنكم تشاهدون ذلكك [و نحن 
أقرب إلى المحتضر منكم بعلمنا أو بالملائكه و لكنكم لا تشاهدون ذلكك] و لو لا الثانيه تكرار للأولى» أو الاستفهام نحو لو لا 
أنزل عليه ملكك [8/2/]. 


(لها) 


قوله تعالى: لاهيه قلوبهم ]”/1١[‏ أى ساهيه مشغوله بالباطل عن الحق و تذكره قوله تعالى: لهو الحديث ]2/9١[‏ أى باطله و ما 
بلهى غن ذكر الله قبل و الأضافه معت من لأن اللهو يكون من الحديت و غير 


قوله تعالى: لو أردنا أن نتخذ لهوا ]١7275١[‏ قيل الولد و قيل المرأه قوله تعالى: ألهيكم التكاثر ]1/١١7[‏ أى أشغلكم التفاخر و 
التباهى فى كثره المال عن الآخره. 


قوله تعالى: لا تلهيهم تجاره و لا بيع عن ذكر الله [70//7] أى لا تشغلهم. 


قوله تعالى: فأنت عنه تلهى ]1٠١/80[‏ أى تتشاغل و تتغافل» محذوف منه إحدى التائين من قولهم: تلهيت عن الشى ء و لهيت عنه 
و تركته. 


وفى الحديث: تحركك الرجل لسانه فى لهواته 


هى بالتحريكك جمع لهات كحصاه و هى سقف الفمء و قيل: هى اللحمه الحمراء المتعلقه فى أصل الحنككء و تجمع أيضا على 


واللهوه بالق دما بلقي الطاحن :قن قم الرسى بيده 
واليية عن الشو ها بالكسر: إذا شلوك عمو ع كت ذ كروو أضريت عله 
و هم لهاء مائه مثل زهاء مائه. 


وفى دعاء الخلوه: 


الحمد لله الذى أخرج عنى أذاه [و أبقى فى قوته] يا لها نعمه ثلاثا. 


قيل: إن اللاسم فى يا لها نعمه للاختصاص دخلت هنا للتعجب. و الضمير يرجع إلى النعمه المذكوره سابقاء أو إلى ما دل عليه 
المقام من النعمه. و نصب نعمه على التمييز نحو جاءنى زيد فيا له رجلا و لفظ ثلاثا قيد لهذه الجمله الأخيره أو لمجموع الدعاء. 


باب ما أوله الميم 
(ما) 


قوله تعالى: ثلاثمائه سنين [18/18] المائه من العدد أصلها مأى كحمل حذفت لام الكلمه و عوض عنها الهاء» و إذا جمعت 
بالواو قلت: مئون بكسر الميم» و بعضهم يضمها و جوزوا مآت و مئثين» و يقال: ثلاثمائه بالتوحيدء و هو الصوابء و به نزل 
القرآن الكريمء قال الله تعالى: ثلاثمائه سنين بالتوحيد و لذا نقل عن البعض أنه قال: و أما مآت و مثين فهو عند أصحابنا شاذ. 


و ما تكون اسميه و حرفيه» و الاسميه تكون موصوله نحو قوله تعالى: ما عندكم ينفد و ما عند الله باق .]42/١5[‏ 
و تامه نحو غسلته غسلا نعما أى نعم الغسل. 

و ناقصه موصوفه و يقدر بشىء نحو مررت بما معجب لكك أى بشىء معجب لكك. 

و استفهاميه و معناها أى شىء نحو و ما تلكك بيمينكك يا موسى .]11//٠١[‏ 

و شرطيه نحو و ما تفعلوا من خير يعلمه الله [191//5]. 

و الحرفيه تكون نافيه نحو و ما تنفقون إلا ابتغاء وجه الله [ 7/7/7 ]. 

و مصدريه نحو عزيز عليه ما عنتم ]١7١8/4[‏ و ما دمت حيا .]5١1/19[‏ 

و زائده نحو فبما رحمه من الله لنت لهم [1829/7]. 


و كافه عن عمل النصب و الرفع كقوله تعالى: إنما الله إله واحد ]١7١/5[‏ و كافه عن عمل الجرء و هى المتصله برب و الكاف و 


الباء و من»2 


و كذا الواقعه بعد بين و بعدء و أمثلتها كثيره. 

و تكون للتعجب نحو ما أحسن زيدا و تجى ء محذوفه الألف إذا ضممت إليها حرفا نحو بم و لم وعم يتساءلون .]١//8[‏ 
و كثيرا ما يقال: فمه كان المعنى فما ذا تريد» فيكون استزاده فى الكلام 

(محا) 


قوله تعالى: يمحو الله ما يشاء و يثبت [9/17] قيل فيه: يمحو ما تكتبه الحفظه ما يشاء و يثبت ما يشاءء» و قيل: ينسخ من الأمر و 


النهى ما يشاء و يبقى ما يشاءء و قيل: يمحو ما يشاء من ذنوب المؤمنين و يثبت ذنوب من يريد عقابه عدلاء و قيل: يمحو بالتوبه 


يثبت ما يشاء منها لقوله تعالى: أنشأنا من بعدهم قرونا آخرين. 


وقيل: بحو من 'تقدير الأجال أو الأرزاق و السعاده و الشقاوه و سائر الأموى التق تدخل تبحت تقديره .ما يشاء .و يقث مكانه شينا 


آخر. 
قال بعض المتأخرين: و هذاهو الحق وبه تظافرث الأخبار. 


قوله تعالى: فمحونا آيه الليل ]١11/10[‏ أى جعلنا الليل محوا لضوء النهار مظلماء أو فمحونا آيه الليل التى هى القمر حيث لم نخلق 
له شعاعا كشعاع الشمس. 


وفى الخبر: أنا محمد و أحمد و الماحى 

أى يمحو الله بى الكفر و آثاره. 

و المحو: الإزاله» يقال: محوته محوا من باب قتل» و محيته محيا من باب نفع: إذا أزلته. 
وانمحى الشىء: ذهب أثره. 

(مدا) 

فى الحديث: المؤذن يغفر له مدى صوته 

أى قدره و نهايته» أى يغفر له مغفره طويله عريضه. على طريق المبالغه» و مثله ما 
روى: يغفر له مد صوته 


و قيل: مد و مدى تمثيل لسعه المغفره و معناه: لو قدر ما بين أقصاه و ما بين مقام المؤذن ذنوب تملأ تلكك المسافه لغفرت له. 


وا كدر 
لمد 
ى بفة بلغ 
ين: الغايه و ال: 
به نه منه 
يه ومنها 
ثا. 

له فلم 
7 وا م | 
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ومد 
مله 
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ى جرائ ال 
لنخله 
4 


و منه حديث الباقر عليه السلام مع زيد بن على: لا تتعاط زوال ملكك لم ينقص أكله و لم ينقطع مداه 
أى آخره. 


و المدى بالقصر و الضم جمع مديه مثلثه الميم؛ و هى الشفره. سميت بذلك لأنها تقطع مدى حياه الحيوان» و سميت سكينا لأنه 
تسكن حركته؛ و تجمع أيضا على مديات كغرفات بالسكون و الفتح. 


و تمادى فى الذنوب: إذا لج و داوم و توسع فيهاء و مثله: تمادى فى الجهل و تمادى فى غيه. 

(مذا) 

فى حديث على عليه السلام: كان رجلا مذاء 

يقال: مذى الرجل يمذى من باب ضرب فهو مذاء على فعال أى كثير المذىء و أمذى بالألف مثله. 

و المذى: هو الماء الرقيق الخارج عند الملاعبه و التقبيل و النظر بلا دفع و فتور» و هو فى النساء أكثر» 

و كذا فى الحديث: المذى ما يخرج قبل المنى 

قيل: و فيه لغات: سكون الذال و كسرها مع التثقيل» و الكسر مع التخفيفء و أشهر لغاته فتح فسكون ثم كسر ذال و شده ياء. 
وعن الأموس المدق فى الوف ءالب يدانت 

وفيه: ليس فى المذى وضوء. 

(مرا) 


قوله تعالى: أ فتمارونه على ما يرى ]١7/87[‏ أى تجادلونه و المماراه: المجادله» و منه قوله تعالى: فلا تمار فيهم [12/18] أى لا 
تجادل فى أمر أصحاب الكهف إلا مراء ظاهرا بحجه و دلاله تقص عليهم ما أوحى الله إليث, و هو قوله تعالى: و جادلهم بالتى 


هى احسن. 
قيل: و قرىء أ فتمرونه على ما يرى من مراه حقه إذا جحده. 


و التمارى فى الشى ء و الامتراء: الشكك فيه؛ و منه قوله تعالى: فبأى آلاء ربكك تتمارى [80/87] أى بأى نعم ربكك تشككك أيها 
الإنسان. 


قوله تعالى: فلا تكك فى مريه ]٠١9/11[‏ أى فى شككء و قرىء بضم الميم. 


قوله تعالى: فلا تكونن من الممترين [151/7] قيل: هو خطاب لغيره؛ أى لا تككن أيها الإنسان و أيها السامع من الممترين. 


و قيل: الخطاب له صلى الله عليه و آله و المراد الزياده فى شرح صدره و يقينه و طمأنينه قلبه و تسكينه» كقوله تعالى: فلا يكن 


و المرو: حجاره بيضاء براقه تقدح منها النار» الواحد منها مروه» و منها سميت المروه بمكه. قال تعالى: إن الصفا 


و المروه من شعائر الله [؟/158١]‏ و قد مر فى صفا وجه آخر. 


قوله تعالى: إن امرؤ هلكك [ع/78١]‏ الا-مرؤ و المرء أيضا بفتح الميم: الرجلء فإن لم تأت بالألف و اللام قلت: امرؤ و امرءان» و 
الجمع رجال من غير لفظه. و أنثى امرأه بهمزه وصلء و فى لغه مرأه كتمره. 


قال فى المصباح: و يجوز نقل حركه هذه الهمزه إلى الراء فتحذف الهمزه. 


قوله تعالى: إنى وجدت امرأه [77/717] هى بلقيس بنت ملكك اليمن كلها ملكه سبا ابنه الهدهاد من ملوكك حمير» و هى التى 
قص الله قصتها مع سليمان بن داود. 


ونقل أنه كان أولو مشورتها ألف قيل تحت كل قيل ألف مقاتلء و بلقيس اسمان جعلا واحدا كحضر موت و السبب فى ذلكك 
أنها لما ملكت الملكك بعد أبيها قال بعض حمير لبعض: ما سيره هذه الملكه من سيره أبيها؟ فقالوا: بلقيس» أى بالقياس» فسميت 
بلقيس و لما وفدت على سليمان قال لها: لا بد لكل امرأه مسلمه زوجء فقالت: إن كان و لا بد فذا تبع الأصغرء فزوجها فولدت له 


و قيل: إن سليمان عليه السلام تزوجهاء و ليس ببعيد. 


و امرأه فرعون هى آسيه بنت مزاحم آمنت حين سمعت بتلقف عصا موسى الإفكك, فعذبها فرعون فأوتد يديها و رجليها بأربعه 
أوتاد و استقبل بها الشمس و أضجعها على ظهرها فوضع رحى على صدرها فماتت. 


روى أنها لما قالت: رب ابن لى عندك بيتا فى الجنه أريت بيتها فى الجنه يبنى. 
وفى الحديث: المراء فى القرآن كفر 


قيل: إنما سماه كفرا لأنه من عمل الكفارء أو لأنه يفضى بصاحبه إلى الكفر إذا عاند صاحبه 


الذى يماريه على الحقء لأنه لا بد أن يكون أحد الرجلين محقا و الآخر مبطلاء و من جعل كتاب الله سناد باطله فقد كفر» مع 
احتمال أن يراد بالمراء الشكك, و من المعلوم أن الشكك فيه كفر. 


و فيه: من تعلم علما ليمارى به السفهاء و يباهى به العلماء أو ليقبل بوجوه الناس إليه فهو فى النار 

و معناه ظاهر. 

و فى معانى الأخبار: السفهاء قضاه مخالفينا و العلماء علماء آل محمد صلى الله عليه و آله 

و معنى ليقبل بوجوه الناس إليه قال: يعنى و الله بذلكك ادعاء الإمامه بغير حقها و من فعل ذلكك فهو فى النار. 
و بهذا المعنى روى عبد السلام بن عبد صالح الهروى عن الرضا عليه السلام. 

و فيه أيضا: دع المماراه 

أى دع المجادله فيما فيه المريه و الشكك فإنها تثول إلى العداوه و البغضاءء, و لذا 

قال عليه السلام: اتركك المراء و لو كنت محقا. 

و المرى كالدرى: إدام كالكامخ و منه الحديث: سألته عن المرى و الكامخ فقال: حلال 

و مرو بالفتح: بلده من بلاد خراسان. و النسبه إليها مروزى على غير قياسء و ثوب مروى على القياس. 
و مرؤ الإنسان فهو مرى ء مثل قرب فهو قريب» أى صار ذا مروءه. 


قال الجوهرئ: و قنك تشد فيقال: مروهء و'هن - كمباقبل > آدات تفسانيه تحما: مراعاتها الإنسان على الؤقؤف عند محاسح 
الأخلاق و جميل العاداث»: و قد يتحقق بمجانبه ما يؤذن بكسه النفس من المباحات كالأكل فى الأسواق حيث يمتهن فاعله. 


وفق الدووس*الدروه تنرية النفين عق الذتاءه التى لك تليق بأمكاله كالخرية و كشك العوزه التنا بتأكة اسفحات شتزها فى 
الغناك و الأكل :ف الأسواق غانبا والتيزن القفية لبا الختددى يحت تر عدف 


وفى 


الحديث: المروءه - و الله - أن يضع الرجل خوانه بفناء داره 


ثم قال: و المروءه مروءتان: مروءه فى الحضر و هى تلاوه القرآن و لزوم المساجد و المشى مع اللإخوان فى الحوائج و النعمه ترى 
على الخادم فإنها تسر الصديق و تكبت العدوء و أما فى السفر فكثره الزاد و طيبه و بذله لمن كان معكك و كتمانكك على القوم 


أمرهم بعد مفارقتكك إياهم و كثره المزاح فى غير ما يسخط الله تعالى. 
و المرآه بالكسر: التى ينظر فيها و الجمع مراء مثل جوارء و منه 
الجوية: فاشتريةا مراء عتقاء 

جمع عتيق و هو الخيار من كل شىء. 

و مرؤ الطعام - مثلثه الراء - مراء فهو مرى ء: أى صار لذيذاء و منه 

فى ديك الدعاء: انسفنا غيقا مزينا 


و أمرأنى الطعام بالألف: إذا لم يثقل على المعده و انحدر عليها طيبا. 


قال الفراء: هنأنى و مرأنى بغير ألف. فإذا أفردها قالوا: أمرأنى و منهم من يقول: مرأنى و أمرأنى لغتان. 


وفى وصف السحاب: تمريه الجنوب درر أهاضيبه و دفع شآ بيبه تمريه 

أى تستخرج ماءه. 

ودره اللبن: كثرته و سيلانه. 

و الأهاضيب جمع هضاب جمع هضب. و هو حلبات القطر. 

و المارى: الحبال الذى يفتل الخيوطء و منه شعر تأبط شرا: كأنها خيوطه مارى تغار و تفتل 


أى تفتل و تغار» يقال: حبل شديد الغاره أى شديد الفتل. 


و ماريه بالتحتانيه الخفيفه القبطيه جاريه رسول الله صلى الله عليه و آله أم إبراهيم ابن النبى صلى الله عليه و آله. 


و مارى بخفه الياء فى قول نوح: يا مارى أتقن على ما فى النسخ قيل: هو بالسريانيه يا رب أصلح. 
و مروان بن محمد آخر ملوكك بنى أميه. 


و مروان بن الحكم أخذ يوم الجمل أسيرا فاستشفع الحسن و الحسين 


عليه السلام إلى أمير المؤمنين فكلماه فيه فخلى سبيله فقالا له: يبايعكك يا أمير المؤمنين؟ فقال: أ و لم يبايعنى بعد قتل عثمان لا 
حاجه لى فى مبايعته إنها كف يهوديه؛ لو بايعنى بيده لغدر بسبتهء أما إن له امرأه كلعقه كلب أنفه. و هو أبو الأكبش الأربعه» و 


قلق الأمدضقه ومن ولد موعا أخير 

(مزا) 

المزيه على فعيله: الفضيله» قيل: و لا يبنى منه فعل. 

(مسا) 

قوله تعالى: فسبحان الله حين تمسون و حين تصبحون [1770] أى اذكروا الله فى هذين الوقتين. 
و المساء هو خلاف الصباح, و قيل هو ما بين الظهر إلى الغروب. و الإمساء: نقيض الإصباح. 
و أمسينا و أمسى الملكك لله أى دخلنا فى المساء و صرنا نحن و جميع الملكك لله. 

وفى الدعاء: الحمد لله ممسانا و مصبحنا 

مثل بالله نصبح و بالله نمسى. 

و مساه الله بالخير دعاء له مثل صبحه الله بالخير. 

و فى الحديث: أصحاب أبى الخطاب يمسون بالمغرب 

أى يؤخرونها حتى تشتبكك النجوم. 

(مشا) 


قوله تعالى: أفمن يمشى مكبا على وجهه [771/77] يقال لكل سائر: ماش له قوائم أو لم يكنء و منه قوله تعالى: فمنهم من يمشى 
على بطنه و منهم من يمشى على رجلين [58/75]. 


قوله تعالى: و انطلق الملأ منهم أن امشوا و اصبروا [2/78] قيل: هو دعاء لهم بالنحاء» من قولهم: مشى الرجل و أمشى إذا كثرت 


ماشيته. 


ف حدىث: ان اسماعا: أت اشحاق فقال له ألو تك مه أستا مالاو فد أث مث و أمقست فاع ما أفاء الله علنكى» 
وفى حديت: إل إسماعيل اتى إ برب من أب و قد ابريت وامسي 


فقال: ألم ترض أنى لم أستعبدك حتى تجيئنى فتسألنى المال 


قوله: أثريت و أمشيت 


أى كثر مالكك و كثرت ماشيتكك. و قوله: لم أستعبدكك 

أى لم أتخذك عبدا. 

قيل: كانوا يستعبدون أولاد الأنبياء من الإماءء و كانت أم إسماعيل أمه و هى هاجر و أم إسحاق حره و هى ساره. 
و مشى الرجل مشيا إذا كان على رجليه سريعا كان أو بطيئاء فهو ماشء و الجمع مشاه. 

ورجل مشاء بالتشديد للمبالغه و التكثير» و منه بشر المشائين فى الظلمات إلى المساجد 

تالددية: 


وفى حديث: من نذر أن يحج ماشيا فأعيا؟ قال: يمشى ما ركب و يركب 


ما مشى 
أى يمضى لوجهه ثم يعود من قابل فيركب إلى موضع عجز فيه عن المشى ثم يمشى من ذلكك الموضع كلما ركب. 
وفيه: لا يمشى أحدكم بنعل واحده 


قيل: لأ-نه يشق عليه المشى بهذه الحاله» لأن وضع القدمين منه على الخف إنما يكون للتوقى من أذى يصيبه و حجر يصدمه 
فيكون وضعه للقدم الأخرى على خلاف ذلك فيختلف بذلكك مشيه؛ و ربما تصور من إحدى رجليه أقصر من الأخرى. و لا 


خفاء لقبح منظره و استبشاعه عند الناظرين. 
وفيه: امش بدائكك ما مشى بكك 


أى ما دام المرض لا يبهضك فلا تنفعل عنه. لأ-ن فى التجلد معاونه للطبيعه على دفعه» و من الأمراض ما يتحلل بالحركات 
البدنيه. 


وفيه: خير ما تداويتم المشى 
فقوا العرة المش.. 
المره بكسر الميم و التشديد: الأخلاط الأربعه. 


والمشى بفتح الميم و الشين المعجمه المكسوره و الياء المشدده على فعيل» و المشو بتشديد الواو على فعول: الدواء المسهل» 
منة شريت مشيا و هشوا وقيل: سمى بذلكك لأنه يحمل صاحبه على المشى و التردد إلى البخلاه: 


و الماشيه واحده المواشىء و هى الإبل و الغنم عند الأكثر من أهل اللغه و بعضهم عد البقر من الماشيه و إن كان الأكثر فى غيره» 


و منه إذا مسكت الزكاه هلكت الماشيه 

و مشى الأمر و تمشى: إذا استمر. 

و مشى بالنميمه: سعى فيها. 

(مضا) 

مضى فى الأمر مضيا: ذهبء و مثله مضى فى الأمر مضاء بالفتح و المد. 


و مضيت على الأمر مضيا: داومته» و مضيت عليه مضوا مثله. 


وأ ع 
مضيت الا :َ 
تهء» و فلان 
نلم ٠‏ 
يمض أمرى أى 
00 
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م واتا 

ره على ا 

0 

بن على 


عليه السلام» و الفرق بالقرائن و منه الماضى الأخير. 
(مطا) 


قوله تعالى: ثم ذهب إلى أهله يتمطى [3777/8"] قيل: هو من التمطىء و هو التبختر و مد اليدين فى المشىء و قيل: التمطى مأخوذ 
من قولهم: جاء المطيطى بالتصغير و القصر و هى مشيه يتبختر فيها الإنسانء و الأصل يتمطط فقلبت إحدى الطائين ياء قال 
التفتازانى: و أصل يتمطى يتمطو و مصدره التمطى من المطو و هو المدء قلبت الواو ياء و الضمه كسره. 


و المطا وزان عسى: الظهرء و الجمع أمطاء. و منه قيل للبعير مطيه فعيله بمعنى مفعوله؛ لأنه يركب مطاه ذكرا كان أو أنثى و تجمع 
على مطى و مطايا. 


والمطايظ الماء اليفلظ بالطليه* 
(معا) 


قوله تعالى: فقطع أمعائهم [ا18/5] أى مصارينهم» جمع معى بالكسر و القصرء و هو المصران. و ألفه ياء» و التذكير أكثر من 
التأنيث» و القصر أشهر من المد. 


وفى الحديث: المؤمن يأكل فى معى واحد و الكافر يأكل فى سبعه أمعاء 


قال الجوهرى: و هو المثل؛ لأن المؤمن لا يأكل إلا من الحلال و يتوقى الحرام و الشبهه؛ و الكافر لا يبالى ما أكل و كيف أكل - 


التهى. 


و يريد بالمثل المثل لا الحقيقه - أعنى كثره الأكل - و المراد أن المؤمن لزهده فى الدنيا لا يتناول منها إلا القليل و الكافر 
لاتساعه فيها و عدم قناعته لا يبالى من أين تناول و أكلء و قبل: هو تحضيض و تحام عن ما يجره الشبع من القسوه و طاعه 
الشهوه؛ و قيل لأن المؤمن يسمى فلا يشركه شيطان بخلاف الكافرء و قيل هو خاص فى معين كان يأكل كثيرا فأسلم فقل أكله. 


وعن أهل الطب: لكل إنسان سبعه أمعاء: المعده؛ و ثلاثه متصله بها رقاق» ثم ثلاث غلاظ» و المؤمن 


لاقتصاره و تسميته يكتفى بملء أحدها بخلاف الكافر. 


و أما بيان المعى و ماهيته فقد ذكر بعض العارفين أن المعى سم من جواهر المعده مجوف ليس بواسع التجويف له شظايا بالطول 
و العرضء و الوارب ينزل فيه ما انهضم فى المعده من الغذاء» و فى مروره عطفات كثيره؛ و إليه من الكبد جداول كثيره ضيقه» و 
إنما خلق من جواهر المعده ليتم فيه هضم ما قصرت المعده عن هضمه. و إنما لم يخلق واسع التجويف ليكون اشتماله على ما 
ينفذ فيه زمانا طويلا فيتمكن من تغيير الغذاء, و أما طوله فليمص الثالث ما فات الثانى و هكذا إلى آخرها فلا يبقى مع الفضول 
شىء من الغذاءء و أما الشظايا الموضوعه بالطول تجذب الغذاء و الموضوعه بالعرض تدفعها و الموضوعه بالوارب لإمساكها. 


قال: و الأمعاء جميعها سته: ثلاثه منها دقاق و هى العلياء و الثلاثه غلاظ و هى السفلى - انتهى. 
(مكا) 


قوله تعالى: و ما كان صلاتهم عند البيت إلا مكاء و تصديه [0/8"] المكاء مخفف ممدود مضموم الأول: الصفير. من مكا يمكو 
إذا صفرء و يقال: المكاء صغفير كصفير المكاء بالتشديد و المدء و هو طائر بالحجاز له صفير كانوا يصفقون و يصفرون ليشغلوا 
النبى صلى الله عليه و آله و المسلمين عن الصلاه. 


و ميكائيل: اسم ملكك من ملائكه الله يقال: ميكا اسم أضيف إلى إيل و ميكائين بالنون لغه. و يقال: ميكال. 
(ملا) 
قوله تعالى: يا أيها الملأ أفتونى [7١/7؟]‏ و قوله تعالى: أ لم تر إلى الملا من بنى إسرائيل ]١8/1[‏ و نحو ذلكك. 


و قيل: الملأ الجماعه من الناس الذين يملثون العين و القلب هيئه» و قبل: هم أشراف الناس و رؤساؤهم الذين يرجع إلى قولهم 
وقيل: إنما قيل لهم ذلك لأنهم ملأى بالرأى و الغناء و منه 


قوله: أولئكك الملا من قريش 

و جمعه أملاء مثل سبب و أسباب. 

و الملا الأعلى: الملاتكه المقربون الساكنون فى الأعلى» كما أن الملا الأسفل: الاتس .و الجن الساكنون فى الأرض. 
قوله تعالى: مل ء الأرض ذهبا [/41] أى مقدار ما يملأها. 


قوله تعالى: يوم نقول لجهنم هل امتلأت و تقول هل من مزيد [0/80”] قال الشيخ المفيد رحمه الله: يجل الله عن خطاب النار و 
هى مما لا تعقل ولا تتكلم, و إنما أخبر عن سعتها فإنها لا تضيق عمن يحلها من المعاقبين» و مثله كثير من مذهب اللغه مثل 
قولهم: امتلأ الحوض و قال: قطنى حسبكك منى قد ملأست بطنى و الحوض لم يقل قطنى لكنه لما امتلأ بالماء عبر عنه بأنه قال 
حسبىء و من المجازات كلامهم: و قالت له العينان سمعا و طاعه و العينان لم تقل 


ذلكك بل أراد منها البكاء فكانت كما أراد من غير تعذر عليه» و من ذلكك قولهم: شكا إلى جملى طول السرى و الجمل لا يتكلم 
لكنه لما ظهر منه النصب و الوصب بطول السرى عبر عن ذلكك بالشكوى - انتهى كلامه رحمه الله. 


وقد تقدم له مثل ذلكك فى أتى. 

قوله تعالى: و اهجرنى مليا [62/14] أى حينا طويلاء و مثله فلبث مليا أى مده طويله لا حد لها. 
قوله تعالى: إنما نملى لهم ليزدادوا إثما [/178] إنما هو من أمليت له فى غيه. 

و أملى الله له أمهله و طوله. 


قوله تعالى: و ليملل الذى عليه الحق [187/7] و قوله تعالى: تملى عليه بكره و أصيلا [2/10] كلاهما من أمللت الكتاب على 
الكاتب إملالا ألقيته عليه» و أمليت عليه إملاء» و منه 


قوله: صحيفه هى إملاء رسول الله صلى الله عليه و آله. 

أى قوله الذى ألقاه على غيره. 

و منه أملوا على حفظتكم خيرا 

بقطع الهمزه. 

وفى الحديث: أحسنوا إملاء كم 

أى أخلاقكم. 

وعشت فى ملاءه من الدهر بالحركات الثلاث» أى حينا و برهه. 
و الملاء بالضم و المد جمع ملاءه كذلك: كل ثوب لين رقيقء و منه قوله: فلان لبس العباء و تركك الملاء. 
و منه جللهم بملاءه. 

و ملأت الإناء ملأ - من باب نفع نفعا - فامتلاً. 

و ملء الشىء بالكسر: ما يملأه و الجمع أملاء كأحمال. 

و كوز ملآن ماء على فعلان» و دلو ملآ على فعلى. 


فملاء بالكسر جمع ملأى مثل عطاش و عطشى, و هكذا جمع كل ما له مذكر على فعلان كعطشان و ملآن. 
وافيكة الحيند لله مجع السماوااكة و الاوضنج 


هو تمثيل لكثره العدد لأن الكلام لا يشغل المكانء أى لو قدر الحمد 


أجساما لبلغت من كثرتها أن تملأهماء و قيل: هو تفخيم لشأن كلمه الحمد أو شأن أجرها و ثوابها. 
وفى حديث أبى ذر رحمه الله: لنا كلمه تملأ الفم 

أى إنها عظيمه كأن الفم ملى ء بهاء و لعلها كلمه الشهاده. 

و مثله املئوا أفواهكم من القرآن 

و فى الخبر: التسبيح نصف الميزان و الحمد يملأه 


قيل: إما أن يراد التسويه بينهما بأن كل واحد يأخذ نصف الميزان؛ أو ترجيح الحمد بأنه ضعفه لأنه وحده يملأه لأن الحمد 
المطلق إنما يستحقه من هو منزه عن النقائص التى هى مدلول التسبيح. 


وفى الحديث: لا يملأ جوف ابن آدم إلا التراب 

أى لا يزال حريصا حتى يموث و يمتلى ء جوفه من تراب قبره. 

وفى حديث: طالب ثمن الكلب املأ كفه ترابا 

قيل: هو على الحقيقه» و قيل هو كنايه عن الحرمان. و فى حديث على عليه السلام: ما قتلت عثمان و لا ملأت عليه 

أى ما ساعدت ولا عاونت. 

(منا) 

قوله تعالى: أ فرأيتم ما تمنون [88/82] أى تدفقون فى الأرحام من المنىء و هو الماء الغليظ الذى يكون منه الولد. 

قوله تعالى: من نطفه إذا تمنى [2/87؟] قيل أى تدفق فى الرحمء و قيل من المنى» يقال: أمنى الرجل يمنى إذا أنزل المنى. 


قوله تعالى: ولا تتمنوا ما فضل الله به بتعضكم على بعض [8/”*””] قيل: المعنى لما بين الله تعالى حكم المواريث و فضل بعضها 
على بعض فى ذلكك ذكر تحريم التمنى الذى هو سبب التباغض فقال: و لا تتمنوا - الآيه. 


و التمنى هو قول القائل لما لم يكن. 
ليته كان كذا و ليته لم يكن كذا لما كان. 


قال الشيخ أبو على: و قال أبو هاشم فى بعض كلامه: التمنى معنى فى القلب و من قال 


بذلك قال ليس هو من قبيل الشهوه و لا من قبيل الإراده؛ لأن الإراده لا تتعلق إلا بما يصح حدوثه؛ و الشهوه لا تتعلق بما مضىء 
والإراده و التمنى قد يتعلقان بما مضى. 


و أهل اللغه ذكروا التمنى فى أقسام الكلام - انتهى. 
قوله تعالى: و لأمنينهم ]١14/[‏ أى الأمانى الباطله من طول الأعمار و بلوغ الآمال. 


قولة تعالى: فتمنوا الموت [4879] قال المفسروة: لأنه من أرقن أنه من أهل الجنه اشتاق إليها و تمنى سرعه الوصول إلى النعيم و 
التخلص من الدار ذات الشوائب» 


كما روى عن المبشرين بالجنه. و كان على عليه السلام يطوف بين الصفين فى غلاله فقال له ابنه الحسن: ما هذا زى المحاربين؟ 
فقال: يا بنى لا يبالى أبوك على الموت سقط أم سقط الموت عليه 


قوله تعالى: إذا تمنى ألقى الشيطان فى أمنيته [81/77] أى إذا تلا ألقى الشيطان فى تلاوته ما يوهم أنه من جمله الوحى فيرفع الله 
ما ألقاه بمحكم كتابه» و قيل: إنما ألقى ذلك بعض الكفار فأضيف إلى الشيطانء و إنما سميت التلاوه أمنيه لأن القارى ء إذا قرأ 


فانتهى إلى آيه رحمه تمنى أن يرحمه و إذا انتهى إلى آيه عذاب تمنى أن يوقاه و دعا الله بذلك. 


و فى تفسير على بن إبراهيم: العامه رووا أن رسول الله صلى الله عليه و آله كان فى الصلاه فقرأ سوره النجم فى المسجد الحرام و 
قريش يستمعون لقراءته. فلما انتهى إلى هذه الآديه: أ فرأيتم اللاءت و العزى و مناه الثالثه الأخرى أجرى إبليس على لسانه فإنها 
الغرانيق العلى. و شفاعتهن لترتجى ففرحت قريش و سجدوا و كان فى ذلك القوم الوليد بن المغيره المخزومى - و هو شيخ 
كبير - 


فأخذ كفا من حصى فسجد عليه و هو قاعد, و قالت قريش: قد أقر محمد بشفاعه اللات و العزى. قال: فنزل جبرئيل فقال له: 
قرأت ما لم أنزل به عليك... 


قال: و أما الخاصه فإنه روى عن أبى عبد الله عليه السلام: إن رسول الله أصابه خصاصه فجاء إلى رجل من الأنصار فقال له: هل 
عندكك من طعام؟ فقال: نعم يا رسول الله» و ذبح له عناقا و شواه» فلما دنا منه تمنى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يكون معه 
على و فاطمه و الحسن و الحسين عليه السلام فجاء أبو بكر و عمر ثم جاء على بعدهماء فأنزل الله فى ذلكك: و ما أرسلنا من 
قبلكك من رسول و لا نبى [و لا محدث] إلا إذا تمنى ألقى الشيطان فى أمنيته يعنى أبا بكر و عمر فينسخ الله ما يلقى الشيطان 


يعتى المااجاء علق ايحداهجا .قله تعال: مناه الثالعه الأخرق ]7٠١/87[‏ هى بفتح الميم و تخفيف النون: اسم صنم كان لهذيل و 
خزاعه بين مكه و المدينه» و قيل: كان صنما من حجاره فى جوف الكعبه. و الهاء فيه للتأنيث. 


و منى كإلى و قد تكرر ذكرها فى الحديث اسم موضع بمكه على فرسخ. و الغالب عليه التذكير فيصرفء وحده - كما جاءت به 
الروايه - من العقبه إلى وادى محسرء و اختلف فى وجه التسميه فقيل: سمى منى لما يمنى به من الدماء أى يراق» و قيل: سميت 
بذلك'لأن خبرثيل لما أراد مفارقه آدم عليه السلام قال له: تمن» قال: أتمنى الجنه. 


فسميت منى لأمنيه آدم بهاء و قيل: سميت بذلكك لأن جبرئيل أتى إبراهيم عليه السلام فقال له: تمن يا 


إبراهيم» فكانت تسمى منى فسماها الناس منى. 
وفى الحديث: إن إبراهيم عليه السلام تمنى هناكك أن يجعل الله مكان ابنه كبشا يأمره بذبحه فديه له 
و منى الله الشى ء من باب رمى: قدره. و الاسم المنى كالعصا. 


و تمنيت كذا قيل: مأخوذ من المنى و هو القدرء لأن صاحبه يقدر حصوله؛ و الاسم المنيه و الأمنيه» و جمع الأولى منى مثل غرفه 
و غرف و جمع الثانيه الأمانى. 


و قوله عليه السلام: أشرف الغنى ترك المنى 


هو جمع المنيه» و هو ما يتمناه الإنسان و يشتهيه و يقدر حصوله. و إنما كان أشرف لملازمته القناعه المستلزمه لغنى النفس» و 


هو أشرف أنواع الغنى. 
ومنى الشهوات ما تقدر الشهوات حصوله. 


وفى الحديث: سئل عمن اشترى الألف و دينارا بألفى درهم, فقال: لا بأسء إن أبى كان أجرى على أهل المدينه منى فكان 
يفعل هذا 


و كأن المراد أن أبى قدر لأهل المدينه قدرا متى صنعوه خرجوا فيه عن الربا المحرم. 
والمنى: القدر. 


و المنيه على فعيله: الموت لأنها مقدره و المنا مقصور: الذى يكال به أو يوزن رطلانء و التثنيه منوان و الجمع أمناء مثل سبب و 
اسان 


والتينى #السوال :و الطلي: 

والمنى مشدد فعيل بمعنى مفعولء. و التخفيف لغه. 

و استمنى الرجل: استدعى منيه بأمر غير الجماع حتى دفق. 

و جمع المنى منى مثل بريد و برد لكن ألزم الإسكان للتخفيف - قاله فى المصباح. 


وفى الفقيه: الذى يخرج من الإحليل أربعه: المنى و هو الماء الغليظ الدافق الذى يوجب الغسلء و المذى و هو ما يخرج قبل 
المنى» و الوذى يعنى بالذال المعجمه و هو ما يخرج بعد المنى على أثره» و الودى يعنى بالدال المهمله و هو الذى يخرج على 


اثر 


البول ليس فى شىء من ذلكك الغسل و لا الوضوء. 

(مها) 

فى الحديث: كان موضع البيت مهاه بيضاء 

يعنى دره بيضاءء و فى القاموس: المهاه بالفتح البلوره و تجمع على مهيات و مهوات. 
و منه حديث آدم عليه السلام: و نزل جبرئيل بمهاه من الجنه و حلق رأسه بها 

و المها بالفتح جمع مهاه و هى البقره الوحشيه و الجمع مهوات. 


و مهما كلمه يجازى بهاء و أصلها عند الخليل ما ضمت إليها ما لغوا و أبدلوا الألف هاءء و اختلف فيها فذهب الجمهور إلى أنها 
اسم بدليل قوله تعالى: مهما تأتنا به من آيه [17/1] فالهاء من به عائده إليها و الضمير لا يعود إلا إلى الأسماء, و قيل: إنها 
حرف بدليل قول زهير. 


و مهما تكن عند امرى ء من خليقه و إن خالها تخفى على الناس تعلم 


فإنه أعرب خليقه اسما ليكن و جعل من زائده؛ فتعين خلو الفعل من ضمير يرجع إلى مهما التى هى موقع المبتد! على تقدير 
كونها اسماء و إذا ثبت أن لا موضع لها من الإعراب تعين كونها حرفا. 


ورد بأن اسم يكن مستتر فيها و من خليقه تفسير لمهماء كما أن من آيه تفسير لها فى قوله تعالى: ما ندسخ من آيه ]٠١8/1[‏ و 
مهما مبتدأ و الجمله هو الخبر. 


و العلل لزاني 
باب ما أوله النون 
(نا) 


قوله تعالى: ما إن مفاتحه لتنوء بالعصبه [2/18/] أى تنهض بهاء قيل: و هو من المقلوب و معناه ما إن العصبه لتنوء بمفاتحه» أى 
ينهضون بهاء من قولهم: ناء بحمله إذا نهض به متثاقلاء و قيل: معناه ما إن مفاتحه لتنيى ء العصبهء أى تميلهم بثقلهاء فلما انفتحت 
التاء دخلت الباء كما قالوا: هذا يذهب بالبؤس و يذهب البؤس فلا يكون من المقلوب. 


قوله تعالى: و نأى بجانبه [/87/19] أى تباعد بناحيته و 


قربه» أى تباعد عن ذكر الله. و النأى: البعد يقال: نأيت عنه نأيا أى بعدت. 

قوله تعالى: و ينأون عنه ]١8/8[‏ أى يتباعدون و لا يؤمنون به. 

و المنأى: الموضع البعيد. 

و فى الخبر: من سمع بالدجال فلينأ عنه 

و ذلكك لأن الشخص يظن أنه مؤمن فيتبعه لأجل ما يثيره من السحر و إحياء الموتى فيصير كافرا و هو لا يدرى. 
والنى ء مهموز مثل حمل: كل شىء شأنه أن يعالج بطبخ أو شىء. 

فى الخبر: ثلاثه من أمر الجاهليه 

وعد منها الأنواء و هى جمع نوء بفتح نون و سكون واو فهمزه و هو النجم. 


قال أبو عبيده - نقلا-عنه -: هى ثمانيه و عشرون نجما معروفه المطالع فى أزمنه السنه [كلها من الصيف و الشتاء و الربيع و 
الخريف] يسقط منها فى كل ثلادث عشر ليله نجم فى المغرب مع طلوع الفجر و يطلع آخر يقابله فى المشرق من ساعته [و 
كلاهما معلوم مسمى] و انقضاء هذه الثمانيه و العشرين مع انقضاء السنه [ثم يرجع الأمر إلى النجم الأول مع استئناف السنه 
المقبله]» و كانت العرب فى الجاهليه إذا سقط منها نجم و طلع الآخر قالوا: لا بد أن يكون عند ذلكك رياح و مطرء فينسبون كل 
غيث يكون عند ذلكك إلى النجم الذى يسقط حينئذ فيقولون: مطرنا بنوء كذا... قال: و يسمى نوءا لأنه إذا سقط الساقط منها 
بالمغرب ناء الطالع بالمشرق بالطلوع؛ و ذلك النهوض هو النوء فسمى النجم به... قالوا: و قد يكون النوء السقوطء و إنما غلظ 
النبى القول فيمن يقول: مطرنا بنوء كذا لأسن العرب كانت تقول إنما هو فعل النجم ولا يجعلونه سقيا من الله تعالى؛ و أما من 
جعل المطر من 


فعل الله تعالى و أراد مطرنا بنوء كذا أى فى هذا الوقت فلا بأس فيه. 
وفى الحديث: نيه المؤمن خير من عمله 
وله وجوه من التفسير: «منها» أن المؤمن ينوى فعل خيرات كثيره و يفعل بعضها فنيته خير من عمله. 


و «منها» ما نقل أنه كان فى المدينه قنطره فعزم رجل مؤمن على بنائها فسبقه كافر إلى ذلكك فقيل للنبى صلى الله عليه و آله فى 
ذلك فقال: نيه المؤمن خير من عمله 


يعنى من عمل الكافر. 


و «منها؛ ما قيل من أن النيه هى القصدء و ذلك واسطه بين العلم و العملء لأنه إذا لم يعلم بترجيح أمر لم يقصد فعله و إذا لم 
يقصد فعله لم يقع؛ و إذا كان المقصود حصول الكمال من الكامل المطلق ينبغى اشتمال النيه على طلب القربه إلى الله تعالى إذ 
هو الكامل المطلق, و إذا كانت كذلكك كانت وحدها خيرا من العمل بلا نيه وحده؛ لأنها بمنزله الروح و العمل بمنزله الجسدء و 
حياه الجسد بالروح لا الروح بالجسدء فهى خير منه لأن الجسد بغير روح لا خير فيه» و يأتى فى شكل ما ينفع هنا. 


والنيه هى القصد و العزم على الفعل» اسم من نويت نيه و نواه أى قصدت و عزمتء و التخفيف لغه. ثم خصت فى غالب 


و النيه أيضا: الوجه الذى ينويه المسافر من قرب أو بعد. 

و فى الحديث المشهور: إنما الأعمال بالنيات و إنما لكل امرى ء ما نوى 

قيل: الجمله الأولى لشرط.الأعمال و الثانيه لتعيين المنوى. 

و النوى بالفتح: البعد» و منه حديث على عليه السلام للمغيره بن الأخنس: أبعد الله نواكك 
5 قولهم: بعدت نواهم إذا بعدوا بعدا شديدا. 


و النواة 


اسم لخمسه دراهم عندهم و النوى معروف» سمى بذلك من أجل أنه ناء عن الخير و متباعد عنه: و فلان النوى لمن يزاوله. 


والمتاواه إظهار المعاداة و النفاخي» و الأصل قي ابنج لأتدمنن التو وه" النيوضء و زيما تركث الهمزه فيةة و إثما استعمل ف 
المعاذاة لأن كلا من المتعادبين ينهض إلى قتال صاحية و مفاخرثه. 


(نبا) 
قوله تعالى: عم يتساءلون. عن النبا العظيم [1/88 - ]١‏ النبأ واحد الأنباء و هى الأخبار. 


والنبأ العظيم قيل: هو نبأ القيامه و البعث. و قيل أمر الرساله و لوازمهاء و قيل هو القرآن و معناه الخبر العظيم, لأنه ينبى ء عن 
التوحيد و تصديق الرسول و الخبر عما يجوز و ما لا يجوز وعن البعث و النشورء و مثله قل هو نبأ عظيم. أنتم عنه معرضون 
[2//88 - 1ه و قيل النبأ العظيم ما كانوا يختلفون فيه من إثبات الصانع و صفاته و الملائكه و الرسول و البعث و الجنه و النار و 
الرساله و الخلافه. 


و عن الباقر عليه السلام: النبأ العظيم على أمير المؤمنين 


وعن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: ما لله نبأ أعظم منىء و مالله آيه هى أكبر منى؛ و لقد عرض فضلى على الأمم الماضيه 
على اختلاف ألسنتها فلم تقف بفضاٍ 


قوله تعالى: لتنبئنهم بأمرهم هذا [18/17] أى لتجازينهم بفعلهم؛ و العرب تقول للرجل إذا توعده: لأنبتنكك و لأعرفنكك. 
قوله تعالى: نبئنا بتأويله [؟١/8"]‏ أى خبرنا بتفسيره. 
قوله تعالى: و يستنبئونكك ]07/٠١[‏ أى يستخبرونكك. 


و النبى هو الإنسان المخبر عن الله بغير واسطه بشرء أعم من أن يكون له شريعه كمحمد صلى الله عليه و آله أو ليس له شريعه 
كيحيى عليه السلام. 


قيل؛ سح 


نبيا لأ-نه أنبأ من الله تعالى أى أخبرء فعيل بمعنى مفعل» و قيل: هو من النبوه و النباوه لما ارتفع من الأرض. و المعنى أنه ارتفع و 
شرف على سائر الخلق» فأصله غير الهمزء و قيل غير ذلكك. 


وفرق بينه و بين الرسول أن الرسول هو المخبر عن الله بغير واسطه أحد من البشر و له شريعه مبتدأه كآدم عليه السلام أو ناسخه 
كمحمد صلى الله عليه و آله و بأن النبى هو الذى يرى فى منامه و يسمع الصوت ولا يعاين الملكك, و الرسول هو الذى يسمع 
الصوت و يرى فى المنام و يعاين» و بأن الرسول قد يكون من الملائكه بخلاف النبى. 

و جمع النبى أنبياء و هم - على ما ورد فى الحديث - مائه ألف و عشرون ألفاء و المرسلون منهم ثلاثمائه و ثلاثه عشر. 

وفيه - و قد سئل صلى الله عليه و آله أ كان آدم نبيا؟ قال: نعم» كلمه الله و خلقه بيده 

و أربعه من الأنبياء عرب و عد منهم هود و صالح و شعيب. 


و فى حديث الصادق عليه السلام: الأنبياء و المرسلون على أربع طبقات: فنبى منبأ فى نفسه لا يعدو غيرهاء و نبى يرى فى النوم و 
يسمع الصوت و لا يعاينه فى اليقظه و لم يبعث إلى أحد و عليه إمام مثل ما كان إبراهيم على لوطء و نبى يرى فى منامه و يسمع 
الصوت و يعاين الملكك و قد أرسل إلى طائفه قلوا أو كثروا كيونس قال الله ليونس: و أرسلناه إلى مائه ألف أو يزيدون قال: 
يزيدون ثلاثين ألفا و عليه إمام» و الذى يرى فى نومه و يسمع الصوت و يعاين فى 


اليقظه و هو إمام مثل أولى العزم» و قد كان إبراهيم نبيا و ليس بإمام حتى قال الله: إنى جاعلكك للناس إماماء قال: و من ذريتى؟ 
فقال الله: لا ينال عهدى الظالمينء من عبد صنما أو وثنا لا يكون إماما 


والنبأه: الصوت الخفىء و الصيحه: الصوت العالى. 

و نبا السيف ينبو من باب قتل نبوا على فعول: كل و رجع من غير قطع. 

و فى حديث على عليه السلام: معاشر المسلمين عضوا على النواجذ فإنه أنبى للسيوف عن الهام 
قيل: هو من الإنباء» و هو الإبعاد. 

(نتا) 

يقال: نتأ الشى ء ينتأ بفتحتين نتوءا: خرج من موضعه و ارتفع من غير أن يبين. 

ونتئت القرحه: ورمت. 

و نتأ ثدى الجاريه: ارتفع. 

والفاعل ناتىء. 

(ننا) 

فى حديث أبى ذر: فجاء خالنا فنثا علينا الذى قيل له 

أى أظهره و حدثنا به. 

والنثا مقصور مثل الثناء إلا أنه فى الخير و الشر جميعا و الثناء فى الخير خاصه. 

يقال: ما أقبح نثاه و ما أحسنه. 

وفى صفه مجلس رسول الله صلى الله عليه و آله: لا تنثى فلتاته 

أى لم تكن فى مجلسه زلات فتحفظ و تحكى و تشاعء يقال: نثوت الحديث أنثوه نثوا. 

(نجا) 

قوله تعالى: و إذ أنحيناكم من آل فرعون ]١5١1/7[‏ يقال: نجاه و أنجاه إذا خلصه. و منه نجا من الهلاكك ينجو: إذا خلص منه. 


قوله تعالى: فأنجيناه يعنى به عليه السلام و الذين معه [2/17] قيل: كانوا أربعين رجلا و أربعين امرأه» و قيل: كانوا تسعه عشر بئوه 


سام و حام و يافث و سته ممن كفر به و تعلق. 
قوله تعالى: و يتناجون [8/08] أى يسر بعضهم إلى بعضء و النجوى: السرء و نجواهم: أسرارهم. 
قوله تعالى: إنما النجوى من الشيطان ليحزن الذين آمنوا ]٠١/88[‏ أى يزينها لهم» فكأنها منهم ليغيظ الذين آمنوا. 


و الذين نهوا عن النجوى [8/28] اليهود و المنافقون» كانوا يتناجون فيما بينهم و ينظرون إلى المؤمنين و يتغامزون بأعينهم» فكان 
ذلك يحزن المؤمنين» فنهاهم رسول الله صلى الله عليه و آله عن ذلك فعادوا لمثل فعلهم. 


قوله تعالى: فقدموا بين يدى نجويكم صدقه ]١7/88[‏ أى مناجا تكم. 


روى أن الناس أكثروا مناجاه رسول الله صلى الله عليه و آله حتى أملوه فأمروا بالصدقه قبل المناجاه» فلما رأوا ذلكك انتهوا عن 
مناجاته فلم يناجه إلا على عليه السلام قدم دينارا فتصدق به. 


قوله تعالى: فاليوم ننجيكك ببدنكك ]41/٠١[‏ قيل: أى نرفعكك على نجوه من الأرضء أى ارتفاع منهاء و فى ذكر البدن دلاله على 


خروج الروح» أى ننجيكك ببدنكك لا روح فيه و يقال: ببدنكك أى درعكك. و البدن: الدرع؛ و قيل نلقيكك عريانا. 


قوله تعالى: و قربناه نجيا ]07/١4[‏ أى مناجياء و هو مصدر كالصهيل و النهيق يقع على الواحد و الجماعه» كما تقول: رجل عدل. 
و مثله قوله تعالى: فلما استيأسوا منه خلصوا نجيا ]6١/١7[‏ أى متناجين. 


قوله تعالى: و إذ هم نجوى [51/17] أى ذوو نجوىء و النجو اسم يقوم مقام مصدرء و هو السر ما بين الاثنين و الجماعه. 
قوله تعالى: ما يكون من نجوى ثلثه إلا هو رابعهم - الآيه [17/8] 


قال الصادق عليه السلام: هو واحد و أحدى الذات بائن من خلقه» و بذاكك وصف نفسه.؛ و هو بكل شىء محيط بالإشراف و 
الإحاطه و القدره. لا يعزب عنه مثقال ذره فى السماوات و لا فى الأأرض و لا أصغر من ذلكك و لا أكبر بالإحاطه و العلم لا 
بالذاكة [لأن الأماكن متحدوده تحؤبها حدوة أرعة] فإذا كا بالذات لزمها الحواية 


وفى الحديث: لم ير للنبى صلى الله عليه و آله نجو 

أى غائط» يقال: أنجى أى أحدث,. و مثله من علامات الإمام لا يرى له نجو. 

و فى حديث أهل الثرثار: فعمدوا إلى مخ الحنطه فجعلاه خبزا منجا جعلوا ينجون به صبيانهم 
قوله: منجا 

هو بالميم المكسوره و النون و الجيم بعدها ألف: آله يستنجى بهاء 

و قوله: ينجون به صبيانهم 

تفسير لذلكك. 

و النجى: المناجى و المخاطب للإنسان و المحدث له. يقال: ناجاه يناجيه مناجاه فهو مناج» و منه 
الدعاء: اللهم بمحمد نبيكك و بموسى نجيكك 

و ناجيته: شاورته و الاسم النجوى. 

و تناجى القوم: ناجى بعضهم بعضا. 

و انتجى القوم و تناجوا: أى تساروا و فى الحديث: لا يتناجى اثنان دون الثالث 


عنه فإن ذلكك يسوؤه. 

و انتجيته: إذا خصصته بمناجاتكك, و الاسم النجوى أيضا. 
و أهل النجوى: هم أهل البيت 

لأن النبى صلى الله عليه و آله سر إليهم ما لا يسر به إلى أحد غيرهم. 
و النجاه بالهمز و سكون الجيم: الإصابه بالعين» و منه 
الخبر: ردوا نجاه السائل باللقمه 

أى ادفعوا شده نظره إلى طعامكم بها. 

والمنجى: المخلص.ء و منه الدعاء: لا منجى منكك إلا إليكك 
أى لا مخلص و لا مهرب لأحد إلا إليكك. 

و النجاء بالمد و يقصر اسم من نجاء و امرأه ناجيه. 

و ناجيه اسم رجل من رواه الحديث و قبيله من العرب. 


و الدابه الناجيه: السريعه السير» من قولهم: نجيت نجاء بالمد: أسرعت و سبقت. و منه: إذا سافرتم فى الجدب فانجوا عليها أى 
على الدابه. 


و الفرقه الناجيه: آل محمد صلى الله عليه و آله و من تبعهم. 

وفى الحديث: قيل: يا رسول الله و ما الفرقه الناجيه؟ قال: هو ما نحن عليه و أصحابى 
وقوله: النجا النجا 

أى انجوا بأنفسكمء هو مصدر منصوب بفعل مضمرء أى انجوا النجا. 

و النجا: الإسراع. 

و الصدق منجاه أى منج من الهلكه. 


و استنجيت: غسلت موضع النجو أو مسحته؛ و منه الاستنجاء أعنى إزاله ما يخرج من النجوء و قد يراد بالاستنجاء الوضوءء 


يدل عليه قوله عليه السلام: يجزيكك من الغسل و الاستنجاء ما بلت يمينكك 

بقرينه الغسل و اليمين» و ليس المراد الاستنجاء من الغائط لأنه باليسارء و لا يكفى فيه إلا ذهاب الأثر لا بدل اليد. 
و الاستنجاء قيل هو من النجوه. و هو ما ارتفع من الأرضء كأنه يطلبها ليجلس تحتها. 

(نحا) 

فى الخبر: تنحى فى برنسه و قام الليل فى حندسه 


أى تعمد للعباده و توجه إليها و صار فى ناحيه منهمء يقال: تنحى أى تحول إلى 


ناحيه. 

وفيه: تأتنى أنحاء من الملائكه 

أى ضروب منهم, واحدهم نحو يعنى الملائكه كانوا يزورونه سوى جبرئيل. 
وقد تكرر فى الحديث ذكر الناحيه و النواحى و النحو و الانتحاء. 


فالناحيه واحده النواحى و هى الجانبء و منه ناحيه المسجد و ناحيه السلطانء و الجمع النواحى فاعله بمعنى مفعوله لأنكك نحوتها 
إذا قصدتهاء و قد يعبر عن القائم عليه السلام» و منه قول بعضهم: كان على للناحيه خمسمائه دينار و تنحو نحو القبر أى تقصد 
جهته و منه انح القصد من القول. 


نحو المشرق و المغرب: جهتهما. 

و انتحى فى سيره أى اعتمد على الجانب الأيسر, و مثله الانتحاء ثم صار للاعتماد و الميل فى كل وجه. 
و منه حديث إبراهيم عليه السلام: و بيده مديه ليذبح ابنه ثم انتحى عليه 

أى حال عليه ليذبحه فقلبها جبرئيل عن حلقه. 

ونحى الشىء: أزاله» يقال: نحيته فتنحى. 

ونح هذا عنى أى أزله و أبعده عنى. 

و النحى بالكسر: زق للسمنء و الجمع أنحاء كأحمال. 

و ذات النحيين امرأه فى الجاهليه؛ و قصتها مشهوره تضرب بها الأمثال. 

(نخا) 

فى الحديث: إن الله أذهب بالإسلام نخوه الجاهليه 

بالفتح فالسكون أى افتخارها و تعظمهاء من قوله: انتخى علينا فلان أى افتخر و تعظمء و منه 

الدعاء خضعت له نخوه المستكبر 

و النانخواه دواء معروف عندهم, و منه الحديث: و قد قال: يصب عليه الهاضوم؛ قلت: و ما الهاضوم؟ قال: النانخواه 


(ندا) 


قوله تعالى: يوم التناد [ ]”776٠‏ يعنى يوم القيامه؛ و هو يوم يتنادى فيه أهل الجنه و أهل النار» فأهل الجنه ينادون أصحاب النار: 
أن قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقا و أهل النار ينادون أهل الجنه أن أفيضوا علينا من الماء أو مما رزقكم الله. 


وقرىء يوم التناد بتشديد الدال» و معناه الفرار» من ند البعير إذا فر و مضى على وجهه. 

قوله تعالى: و لقد نادينا نوح [/28/97] أى بعد ما يئس من إيمان قومه لننصرنه عليهم» و ذلكك قوله تعالى: إنى مغلوب فانتصر. 
قوله تعالى: فليدع ناديه ]١17/9[‏ أى أهل ناديه» أى أهل مجلسه و عشيرته فيستغيث بهم. 

والنادى و الندى: المجلس. و منه قوله تعالى: و أحسن نديا [7/19/]. 

و منه الحديث: الخذف فى النادى من أخلاق قوم لوط 

يريد المجلس. 

وفى الخبر: من لقى الله و لم ينتد من الدم الحرام بشى ء دخل الجنه 

أى لم ينله لم يصب منه. 

والنداء بالكسر و قد يضم: الصوت, و قد يعبر به عن الأذان؛ و منه: سألته عن النداء قبل طلوع الفجر 
و سألته عن النداء و التثويب فى الإقامه 

و منه لو علم الناس ما فى النداء 

يعنى لو علموا فضله. 

و نحوه كثير. 

و ناداه مناداه: صاح به. 

و ناديته مناداه من باب قاتل: دعوته. 

وفلان أندى صوتا من فلان أى أرفع منه صوتاء و قيل أحسن و أعذب. و قيل أبعد. 


والندى بالفتح 


و القصر: المطر و البلل و ما يسقط آخر الليل» و استعمل لمعان كالجود و الكرم و غير ذلكك. 
وتدى: الأرضن 'تداوتها: 

و أرض نديه على فعله بكسر العين قال الجوهرى: و لا يقال: نديه يعنى بالتشديد. 

وندى الشى ء: إذا ابتل» فهو ند وزان تعب فهو تعب. 

وفلان ما ندا دما ولا قتل قتلاء أى ما سفكك دما 

و فى الدعاء: اللهم اجعلنى من الندى الأعلى 

أى اجعلنى من الملا الأعلى من الملائكه. 

وروى اجعلنى فى النداء الأعلى 

و أراد نداء أهل الجنه. أعنى قولهم: أن قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقا. 

و الندوه: الاجتماع للمشوره؛ و منه دار الندوه بمكه التى بناها قصىء لأنهم يندون فيهاء أى يجتمعون. 
والنادى: المجلسء و جمعه أنديه و منه الحديث: متعرض للمقال فى أنديه الرجال 

أى مجالسهم. 

(نزا) 

فى الحديث: ينزو الماء فيقع على ثوبى 

من نزا: وثب و طفرء و بابه قتل. 

و نزا الذكر على الأنثى نزاء بالكسر و الضم: وثب عليها و ركبها. 

و نزىء الشيطان بينهم بالهمز: ألقى الشر و الإغراء. 

(نسا) 

قوله تعالى: و ما أنسانيه إلا الشيطان أن أذكره [28/18] فأن أذكره بدل من الضمير. 


قال البيضاوئى: إثما نسبه إلى الشيطان هضها لنفسه - انتهى. 


و هذا على تقدير كون الفتى اليوشع, و أما على تقدير كونه عبدا له فلا إشكال. 
و قوله تعالى: نسوا الله فنسيهم [21//9] أى تركوا الله فتركهم. 


قوله تعالى: فلما نسوا ما ذكروا به يعنى الكفار فتحنا عليهم أبواب كل شى ء [55/2] أى كل نعمه و بركه من السماء و الأرض 
ليرغبوا بذلكك فى نعيم الآدخره» و إنما فعلنا ذلكك بهم - و إن كان الموضع موضع العقوبه و الانتقام دون الإ-كرام و الإنعام - 
ليدعوهم ذلكك إلى الطاعه. فإن الدعاء إلى الطاعه يكون تاره بالعنف و تاره باللطف و تشديد العقوبه عليهم بالنقل من النعيم 
إلى العذاب الأليم» حتى إذا فرحوا بما أوتوا من النعيم و اشتغلوا بالتلذذ و أظهروا السرور بما أعطوا و لم يروه نعمه من الله حتى 
يشكروه أخذناهم بالعذاب - الآيه. 


قوله تعالى: و إما ينسينكك الشيطان قال المفسر: أى النهى عن مجالستهم فلا تقعد معهم بعد الذكرى [68/2] و يجوز أن يراد و 
إن أنساكك الشيطان قبل التهمه قبح مجالستهم فلا تقعد معهم بعد الذكرى. 


قوله تعالى: و لا تنسوا الفضل بينكم [17707] قيل: يحتمل أنه من النسيان الذى هو التركك عن تعمدء أى لا تقصدوا التركك و 
الإهمالء لا النسيان الذى هو خلاف الذكر. 


قوله تعالى: نسيا منسيا [9١/1؟]‏ يقال للشىء الحقير الذى إذا ألقى: نسى 


ولم يعبأ به و لم يلتفت إليه. 


قوله تعالى: إنما النسى ء زياده فى الكفر [77/4] النسى ء: تأخر الشى ء» و المراد هنا تأخيرهم تحريم المحرمء و كانوا فى 
الجاهليه يؤخرون تحريمه سته و يحرمون غيره مكانه لحاجتهم إلى القتال فيه» ثم يردونه إلى التحريم فى سته أخرى, كأنهم 
يستنسئون ذلك و يستقرضونه» و هو مصدر كالنذير» قيل: ولا يجوز أن يكون فعيلا بمعنى مفعولء لأنه لو حمل على ذلكك كان 
معناه: إنما المؤخر زياده فى الكفر» و ليس كذ لكك بل المراد تأخير حرمه الشهر إلى شهر آخر. 


قوله تعالى: تأكل منسأته ]١6/”[‏ بهمز و غيره أى عصاه. و هى مفعله بالكسر فالسكون, من نسأت البعير إذا ضربته بالمنسأه. 
و الشا: التأخين زقال» سأك الشى ‏ إذا آخرته: 

و النساء بالضم و المد مثله. 

و فى الحديث: صله الرحم تنسى ء فى الأجل 

أى تؤخره و مثله صله الرحم مثراه للمال و منسأه فى الأجل و قيل: هى مظنه لتأخير الأجل و موقع له. 

و أنسأته أى بعته بتأخير» و منه بيع النسيئه» و هو بيع عين مضمون فى الذمه حالا بثمن مؤجل. 

وفى حديث على عليه السلام: انهوا نساءكم أن يرضعن يمينا و شمالا فإنهن ينسين 


بالياء المثناه بعد السين كما فى النسخ, و المعنى غير واضح. و لو أبدلت الياء المثناه بالباء الموحده و يكون المعنى راجعا إلى 
النسب لم يكن بعيدا. 


و النسوه بالضم و الكسر اسم لجمع امرأه» و مثله النساء بالكسر و المد و النسوان بالكسر أيضا. 
و معنى النساء إنهن أنس للرجال كما جاءت به الروايه. 


والنسيان خلاف الذكرء و هو تكك الشىء على ذهول و غفله» و يقال للتركك على تعمد أيضاء و به فسر قوله تعالى: و لا تنسوا 


الفضل بينكم - تقدم. 

ونسيت ركعه: إذا أهملتها ذهولا 

والنسى بالياء المشدده: كثير النسيان» و منه كنت ذكورا فصرت نسيا. 
و رجل نسيان كسكران: كثير الغفله. 


وفى حديث الحسن عليه السلام و قد سئل عن الرجل ينسى الشىء ثم يذكره قال: ما من أحد إلا على رأس فؤاده حقه مفتوحه 
الرأس فإذا سمع الشى ء وقع فيها فإذا أراد الله أن ينسيها طبق عليها و إذا أراد أن يذكرها فتحها 


و المنسيه ريح يبعثها الله إلى المؤمن تنسيه أهله و ماله. 


و النسا كالحصى: عرق يخرج فى الفخذ يقال له عرق النسا و هو ألم شديد حادث بالرجل يمتد من حد الوركك و الأليه و الساق 
من الجانب الوحشى و ينبسط إلى الكعب. 


قال بعضهم: و الأفصح أن يقال له: النسا لا عرق النسا. 
(نشا) 


قوله تعالى: و هو الذى أنشأكم [عل/ىة] أى ابتدأكم و خلقكم؛ و كل مخ ايقدأ شيئا فقد أنشأه و .مثله: أنشأ جنات معروشات 
]١11/6[‏ و ينشىء السحاب الثقال .]١7/17[‏ 


و النش عو النشأه بإسكان الشين: الخلقه. ومنه قوله تعالى: و لقد علمتم النشأه الأولى [ 27١/02‏ ] يعنى ابتداء الخلق. 
و النشأه الأخرى [67//87] الخلق الثانى للبعث يوم القيامه. 


قوله تعالى: إن ناشئه الليل هى أشد وطأ و أقوم قبلا [*2/87] قيل: النفس الناهضه من مضجعها إلى العباده» من نشأ من مكانه إذا 
نهضء قيل المراد قيام الليل» و قيل العباده التى تنشأ بالليل أى تحدث. قيل المراد ساعات الليل الحادثه واحده بعد أخرى. 


و فى حديث الصادق عليه السلام: هى قيام الرجل عن فراشه لا يريد إلا الله تعالى 


قوله تعالى: و له الجوار المنشئات فى البحر كالأعلام [ زوه ؟؟] عق السنن اللواتى أنشتن أى ابندئ ع بهن فى 


البحر و قيل: المنشئات المرفوعات الشرع» و من قرأ المنشئات بالكسر فمعناه المبتدئات فى الجرى. 

قوله تعالى: أو من ينشوًا فى الحليه [18/57] أى يربى فى الحلى يعنى النبات. 

وفى الحديث: من علامه الإمام طهاره المولد و حسن المنش!ا 

كأنه من النش ء كقفل» اسم من نشأت فى بنى كذا أى ربيت فيهم, و المراد حسن التربيه و تنزيهه عن المعاصى. 
و فيه: إنه تعالى يعلم النش ء من البعوضه 

أى منشأها و ما تنشأ فبه. 

و فيه: كيف يحتجب عنكك من أراك قدرته فى نفسكك نشأك و لم تكن 

فنشأك بدل من قدرته بحسب الظاهر و إن احتمل غيره. 

وفى حديث النبيذ: إذا أخذ شاربه و قد انتشى ضرب ثمانين 

هو من قولهم: نشى ينشى نشوا و نشوه مثلثه: سكرء كانتشى و تنشى. 

والإنشاء: أول السكر و مقدماته» و منه رجل نشوان كسكران. 

و الناشى ء: الحدث الذى قد جاوز حد الصغره و منه خير ناشىء يقال: نشأ الصبى ينشأ فهو ناشىء: إذا كبر و شب و لم يتكامل. 
و قوله: نشأ يتحدثون يروى بفتح الشين كخادم و خدم, يريد جماعه أحداثا. 

والنشا مقصور: ما يعمل من الحنطه. فارسى معرب. 

(نصا) 


قله قالى: امن ذابة الأ هو خد يناصيتها [82/11] أى هو مالكف لها قادر عليها بضرفها على ما بريد زهاء و الأعد بالتواضق 


قوله فال فول بالنواصى و الأقدام [61/80] قيل: يجمع بين ناصيته و قدمه بسلسله من وراء ظهره؛ و قيل يسحبون كانه اد 
النواصى و تاره بالأقدام. 


و فى الحديث: يؤخذ الرجل بلحيته و المرأه بناصيتها 


أى لنذلنه و نقيمه مقام الأذله» ففى الأخذ بالناصيه إهانه و استخفافء و قيل معناه لنغيرن وجهه. 


وافى الذعاء: تخد إلى الخير بناصيت 


أى اصرف قلبى إلى عمل الخيرات و 


وجهنى إلى القيام بوظائف الطاعات كالذى يجذب بشعر مقدم رأسه إلى العمل» فالكلام استعاره. 
والناصيه: قصاص الشعر فوق الجبهه. و الجمع النواصى. 


أيضا من باب التمثيل» أى كل شى ء فى قبضتكك و ملككك و تحت قدرتكك و سلطانكك و ما روى من أنه عليه السلام مسح 


و من كلامهم: جر ناصيته و أخذ بناصيته و معلوم أنه لا يتقيد. 

(نضا) 

فى حديث النبى صلى الله عليه و آله: أ لا أخبركم بخمس لو ركبتم فيهن المطى حتى تنضوها لم تأتوا بمثلهن 
أى تهزلوها و تذهبوا بلحمهاء يقال: بعير نضو بالكسر و دابه نضو للتى هزلتها الأسفار و أذهبت بلحمهاء و الجمع الأنضاء. 
والنضو: الثوب الخلق. 

و الطب شبيقة: !ذا ستل 

(نعا) 

فى الحديث: رجل أتاه نعى أبيه 

أى خبر موته» يقال: نعيت المبت من باب نفع: إذا أخبرت بموته» فهو منعى. 

و نعى إليه نفسه: أخبر بموته. 

و النعى على فعيل مثل النعى. 

الت انعا ااقات وهو الذى ران يخ اموت 

و تناعى القوم: إذا نعوا قتلاهم ليحرص بعضهم على بعض. 

(نغا) 


المرأه تناغى الصبى: أى تكلمه بما يعجبه و يسره - قاله الجوهرى. 


(نفا) 


قوله تعالى: أو ينفوا من الأرض [/”7] أى يطردوا منها و يدفعوا عنها إلى أرض أخرىء و النفى هو الطرد و الدفع» يقال: نفيت 
الحصى من وجه الأرض فانتفى» ثم قيل لكل كلام تدفعه و لا تثبته: نفيته» و منه نفى إلى بلده أخرى أى دفع إليها. 


و فى الحديث عن عبيد الله المدائنى قال: قلت لأبى عبد الله: و ما حد نفيه؟ قال: سنه ينفى من الأرض التى فيها إلى غيرهاء ثم 
يكتب إلى ذلكك المصر بأنه منفى فلا تؤاكلوه و لا تشاربوه و لا تناكحوه حتى يخرج إلى غيره فليكتب إليهم أيضا بمثل ذلكك 
فلا يزال هذه حاله سنه» فإذا فعل به ذلكك تاب و هو صاغر 


و فيه: المدينه كالكير ينفى خبثها 
أى تخرجه عنهاء من نفيته نفيا: أخرجته و فيه: حج البيت منفاه للفقر 
أى مظنه لدفعه. 


و للنفى طرائق ذكرها فى المصباح هى أنه إذا ورد النفى على شى ء موصوف بصفه فإنه يتسلط على تلك الصفه دون متعلقها 
نحو لا رجل قائم فمعناه لا قيام من رجلء و مفهومه وجود ذلكك الرجلء ولا يتسلط النفى على الذات الموصوفه؛ لأن الذات لا 


قال: و من هذا الباب قوله تعالى: إن الله يعلم ما يدعون من دونه من شى ء [61/194] فالمنفى إنما هو صفه محذوفه لأنهم دعوا 
شيئا محسوسا هو الأصنام, و التقدير من شى ء ينفعهم أو يستحق العباده و نحو ذلككء لكن لما انتفت الصفه التى هى الثمره 
المقصوده وقع النفى على الموصوف مجازا كقوله تعالى: لا يموت فيها و لا يحيا [17/817] أى لا يحيا حياه طيبه» و 


منه قول أحد الناس: لا مال لى أى لا مال كاف أو لا مال لى يحصل به الغنى» و كذلكك لا زوجه لى أى حسنه وو نحو ذلكك. 


و هذه الطريقه هى الأكثر فى كلامهم, و لهم طريقه أخرى معروفه و هى نفى الموصوف فتنتفى تلكك الصفه بانتفائه» فقولهم: لا 
رجل قائم معناه لا رجل موجود فلا قيام منه» و خرج على هذه الطريقه قوله تعالى: فما تنفعهم شفاعه الشافعين [علابمع] أى لا 
شافع فلا شفاعه منهء و كذا بغير عمد ترونها ]1/١7[‏ أى لا عمد فلا رؤيه» و كذا لا يسئلون الناس إلحافا [؟/77؟] أى لا سؤال فلا 
إلحاف. 

قال: و إذا تقدم النفى أول الكلا-م كان النفى للعموم نحو ما قام القوم فلو كان قد قام بعضهم فلا كذب. لأن نفى العموم لا 
يقتضى نفى الخصوصء و لان النفى وارد على هيئه الجمع لا على كل فرد فرد. 


و إذا تأخر حرف النفى عن أول الكلام و كان أوله كل أو ما فى معناه و هو مرفوع بالابتداء نحو كل القوم لم يقوموا كان النفى 


عاما لأنه خبر عن المبتد! و هو جمع فيجب أن يثبت لكل فرد فرد منه ما يثبت للمبتد! و إلا لما صح جعله خبرا عنه. و أما 
قوانه كل لكا لم يكن 


- يعنى فى خبر ذى اليدين - فإنما نفى الجميع بناء على ظنه أن الصلاه لا تقصر و أنه لم ينس منها شيئاء فنفى كل واحد من 
الأمرين بناء على ذلكك الظنء و لما تخلف الظن و لم يكن النفى عاما 


قال له ذو اليدين: و قد كان بعض ذلكك يا رسول الله صلى الله عليه و آله. فتردد صلى الله عليه 


و آله فقال: أ حقا ما قال ذو اليدين؟ فقالوا: نعم 

ولولم يحصل له الظن لقدم حرف النفى حتى لا يكون عاما و قال: لم يكن كل ذلك - انتهى كلامه. 

وهو جيد ينبغى مراعاته فى ألفاظ الكتاب و السنه. 

و من كلامهم: هذا ينافى هذا أى يباينه و لا يجتمع معه. و مثله قوله: و هما متنافيان. 

(نقا) 

فى الحديث: ربما أمرت بالنقى بلت بالزيت فأتدلكك به 

هو بكسر النون و سكون القاف: المخ من العظام, و الجمع أنقاء» يقال: أنقت الناقه أى سمنت و صار فيها نقى» و أنقى البعير: إذا 
وقع فى عظامه المخ. 

و النقى أيضا: الدقيق المنخولء فيحتمل هنا و لعله الأشبه. 

و العجفاء التى لا نقى فيها أى المهزوله التى لا نقى فيها من الهزال. 

و نقى الشىء بالكسر ينقى نقاوه بالفتح فهو نقى أى نظيف. 

والنقاء ممدود: النظافه» و بالقصر: الكثيب من الرمل. 

و أنقى فرجه: نظفه و طهره. و مثله ينقى مأثمه. 

والانتقاء: الاختيار. 

والتنقيه: إفراز الجيد من الردىء. 

و فى الحديث: إن الله يحب التقى النقى 

قيل: المراد بالتقَى من حسن ظاهره و بالنقى - بالنون - من حسن باطنه و النقى على بن محمد الهادى عليه السلام. 
و فى الدعاء: اللهم انق عملى 

أى ارفع عملى عما يشوبه. 


أى لم يكن خاليا من الغشء و لذا لم يتقبل قربانه. 

(نكا) 

فى الحديث: لا شىء أنكى لإبليس و جنوده من زياره الإخوان 
أى أوجع و أضر. 

و فيه: المؤمن لا ينكى الطمع قلبه 


أى لا يجرحه فيؤثر فيه كتأثير الجرح بالمجروح, من نكيت فى العدو نكايه من باب رمى: إذا أكثرت فيهم الجراح و القتل» و قد 
يهمز فيقال: نكأت فى العدو نكاء من باب نفع. 


نكأ و نكأت القرحه أنكأها مهموز: قشرتهاء و بابه منع. 

(نما) 

فى الحديث: من انتمى إلى غير مواليه فعليه لعنه 

أى من انتسب إلى غيرهمء من قولهم: نميت الرجل إلى أببه نميا نسبته إليه. 

و نمى الشىء ينمى من باب رمى نماء بالمد: كثر» و فى لغه ينمو نموا من باب قعد, و يتعدى بالهمز و التضعيف. 
و فى الخبر: لا تمثلوا بناميه الله 

يعنى الخلق لأنه ينمى» من نمى الشى ء ينمو و ينمى: إذا ازداد و ارتفع؛ و منه صلاه ناميه. 

و ينمى صعدا يرتفع و يزيد صعودا. 

وينمى له علمه و عمله أى يكثر و منماه أعمالهم هو مفعله من النمو: الزياده. 

و نميت الحديث مخففا: إذا بلغته على وجه النميمه و الإفساد و إنما لم يكن هذا النوع كذبا لأن القصد فيه صحيح. 
(نها) 


قوله تعالى: ما نهيكما ربكما عن هذه الشجره أى عن أكل هذه الشجره إلا أن تكونا ملكين أو تكونا من الخالدين ]7١/7[‏ قال 
المفسر: و المعنى أنه أوهمهما أنهما إن أكلا من هذه الشجره تغيرت صورتهما إلى صوره الملكك و أن الله قد حكم بذلكك و أن 
لا تبيد حياتهما إذا أكلا منها. 


قوله تعالى: أ لم أنهكما [17/7] هو عتاب من الله و توبيخ على الخطإ حيث لم يحذرا مما حذرههما الله من عداوه إبليس. 


روى أنه قال لآدم عليه السلام: أ لم يكن لكك فيما منحتكك من شجر الجنه مندوحه عن هذه الشجره؟ قال: بلى و عزتكك و لكن 
ما أظن أن أحدا من خلقكك يحلف بكك كاذباء قال: فبعزتى لأهبطنكك إلى الأرض ثم لا تنال العيش إلا كدا 


فأهبط و علم صنعه الحديث و أمر بالحرث فحرث و سقى و داس و ذرى و عجن و خبز. 


و سميا ذنبيهما و إن كان مغفورا لهما ظلما و 


قال: لنكونن من الخاسرين على عاده الأولياء الصالحين. 


قوله تعالى: لآيات لأولى النهى ]06/٠١[‏ بضم النون أى لأولى العقول و الأحلا-م» واحدها نهيه بالضمء لأن صاحبها ينتهى إليها 
عن القبائح» و قيل ينتهى إلى اختياراته العقليه. 


قوله تعالى: و إن إلى ربك المنتهى [57/87] قيل: معناه إذا انتهى الكلام إليه فانتهوا و تكلموا فيما دون العرش و لا تكلموا فيما 
فوق العرشء فإن قوما تكلموا فيما فوق العرش فتاهت عقولهم قوله تعالى: عند سدره المنتهى ]١5/87[‏ أى الذى إليه ينتهى علم 
الملائكه. 


وفى الحديث: إليها ينتهى علم الخلائق 


و قبل: ينتهى إليها ما يأتى من فوق و ما يصعد من تحتء و النهران النيل و الفرات يخرجان من أصلها ثم يسيران حيث أراد الله 


ثم يخرجان من الأرض. 


و سدره المنتهى على ما ذكره الشيخ أبو على شجره نبق عن يمين العرش فوق السماء السابعه ثمرها كقلال هجر و ورقها كآذان 
الفيول يسير الراكب فى ظلها سبعين عاما. 


و المنتهى: موضع الانتهاء لم يجاوزها أحد و إليه ينتهى علم الملائكه و غيرهم, لا يعلم أحد ما وراءها. 
وقيل ينتهى إليه أرواح الشهداء. 


وقيل: هى شجره طوبى كأنها فى منتهى الجنه. عندها جنه المأوى» و هى جنه الخلد يصير إليها المتقون. و فى الحديث: خياركم 
أولو النهى 


وهم كما ورد فى الحديث أولو الأخلا-قى الحسنه و الأحلادم الرزينه و صله الأرحام و البرره بالأمهات و الآباء و المتعاهدون 
للفقراء و الجيران و اليتامى و يطعمون الطعام و يفشون السلام فى العالم و يصلون و الناس نيام غافلون 


وفى وصف الصانع تعالى: لم يتناه إلى غايه إلا كانت غيره 


قيل: تقرأ على صيغه الخطاب, أى لم يبلغ ذهنكك إلى اسم إلا كان ذلكك 


الاسم غيره. 

و نهاه ينهاه نهيا: ضد أمره. و النهيه بالضم منه. 

و النهيه أيضا العقل الناهى عن القبائح» و الجمع نهى كمدى. 

و نهيته عن الشىء فانتهى» و نهوته لغه. 

و نهى الله عن الحرام أى حرم. 

و تناهوا عن المنكر أى ينهى بعضهم بعضا. 

و نهايه الشى ء بالكسر: آخره و أقصاه. 

ونهايات الدور: حدودها. 

و انتهى الأمر: بلغ نهايته» و هى أقصى ما يمكن أن يبلغه. 

و الإنهاء: الإبلاغ. 

وفى الدعاء: أسألك بمنتهى الرحمه من كتابكك 

المراد غايه الرحمه؛ و المعنى برحمتكك كلهاء لأن الوصول إلى الغايه وصول إلى الجميع. 
و أنهيت الأمر إلى الحاكم: أعلمته به. 

و ناهيكك بزيد فارسا كلمه تعجب و استعظام, و تأويلها أنها غايه تنهاكك عن طلب غيره. 
قال الجوهرى: و تقول فى المعرفه: هذا عبد الله و ناهيكك من رجل فتنصب ناهيكك على الحال. 
وفى الحديث: إذا بلغه فلينته 


أى إذا بلغ من خلق ربكك فلينته» أى فليتركك التفكير فى هذا الحال فليستعذ» فإنه لا تدبير فى دفع وسوسه الشيطان أقوى من 
الاستعاذه. 


و نهاوند بلد بالعجم بفتح الأول و ضمه - قاله فى المصباح. 
باب ما أوله الواو 


اشاره 


الواو المفرده تكون للعطف, و معناها مطلق الجمع» فتعطف الشى ء على صاحبه نحو: فأنجيناه و أصحاب السفينه »]١10/19[‏ و 
على سابقه نحو لقد أرسلنا نوحا و إبراهيم [ 178/81 و على لاحقه نحو كذلكك يوحى إليكك و إلى الذين من قبلكك [1”/87؛ و 
قد اجتمع هذان فى قوله تعالى: منكك و من نوح و إبراهيم و موسى و عيسى بن مريم [17/77]. 

و للاستيناف نحو لنبين لكم و نقر فى الأرحام ما نشاء [18/17» و نحو من يضال الله فلا هادى له و يذرهم [/185/1] فيمن رفع؛ و 


نحو و اتقوا الله و يعلمكم الله [185/7]. 


و للحال و 


و للمعيه نحو سرت و النيل بالنصب و ليس النصب لها خلافا للجرجانى. 


قال ابن هشام: و لم تأت فى التنزيل بيقين» فأما قوله تعالى: فاجمعوا أمركم و شركاءكم ]/١/٠١[‏ فى قراءه السبعه» و ش ركاء كم 
بالنصب فيحتمل أن الواو فيه ذلككء و أن تكون عاطفه مفردا على مفرد بتقدير مضافء أى و أمر ش ركائكم., أو جمله على جمله 


بتقدير فعل» أى و اجمعوا شركاء كم - انتهى. 


و تكون للقسم ولا تدخل إلا على مظهر ولا تتعلق إلا بمحذوف نحو يس. و القرآن الحكيم ["/1 - 5]. فإن تلتها واو أخرى 
نحو و التين و الزيتون ]١/40[‏ فهى عاطفه. 


و بمعنى رب نحو قوله: و ليل كموج البحر أرخى سدوله 
و زائده نحو حتى إذا جاءوها و فتحت أبوابها .]7١/99[‏ 


و واو الثمانيه» ذكرها جماعه زاعمين أن العرب إذا عدوا قالوا: سته سبعه و ثمانيه» إيذانا بأن السبعه عدد تام و أما بعده عدد 


مستأنفء. و استدلوا على ذلكك بقوله تعالى: سيقولون ثلاثه رابعهم كلبهم إلى قوله: سبعه و ثامنهم كلبهم [18/؟1] و قيل فيها 
عاطفه. 


و لضمير الذكور نحو الزيدون قالوا و هى اسمء و قيل حرف و الفاعل مستتر. 

و علامه للمذكرين فى لغه طىء و منه الحديث: يتعاقبون فيكم ملائكه بالليل و ملائكه بالنهار 

و هى عند سيبويه حرف دال على الجماعه. 

(9ا) 

قال ابن هشام: هى حرف نداء مختص بالندبه نحو وا زيداه» و اسم لأعجب نحو قوله: وا بأبى أنت و فوكك الأشنب 
و قد يقال: واها كقوله لسلمى: ثم واها واها 

وقد يقال وىء و قد يلحق بها كاف الخطاب. 

)9( 

فى الحديث القدسى* وقد وايت على لفسى أن أذ كر هق ذ كرنين 


أى جعلته وعدا على نفسىء من الوأى: الوعد الذى يوثقه الرجل على نفسه و يعزم على الوفاء به و منه وأيته وأيا: وعدته» و منه 


كان له عندى وأى و الوأى يقال للعده المضمونه؛ و منه 
قوله عليه السلام: وأى فليحضر 
و للتعريض بالعده من غير تصريح. 


ونقل عن سيبويه أنه سأل الخليل عن فعل من وأيت؟ فقال: وئى» فقلت: فمن خفف؟ فقال: أوى [فأبدل من الواو همزه و قال: لا 
يلتقى واوان فى أول الحرف]. 


(وبا) 
فى الحديث: السواك فى الحمام يورث وباء الأسنان 
أى مرضها. 


والوباء يمد و يقصر: المرض العام, و يعبر عنه بالطاعون؛ و جمع الممدود أوبئه كمتاع و أمتعه» و المقصور على أوباء كسبب و 
أسيات: 


و وبئت الأرض من باب تعب: كثر مرضها. 

و المرعى الوبى ء الذى يأتى بالوباء و الشراب الذى يمرضء و قد جاء فى الحديث. 
(وجا) 

فى الحديث: عليكم بالصوم فإنه وجاء 


الوجاء بالكسر ممدود: رض عروق البيضتين حتى تنفضح فيكون شبيها بالخصاءء و قيل: هو رض الخصيتين» شبه الصوم به لأنه 
يكسر الشهوه كالوجاء. 


وفى الحديث: ضحى بكبشين موجوءين 
و وجأته بالسكين: ضربته بها. 

ووجأت عنقه وجأ: إذا دستها برجلك. 
ووجأته بحديده: ضربته بها. 


(وحا) 


قوله تعالى: و أوحى ربكك إلى النحل ]68/1١8[‏ أى ألهمها و قذف فى قلبها و علمها على وجه لا سبيل لأحد على الوقوف أن 
اتخذى هى المفسره. لأن الإيحاء فيه معنى القول» و قرى ء بيوتا بكسر الباء فى جميع القرآن - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


قوله تعالى: فأوحى إلى عبده ما أوحى ]1١/81[‏ الضمير لله و إن لم يجر له ذكرء لعدم الالتباس فيه ما أوحى تفخيم للوحىء و ما 


مصدريه. و يجوز أن تكون موصوله. 

قيل: أوحى إليه أن الجنه محرمه على الأنبياء حتى تدخلهاء و على الأمم حتى تدخلها أمتكك. 

و قيل: معنى فأوحى إلى عبده ما أوحى من الوحى الإشاره لقوله تعالى: فأوحى إليهم أن سبحوا بكره و عشيا .]١1/19[‏ 
و قيل: معنى أوحى إليهم: أومأ و رمزء و قيل كتب لهم بيده فى الأرض. 


قوله تعالى: و إذ أوحيت إلى الحواريين ]١١١[‏ أى ألقيت فى قلوبهم, و قيل: أمرتهم, و مثله قوله تعالى: و أوحينا إلى أم موسى 
[7/71] وقيل: هى وحى أعلام لا إلهام, يدل عليه قوله تعالى: إنا رادوه إليكك و جاعلوه من المرسلين. 


و أصله فى لغه العرب إعلام فى خفاء و لذلكك صار الإلهام يسمى وحيا. 
قوله تعالى: و إن الشياطين ليوحون إلى أوليائهم ]17١1/2[‏ أى ليوسوسون لأوليائهم من الكفار. 


قوله تعالى: و كذلك جعلنا لكل نبى عدوا شياطين الجن و الإنس يوحى بعضهم إلى بعض 


زخرف القول غرورا ]١١7/28[‏ قال المفسر: نصب عدوا على أحد وجهين: إما أن يكون مفعول جعلنا و شياطين بدل منه و مفسر 
له و عدوا بمعنى أعداءء و إما أن يكون مفعولا ثانيا على تقدير جعلنا شياطين الإنس و الجن أعداء. 


وغرورا نصب على المصدر من معنى الفعل المتقدم لأن فى معنى الزخرف من القول معنى الغرورء فكأنه قال: يغرون غروراء و 
قوله: يوحى أى يوسوس و يلقى خفيه بعضهم إلى بعضء و قوله: زخرف القول أى المزين الذين يستحسن ظاهرا و لا حقيقه له و 
لا أصلء و المراد بشياطين الإنس و الجن مرده الكفار من الفريقين؛ و قيل: شياطين الإنس الذين يغرونهم و شياطين الجن الذين 
من ولد إبليس. 


و عن بعض المفسرين عن ابن عباس إن إبليس جعل جنده فريقين فبعث فريقا منهم إلى الإنس و فريقا إلى الجنء فشياطين الجن 
و الإنس أعداء الرسل و المؤمنين» فيلتقى شياطين الإنس و شياطين الجن فى كل حين فيقول بعضهم لبعض: أضللت صاحبى 
بكذا فأضل صاحبك بمثلهاء فذلكك معنى يوحى بعضهم إلى بعض. 


وعن أبى جعفر عليه السلام أنه قال: إن الشياطين يلقى بعضهم بعضا فيلقى إليه ما يغوى به الخلق حتى يتعلم بعضهم من بعض. 


و الوحى مصدر وحى إليه يحى من باب وعدء و أوحى له بالألف مثله. و جمعه وحى و الأصل فعول مثل فلوس ثم غلب 
الستعمال الوح 'فيما يلقى إلى الأتياء مخ عتد الله 


و فى القاموس: الوحى الإشاره و الكتابه و المكتوب و الرساله و الإلهام و الكلام الخفى و كل ما ألقيته إلى غيركك - انتهى. 


و الفرج الوحى بتشديد الياء: السريع» و مثله موت وحى مثل سريع لفظا و معنى؛ 


فعيل بمعنى فاعل» و منه ذكاه وحيه أى سريعه. 

و الوحا الوحا بالمد و القصر أى السرعه السرعه؛ و هو منصوب بفعل مضمر. 
و استوحيته: استصر خته. 

(وخا) 

فى الحديث: يتوخى شهر رمضان 

أى يقصده و يتحراه» و مثله حديث فوائت النوافل: قلت: لا أحصيهاء قال: توخ 
والوخي؟ القفيلة ومن قوله! أرجو أن ركون هذا الأمن بحي سيد 

أى قصدت وأردت. 

و توخى مرضاته: تحراها و تطلبها. 

وتوخيت أخا: اتخذته. 

ووخيت وخيكك: قصدت قصدكك. 

و واخاه لغه ضعيفه فى آخاه - قاله الجوهرى. 


(ودا) 


قوله تعالى: فسالت أوديه بقدرها ]١7/1[‏ هى جمع واد على القياسء و هو الموضع الذى يسيل منه الماء بكثره فاتسع فيه و 


استعمل للماء الجارى. 


قوله تعالى: أتوا على وادى النمل [18/77] هو واد بالشام أو بالطائف كثير النمل أضيف إليه. 


قوله تعالى: ألم تر أنهم فى كل واد يهيمون [158/18] قيل: هو كما تقول: أنا لكك فى واد و أنت لى فى واد آخر يعنى أنا لكك 
فى صنف و أنت فى صنفء فهو مثل إذهابهم فى كل شعب من القول و قله مبالاتهم بالغلو فى النطق و مجاوزه حد القصد فيه و 


قذف التقى و بهت البرى. 


وودى الشىء: إذا سالء و منه اشتقاق الوادى. 


و الودى بسكون الدال و كسرها و تشديد الياء» و هو على ما قيل أصح و أفصح من السكون: البلل اللزج الذى يخرج من الذكر 


بعد البول. 


و الودى بالياء المشدده: هو صغار النخل قبل أن يحملء الواحده وديه» و منه لو ساقاه على ودى غير مغروس ففاسد. 


و الديه بالكسر: حق القتل» و الجمع ديات و الأصل وديه مثل وعده و الهاء عوضء يقال: ودى القاتل القتيل بديه دمه إذا أعطى 
وليه المال الذى هو بدل النفس» ثم قيل لذلكك: الديه تسميه بالمصدر. 


وأيديت: أخذت الديه. 


والديه أنواع: فديه الجنين قبل و لوج الروح مائه دينار» و ديه 


ثمانون» ثم الجنين مائه» فإذا استكمل فديته ألف دينار للذكرء و الأنثى على مثل هذا الحساب خمسمائه دينار. 


(وذا) 

الوذى بالذال المعجمه الساكنه و الياء المخففه؛ و عن الأموى بتشديد الياء: ماء يبخرج عقيب إنزال المنى. 
و فى الحديث: هو ما يخرج من الأدواء 

بالدال المهمله جمع داء و هو المرض. 

و ذكر الوذى مفقود فى كثير من كتب اللغه. 

و قولهم: ما به وذيه بالتسكين أى عيب. 

وذأته بالهمز فاتذأ: زجرته فانزجر. 

(ورا) 

قوله تعالى: و كان وراءهم ملكك [94/18/] أى أمامهم؛ و يكون الوراء خلفاء و هو من الأضداد. 
قوله تعالى: من ورائهم جهنم ]٠١50[‏ يحتمل المعنيين. 

قال فى القاموس: و هو مهموز لا معتل و وهم الجوهرى. 

و الورى معناه ما توارى عنكك و استتر. 

وقرق التاكدة و لبس زواع الله العرء مده 

أى بعد الله. 


قوله تعالى: و يكفرون بما وراءه [؟/41] أى بما سواه؛ و مثله قوله تعالى: فمن ابتغى وراء ذلكك [7/77] أى طلب سوى الأزواج و 
ملكك اليمين فأولئك هم العادون الكاملون فى العداوه. 


قوله تعالى: و أما من أوق كتابه وراء ظهره ]1١/86[‏ أى خلى ظهره: لأنن بحينه مغلوله إلى عنقه و يكون يده البسرى خلف 
ظهره. و كان الوجه فى ذلكك أن إعطاء الكتاب باليمين من علامات السعاده و القبول و من وراء ظهره من علامات الشقاوه و 
الرد. 


قوله تعالى: توارت بالحجاب [7/78”] أى استترت بالليل يعنى الشمسء أضمرها و لم يجر لها ذكره و العرب تقول ذلكك إذا 


كان فى الكلام ما يدل على المضمر. 


قوله تعالى: يتوارى من القوم [54/18] أى يستخفى من أجل سوء المبشر به و يحدث نفسه و ينظر أ يمسكه على هون و ذل أم 
يدسه فى التراب حيا. 


قوله تعالى: أ فرأيتم النار التى تورون [1/05/] أى تستخرجون بقدحكم., و كانت العرب تقدح بعودين تحكك بأحدهما على 
الكغزه وتيت الأعلن الزند» 


يقال: ورى الزند يرى وريا: إذا أخرجت ناره؛ و أوريته أنا. 


قوله تعالى: فالموريات قدحا ]1/١٠١[‏ يعنى الخيل فى المكر تقدح النار بحوافرها عند صكك الحجاره؛ يقال: أورى النار إذا 
أوقدها و أشعلها. 


قوله تعالى: ما ورى عنهما من سوآتهما ]٠١/7[‏ أى غطى عنهما من عورتهماء قيل تكتب بواو واحده و تلفظ بواوين. 
والتوراه الضياء و النور. 


قال البصريون - نقلا عنهم -: أصلها ووريه فوعله» من ورى الزند إذا خرجت ناره؛ و لكن الأولى قلبت تاء كما فى تولجه و الياء 
ألفا لتحركها و انفتاح ما قبلها. 


قال الكوفيون - نقلا عنهم -: أصلها توريه على تفعله؛ قلبت الياء ألفا لتحركها و انفتاح ما قبلها. 

قيل نزلت التوراه فى ست مضين من شهر رمضان و الإنجيل فى اثنى عشر منه و الزبور فى ثمانيه عشر منه و القرآن فى ليله القدر. 
وفى الحديث: إذا توارى القرص كان وقت الصلاه و الإفطار 

أى إذا استتر و خفى» من واريت الشى ء إذا سترته و أخفيته» و مثله توارى من البيوت. 

و فى الدعاء: تحيط دعوتكك من ورائهم 

أى تحيط بهم من جميع جوانبهم. 

وفى حديث إبراهيم عليه السلام: إنى كنت خليلا من وراء وراء 

يروى مبنيا على الفتح» أى من خلف حجاب. 

و مثله فى حديث الأطفال: كان أمير المؤمنين عليه السلام يأمر بهم فيدفنون من وراء وراء 

أى من خلف حجابء يريد بذلكك الإخفاء و الاستتار» يعنى من غير حاجه إلى إظهارهم و الصلاه عليهم. 
و من كلام الحق تعالى فى أهل عرفه: أرسلت إليهم رسولا من وراء وراء فسلونى و دعونى 

أى من خلف حجاب. 

ومنه: سمعت من رسول الله صلى الله عليه و آله من وراء وراء 


أى ممن جاء خلفه و بعده؛ و الورى الخلق» و 


أنتم كهف الورى يستظلون بكم 
كالكهف الذى يستظل به. 


و وريت الخبر بالتشديد توريه: إذا سترته و أظهرت غيره حيث يكون للفظ معنيان أحدهما أشيع من الآخر فتنطق به و تريد 
الخفىء و منه: كان صلى الله عليه و آله إذا أراد السفر أورى 


أى ألقى البيان وراء ظهره لثلا يتتهى خبره إلى مقصده فيستعدوا للقتال. 
وفى الحديث: كأنى بالقائم عليه السلام يخرج من وريان 

كأنه اسم موضع. 

(وسا) 


فى الحديث ذكر الموسىء و هو فعلى أو مفعل بضم الفاء فيهماء و هو ما يحلق به الرأس» يذكر و يؤنثء و على الأول لا ينصرف 
للألف المقصوره؛ و يجمع على صرفه على المواسى و على الموسيات كالحبليات. 


و موسى عليه السلام لقيط آل فرعون من البحر. 


قبل سمى بذلك لأنه التقط من بين الماء و الشسجرة:و الماء بلقه القبط اسمة مور و الشجر سا ف ركنا وجعلا اسما لموسى عليه 
السلام لأدنى ملابسه. 


وقيل: إن موسى عليه السلام مات فى التيه و كان عمره مائتين و أربعين سنه؛ و قيل مائه و عشرين» و كانت بينه و بين إبراهيم 
عليه السلام خمسمائه عام» و فتح يوشع المدينه بعده» و كان يوشع ابن أخت موسى و النبى فى قومه بعده» و جمع موسى موسون 
و جمع عيسى عيسون بفتح السين فيهما - قاله الجوهرى. 

و موسى بن جعفر عليه السلام الإمام بعد أبيه» ولد بالأبواء سنه ثمان - و قال بعضهم تسع - و عشرين و مائه؛ و قبض لست خلون 


من رجب سنه ثلاث و ثمانين و مائه» و هو ابن أربع أو خمس و خمسين سنه؛ قبض فى بغداد بحبس السندى بن شاهككث. 


و أبو موسى الأشعرى كان عامل على عليه السلام 


على الكوفه. و قد بلغه عنه أنه ثبط الناس عن الخروج إليه لما ندبهم لحرب أصحاب الجمل. 
(وشا) 


قوله تعالى: مسلمه لا شيه فيها ]١/7[‏ أى ليس فيها لون يخالف معظم لونهاء و الأصل فيها وشيه كالصله و الزنه. مأخوذه من 


وشى الثياب: إذا نسجه على لونين. 

و ثور موشى: فى وجهه و قوائمه سواد. 

وفى الحديث: يكره ثياب الحرير و ثياب الوشى 

بفتح الواو و سكون الشين: نقش الثوب من كل لون. 

و وشى الثوب كرعى وشيا: حسنه و نقشه. 

و ثوب وشى: ثوب منقوش: و جمعه وشاه بالكسر. 

و منه الحديث: اشتر جبه خز و إلا فوشى 

ووشى به إلى السلطان: نم و سعىء فهو واش» يقال: وشى كلامه أى كذب. 
والوشا بياع الوشى» و لقب رجل من رواه الحديث. 

(وصا) 

قوله تعالى: يوصيكم الله ]١١/6[‏ قيل: معناه يفرض عليكم, لأن الوصيه من الله فرض. 


وقوله تعالى: و وصينا الإنسان بوالديه حسنا [8/79] أى وصيناه بأن يفعل خيرا قوله تعالى: و الذين يتوفون منككم و يذرون أزواجا 
وصيه لأزواجهم متاعا إلى الحول [150/7] قال الشيخ أبو على: من قرأ وصيه بالرفع فالتقدير حكم الذين يتوفون وصيهء أو الذين 
يتوفون وصيه لأزواجهم, و من قرأ وصيه بالنصب فالتقدير و الذين يتوفون يوصون وصيهه و متاعا نصب بالوصيه أو يتوصون إذا 


أضمرته... إلى أن قال: كان ذلكك قبل الإسلام ثم نسخت بقوله: أربعه أشهر و عشرا. 


قوله تعالى: كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن تركك خيرا الوصيه للوالدين الآ-يه [180/7] هى أيضا منسوخه بقوله: 
يوصيكم الله فى أولادكم للذكر مثل حظ الأنثيين. 


قوله تعالى: فمن خاف من موص جنفا [187/1] قرى ء موص من وصى بالتشديد و الباقون موص بالتخفيف من أوصى يوصى. 


قوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا شهاده بينكم إذا حضر أحدكم الموت حين الوصيه إلى قوله: ذلكك أدنى أن 


يأتوا بالشهاده على وجهها أو يخافوا أن ترد إيمان بعد إيمانهم ]1٠١8- ٠١2/8[‏ قال المفسر: قوله تعالى: شهاده بينكم و اثنان 
فاعل فعل محذوف أى يشهد اثنان» و فائده الإبهام و التفسير تقرير الحكم فى النفس مرتين» و لما قال: شهاده بينكم كأن قائلا 
يسأل: من يشهد؟ فقال: اثنان أى يشهد اثنان» و إذا حضر ظرف لتعلق الجار و المجروره أى عليكم شهاده بينكم إذا حضر 


أحدكم أسباب الموتء و حين الوصيه بدل منه. 


و قوله: منكم أى من المسلمين و من غيركم أى من غير المسلمين» و قيل منكم أى من أقاربكم و غيركم أى من الأجانبء و قد 


و قوله: تحبسونهما أى توقفونهما صفه للآنخران» و الشرط مع جوابه المحذوف المدلول عليه بقوله: أو آخران من غيركم 
اعتراضء و فائده الدلاله على أنه ينبغى أن يشهد منكم اثنان» فإن تعذر - كما فى السفر - فآخران من غيركم. 


قال: و الأسولى أن تحبسونهما لا تعلق لها بما قبلها لفظا ولا محل لها من الإعرابء و المراد بالصلاه صلاه العصر لأنها وقت 
اجتماع صلاه الأعراب» و قيل أى صلاه كانت» و اللام للجنس. 


و قوله: لا نشترى به هو المقسم عليه و إن ارتبتم أى ارتاب الوارث و هو اعتراضء و فائدته اختصاص الحكم بحال الريبه» و 
المعنى لا نستبدل بالقسم أو بالله غرضا من الدنياء أى لا نحلف بالله كذبا لأجل نفع و لو كان المقسم له ذا قربى؛ و جوابه 
محذوف أى لا نستبدل قوله: فإن عثر أى اطلع على أنهما فعلا ما يوجب إثما فشاهدان آخران من الذين استحق عليهم من 


الورثه» و قرأ حفص استحق على 


البناء للفاعلء و الأوليان أى الأحقان بالشهاده لقرابتهماء و هو خبر مبتد! محذوفء أى هما الأوليان» أو خبر آخران» أو بدل 
منهماء أو من الضمير فى يقومان. 


وقوله: لشهادتنا أحق من شهادتهما أى يميننا أصدق من يمينهما لخيانتهما و كذبهما فى يمينهماء و إطلاق الشهاده على اليمين 
مجاز لوقوعها موقعها فى اللعان. 


قوله: أو يخافون أن ترد أى ترد اليمين على المدعين بعد إيمانهم فيفتضحون بظهور الخيانه و اليمين الكاذبه» و إنما جمع الضمير 
لأنه حكم يعم الشهود كلهم, قوله: أ تواصوا به أى أوصى أولهم و آخرهم. و الألف للاستفهام؛ و معناه التوبيخ و الوصيه فعيله 
من وصى يصى: إذا أوصل الشىء بغيره» لأن الموصى يوصل تصرفه بعد الموت بما قبله» و فى الشرع هى تمليكك العين أو 
المنفعه بعد الوفاه أو جعلها فى جهه مباحه. 


و أوصيت له بشىء و أوصيت إليه: إذا جعلته وصيككء و الاسم الوصايه بالكسر و الفتح» و هى استنابه الموصى غيره بعد موته 
فى التصريف فيما كان له التصرف فيه من إخراج حق و استيفائه أو ولايه على طفل أو مجنون يملكك الولايه عليه. 


و أوصياء الأنبياء - كما جاءت به الروايه - هو شيث بن آدم وصى آدم؛ و سام بن نوح وصى نوح» و يوحنا بن حنان ابن عم 
هود وصى هود و إسحاق بن إبراهيم وصى إبراهيم و يوشع بن نون وصى موسىء و شمعون بن حمون الصفا عم مريم وصى 
عيسى» و على وصى محمد صلى الله عليه و آله. 


وفى حديث شيبه الجن الذى يسمى بالهام بن لاقيس بن إبليس و قد قال له رسول الله صلى الله عليه و آله: من وجدتم وصى 
محمد صلى 


الله عليه و آله؟ فقال: إلياء ثم قال: يا رسول الله و له اسم غير هذا؟ قال: نعم هو حيدره؛ فلم تسألنى عن ذلكك؟ قال: إنا وجدنا فى 
كتاب الأساء أنه فى الإنجيل هيدره» قال: هو حيدره 


(وضا) 

فى الحديث: كان صلى الله عليه و آله إذا توضأ أخذ الناس ما يسقط من وضوئه ليتوضئوا به 
هو بفتح الواوء اسم للماء الذى يتوضاً به» و منه إسباغ الوضوء فى السبرات 

و يقال للمصدر أيضا كالولوغ. 

وقيل: الوضوء بالضم مصدرء و قيل: هما لغتان بمعنى واحد. 


و الوضوء بالضمء كل غسل و مسح يتعلق ببعض البدن بنيه القربه» و أصله من الوضاءه و هى الحسنء يقال: وضؤ الرجل أى صار 
وضيئاء و منه امرأه وضيئه أى حسنه جميله» قال الشاعر: مراجيح و أوجههم وضاء 


أى حسنه زاهره؛ و لا يقال: توضيت - قاله الجوهرى. 
و فى الحديث: أشد الناس حسره يوم القيامه من يرى وضوءه على جلد غيره 


وقد يطلق الوضوء على الاستنجاء و غسل اليد. و هو شائع فيهماء و من الأول حديث اليهودى و النصرانى حيث قال فيه: و أنت 


أى لا يستنجى ء». و من الثانى حديثهما فى المؤاكله حيث قال: إذا أكل طعامكك و توضأً فلا بأس 
والمراة به غسل البد, 


قال بعض الأفاضل: و فى ظاهره دلاله على طهاره اليهودى و النصرانى لإطلاق النصء و هو كما قال و منه صريحا: من غسل يده 


فقد توضأ 
و منه: صاحب الرجل يشرب أول القوم و يتوضأ آخرهم 


أى نظفوا أيديكم و أفواهكم من الزهومه, و كان جماعه من الأعراب لا يغسلونها و يقولون فقرها 


أشد عق ريحها. 

و منه: الوضوء قبل الطعام ينفى الفقرء و الوضوء بعد الطعام ينفى الهم 

ونح و ذلك. 

وفى الحديث: وضأت أبا جعفر عليه السلام 

بتشديد الضاد أى ناولته ماء للوضوء أو صببت الماء على يده ليتوضأًء و لعله من ضروره. 

ومثله: وضأت النى صلى الله علية و آله 

وفى الحديث أيضا: فدعا بالميضاه 

وهى بالقصر و كسر الميم و قد تمد: مطهره كبيره يتوضأ منهاء و وزنها مفعله و مفعاله» و الميم زائده. 
و المتوضأ بفتح الضاد: الكنيف و المستراح و الحش و الخلاء. 

(وطا) 


قوله تعالى: إن ناشئه الليل هى أشد وطأ [8/7] بفتح واو و سكون طاء و قصرء أى هى أوطأ للقيام و أسهل للمصلى من ساعات 
النهار» لأن النهار خلق لتصرف العباد فيه و الليل خاق للراحه و النوم و الخلو من العملء فالعباده فيه أسهلء و يقال: أشد وطأ أى 
أشد على المصلى من صلاه النهار» لأن الليل خلق للنوم فإذا أريد به غير ذلكك ثقل على العبد ما يتكلفه فيه و كان الثواب أعظم 
من هذه الجهه. و قرىء أشد وطاء بالكسر و المدء أى مواطأه. أى أجدر أن يواطى ء اللسان القلب للعمل. 


قوله تعالى: ليواطئوا عده ما حرم الله [7//4”] أى ليوافقواء من المواطأه: الموافقه و المماثله. 


قوله تعالى: لم تعلموهم أن تطئوهم [مع/ه؟] أى تقعوا بهم و تبيدوهم و تنالوهم بمكروه. من الوطء الذى هو الإيقاع و الإباده. 
يقال: وطأهم العدو إذا نكأ فيهم. 


قوله تعالى: طه ما أنزلنا عليكك القرآن لتشقى 1/7١[‏ - ؟] عن أبى جعفر عليه السلام قال: كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا 
صلى قام على أصابع رجليه حتى تورمتء فأنزل الله تعالى: طه - الآيه. 


وطئه بالكسر يطؤه وطاءه» و وطؤ ككرم يوطؤ وطاءه أى صار وطيئاء و وطأته توطئه. 
و أوطأه فرسه: حمله عليه. 

والوطاء ككتاب و سحاب: خلاف الغطاء. 

و فى الخبر: اللهم اشدد وطأتكك على مضر 

أى خذهم أخذا شديدا. 

وفيه: أقربكم منى مجلسا يوم القيامه أحسنكم أخلاقا الموطئون أكنافا 


هو بفتح الطاء من التوطئه: التذليل و التمهيد. يقال: دابه وطيه لا تحركث راكبهاء و فراش وطى لا يؤذى جنب النائم» و الأكناف: 
الجوانبء و معناه: من جوانبهم وطئه يتمكن فيها من يصاحبهم و لا يتأذى. 


ووطأت المكان: جعلته وطيا. 


وفى حديث على عليه السلام: إن تثبت الوطأه فى هذه المزله فذلك المراد» و إن تدحض القدم فإنا كنا فى أفياء أغصان و ذرى 
رياح و تحت ظل غمامه اضمحل فى الجو متلفقها و عفا فى الأرض مخطها 


و تفسيره الوطأه بالكون: موضع القدم. و المزله: المكان الدحض أعنى موضع الزلل و الخطرء و الإشاره بهذه المزله إلى الدنيا 
لأنها موضع الزلل و الخطرء و يراد بثبات القدم الإقامه على طرق الحق و الهدايه» و بالدحض العكس من ذلك, و يكون المعنى 
تثبت القدم فى موضع تزل فيه الأقدام غالبا فذاك المراد المطلوب و إن تدحض و تزلق عن ذلك المكان فإنا كنا... إلخ. يعنى 
فبتقصير منا وغفله عما أريد بنا و شغل بشهوات أنفسنا و لذاتناء كحب التفيق بالأغصان و نحو ذلككء و لعل هذا من باب 
التعريض بالغيرء إذ لا يناسب مثله فى حال الإمام عليه السلام. 


و عنه عليه السلام: لا وضوء من موطأه 

يعتى مما تطأ عليه برجلككه و المراد بالوضوء هنا الغسل. 
ووطىء الرجل امرأته: جامعهاء و هى موطوءه. 

و واطأته على الأمر: وافقته عليه. 

(وعا) 


أعلم بما يوعون [17/85] أى يضمرون و يجمعون فى صدورهم من التكذيب بالنبى» كما يوعى المتاع فى الوعاء: إذا جعل فيه. 
قوله تعالى: و تعيها أذن واعيه ]١7١/84[‏ أى تحفظها أذن حافظه. من قولكك: وعيت العلم إذا حفظته. 

وفى الحديث عن النبى صلى الله عليه و آله: هى أذنكك يا على 

وفيه: خير القلوب أوعاها 

أى أحفظها للعلم و أجمعها. 

وفيه: الموعظه كهف لمن وعى 

أى حفظ. 

و الوعى بتشديد الياء: الحافظ الكيس الفقيه العالم. 

وفيه: لا تنسوا المقابر و البلى و الجوف و ما وعى 

أراد بالجوف البطن و الفرج و هما الأجوفان» و ما وعى 

أى ما يدخل إليه من الطعام و الشراب و يجمع فيه» و قيل: أراد بالجوف القلب و ما وعى ما حفظ من معرفه الله تعالى. 
والوعاء بالفتح وقد يضمء و الإعاء بالهمز واحد الأوعيه و هو الظرفء و منه 

حديث على عليه السلام: لو وجدنا أوعيه أو مستراحا لقلنا 

أى قلوبا تحفظ الحق و تعقله. 

وفى الحديث: لا يعذب الله قلبا وعى القرآن 

أى عقل القرآن إيمانا به و عملاء فأما من حفظ ألفاظه و ضيع حدوده فإنه غير واع له. 

و الواعيه: الصراخ على الميت. 

(وفا) 

قوله تعالى: قل يتوفيكم ملكك الموت ]١١/7[‏ أى يقبض أرواحكم أجمعين فلا يبقى منكم أحد. 


قوله تعالى: يا عيسى إنى متوفيكك و رافعكك إلى [”/20] أى مستوف أجلكك. و معناه إنى عاصمكك من أن تصلبكك الكفار و 


مؤخركك إلى أجل أكتبه لكك و مميتكك حتف أنفكك لا قتلا بأيديهم و رافعكك إلى سمائىء و قيل أراد بقوله: متوفيكك يعنى 


قابضكك من الأرضء من توفيت مالى قبضته. 
وقيل: أراد بالتوفى النوم» لما روى أنه رفع نائما. 
قوله تعالى: يتوفى الأنفس [7/"84؟] أى يميتها. 


و اعلم 


أن النفس التى تتوفى وفاه الموت هى التى يكون فيها الحياه و الحركه و هى الروح. و النفس التى تتوفى فى النوم هى النفس 
الممزة العافلةه فهذ| القرق ين النفسين. 


قوله تعالى: من كان يريد الحيوه الدنيا و زينتها نوف إليهم أعمالهم فيها ]18/1١1[‏ قال الشيخ أبو على: أى نوصل إليهم و نوفر 
عليهم أجور أعمالهم من غير بخس فى الدنياء و هو ما يرزقون فيها من الصحه. و قيل هم أهل الرياء» و حبط ما صنعوا أى 
صنعهم فيها فى الآخره؛ يعنى لم يكن لصنيعهم ثواب لأنهم لم يريدوا به الآخره و إنما أرادوا الدنيا و قد وفى إليهم ما أرادواء و 
باطل ما كانوا يعملون أى عملهم كان فى نفسه باطلاء لأنه لم يعمل للوجه الصحيح الذى هو ابتغاء وجه الله فلا ثواب يستحق 
عليه ولا أجر. 


قوله تعالى: يوفون بالنذر - الآيه [7/2//] قال بعض الأفاضل: الآيه قد تضمنت المدح بالوفاء بالنذر و النذر سبب نزولها باتفاق 
الأمه. 


روى عن ابن عباس أن الحسن و الحسين عليه السلام مرضا فعادهما رسول الله صلى الله عليه و آله فى أناس فقال: يا أبا الحسن 
لو نذرت على ولديكك. فنذر على و فاطمه و فضه جاريتهما صوم ثلاثه أيام إن شفياء فشفيا و ما معهم شى ء فاستقرض على من 
شمعون الخيبرى ثلادث أصوع من شعير و طحنت فاطمه عليه السلام صاعا و اختبزت خمسه أقراصء فوضعوها بين أيديهم 
ليفطروا فوقف عليهم مسكين فآثروه و باتوا لم يذوقوا إلا الماء فأصبحوا صياماء فلما أمسوا و وضعوا الطعام وقف عليهم يتيم 
فآثروه ثم وقف عليهم فى الثالثه أسير ففعلوا مثل ذلككء فنزل جبرئيل بهذه السوره و قال: خذها 


يا محمد هنأك الله فى أهل بيتكها. 


قوله تعالى: و إبراهيم الذى وفى [7/87"] أى وفى سهام الإسلام أمتحن بذبح ابنه فعزم عليه و صبر على عذاب قومه و اختتن 
فصبر على مضضه. فقد وفى حدود ما أمر به» و قيل: وفى بمعنى وفى لكنه آكد 


و فى الحديث: سثل عليه السلام ما معنى و إبراهيم الذى وفى؟ قال: كلمات بالغ فيهن قلت: و ما هن؟ قال: كان إذا أصبح قال: 


أصبحت و ربى محمود أصبحت و لا أشرك بالله شيئا و لا أدعو معه إلها و لا أتخذ من دونه وليا - ثلاثا. 


قوله تعالى: إذا اكتالوا على الناس يستوفون [1/87] من قولهم: استوفيت عليه الكيل أخذته منه تماما وافياء و على هذا بمعنى من 
و أوفيته: أتممته» قال تعالى: و أوفوا الكيل إذا كلتم [117/ه”| و أوفوا بالعقود .]١/8[‏ 


و الوفاء ضد الغدرء يقال: وفى بعهده إذا لم يغدر. 

قوله تعالى: و الموفون بعهدهم إذا عاهدوا و الصابرين ]١11//[‏ رفع الموفون عطفا على من آمنء و نصب الصابرين على المدح. 
قيل: و يدخل فى الوفاء بالعهد النذر و كلما التزمه المكلف من الأعمال؛ 

وفى الحديث: من أراد أن يكتال بالمكيال 


فليكن آخر قوله: سبحان ربكك رب العزه عما يصفون. و سلام على المرسلين. و الحمد لله رب العالمين و المكيال الأوفى عباره 
عن نيل الثواب الوافى. 


و الوفاهة الحومة. 

و توفاه الله: قبض روحه. 

و وافى فلان: أتى. 

و وافيته موافاه: أتيته» و مثله وافيت القوم. 

وفى حديث الحجر: فاشهد لى بالموافاه. 

أى بالإتيان إليكك و إقرارى بالعهد الذى أودعتكك إياه. 
وفيه: الحجر يشهد لمن استلمه بالموافاه 


أى بالحضور عنده و المجىء إليه. 


وافى ديك الأتمدة إة الله تعالن أحد مق شهمها الميعاق كنا أخذ على 


بنى آدم أ لست بربكم فمن وفى لنا وفى الله له بالجنه 


قال بعض المستبصرين: وقع التصريح عنهم عليهم السلام بأن فعل الأرواح فى عالم الأبدان موافق لفعلهم فى يوم الميثاق» و 
المراد من وفى لنا فى عالم الأرواح و عالم الأبدان بما كلفه الله من التسليم لنا وفى الله له بالجنه. 


وفى الخبر عن رجل قال: أحصيت لعلى بن يقطين من وافى عنه فى عام واحد خمسمائه و خمسين رجلا 


أى حج عنه هذا العدد و فى الدروس: قد أحصى فى عام واحد خمسمائه و خمسون رجلا يحجون عن على بن يقطين أقلهم 
سبعمائه دينار و أكثرهم عشره آلاف. 


قال بعض المتبحرين: لا يخفى أن قوله: أقلهم و أكثرهم يحتمل أن يراد أقل ما يعطى أحدهم و أكثره. أو الأقل منهم و الأكثر» و 
كيف كان فلو جعلنا لبعضهم العدد الأقل و لبعضهم الأكثر لصار المبلغ مقدارا كليا لا تفى به خزانه كثير من ملوكك زماننا هذاء 
فإذا كان عشر تصدقاته فى سنه واحده هذا المقدار العظيم فما ظنكك فى جميع خرجه فى كل السنه» و أعجب من ذلكك أن كل 
هذا من الحلالل» فإن الرجل ثقه لا يقرب الحرام» و ظنى أن الكاظم عليه السلام كان قد أحل له التصرف فى الخراج» و هو - 
رضى الله عنه - جعل أجره الحج وسيله لدفع مثل هذا المال للشيعه لثلا يطعن عليه أعداؤه. 

و فيه: الدرهم الوافى 

و المراد به التام الذى لا نقصان فيه. 

واستوفى حقه: إذا أخذه وافيا تماما. 

(وقا) 


قوله تعالى: اثقوا الله حق تقاته [#/؟١١]‏ 


قال الشيخ أبو على فيه وجوه ثلاثه: (أحدها) - و هو أحسنها - أن معناه أن يطاع فلا يعصى و يشكر فلا يكفر و يذكر فلا ينسىء 
و هو المروى عن أبى عبد الله عليه السلام و (ثانيها) اتقاء جميع معاصيه - عن أبى على الجبائى. 


و(ثالثها) أنه المجاهده فى الله و أن لا تأخذه فى الله لومه لائم و أن يقام له بالقسط فى الخوف و الأمن - عن مجاهد. 


ثم اختلف فيه على قولين: (أحدهما) أنه منسوخ بقوله تعالى: فاتقوا الله ما استطعتم - عن قتاده و الربيع و السدىء و هو المروى 


عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليه السلام و (الآخر) أنه غير منسوخ - عن ابن عباس و طاوس. 


و أنكر الجبائى نسخ الآيه لما فيه من أباحه بعض المعاصى قال الرمانى: و الذى عندى أنه إذا وجه قوله تعالى: و اتقوا الله حق 
تقاته على أن تقوموا له بالحق و الخوف و الأمن: فلم يدخل عليه ما ذكره أبو على لأنه لا يمتنع أن يكون أوجب عليهم أن يتقوا 
الله على كل حال ثم أباح تركك الواجب عند الخوف على النفسء كما قال تعالى: إلا من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان. 


و قال فى قوله تعالى: و اتقوا الله ما استطعتم ما أطقتم. 


و الاتقاء: الامتناع من الردى باجتناب ما يدعو إليه الهوى و لا تنافى بين هذا و بين قوله تعالى: و اتقوا الله حق تقاته لأن كل 
واحد منهما إلزام لتركك جميع المعاصىء فمن فعل فقد اتقى عقاب الله لأن من لم يفعل قبيحا و لا أخل بواجب فلا عقاب عليه 
إلا أن فى أحد الكلامين تنبيها على أن التكليف 


لا يلزم العبد إلا فيما يطيق» و كل أمر أمر الله به فلا بد أن يكون مشروطا بالاستطاعه. 
ثم حكى ما قاله قتاده من أنه ناسخ لقوله: فاتقوا الله حق تقاته ثم قال: و الصحيح أنه مبين لا ناسخ. 
قوله تعالى: هو أهل التقوى و أهل المغفره [/258/7] أى أنا أهل أن أتقى إن عصيت و أنا أهل أن أغفر. 


قوله تعالى: و سبجفها الأتقى ]١17/437[‏ أى التقى الخائق النائ يخفى الله فى الغيت :و يجتب المعاصى و بتوقق المحرمات» أى 
و سيجتب النار الأتقى البالغ فى التقوى الذى ينفق ماله فى سبيل الله و ما لأحد عنده من نعمه تجزى أى و لم يفعل ما فعله لنعمه 
أسديت إليه يكافى ء عليها ولا ليد يتخذها عند أحد إلا ابتغاء وجه ربه مستثنى من غير جنسه و هو النعمه أى ما لأحد عنده 
كيه لأساف ويخ ريده كفؤلة» لسن فو لدان" ادن لاد اجمارا ومسفر 5 أنركوق فقولا لذ لآن: لمعت أرق ماله الآ اشعاء 
الثواب و لسوف يرضى بما يعطى من الثواب و الخير. 


قوله تعالى: و من يتق الله يجعل له مخرجا و يرزقه من حيث لا يحتسب [71/28] روى أنها لما نزلت انقطع رجال من الصحابه فى 
بيوتهم و اشتغلوا فى العباده وفوقا بما ضمن لهمء فعلم النبى صلى الله عليه و آله ذلكك فعاب ما فعلوه و 


قال: إنى لأبغض الرجل فأغرا فاه إلى ربه و يقول: اللهم ارزقنى» و يتركك الطلب. 
قوله تعالى: أعوذ بالرحمن منكك إن كنت تقيا ]١18/19[‏ أى تخاف الله و تتقيه. 


قوله تعالى: و تزود فإن خير الزاد التقوى [؟//ا9١]‏ هى طاعه اللّه تعالى و عبادته و خشيه الله و 


و فى حديث على عليه السلام: يا حسن أحسن ما بحضرتكم من الزاد التقوى و العمل الصالح 


ال 


قوله تعالى: فإنها من تقوى القلوب [17/؟] أى تعظيم شعائر الله من أفعال ذوى تقوى القلوبء و إنما ذكرت القلوب لأنها 
أماكن التقوى فإن تمسكت فيها ظهر أثرها فى الجوارح. 


قوله تعالى: فكيف تتقون إن كفرتم ]١77/77[‏ أى كيف يكون بينكم و بين العقاب وقايه إذا جحدتم. 


قوله تعالى: قوا أنفسكم و أهليكم نارا [2/28] سثل الصادق عليه السلام عن ذلكك كيف نقيهن؟ فقال: إذا أمرتموهن و نهيتموهن 
فقد قضيتم ما عليكم. 


والتقوى فى الكتاب العزيز جاءت لمعان: الخشيه و الهيبه و منه قوله تعالى: و إياى فاتقون .]51١/7[‏ 


والطاعه و العباده و منه قوله تعالى: اتقوا الله حق تقاته "7/7 .]٠١‏ 


و تنزيه القلوب عن الذنوبء و هذه - كما قيل - هى الحقيقه فى التقوى دون الأولين» قال تعالى: و من يطع الله و رسوله و يخش 
الله و يتقه فأولئكك هم الفائزون [81/76] قال الشيخ أبو على فى و يتقه قرى ء بكسر القاف و الهاء مع الوصل و بغير وصل 
بسكون الهاء و بسكون القاف و كسر الهاء» شبه بكتف فخفف. 


قوله تعالى: و ما لهم من الله من واق [#لبع”"] أى دافع. 
قوله تعالى: أ فمن بتقى:بوجهه سوء العذات [ة/ع7] لأنه إذا ألقى فى الثار مغلوله يذاه قلا يتهبأ له أن يتوقى الثار إلا يونجهه. 


قوله تعالى: على تقوى من الله ]٠١9/9[‏ قال فى ف: فإن قلت: فما وجه ما روى عن سيبويه عن عيسى بن 


عمر على تقوى من الله بالتنوين؟ قلت: قد جعل الألف للالحاق لا للتأنيث كسترى فيمن نون ألحقها بجعفر - انتهى. 
و كلمه التقوى فسرت بلا إله إلا الله. 


والتقوى فعلى كنجوى. و الأصل فيه وقوى من وقيته: منعته» قلبت الواو تاء و كذلكك تقاه و الأصل وقاه. قال تعالى: إلا أن تتقوا 
منهم تقاه [78/8] أى اتقاء مخافه القتل» و جمع التقاه تقّى كطلى للأعناق» و قرىء تقيه. 


و التقيه و التقاه اسمان موضوعان موضع الاتقاء. 

و قولهم: اتقاه بحقه أى استقبله به فكأنه جعل دفعه حقه إليه وقايه من المطالبه. 
و فى حديث على عليه السلام: كان إذا احمر البأس 

أى اشتد الحرب اتقينا برسول الله صلى الله عليه و آله 

أى جعلناه وقايه لنا من العدو. 

ورجل تقى أصله وقى فأبدلت الواو تاء. 

وأتقى أصله أوتقى فقلبت و أدغمت. 

و فى الحديث: من اتقى على ثوبه فى صلاته فليس لله اكتسى 

أى خاف عليه و منعه من أن يبذله للصلاه. 


و التقى اسم لمحمد بن على الجواد عليه السلام لأنه اتقى الله فوقاه شر المأمون لما دخل عليه بالليل و هو سكران فضربه بسيفه 
حتى ظن أنه قتله فوقاه الله شره. 


والتوق: الفجنت ومته نتوقوق شلوظ الأنهار 
و فى حديث على عليه السلام: توقوا البرد فى أوله و تلقوه فى آخره 


قال بعض شراح الحديث: أما توقيته فى أوله فلان البرد الخريفى يرد على أبدان قد استعدت لفعله بحراره الصيف و يلبسه و ما 
يستلزمانه من التحلل» فلذلك يكون قهره للفاعل الطبيعى و ضعف الحار الغريزى و حدوث ما يحدث من اجتماع البرد و اليبس 
اللذين هما طبيعه الموت من ضمور الأبذان و ضعفهاء و أما تلقيه فى آخره - و هو آخر 


الشتاء و أول الربيع - فلا-شتراكك الزمانين فى الرطوبه التى هى ماده الحياه و انكسار سوره برد الشتاء بحراره الربيع و اعتداله. 
قيقر لذلكق الحر الفريوى و تفن الأندان» وريكون بذلكف ثموها و قوتها. 


و اتقاء الصيد: عدم قتله. 

واتقاء النساء: عدم وطيهن لا غير. 

و وقاه الله وقايه بالكسر: حفظه. و منه اللهم اجعله وقايه لمحمد صلى الله عليه و آله 
أى حفظا له. 

و الوقايه التى أيضا للنساءء و الوقايه بالفتح لغه. 

والوقاء بالكسر و الفتح: ما وقيت به شيئا. 


والأسوقيه بضم فسكون و ياء مشدده: أربعون درهماء قال الجوهرى: و كذلك كان فيما مضى: فأما اليوم فيما يتعارفها الناس و 
يقدر عليه الأطباء فالأوقيه عندهم وزن عشره دراهم و خمسه أسباع درهم و هو أستار و ثلثا أستار و الجمع الأواقى مثل أثفيه و 


أثافى» و إن شئت خففت الياء فى الجمع. 


و فى المغرب - نقلا-عنه - الأسوقيه هى أفعوله من الوقايه لأنها تقى صاحبها من الضرء و قيل فعليه من الأوق: الثقل» و الجمع 
الأواقى بالتشديد و التخفيف. و الأوقيه عند الأطباء وزن عشره مثاقيل و خمسه أسباع درهم, و هو أستار و ثلثا أستار. 


(وكا) 

قوله تعالى: متكأ [؟١/١"]‏ أى نمرقا يتكأ عليه» و قيل مجلسا يتكأ عليه و قيل طعاما. 
قوله تعالى: متكئين [56/40] أى قاعدين كالملوك على فرش بطائنها من إستبرق. 
واقى الحدايكف: العين وكاء الشعه 

الوكاء بالكسر و المد: خيط يشد به السره و الكيس و القربه و نحوها. 

وايتم الكلام فى ستت إن شاء الله تعالى. 

وفى الخبر: أوكثوا السقاء 

أى شدوا رأسه بالوكاء لثلا يدخله حيوان أو يسقط فيه شىء. 


و فيه أيضا: لا تشربوا إلا من ذى إكاء 


كانت لألسنتكم أوكيه لحدثت كل امرىء بما له و عليه 

و أوكك حقكك يعنى اسكت و لا تتكلم. 

و التكأه بضم التاء و التحريكك: ما يتكأ عليه» و منه 

حديث أهل البيت: إنهم - يعنى الملائكه - ليزاحمونا على تكأتنا. 

و رجل تكأه بمعنى كثير الاتكاء. 

و اتكى على الشىء فهو متككء و الموضع متكا. 

و توكأت على العصا: اعتمدت عليها. 

وفى الحديث: ما أكل رسول الله صلى الله عليه و آله متكثا منذ بعثه الله إلى أن قبض 


قال بعض الشارحين: المتكى فى العربيه كل من استوى قاعدا على وطاء متمكنا منه» و العامه تطلق المتكى على من مال فى 
قعوده معتمدا على أحد شقيه. و أصله من الوكاء كأنه أوكى مقعدته و شدها بالقعود على الوطاء الذى تحته. و معنى الحديث 
أنه إذا أكل لم يقعد متكأ فعل من يريد الاستكثار من الأكل و لكن يأكل بلغته فكان جلوسه مقعيا غير مربع و لا متمكن؛ و 
ليس المراد منه الميل على أحد الشقتين لينحدر فى مجارى الطعام سهلا كما ظنه أعوام الطلبه - انتهى. 


و قال بعض الأفاضل: يكره الأكل متكا و لو على كفه حملا للاتكاء على الميل فى القعود مطلقاء مستدلا عليه بقوله: لأن 
النبى صلى الله عليه و آله ما أكل متكثا منذ بعثه الله 


و هى محل النزاع» اللهم إلا أن يحمل الاتكاء على ما يفهم من العرف العام؛ أعنى الميل فى القعود مع ثبوت النهى عن الاتكاء 
على اليد كيف 


وقد روى عن الفضيل بن يسار عن الصادق عليه السلام فى حديث قال فى آخره: لا و الله ما نهى رسول الله عن هذا قط 


يعنى الاتكاء على اليد حاله الأكل» و ربما حملت الروايه على أنه لم ينه 


عنه لفظا و حمل فعل الصادق عليه السلام على بيان جوازه؛ و فيه تكلف. 

و فى الحديث: لا تتكك فى الحمام فإنه يذيب شحم الكليتين 

و لعله من الاتكاء و هو الميل فى القعود. 

و الله أعلم. 

(ولا) 

قوله تعالى: فتولى بركنه ]"9/8١[‏ أى أعرض بجانبه. 

قوله تعالى: أولى الناس بإبراهيم [/68] يعنى أحقهم منه به و أقربهم منه» من الولى و هو القرب. 

قوله تعالى: هنا لكك الولايه لله [6/18] هى بالفتح: الربوبيه» يعنى يومئذ يتولون الله و يؤمنون به و يتبرءون مما كانوا يعبدون. 
و الولايه أيضا: النصره؛ و بالكسر: الإمارهه مصدر وليتء و يقال: هما لغتان بمعنى الدوله. 

و فى النهايه: هى بالفتح: المحبه؛ و بالكسر: التوليه و السلطانء و مثله الولاء بالكسر - عن ابن السكيت. 


قوله تعالى: ما لكم من ولايتهم من شىء [771/8] أى من توليتهم فى الميراث؛» و كان المهاجرون و الأنصار يتوارثون بالهجره و 
النصره دون الأقارب حتى نسخ بآيه أولى الأرحام. 


و الولى: الوالى» و كل من ولى أمر أحد فهو وليه. 

والولى هو الذى له النصره و المعونه. 

و الولى الذى يدير الأمرء يقال: فلان ولى المرأه إذا كان يريد نكاحها. 

وولى الدم: من كان إليه المطالبه بالقود. 

و السلطان ولى أمر الرعيه» و منه قول الكميت فى حق على بن أبى طالب عليه السلام. 
و نعم ولى الأمر بعد وليه و منتجع التقوى و نعم المقرب 


قوله تعالى: إنما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاه و يؤتون الزكوه و هم راكعون [50/8] نزلت فى حق 
على عليه السلام عند المخالف و المؤالف حين سأله سائل و هو راكع فى صلاته فأومأ إليه بخنصره اليمنى فأخذ السائل الخاتم 


من خنصره. و رواه الثعلبى فى تفسيره. 


قال 


الشيخ أبو على: و الحديث طويل و فيه أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال: اللهم اشرح لى صدرى و يسر لى أمرى و اجعل لى 
وزيرا من أهلى عليا أخى اشدد به ظهرى قال أبو ذر: فوالله ما استتم الكلام حتى نزل جبرئيل عليه السلام فقال يا محمد اقرأ: إنما 


وليكم الله و رسوله 

الآبه. 

قال: المعنى: الذى يتولى تدبي ركم و يلى أموركم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين هذه صفاتهم الذين يقيمون الصلاه و يؤتون 
الزكوه وهم راكعون. 


قال الشيخ أبو على: قال جار الله: إنما جى ء به على لفظ الجمع - و إن كان السبب فيه رجلا واحدا - ليرغب الناس فى مثل فعله 
و لينبه أن سجيه المؤمن يجب أن تكون على هذه الغايه من الحرص على البر و الإحسان. 


ثم قال الشيخ أبو على: و أقول: قد اشتهر فى اللغه العباره عن الواحد بلفظ الجمع للتعظيم فلا يحتاج إلى الاستدلال عليه» فهذه 
الآيه من أوضح الدلائل على صحه إمامه على عليه السلام بعد النبى صلى الله عليه و آله بلا فصل و نقل أنه اجتمع جماعه من 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله فى مسجد المدينه فقال بعضهم لبعض: إن كفرنا بهذه الآيه كفرنا بسائرها و إن آمنا 
صارت فيما يقول و لكنا نتولى ولا نطيع عليا فيما أمر فنزلت يعرفون نعمه الله ثم ينكرونها. 


قوله تعالى: النبى أولى بالمؤمنين من أنفسهم [/2] روى عن الباقر عليه السلام: إنها نزلت فى الإمره 


يعنى فى الإماره» أى هو صلى الله عليه و آله أحق بهم من أنفسهم حتى لو احتاج إلى مملوك لأحد هو محتاج إليه جاز أخذه 


منه. 


الحديث: النبى صلى الله عليه و آله أولى بكل مؤمن من نفسه و كذا على من بعده 


و تفسيره أن الرجل ليست له على نفسه ولايه إن لم يكن له مال و ليس له على عياله أمر و نهى إذا لم يجر عليهم النفقه» و النبى 
صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و من بعدهما لزمهم هذاء فمن هناكك صاروا أولى بهم من أنفسهم. 


قوله تعالى: و أولو الأرحام بعضهم أولى ببعض فى كتاب الله [8/8/] أى من المهاجرين و غيرهم إلا أن تفعلوا إلى أوليائكم 
معروفا أى إلى أصدقائكم من المؤمنين معروفاء و عدى الفعل بإلى لتضمنه معنى الإسداء. 


قوله تعالى: و كذلكك نولى بعض الظالمين بعضا بما كانوا يكسبون ]١١9/2[‏ قال المفسر: الكاف فى و كذلكك للتشبيه» و المعنى 
أنا كما وكلنا هؤلاء الظالمين من الجن و الإنس بعضهم إلى بعض و تبرأنا منهم فكذلك نكل الظالمين بعضهم إلى بعض يوم 
القيامه و نكل الأتباع إلى المتبوعين ليخلصوهم من العذاب. 


وعن ابن عباس: إذا رضى الله عن قوم ولى أمرهم خيارهم و إذا سخط على قوم ولى أمرهم شرارهم. 


قوله تعالى: لم يكن له ولى من الذل ]١١١/107[‏ الولى ما يقوم مقامه فى أمور تختص به لعجزه. كولى الطفل و المجنونء فيلزم أن 
يكون محتاجا إلى الولى؛ و هو محال لكونه غنيا مطلقا. 


و أيضا إن كان الولى محتاجا إليه تعالى لزم الدور المحال و إلا كان مشاركا له؛ و إنما قيده بكونه من الذل لأنه لم يكن وليا فى 
الحقيقه بل من الأسباب» و هو تعالى مسبب الأسباب. 


و قد مر فى (نفا) ما ينفع هنا. 


قوله تعالى: اذهب بكتابى هذا فألقه إليهم ثم تول عنهم 


[18/71] أى تنح عنهم إلى مكان قريب تتوارى فيه ليكون ما يقولون بمسمع منكك فانظر ما يردون عليكك من الجواب. 

و قيل: فيه تقديم و تأخير» و المعنى اذهب بكتابى هذا فألقه إليهم فانظر ما ذا يرجعون ثم تول عنهم. 

قوله تعالى: لا يألونكم خبالا ]١١18/[‏ أى لا يقصرون فى إفساد حالكم. 

قوله تعالى: أولى لكك فأولى [0//”] هو تهديد و وعيدء أى قد وليكك شر فاحذره. 

وعن الرضا عليه السلام قال: يقول الله تبارك و تعالى: بعدا لكك من خير الدنيا بعدا لكك من خير الآخره. 

قوله تعالى: فأولى لهم ]٠١/1[‏ هو وعيد بمعنى فويل لهم, و هو أفعل من ولى و هو القرب» أى وليهم و قاربهم ما يكرهون. 


قوله تعالى: يؤلون من نسائهم [78/7؟] أى يحلفون على ترك وطى أزواجهم من الأليه وهى اليمين» و كانت العرب فى 
الجاهليه يكره الرجل منهم المرأه و يكره أن يتزوجها أحد فيحلف أن لا يطأها أبدا و لا يخلى سبيلها إضرارا بهاء فتكون معلقه 
حتى يموت أحدهماء فأبطل الله تعالى ذلكك الفعل. 


قوله تعالى: نحن أولياؤكم فى الحيوه الدنيا ]7317١[‏ أى كنا نحرسكم من الشياطين و فى الآخره أى عند الموت. 


قوله تعالى: إنما ذلكم الشيطان يخوف أولياءه ]١178/[‏ قيل: المراد يخوفكم أولاءه فذق المففول الأول كما كقول: أخطيت 
الأموال أى أعطيت القوم الأموال و قيل المراد يخوف بأوليائه فحذف الباء و أعمل الفعل. 


وأولياء الشيطان: أنصاره و أتباعه» الواحد ولى. 


قوله تعالى: إن وليى الله الذى نزل الكتاب و هو يتولى الصالحين [لابع9١]‏ أى ناصرى و حافظى و دافع شركم عنى الذى نزل 
القرآن و أعزنى برسالته وهو من عادته يتولى الصالحين و ينصر المطيعين له من عباده. 


قوله تعالى: أنت 


وليى فى الدنيا و الآخره ]٠١1/17[‏ أى أنت تتولى أمرى فى الأولى و العقبى و أنت القائم به. 
قوله تعالى: الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور [101/7] 


قال الصادق عليه السلام: يعنى من ظلمات الذنوب إلى نور التوبه و المغفره لولا-يتهم كل إمام عادل من الله. و الذين كفروا 
أولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور إلى الظلمات قال: إنما عنى بهذا أنهم كانوا على نور الإسلام فلما تولوا كل إمام جائر 
ليس من الله خرجوا بولا-يتهم إياه من نور الإسلام إلى ظلمات الكفر فأوجب لهم النار مع الكفار فأولئكك أصحاب النار هم فيها 
خالدون 


قوله تعالى: قاتلوا الذين يلونكم من الكفار ]١١7/9[‏ أى يقربون منكم. 

قوله تعالى: ما لهم من دونه من وال ]١١/1[‏ أى من ولىء كما يقال: قادر و بر. 

قوله تعالى: فأينما تولوا فثم وجه الله ]١١80/7[‏ أى أينما توجهوا وجوهكم. 

قوله تعالى: فول وجهكك شطر المسجد الحرام ]١5/1[‏ أى وجه وجهكك. 

و التوليه تكون إقبالا و منها قوله تعالى: و لكل وجهه هو موليها ]١58/1[‏ أى مستقبلها. 
و تكون انصرافاء و منه قوله تعالى: يولوكم الأدبار .]١11/*[‏ 

و تكون بمعنى التولى» يقال: وليت و توليت. 


و التولى يكون بمعنى الإ.عراض و بمعنى الاتباع» قال تعالى: و إن تتولوا يستبدل قوما غيركم [/ا8/5] أى إن تعرضوا عن 
الإسلام. 


قوله تعالى: و من يتولهم منكم فإنه منهم [81/8] أى و من يتبعهم و ينصرهم. 
قوله تعالى: و الذى تولى كبره منهم ]١١/7[‏ أى ولى وزر الإفكك و إشاعته. 


قوله تعالى: فإن كان الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا أو لا يستطيع أن يمل هو فليملل وليه بالعدل 


[187/1] الولى للوصى و المجنون إما الأب أو الجد. و مع عدمهما الوصى عن أحدهماء و مع عدمهم الحاكم. 
و أما السفيه فإن كان سفهه مستمرا عقيب الصبى فوليه الأب و الجد و إن كان طارئا فالحاكم. 


قوله تعالى: ألا أن أولياء الله لا خوف عليهم و لا هم يحزنون ]67/٠١[‏ قال بعض المحققين: طريقه الأولياء مبنيه على مجاهدات 
نفسانيه و إزاله عوائق بدنيه و توجه نحو طلب الكمال الذى يسمى بالسلوكء و من جمله تلكك المجاهدات التوبه» و هى الرجوع 
عن المعصيه. و الإنابه و هى الرجوع إلى الله تعالى و الإقبال عليه» و الإخلااص و هو أن جميع ما يفعله السالكك و يقول يكون 
تقربا إلى الله تعالى وحده لا يشوبه شى ء. و الزهد فى الدنياء و إيثار الفقر و ليس المراد به عدم المال بل عدم الرغبه فى القينات 
الدنيويه» و الرياضه. و الحزن على ما فات» و الخوف على ما لم يأتء و الرجاء» و الصبر و الشكر و نحو ذلكك من الكمالات. 


فو له هالى :لشو المولن و فى العتين[ ]أ نسل الناصرى لشو الصاحيم 


قوله تعالى: فإن الله هو موليه [6/22] أى وليه و المتولى حفظه و نصرته بذاته» و جبرئيل الذى هو رأس الكروبيين» و صالح 
المؤمنين الذى هو على بن أبى طالب عليه السلام. 


هكذا روى عن طريق المخالف و المؤالف. 


قوله تعالى: و لكل جعلنا موالى [/“"] الموالى هم الوارثء و التقدير و جعلنا لكل إنسان موالى يرثونه مما ترككء و من للتعديه. 
و الضهير فى تركك للأشاف الميت: أى .يرئوته مما تركقه الوالدان خبير مبقد] محذوفَ أى هم الوالدانء و الأ-قربون الأ.قرب 
فالأقرب. 


قوله تعالى: ذلكك بأن الله مولى الذين آمنوا 


]١١7617[‏ أى وليهم و القائم بأمورهم؛ و كل من ولى عليكك فهو مولاك. 
قوله تعالى: بل الله موليكم [*/١ه١]‏ أى ناص ركم و وليكم فأطيعوه. 

قوله تعالى: مأواكم النار هى مولاكم [1ه/5١]‏ أى هى أولى بكم أو عاقبتكم. 
قوله تعالى: و إن الكافرين لا مولى لهم [ا/١١]‏ أى لا ولى ولا نصير لهم. 

و فى الحديث نهى عن بيع الولاء» كانت العرب تبيع الولاء و تهبه فنهى عنه. 


والولاء بفتح الواو و المد: حق إرث المعتق» أو ورثته من المعتق» و أصله القرب و الدنوء و المراد هنا قرب أحد الشخصين 
فصاعدا إلى آخر على وجه يوجب الإرث بغير نسب و لا زوجيه. و أقسامه ثلاثه: العتق» و ضامن الجريره؛ و الإمام. 


و تمام الكلام فى المسأله يطلب من محله. 
وفيه: الولاء لحمه كلحمه النسب 
وروى كلحمه الثوب 


قيل فى النسب بالضم و فى الثوب بالضم و الفتح, و قيل بالفتح وحده. و قيل فيهما بالفتح؛ و معناه المخالطه فى الولاء و إنها 
تجرق النسه فى القيرانك كما تخالط'اللحمة سدى النوية مح تصضين كالقى + الواتجن :لما انثهسا هه المداخله القند يده 


و فيه: الزكاه لأهل الولايه 

و فسرت بالذين يتولون الأثمه الاثنى عشر عليه السلام. 
و فيه: بنى الإسلام على خمس 

نيان الو لان 


الولا-يه بالفتح: محبه أهل البيت و أتباعهم فى الدين و امتثال أوامرهم و نواهيهم, و التأسى بهم فى الأعمال و الأخلاق؛ و أما 
معرفه حقهم و اعتقاد الإمامه فيهم فذلكك من أصول الدين لا من الفروع العمليه. 


و الولى من أسمائه تعالى» و هو الناصر ينصر عباده المؤمنين» و قيل المتولى لأمور العالم و الخلائق القائم بهاء و أصل الكلمه من 
الولى و هو القربء يقال: تباعد بعد ولى أى بعد قرب. 


و الوالى أيضا 


من أسمائه تعالى» و هو المالكك للأشياء المتولى أمرها المتصرف فيها. 

و الولايه تشعر بالتدبير و القدره و الفعل؛ و ما لم يجتمع فيها ذلك لم يطلق عليها اسم الوالى. 
وفى الحديث: من ترك الحج كان على الوالى جبره 

أراد به الحاكم المتأمر عليهم. 

و ألى أليا مثل أتى أتيا: إذا حلفء فهو مولى. 


وآلى يولى إيلاء: إذا حلف مطلقاء و شرعا هو الحلف على تركك وطى الزوجه الدائمه المدخول بها أبدا أو مطلقاء و الفرق بين 
الإيلاء و اليمين أن الإيلاء لا بد و أن يكون فيه ضرر على الزوجه ولا ينعقد بدونه فيكون يميناء و ينعقد فى كل موضع ينعقد 
فيه اليمين. 


و آلى من نسائه: حلف أن لا يدخل عليهن؛ و عداه بمن حملا على معنى الامتناع. 

و الولاه جمع ولى؛ و هو من يوالى الإنسان و ينضم إليه و يكون من جملته و أتباعه و الناصرين له. 
ووالى بين الشيئين: تابع. 

و يتوالى عليه الشهران: تتابع. 

و استولى عليه الشى ء: بلغ الغايه. 

و التوليه فى البيع: هو أن يشترى الشىء و يوليه غيره برأس ماله. 

وأولى أ ويه عل كذا أتنفارك أن زيل علية. 

وفلان أولى بكذا أى أحرى به و أجدر. 

و يقال: هو الأولى و هم الأوالى و الأولون مثل الأعلى و الأعالى و الأعلون. 

و تقول فى المرأه: هى الوليا و هما الولييان و هن الولى» و إن شئت قلت: الولييات مثل الكبرى و الكبريات - قاله فى المصباح. 
والولى: ضد العدوء و الأولياء: ضد الأعداء. 

و فى الدعاء: اللهم اغفر لأوليائنا و أصدقائنا 


و كل مما يليكك أى مما يقاربك. 


وفى الحديث المشهور عن النبى صلى الله عليه و آله: من كنت مولاه فعلى مولاه 


قيل فى معناه: 


أى من أحبنى و تولانى فليحبه و ليتوله» و قيل أراد ولاء الإسلام كقوله تعالى: ذلكك بأن الله مولى الذين آمنوا 
وقول عمر: أصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه 


وافئ:مقاتى الأخبار: المؤلى فن اللغة'يحتمل أن يكون مالك الرق كما يملكك المؤلئ عبذه و له أن بيعة أو يهبةء و يحتمل أن 
يكون المعتق من الرق» و يحثمل أن يكون المولى المعتق و هذه الأوجه الثلائه مشهوره عند الخاصه و العامه. فهى ساقطه فى 
قؤل التسن :ضلن :الله عليه و آله لأنه لابجو أن يكون عدن بقوله: من كنت نولاه فعلق مولاه 


واحده منها لأنه لا يملك بيع المسلمين و لا عتقهم من رق العبوديه و لا أعتقوه عليه السلام؛ و يحتمل أيضا أن يكون المولى ابن 
العم» قال الشاعر: مهلا بنى عمنا مهلا موالينا لم تظهرون لنا ما كان مدفونا 


و يحتمل أن يكون المولى العاقبه» قال الله عز و جل: مأواكم النار هى مولاكم أى عاقبتكم و ما يئول بكم الحال إليه» و يحتمل 
أن يكون المولى لما يلى الشى ء مثل خلفه و قدامه. قال الشاعر: فغدت كلا الفرجين تحسب أنه مولى المخافه خلفها و أمامها 


ولم نجد أيضا شيئا من هذه الأوجه يجوز أن يكون النبى صلى الله عليه و آله عناه بقوله: فمن كنت مولاه فعلى مولاه 


لأنه لا يجوز أن يقول: من كنت ابن عمه فعلى ابن عمه. لأن ذلكك معروف و معلوم و تكريره على المسلمين عبث و بلا فائده» و 
ليس يجوز أن يعنى به عاقبه أمرهم و لا خلف ولا قدام لأنه لا معنى له و لا فائده. 


و وجدنا اللغه تجيز أن يقول الرجل: فلان 


مولاى إذا كان مالكك طاعته. فكان هذا هو المعنى الذى عناه النبى صلى الله عليه و آله بقوله: فمن كنت مولاه فعلى مولاه 
(وما) 

فى الحديث: أومأ للركوع و السجود 

أى أشار» من قولهم: أومأت إليه أى أشرتء ولا تقل: أوميتء و يقال: ومأت ومأ بالتحريكك. و وم ءا بالسكون لغه. 

(ونا) 

قوله تعالى: و لا تنيا فى ذكرى ]587/٠7١[‏ أى لا تفتروا عن ذكرى و تنسيانء و يراد بالذكر الرساله. 

والونى: الفتور و التقصير. 

يقال: ونيت فى الأمر أنى ونى و ونيا أى ضعفت. فأنا وان. 


و توانى فى الأ-مر: ترفق و تمهل فيه و لم يعجلء و الاسم الأناه بالفتح, و منه قوله: مساميح الفعال ذوو أناه مراجيح و أوجههم 
اك 


أى أصحاب تمكث فيه و حلم. 

و الله تعالى حليم ذو أناه أى لم يعجل على أهل المعاصى بالعقوبه. 
وفى الحديث: فتانه 

بهاء السكت. 

ويمكن تنزيله على الحذف و الإيصالء أى تان فيه و لا تعجل. 
(وها) 


قوله تعالى: فهى يومئذ واهيه ]١18/89[‏ أى ضعيفه جداء من قولهم للسقاء إذا انفتق خرزه: قد وهى يهى و المعنى أنها واهيه 
مسترخيه ساقطه القوه بانتقاض بنيتها بعد أن كانت مستمسكه محكمه. 


وفى الحديث: المؤمن واه راقع 


أىهذتفه تاقبب#الواتك: الهذتي الى بذاتب فعسن يمتزله السقام الرافى الذق لا سكف الباء عه الرال الشاط يله و 


الراقع الذى يتوب فيرقع ما وهى بالتوبه» و يروى 


موه راقع 

وفيه: الفأره توهى السقاء 

أى تخرقه. 

و فيه: نتف الإبط [يضعف المنكبين] يوهى و يضعف البصر 

كأن المعنى يوهى المنكبين و يضعف البصر. 

و فى حديث على عليه السلام مع الرجلين: واها لهما فقد نبذا الكتاب جملته 

قيل: معنى هذه الكلمه التهلف و قد توضع موضع الإعجاب بالشى ء. يقال: واها له. 

وقد ترد بمعنى التوجع يقال فيه: آهاء و منه قوله: إن يكن خيرا فواها واها و إن يكن شرا فواها واها 
وفى الحديث: آها أبا حفص 

هى كلمه تأسئف. و انتصابها على إجرائها مجرى المصادرء كأنه قال: تأسف أسفا و أصل الهمز واو. 
(ويا) 


قوله تعالى: ويكأن اللّه [87/18] قبل: وى كلمه تعجب و كأن للتشبيه» يقال: ويكك و وى لعبد الله قال الجوهرى: و قد تدخل وى 
على كأن المخففه و المثقله. 


الأعرابى فى الركيه؛ فقال: ويكأنه ما أخطأ الركيه» فجعلها كلمه موصوله. 


باب ما أوله الهاء 
اشاره 


الهاء المفرده حرف من حروف المعجمء و هى من حروف الزيادات» فتزاد فى الوقف لبيان الحركه نحو لمه و سلطانيه و ماليه و 


ثمه و مه يعنى ثم ما ذا. 


قال بعض المفسرين فى كتابيه ]١19/294[‏ و ماليه [58/29]: حق الهاء أن تسقط فى الوصل وقد استحتق الوقف إيثارا لات الهاء 


امرى ء و امرأه» و بين الواحد و الجمع نحو بقره و بقر و لتأنيث اللفظه و إن لم تكن تحتها حقيقه تأنيث نحو قربه و غرفه؛ و 


واحدا من جنس يقع على الذكر و الأنثى نحو بطه و حيه. 
قال: و تدخل على الجمع لثلاثه أوجه: (أحدها) أن تدل على النسب نحو المهالبه. 
(و الثانى) أن تدل على العجمه نحو كيالجه. 


(و الثالث) أن تكون عوضا من حرف محذوف نحو المرازنه و الزنادقه و العبادله» و هم 


عبد الله بن عباس و عبد الله بن عمر و عبد الله بن الزبير» وقد تكون الهاء عوضا من الواو الذاهبه من فاء الفعل نحو عده و صفه و 
قد تكون عوضا من الواو و الياء الذاهبه من عين الفعل نحو ثبه الحوض أصله من ثاب الماء يثوب ثوباء و قولهم: أقام إقامه و 
أصله إقواما. 


وقد تكون عوضا من الياء الذاهبه من لام الفعل نحو بره - انتهى. 
وقد تكون كنايه عن الغائب و الغائبه نحو ضربه و ضربها. 
(ها) 


قوله تعالى: هاؤم اقرءوا كتابيه ]١19/84[‏ أى خذوا كتابى و انظروا ما فيه لتقفوا على نجاتى و فوزىء يقال للرجل: ها أى خذء و 
للاثنين هاؤما و للرجال هاؤم. 


و من العرب من يقول: هاكك للواحد و هاكما للاثنين و هاكم للجماعه. 

وفى الخبر: لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا ها وها 

قال الهروى: اختلف فى تفسيره. و ظاهر معناه أن يقول كل واحد من البيعين: ها فيعطيه ما فى يله. 
وقيل معناه هاكك و هات» أى خذ و أعط. و هو مثل. 

إلا بدا بيد. 

وقال غيره: ها هنا صوت يصوت به فيفهم معنى خذ, و كرر اللفظ اعتبارا بحال المتقابضين للجنسينء و هو قوله: يدا بيد. 
و فيه أربع لغات: ها بالقصرء و هاء بفتح الهمزه» و هاء بكسرهاء و هاء بسكون الألف. 

وفى الحديث: هاها 

قيل: هو كنايه عن التأوه. 

و فيه: ينتحب الشيخ بنشيج 

أى بصوت ها ها ها. 

وفى حديث تعداد الأثمه: ثم محمد بن على ثم هه 


قال رجل: سألت أهل العربيه عن تفسير هه 


فقال: هه 
بنى فلان أنا 


وها ١‏ 
حرف تاد 
تنبيه» تقول: ها أن 
ع د 
لتنبيهين للت وكيد» و 
رق لآى» 


تقول: يا أيها الرجل. 


وقد يكون جوابا للنداء يمد و يقصرء و قد يكون زجرا للإبل» وهو مبنى على الكسر إذا مددت» وقد يقصر و قد ورد فى 
الروايه كذلكك. 


و يكون مقصوره للتقريب فتقول: ها أنا ذا. 

و إن قيل لك: أين فلان؟ قلت إذا كان قريبا: ها هو ذاء و إن كان بعيدا: ها هو ذاك. 
و فى الدعاء ها أنا ذا بين يديكك 

(هبا) 


قوله تعالى: و قدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباء منثورا [17/10] قال الشيخ أبو على: ليس هنا قدوم و لكن شبه حالهم و 
أعمالهم التى عملوها فى كفرهم من صله رحم و قرء ضيف و إغاثه ملهوف و غيرها من المكارم بحال قوم عصوا ملكهم فقدم 
إلى أشيائهم و أملا-كهم فأبطلها و لم يتركك لها أثر و الهباء: ما يخرج من الكوه مع ضوء الشمس شبيه الغبار» و منثورا صفه 
للهباء. 


وفيما صح عن أبى جعفر عليه السلام قال: يبعث الله يوم القيامه قوما بين أيديهم نورا كالقباطى ثم يقال له: كن هباء منثورا ثم 
قال: يا أبا حمزه إنهم كانوا يصومون و يصلون و لكن إذا عرض لهم شى ء من الحرام أخذوه و إذا ذكر لهم شى ء من فضل أمير 
المؤمنين أنكروه. 


(هجا) 

الهجاء: خلاف المدح. 

و هجا القوم: ذكر معايبهم. 

و المرأه تهجو زوجها: أى تذم صحبته. 
والهجاء ككساء: تقطيع اللفظ بحروفها. 


قال الشيخ أبو على: جميع الحروف التى تتهجى بها عند المحققين أسماء مسمياتها حروف الهجاء التى يتركب منها الكلام» و 
حكنيا أن تكرت مرقوقه كأسماء الأغداده يقال: ألف لام ميم كما يقال: واحد اثنان ثلاثه» و إذا وليتها العوامل عربت فتقول: هذا 
ألف و كتبت لاما و نظرت إلى ميم - انتهى. 


وفى الحديث: إذا أفنى الله الأشياء أفنى الصوره و الهجاء و التقطيع 


وفيه: جاء يهودى إلى النبى صلى الله عليه و آله [و عنده أمير المؤمنين عليه السلام] فقال له: ما الفائده فى حروف الهجاء؟ فقال 
رسول الله صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام: أجبه [و قال: الله وفقه و سدده|]ء فقال على بن أبى طالب عليه السلام: ما 


من حرف إلا و هو اسم من أسماء الله عز و جلء ثم قال: أما الألف فالله الذى لا إله إلا هو الحى القيوم و أما الباء فباق بعد فناء 
خلقه؛ و أما التاء فالتواب يقبل التوبه من عباده. و أما الثاء فالثابت الكائن يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت» و أما الجيم فجل 
ثناؤه و تقدست أسماؤه: و أما الحاء فحق حى حليم, و أما الخاء فخبير بما يعمل العباد. و أما الدال فديان يوم الدين» و أما الذال 
فذو الجلال و الإكرام» و أما الراء فرءوف بعباده؛ و أما الزاى فزين المعبودينء و أما السين فالسميع البصيرء و أما الشين فالشاكر 
لعباده المؤمنين» و أما الصاد فصادق وعده و وعيده. و أما الضاد فالضار النافع» و أما الطاء فالطاهر المطهرء و أما الظاء فالظاهر 
المظهر لآياته. و أما العين فعالم بعباده؛ و أما الغين فغياث المستغيثين» و أما الفاء ففالق الحب و النوىء و أما القاف فقادر على 
جميع خلقه؛ و أما الكاف فالكافى الذى 


لم يكن له كفوا أحد [و لم يلد و لم يولد] و أما اللام فلطيف بعباده؛ و أما الميم فمالكك الملككء و أما النون فنور السماوات و 
الأرض من نور عرشه؛ و أما الواو فواحد صمد لم يلد و لم يولدء و أما الهاء فهاد لخلقه. و أما اللا فلا إله إلا الله وحده لا شريكك 
له و أما الياء فيد الله باسطه على خلقه. 


و هذا على هجا هذا أى على شكله. 
(هد) 
قوله تعالى: اهدنا الصراط المستقيم ]2/١[‏ أى ادللنا عليه و ثبتنا عليه. 


وعن الصادق عليه السلام: أرشدنا للزوم الطريق المؤدى إلى محبتكك و المبلغ إلى جنتكك 


و المانع من أن نتبع أهواءنا فنعطب أو نتأخذ بآرائنا فنهلك. 

قوله تعالى: و لو شئنا لآتينا كل نفس هديها [17/7] أى على طريق القصر و الإجبار لا على طريق التكليف و الاختيار. 
قوله تعالى: فمن اتبع هداى فلا يضل و لا يشقى ]١77/7١0[‏ أراد بالهدى الكتاب و الشريعه. 

و عن ابن عباس: ضمن الله تعالى لمن تبع القرآن لا يضل فى الدنيا ولا يشقى فى الآخره 

ثم تلا الآيه. 


قوله تعالى: و إنكك لتهدى إلى صراط مستقيم [81/87] و معناه الدلاله» و مثله فاهدوهم إلى صراط الجحيم [777/7]. و قوله: قل 
الله يهدى للحق ]"0/٠١[‏ و قوله: إن هذا القرآن يهدى للتى هى أقوم [4/17] و قوله: إن علينا للهدى ]17١/47[‏ و قوله: أو أجد 
على النار هدى [ ]1٠١7١‏ و قوله: و ما كان الله ليضل قوما بعد إذ هداهم ]١١0/4[‏ كل ذلكك بمعنى الدلاله» و كذا قوله: و هديناه 
النجدين ]1١/840[‏ لأمن الآديه وارده فى معرض الامتنان» و لا يمن بالإيصال إلى طريق الشرء و مثله إنا هديناه السبيل إما شاكرا و 
إما كفورا [72/”] أى عرفناه إما آخذ و إما تاركك - كذا روى عن الصادق عليه السلام. 


قال بعض الأفاضل: و بهذا يظهر ضعف التفصيل بأن الهدايه إن تعدت إلى المفعول الثانى بنفسها كانت بمعنى الدلاله الموصله 
إلى المطلوب, و إن تعدت باللام أو إلى كانت بمعنى الدلاله على ما يوصل. 


قوله تعالى: أ و لم يهد للذين يرثون الأرض من بعد أهلها أن لو نشاء أصبناهم بذنوبهم ]٠٠١/1[‏ قال الشيخ أبو على: المعنى: أو 
لم يهد للذين يخلفون من خلا قبلهم فى ديارهم و يرثونهم أرضهم هذا الشأن و هو أنا لو أصبناهم بذنوبهم كما أصبنا 


من قبلهم و أهلكناهم كما أهلكنا أولتكك. 


وقرىء أو لم نهد بالنون و على ذلكك فيكون أن لو نشاء أصبناهم منصوب الموضعء بمعنى أ و لم نبين لهم هذا الشأن» و 
لذلك عديت الهدايه باللام لأنه بمعنى التبيين. 


قوله تعالى: هدى للمتقين [1/7] فإن قيل: لم قال هدى للمتقين و المتقون مهتدون؟ قلنا: هو مثل قولكك للعزيز المكرم: أعزك الله 
و أكرمكك تريد طلب الزياده إلى ما هو ثابت فيه و استدامته كقوله: اهدنا الصراط المستقيم .]9/١[‏ 


قوله تعالى: أ و لم يهد لهم [18/7] أى أ و لم يبين لهم. 
قوله تعالى: إن الله لا يهدى كيد الخائنين ]81/١7[‏ أى لا يمضيه و لا ينفذه. و يقال: لا يصلحه. 


قوله تعالى: فبهداهم اقتده [40/2] يريد بطريقتهم فى الإيمان بالله و توحيده و عدله؛ دون الشرائع فإنها يتطرق إليها النسخ أو 
بتبليغ الرساله» و الهاء للوقف. 


قوله تعالى: و أما ثمود فهديناهم ]17/5١[‏ أى عرفناهم و بينا لهم الحق و دعوناهم إليه فاستحبوا العمى على الهدى و هم يعرفون. 
الوك" قاد الدلالة اناف دك نو 


و الهدى هديان: هدى دلاله فالخلق به مهديونء و هو الذى تقدر عليه الرسلء قال تعالى: إنكك تهدى إلى صراط مستقيم فأثبت 
له الهدى الذى معناه الدلاله و الدعوه و البينه. 


و تفرد هو تعالى بالهدى الذى معناه التوفيق و التأييد كما قال تعالى: إنكك لا تهدى من أحببت و قال: إن الله لا يهدى القوم 
الظالمين و قال: و الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا و قال: و الذين قتلوا فى سبيل الله فلن يضل أعمالهم. سيهديهم 


و يصلح بالهم. 


قوله تعالى: حتى يبلغ الهدى محله [198/7] الهدى و الهدى على فعيل لغتان» و هو ما يهدى إلى بيت الله الحرام من بدنه أو 


غيرهاء الواحده هديه و هديه. 


قوله تعالى: و إنى مرسله إليهم بهديه [0/710؟] قبل: بعثت حقه و فيها جوهره عظيمه و قالت للرسول: قل له: يثقب هذه الجوهره 
بلا حديده ولا نار فأتاه الرسول بذلكء فأمر سليمان بعض جنوده من الديدان فأخذ خيطا فى فيه ثم ثقبها و أخرج الخيط من 
الجانب الآخر. 


وعن الزمخشرى: أنها بعثت إلى النبى سليمان بن داود عليه السلام خمسمائه غلام عليهم ثياب الجوارى و حلاهن و خمسمائه 
جاريه على زى الغلمان و كلهم على سروج الذهب و الخيل المسومه و ألف لبنه من الذهب و الفضه و تاجا مكللا بالدر و 
الياقوت و المسكك و العنبر و حقا فيه دره سمينه و جزعه معوجه الثقبء و بعثت إليه رجلين من أشراف قومها و هما منذر بن 
عمرو و أخردار و هما ذوا عقل و قالت: إن كان نبيا ميز بين الغلمان و الجوارى و ثقب الدره ثقبا مستويا و سلكك فى الخرزه 
خيطاء ثم قالت للمنذر: إن نظر إليكك نظر غضبان فهو ملكك فلا يهولنكك أمره و إن رأيته بشا لطيفا فهو نبىء فأعلم الله تعالى نبيه 
سليمان بن داود عليه السلام بذلكك فأمر الجن فضربوا لبن الذهب و الفضه و فرشوها فى ميدان طوله سبعه فراسخ و أخطئوا مكان 
ألف لبنه» فلما وصلا إليه ميز الغلمان من الجوارى و ثقب الجذعه و سلكك فى ثقبها خيطا و فرش اللبن فى تلكك البقعه التى 
تركوها خاليه كأن تلكك اللبنه سرقت من ذلكك اللبن 


وقد تلقاه باللطف و البشاشه 

وفى الدعاء: اللهم اهدنى فيمن هديت 

أئ اجعل لئ نضيبا وافرا من من الاهتداء معدوده فى زمزه المهتدين من الأنبياء و الأولياء: 
و فيه: اللهم اهدنى من عندكك 


قبل: يمكن أن يراد بالهذانه"هنا الذلال“الموصبلة إلى المطلوب وهو الفول بالجئه ومح آثار العلائق الحسهانية وقضير العقل 
على عباده الرحمن و اكتساب الجنان. 


والهادى من أسمائه تعالى» و هو الذى بصر عباده و عرفهم طريق معرفته حتى أقروا بربوبيته» و هدى كل مخلوق إلى ما لا بد له 


منه فى بقائه و دوام وجوده. 

والهادى الدليل» و منه قوله تعالى: و لكل قوم هاد .]//١7[‏ 

والهادى على بن محمد الجواد. 

و الهادى: العنق. سمى بذلك لأنه يهدى الجسد. 

و هوادى الخيل: أوائلها. 

وفى الدعاء: و أعوذ بكك من الشرك و هواديه 

أى أوائله و هواديه. 

و أهديت له و أهديت إليه من الهديه واحده الهدايا. 

و الهداء بالكسر مصدر قولك: هديت العروس إلى بعلها هداء فهى مهداه. و قد هديت إليه. 
والتهادى: أن يهدى بعضهم إلى بعض. و منه الحديث: تهادوا تحابوا 

و كان النبى صلى الله عليه و آله يستهدى ماء زمزم و هو بالمدينه» أى يستدعى أن يهدى إليه ذلك. 
والمهدى: من هداه الله إلى الحق. 


و المهدى اسم للقائم من آل محمد عليه السلام الذى بشر صلى الله عليه و آله بمجيئه فى آخر الزمان يملأ الأرض قسطا و عدلا 
كما ملثت ظلما و جورا الذى يجتمع مع عيسى عليه السلام بالقسطنطينيه يملك العرب و العجم و يقتل الدجال» و هو محمد بن 


الحسن العسكرى بن على الهادى بن محمد الجواد بن على بن موسى بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين 


بن على بن أبى طالب زوج البتول و ابن عم الرسولء أقر بظهوره المخالف و المؤالف و تواترت الأخبار بذلك. 
اللهم عجل فرجه و أرنا فلجه و اجعلنا من أتباعه و أنصاره. 

والمهدى ولد المنصور من خلفاء العياسيه. 

وفى الدعاء: و اجعله هاديا مهديا 

قيل: فيه تقديم و تأخير لأنه لا يكون هاديا حتى يهتدى. 

وفى الخبر: خرج من مرض موته و هو يهادى بين رجلين 

أى يمشى بينهما معتمدا عليهما من ضعفه و تمايله. 

والهدى كتمر: الهيئه و السيره و الطريقه. و منه قولهم: هدى هدى فلان. 

وفى حديث على عليه السلام: كنت أشبههم برسول الله صلى الله عليه و آله هديا 

و مثله: و رغبوا عن هدى رسول الله 


وفلان حسن السمت و الهدى كأنه يشير بالسمت إلى ما يرى على الإنسان من الخشوع و التواضع لله» و بالهدى ما يتحلى به من 
السكينه و الوقار و إلى ما يسلكه من المذهب المرضى. 


و فى الخبر: الهدى و السمت الصالح جزء من خمسه و عشرين جزءا من النبوه 
(هذا) 

هذى فى منطقه يهذى و يهذو هذوا و هذيانا: إذا تكلم بكلام لا ربط له. 
والهذيان للمريض مستلزم لشده الوجع. 

(هرا) 


الهراه بالفتح: مدينه مشهوره بخراسان. و النسبه إليها هروىء و منه معاذ الهراء لأنه كان يبيع الثياب الهرويه و الجراب الهروى و 


نحوه. 
وهرات اللحم إذا جدت إنضاجه فتهرى حتى سقط إنضاجه؛ فهو هرى. 


(هزا) 


قوله تعالى: لا تتخذوا آيات الله هزوا [؟/71] أى بالإعراض و التهاون عن العمل بما فيهاء من قولهم لمن لم يجد فى الأمر: أنت 


قيل: كان الرجل فى الجاهليه يطلق أو يعتق أو ينكح ثم يقول: كنت لاعبا فأنزل الله تعالى: لا تتخذوا آيات الله هزوا. 
والهزء والهزؤ: السخريه و الاستخفافء, يعدى بالباء فيقال: هزأت به و استهزأت به سخرت,. و يقال: هزأت منه أيضا. 


قوله تعالى: الله يستهزى ء بهم [؟/18] قال الزمخشرى: فإن قلت: لا يجوز الاستهزاء على الله تعالى لأ-نه متعال عن القبيح و 
السخريه من باب العيب و الجهلء ألا ترى إلى قوله: أ تتخذنا هزوا قال أعوذ بالله أن أكون من الجاهلين فما معنى استهزائه بهم؟ 
قلت: معناه إنزال الهوان و الحقاره بهم. لأن المستهزى ء غرضه الذى يرميه هو طلب الخفه و الزرايه ممن يهزأ به و إدخال الهوان 
والحقاره عليه» و الاشتقاق شاهد لذلكك. 


وفى حديث عمار: فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و هو يهزأ به 


قيل: أراد به نوعا من المؤانسه و المطايبه فى الكلام لشده الألفه بينهما لا تحقيقه. لأنه لا يليق منه صلى الله عليه و آله ذلكك و لو 
قدر صدوره عنه صلى الله عليه و آله بالنسبه إلى بعض الأفراد بعد صدوره منه إلى عمار الذى هو من أعيان الصحابه» فتعين أنه 


نوع من المزاح, و لا قصور فيه بغير باطل كيف و قد 


روى عنه صلى الله 


عليه و آله: أمزح ولا أقول إلا الحق 

و حديث لا يدخل الجنه عجوز 

مشهور. 

(هفا) 

فى الدعاء: اللهم ارحم الهفوه 

هى بفتح و إسكان الفاء: الزله يقال: هفا يهفو هفوه. 

وهفا الشىء فى الهواء: إذا ذهب كالصوفه و نحوها. 
وهفوات اللسان: سقطاته. 

والهفو: الجوع. 

و رجل هاف أى جائع. 

(هما) 

همى الدمع و الماء يهمى من باب رمى هميا و هميانا: سال. 
و الهما: انصباب الدمع و نحوه متتابعا. 

(هنا) 

قوله تعالى: هنيئا مريئا [؟/5] أى طيبا سائغاء يقال: هتأنى و مرأنى فإذا أفردت قلت: أمرأنى بالألف. 


و هنؤ الطعام يهنؤ هناءه أى صار هنيئاء و كذلكك هنى ء بالكسر مثل فقه و فقه - نقلا عن الأخفش قال: و هنأنى الطعام يهنئنى و 
يهنأنى ولا نظير له فى المهموز هناء و هناء» و تقول: هنأت الطعام أى تهنأت به. 


و كل أمر يأتيكك بغير تعب فهو هنى ء, و منه أعطنى الفرج الهنى ء. 
والهنىء: اللذيذ الذى لا آفه فيه» و المرىء: السهل المأمون الغائله. 
و قوله عليه السلام: لكك المهنأ و عليه الوزر 


أى يكون أكلك له هنيئا لا تؤخذ به و وزره على من كسبه. 


والتهنئه خلاف التعزيه. 

وهتأته بالولاده تهنئه. 

و هنأت الرجل: إذا أعطيته: و الاسم الهنى ء بالكسر. 

و هانى ء اسم رجل. 

و أم هانى ء بنت أبى طالب. 

و فى حديث الميت: يوضع دون قبره هنيئه ليأخذ أهبته لأن للقبر هيبه 


و هنيه بضم الهاء و فتح النون و تشديد الياء المثناه التحتانيه: الزمان اليسير: و منه مكثت هنيه» و فى بعض النسخ هنيهه بثلاث 


هاءات» وهو أيضا صحيح فصيح. و أما هنيئه فغير صواب - قاله فى القاموس. 
و هن كأخ كلمه كنايه عن اسم الجنسء و معناه شى ء. و الأنثى هنه. 
و قوله عليه السلام فى أمر الخلافه: فصغا رجل منهم لضغنه و مال الآخر لصهره مع هن و هن 


قيل: الذى صغا هو سعد لأنه كان منحرفا عنه و تخلف عن أخيه بعد قتل عثمانء و الذى مال إلى صهره هو عبد الرحمن و كانت 


بينه و بين عثمان مصاهره» 


و قوله: مع 


هن و هن 

يريد أن ميله لم يكن لمجرد المصاهره بل لأسباب أخر كنفاسته عليه أو حسد له فكنى بهن و هن عنها. 

و فى الخبر: القيم على إبل الأيتام إذ لاط حوضها و طلب ضالتها و هنا جربها فله أن يصيب من لبنها 

يقال: هنأت البعير أهنأه إذا طلبته بالهناء و هو القطران» و لاط حوضها: طينه. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله: ستكون هناه و هناه فمن رأيتموه يمشى إلى آل محمد ليفرق جماعتهم فاقتلوه 


أى شرور و فسادء من قولهم: فى فلان هناه أى خصال شرء و لا يقال فى الخير» و واحده هنثه» و قد تجمع على هنوات» و قيل: 


هنه تأنيث هن كنايه عن كل اسم جنس. 
ويا هنتا أى هذه و كذا يا هنا. 


و أما هنا و هاهنا فللإشاره إلى مكان قريب» و هناك و هنالكك للبعيد و اللام زائده و الكاف للخطابء قال تعالى: هنالكك تبلوا 


كل نفس ]0/٠١[‏ أى فى ذلكك الوقت, و هو من أسماء المواضع و تستعمل فى أسماء الأزمته. 

و يقال فى النداء خاصه: يا هناه بزياده هاء فى آخره تصير تاء فى الوصلء و المعنى يا فلان. 

(هوا) 

قوله تعالى: و أفئدتهم هواء ]57/1١[‏ أى خاليه» و قيل جوف لا عقول فيهاء و قيل متخرقه لا تعى شيئا و كل متخرق فهو هواء. 


قوله تعالى: و من يحلل عليه غضبى فقد هوى ]81١/7١[‏ أى هلكك,. و أصله أن يسقط من جبل كما قيل: هوى من رأس مرقته و 
هى الموضع المشرفء أو سقط سقوطا لا نهوض بعده. 


قوله تعالى: و إن كثيرا ليضلون بأهوائهم ]١١9/2[‏ أى باتباع أهوائهم. 


قوله تعالى: و من أضل ممن اتبع هواه بغير هدى من الله 


[20/78] يعنى اتخذ دينه هواه بغير هدى من أثمه الهدى - كذا روى عن أبى الحسن عليه السلام. 


قوله تعالى: و المؤتفكه أهوى [07/07] قيل: أهوى بها جبرئيل» أى ألقاها فى هوه بضم هاء و تشديده أو مفتوحه وهى الوهده 
العميقه» و قيل: رفعها إلى السماء على جناح جبرئيل عليه السلام ثم أهواها إلى الأرضء من هوى يهوى: سقط من علو إلى سفل. 


والهوى فى السير: المضى فيه. 


قوله تعالى: فاجعل أفئده من الناس تهوى إليهم ]0701١[‏ أى تحن إلى ذلكك الموضع فيكون فى هذا أنس لذريته؛ و قيل: معناه 
تنزل و تهبط إليهم لأن مكه فى غور. 


قال المفسر: و أما قوله: تهوى إليهم بفتح الواو فهو من هويت الشى ء أهواه: إذا أحببته؛ و إنما جاز تعديته بإلى لأن معنى هويت 
الشى ء: ملت إليه» فكأنه قال تميل إليهم» و هو محمول على المعنى, و مثله قوله تعالى: أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم 
[7//ا8١]‏ و إنما قال: أفئده من الناس لأنه لولا ذلك لازد حمت عليه فارس و الروم و لحجت اليهود و النصارى و المجوس. 


قوله تعالى: أو تهوى به الريح [1/77"] أى عصفت به حتى هوت به فى المطارح البعيده. 


قوله تعالى: كالذى استهوته الشيطان فى الأرض ]7١/8[‏ أى كالذى ذهبت به مرده الجن و الغيلا-ن فى المهامه؛ و الاستهواء 
استفعال من هوى فى الأرض ذهبء كأن المعنى طلبث هواه. 


قال المفسر: قرأ حمزه استهواه بالألف من قولهم: هوى من حالق إذا تردى منهه و يشبه به الذى زل عن الطريق المستقيم» يقال: 


هوى و أهوى غيره و هويته و استهويته بمعنى» و استهوته فى موضع نصب صفه لمصدر محذوف تقديره: أ تدعون من دون الله 


مل دعاء الذئ استهوتة الشيطان فى الأرض 'حيران: 


قوله تعالى: فأما من خفت موازينه فأمه هاويه ]9/٠١1[‏ قيل هاويه من أسماء جهنم و كأنها النار العميقه يهوى أهل النار فيها 
مهوى بعيداء أى فمأواه النارء يقال للمأوى أم على التشبيه لأن الأم مأوى الولد. و قيل: أم رأسه هاويه فى قعر جهنم لأنه يطرح 


فيها منكوسا. 
وهوى النفس: ما تحبه و تميل إليه» يقال: هوى بالكسر يهوى هوى أى أحبء و منه قوله تعالى: تهوى أنفسكم | اثلالم/|. 
وقوله تعالى: أفرأيت من اتخذ إلهه هواه [ه7/6؟] أى ما تميل إليه نفسه. 


و الهوى مصدر هواه: إذا أحبه و اشتهاه» ثم سمى المهوى المشتهى محمودا أو مذموما ثم غلب على غير المحمود, و قيل: فلان 
اتبع هواه إذا أريد به ذمه» سمى بذلك لأنه يهوى بصاحبه فى الدنيا إلى كل داهيه و فى الآخره إلى الهاويه. 


الهؤراء ممدود: ما بين السماء و الأرضء و الجمع أهويه. و كل خال هواء - قاله الجوهرى و غيره. 
وفى الحديث: الهواء جسم رقيق تتكيف على كل شىء بقدره 

و أما الهوى بالقصر من هوى النفس فجمعه أهواءء و العمل به باطل شرعاء و عليه 

البعدكنةة لين لأحد ناخد نوع لأارائ وال ماين 


قيل: العمل بالهوى طريقه من تقدم, و العمل بالرأى طريقه من أخذ بالاجتهاد الذى لا يرجع إلى كتاب و لا سنه؛ و العمل 
بالمقاييس العمل بال رأى أيضاء فهو من عطف الخاص على العام. 


و منه: الرجل يكون فى بعض هذه الآهواء الحروريه و المرجئه 
- الحديث. 
و مثله أهواء متشته و إنما قال بلفظ الجمع تنبيها على أن لكل واحد من هؤلاء القوم هوى غير هوى الآخر. 


قال: هوى كل واحد لا يتناهى 


فيسلك كل منهم فجا غير فج الآخر, و لا تتناهى حيرتهم و ضلالتهم أبداء و لا تنفق كلمتهم. 
وفى حديث إدراك القلب: و أما القلب فإنما سلطانه على الهواء 


قيل: المراد من الهواء عالم الأجسامء أى الهواء و ما فى حكمه من جهه الجسميه. و المراد أن القلب متمكن من إدراكك الأجسام 
ولا يتمكن من إدراك ما ليس بجسم و لا جسمانى؛ و تمكنه من إدراكك عالم الأجسام على وجه التخييل و التمثيل. 


و فى حديث الاستعاذه: و أعوذ بكك من الذنوب التى تظلم الهواء 

و هى كما جاءت به الروايه السحر و الكهانه و الإيمان بالنجوم و التكذيب بالقدر و عقوق الوالدين. 

وقولهم: هوى هوى أى هلكك هللكك, و منه: كم من دنف نجا و صحيح قد هوى أى مات و هلكك. 

وفى الحديث القدسى: إنما أتقبل من العبد هواه و همته 

فسر الهوى و الهمه بالنيه و أن يكتب له ثواب الأعمال بنياته. 

و أهوى بيده إليه أى مدها نحوه و أمالها إليه» و منه أهويت إلى الحجر أى مددت إليه يدىء و أملتها نحوه. 
و يقال: أهوى يده و بيده إلى الشىء ليأخذه. 

وقوله: يهوى بها أبعد ما بين المشرق و المغرب أبعد صفه مصدرء أى هوياء أى سقوطا بعيد المبد! و المنتهى. 
وفى الحديث: كان يهوى بالتكبير 

بفتح أوله و كسر ثالثه» أى يحط و يسقط إلى أسفلء و منه 

كان يكبر ثم يهوى 

و المهوى و المهواه ما بين الجبلين و نحو ذلكك. 

و تهاوى القوم من المهواه إذا سقط بعضهم فى أثر بعض. 

(هيا) 
فى الحديث: الخضاب و التهيئه مما يزيد الله به فى صفه النساء و لقد ترك النساء العفه بتركك أزواجهن التهيئه 


المراد من التهيئه إصلاح الرجل بدنه 


من إزاله الشعر و الوسخ و وضع الطيب و نحو ذلككء فإن الزوجه إذا رأت ذلكك قصرت الطرف على زوجها فتعففتء و لا 
يخشى عليها تركك العفه و الإلحاق بالفواحش. 


و أما قوله: و التهيئه و ضدها البغى 

أراد بها هنا إطاعه من وجبت طاعته. 

و تهيأت للشىء: استعددت و أخذت له أهبه؛ و منه تهيأ للإحرام و نحوه. 

و أمرت بتهيئه الميت أى بتجهيزه. 

و فى الدعاء: اللهم من تهيأ و تعبأ و أعد و استعد 

قيل: كلهن نظائرء فهى كالألفاظ المترادفه. 

وهيأت الشىء: أصلحته. و منه هيأ لحيته بين اللحيين أى أصلحها و جعلها متوسطه بين القصيره و الطويله. 
والهيئه: صوره الشىء و حالته الظاهره. و منه فلان حسن الهيئه أى الشكل و الصوره. 

وفى حديث أولاد المدبر: هم مدبرون كهيئه أبيهم 

أى كحاله. 

و فيه: أما قول الرجل: يا هياه و يا هناه فإنما ذلكك لطلب الاسم و لا أرى به بأسا. 

قوله: يا هياه و يا هناه الأولى بالياء المثناه التحتانيه» و الثانيه بالنون. 

و تهايا القوم تهايؤ: إذا جعلوا لكل واحد هيئه معلومه؛ و المراد النوبه. 

و هايأته مهايأه» و قد تبدل للتخفيف فيقال: هاييته مهاياه. 

و المهاياه فى كسب العبد أنهما يقسمان الزمان بحسب ما يتفقان عليه و يكون كسبه فى كل وقت لمن ظهر له بالقسمه. 


و علم الهيئه معروف و هى بلا براهين» و الهيئه المبرهنه يعبر عنها بالمجسطىء و البراهين الخاليه عن الهيئه تسمى أقليدس» و مثل 
لذلكك بفقه الشافعيه و فقه الحنفيه و أصول الفقه فالأول فقه بلا علل» و الثانى فقه مع عللء و الثالث علل بلا فقه 


باب ما أوله الياء 


(يدا) 


قوله تعالى: يد الله فوق أيديهم ]٠١/68[‏ قيل: أى يد رسول الله تعلو أيديهم إذ هو منزه عن 


صفات الأجسام؛ و قيل فوق أيديهم أى فى الوفاء» و قيل فى الثوابء و قيل يد الله فى المنه عليهم فوق أيديهم فى الطاعه. 
قوله تعالى: و السماء بنيناها بأيد [81//؟] أى بقوهء كقوله: أولى الأيد [60/9] بغير ياءء أى القوه. 


قوله تعالى: لما خلقت بيدى [0/58/] أى توليت خلقه بنفسى من غير واسطه؛ و لما كان الإنسان يباشر أكثر أعماله بيديه غلب 
العمل باليدين على سائر الأعمال التى بغيرها حتى قالوا فى عمل القلب: هذا بما عملت يداكك. 


وفى حديث محمد بن عبيده قال: سألت الرضا عليه السلام عن قول الله تعالى لإبليس ما منعكك أن تسجد لما خلقت بيدى؟ قال 


عليه السلام: يعنى بقدرتى و قوتى 


و التثنيه للعنايه فإن من اهتم بإكمال شىء باشره بيديه» و به يندفع أن يقال: إن إبليس أيضا مخلوق بقدره الله تعالى إذ ليس له 
عنابه ما لآدم عليه السلام. 


قال الصدوق: و سمعت بعض مشايخ الشيعه يذكر فى هذه الآيه أن الأئمه كانوا يقفون على قوله: ما منعكك أن تسجد لما خلقت 
ثم يبتدءون بقوله: بيدى أ ستكبرت أم كنت من العالين. 


قال: و هذا مثل قول القائل: بسيفى تقاتلنى و برمحى تطاعننىء كأنه تعالى يقول: بنعمتى تقويت على الاستكبار و العصيان. 


قوله تعالى: عن يد [19/84] أعنى مقدره منكم عليهم و سلطانء من قولهم: يدكك على مبسوطه أى قدرتكك و سلطانكك, و قيل 
عن يد عن قهر و ذله؛ و قيل إنعام عليهم بذلكك لأن أخذ الجزيه منهم أنفسهم عليهم نعمه عليهم. 


قوله تعالى: كفوا أيديكم [عملالا] أى ألسنتكم - كذا عن الصادق عليه السلام. 


قوله تعالى: و قالت اليهود يد الله مغلوله [9/0] أى ممسكه عن الاتساع عليناء كما قال: و لا 


تجعل يدكك مغلوله إلى عنقكك [19/17] أى لا تمسكها عن الإنفاق» و قوله: غلت أيديهم أى غلت أيديهم فى جهنم» أى شدت 
إلى أعقابهم» و قوله: بل يداه مبسوطتان رد عليهم؛ أى ليس الأمر على ما وصفوه بل هو جواد. و ليس لذكر اليد هنا معنى غير 
إفاده معنى الجودء و إنما قال: يداه على التثنيه مبالغه فى معنى الجود و الإنعامء لأن ذلكك أبلغ فيه من أن يقول: بل بده مبسوطه. 


قال المفسر: و يمكن أن يراد ب اليد النعمه. و تثنيه النعمه لأنه أراد نعم الدنيا و نعم الآخره. 


قوله تعالى: لا يأتين ببهتان يفترينه بد بين أيديهن و أرجلهن [ ]١ 3/2٠١[‏ ]ىلدا تحمله من غين زوعياءنو كن جنا من عدديها ورحليها 
عن الولد لأن فرجها بين الرجلين و بطنها الذى تحمله فيه بين اليدين. 


قوله تعالى: فردوا أيديهم فى أفواههم [4/15] قيل أى عظوا على أطراف أصابعهم» كما فى قوله تعالى: و إذا خلو عضوا عليكم 
الأنامل من الغيض ]١14/7[‏ و قيل فردوا أيديهم فى أفواهم كذبوا الرسل و ردوا عليهم ما قالوا. 


قوله تعالى: و لما سقط فى أيديهم ]١9/7/[‏ أى ندموا. 
قوله تعالى: و نزع يده فإذا هى بيضاء [لا/ى١١]‏ أى نورانيه غلب شعاعها شعاع الشمسء و كان موسى عليه السلام آدم فيما يروى. 


واليد فى الكتاب و السنه جاءت لمعان: للسلطانء و الطاعه؛ و الجماعه؛ و الأكل يقال: ضع يدكك أى كلء و الندم و الغيظ يقال: 


رددت يده فى فيه إذا أغضبته؛ و العصيان يقال: فلان خرج يده و نازعا يده أى عاصياء و الاجتماع و منه 
قوله صلى الله عليه و آله فى المسلمين: هم يد على من سواهم 


يعنى هم مجتمعون على 


أعدائهم لا يسعهم التخاذل بل يعاون بعضهم بعضا على جميع الأديان و الملل كأنه جعل أيديهم يدا واحده و فعلهم فعلا واحداء 
و الابتداء يقال: أعطانى عن ظهر يد أى ابتداء» و الطريق يقال: أخذهم يد البحر يريد طريق الساحل. 


و يقال للقوم إذا تفرقوا و تمزقوا: صاروا أيدى سبا و أيادى سبا و هما اسمان جعلا اسما واحدا. 
و يقال: طويل اليد و طويل الباع لمن كان سخيا جواداء و يقال فى ضده: قصير اليد و قصير الباع. 
وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله لنسائه: أسرعكن لحوقا بى أطولكن يدا 

أى أسخاكن. 

واليد: الملكك. يقال: هذا الشى ء فى يدى أى فى ملكى. 

واليد: الحفظ و الوقايه» و منه الحديث: يد الله على الفسطاط 

أى على أهل الفسطاطء كأنهم خصوا بوقايه الله تعالى و حسن دفاعه. 

واليد: الاستسلام» و منه قوله: و هذه يدى لكك أى استسلمت لككء كما يقال فى خلافه: نزع يده من الطاعه. 
وفى الدعاء: لا تجعل للفاجر على يدا و لا منه 

بول لين هنا ضيه أن النمه م طانيا أن تعر متها وميه 

حديث أهل البيت عليه السلام: نحن يد الله الباسطه على عباده بالرحمه و الرأفه 

و اليد: المنه و الحق» و منه حديث النبى صلى الله عليه و آله: من صنع إلى أهل بيتى يدا 

أى أوصل معروفا. 


و النذ الحارحة المعروقه:و هن عن المكي: إن أطرات الأصابع - قاله فى المغرب و غيره؛ و لامه درفو الأصن يدف 
بفتح الدال و قيل بسكونهاء و جمعها أيد و يدى مثل فلس و فلوس. و فى الكثره أيادى؛ و قد شاع استعمال الأيادى فى النعم و 
الأيدى فى الأعضاءء و عن الأخفش قد 


يعكسء و فى شرح المفتاح: أن الأيادى حقيقه عرفيه فى النعم و إن كانت فى الأصل مجازا فيها. 


وفى الحديث: ما من صلاه يحضر وقتها إلا نادى ملكك بين يدى الناس: قوموا إلى نيرانكم التى أوقدتموها على ظهوركم 


يريد بين جهه الناس من اليمين و الشمالء و يريد بالنيران الذنوب لكونها سببا لهاء لقولهم: جلست بين يديه. 

قال فى الكشاف: حقيقه قول القائل: جلست بين يدى فلان أن يجلس بين الجهتين المسامتتين ليمينه و شماله قريبا منهه فسميت 
الجهتان يدين لكونهما على سمت اليدين مع القرب منهما توسعا - انتهى. 

قوله: بين يدى الساعه أهوالا أى قدامها. 

و ذو اليدين رجل من الصحابه و هو أبو محمد عمير بن عبد عمر و اسمه الخرباق بكسر المعجمه و إسكان الراء المهمله و 


بالموحده. السلمىء نقل عنه المخالف و المؤالفء و هو الذى قال للنبى صلى الله عليه و آله: أ قصرت الصلاه أم نسيت يا رسول 


اللّه؟. 


قيل: و إنما قيل له ذو اليدين لطول فيهماء و قيل لأنه كان يعمل بيديه جميعاء و ربما قالوا له ذو الشمالين و كأنهم أشاروا بذلكك 
إلى ضعفهما. 
وقد اختلف الناس فى حديثه» فمنهم من ذهب إلى أن ذلكك كان قبل نسخ الكلام فى الصلاه؛ و استدل على ذلكك بإجماع الأمه 


على أن الإمام إذا سها لم يكن لخلفه أن يكلمه بل يسبح له بتعليم النبى صلى الله عليه و آله بالتسبيح على أن الكلام منسوخ فيها. 


قال: و مما يدل على أنه كان قبل نسخ الكلام أن القوم تكلموا فقالوا: صدق يا رسول الله صليت ركعتين مع علمهم بأنه فى 
الصلاه» و يؤيده ما روى عن زيد بن أرقم أنه قال: كنا 


نتكلم فى الصلاه حتى نزلت: و قوموا لله قانتين فأمرنا بالسكوت. 


و منهم من استبعد ذلكك بناء على أن نسخ الكلام فى الصلاه كان بمكه فلا موضع له هاهناء و ادعى أن رسول الله صلى الله عليه 
و آله كان عنده أنه أكمل صلاته فتكلم على أنه خارج عن الصلاه. 


هذا ما ظفرنا به من كلام القوم» و أما نحن معاشر الإماميه فمن أصحابنا من صحح الحديث مبالغا فى تصحيحه لكنه أثبت تجويز 
السهو على النبى صلى الله عليه و آله هنا مبالغا فيه» و منهم و هم الأكثرون أطبقوا على إنكاره و عدم صححته استنادا إلى الأدله 
العقليه بعدم تجويز مثله على المعصوم و لو قيل بصحه الحديث المذكور لاشتهار نقله بين الفريقين» و ورد الخبر الصحيح بثوته 
منقولا عن الأئمه؛ و إمكان تأويله بوروده قبل نسخ الكلام كما وردت به الروايه عن زيد بن أرقم» و تخصيص عدم جواز السهو 
بما ليس مما نحن فيه خصوصا إن تمت الدعوى بالفرق بين سهو النبى صلى الله عليه و آله و غيره لم يكن بعيدا. 


و ذواليديه بالتشديد هو ذو الثديه المقتول بنهروان. 


و يقال فى البيع: يدا بيد قيل: هى فى هذا الموضع من الأسماء الجاريه مجرى المصادر المنصوبه بإضمار فعل» كأنه قال: فقابل 
يدا بيد» و يتقابضان بدا بيدء و المراد النقد الحاضر. 


كتاب الباء 

باب ما أوله الألف 

(أبب) 

قوله تعالى: و فاكهه و أبا [1/80] الأب فى كلام اللغويين: ما رعته الأغنام» و هو للبهائم كالفاكهه للإنسان 
(أدب) 

فى الحديث: أذك بالأدب قلبكك فنعم العون الأدب 

و فى حديث الوالد مع الولد: و اعلم أنكك مسئول عما وليته من حسن الأدب 

الأدب: حسن الأخلاق وقد جمعت الأحاديث الفرض و السنه و الأدبء و ظاهر العطف المغايره. 
و أدبته أدبا - من باب ضرب: علمته رياضه النفس و محاسن الأخلاق. 

و أدبته تأديبا مبالغه و تكثير. 

واقى الحدرثك: عر ها وت الآباء لأبنائهم الأدب 


قال مسعده: يعلى بالأدب العلم وفيه كان على عليه السلام يؤدبف أصحابه 


أى يعلمهم العلم و محاسن الأخلاق. 

و أدبته تأديبا: إذا عاقبته على إساءه. و منه قوله عليه السلام: من فعل كذا فليؤدب. 
و أدبته فتأدب: انتهى. 

و أحسن التأديب أن يكون من غير ضرب و عنف بل بلطف و تأن. 

و أدب أدبا - من باب ضرب -: صنع صنيعا و دعا الناس إليه. 


فهو آدب. 

و اسم الصنيع المأدبه بضم الدال و فتحها. 

(أرب) 

قوله تعالى حكايه عن موسى عليه السلام: و لى فيها مآرب أخرى ]18/7١[‏ أى حوائج, واحدها مأربه مثلثه الراء. 


وقيل: كان يحمل عليها زاده و سقاءه» و كانت تحادثه» و كان يضرب بها الأرض فيخرج منها ما يأكله يومه؛ و يركزها فيخرج 
منها الماء فإذا رفعها ذهب الماءء و كان يرد بها غنمه؛ و كانت تقيه الهوام بإذن الله تعالى» و إذا ظهر له عدو حاربت و ناضلت 
عنهة و إذا أراد الانسقاء من البثر صارت شعبتاها كالدلو ستقى بهو كان يظهر على شعبتيها ثور كالشمعتية تضى ع لهو 


يهتدى بهاء و إذا اشتهى ثمره من الثمار ركزها فى الأرض فتغصن أغصان تلكك الشجره و تورق و تثمر ثمرها. 


قوله تعالى: غير أولى الإربه من الرجال [1/76"”] قيل: هم البله الذين لا يعرفون شيئا 


من أمور النساء» و هو مروى عن أبى عبد الله عليه السلام و قيل: الخصى. 

و قيل: الشيخ الفانى الذى لا حاجه له فى النساء. 

وقيل: العبيد الصغار. 

وقرىء غير بالنصب على الحال و بالجر صفه للتابعين. 

و فى الحديث: أولى الإربه من الرجال: الأحمق الذى لا يأتى النساء 

و قيل: غير أولى الإربه أى النكاح, و الإربه: الحاجه. 

و الأرب مصدر من باب تعبء يقال: أرب الرجل إلى شىء: إذا احتاج إليه» فهو آرب على فاعل. 


أيضا. 


و الأريب: العاقل لا يختل عن عقله و منه قولهم: يحرص عليه الأديب الأريب. 
وكأومت القن ذة توفيوة 

و مأرب: موضعء و منه ملح مأرب. 

والأربى بضم الهمزه الداهيه و الإربيان بالكسر سمكك معروف فى بلاده 

(أرنب) 

فى الخبر: رأيت على أنف رسول الله صلى الله عليه و آله و أرنبته أثر الماء و الطين 


و مثله كان يسجد على جبهته و أرنبته 


الأرنبه: طرف الأنف عند الكل و الأرنب واحده الأرانب هو حيوان يشبه العناق قصير اليدين طويل الرجلين عكس الزرافه» بيطأ 
الأرض على مؤخر قوائمه» و هو اسم جنس يطلق على الذكر و الأنثى... قيل: و قضيب الذكر كذكر الثعلب أحد شطريه عظم و 
الآخر عصب... و تسافد و هى حبلىء و تكون عاما ذكرا وعاما أنثى - كذا فى حياه الحيوان. 


و فى الحديث: الأرنب مسخ كانت امرأه تخون زوجها ولا تغتسل من حيضها 


(أزب) 


فى الخديت ذكر الميزات. 


و فى المصباح: المئزاب بهمزه ساكنه و الميزاب للمبالغه. و جمع الأول مآزيب و الثانى ميازيب و ربما قيل: موازيب. من وزب 
الماء: إذا سال» وقيل بالواو معرب» وقيل مولد. و عن ابن الأدعرابى: يقال للميزاب: مرزاب ومزراب بتقديم الراء المهمله و 


تأخيرها. 

والأزث: الكير الشعر, 

و الأزبه: الجدب. 

(أشب) 

الأشابة: أخلاط الناس: 

و أشب القوم: خلط بعضهم ببعضء و تأشبوا حوله: اجتمعوا إليه و طافوا به 

(ألب) 

فى حديث على عليه السلام: وا عجبا لطلحه ألب الناس على ابن عفان حتى إذا قتل أعطانى صفقته 
أى جمع الناسء من قولهم: ألب الابل ألبا أى جمعها و ساقهاء و ألبت الجيش جمعته و تألبوا تجمعوا 
(أنب) 

فى الحديث: من أنب مؤمنا أنبه الله تعالى فى الدنيا و الآخره. 

التأنيب المبالغه فى التوبيخ و التعنيف و منه فتؤنبونه. 

و الأنابيب جمع أنبوب: الرماح 

(أوب) 

قوله تعالى يا جبال أوبى معه ]٠١/7[‏ أى سبحى من التأويب و هو التسبيح 

روى أنه كانت الطير و الجبال ترجع التسبيح مع داود عليه السلام. 


والتأويب: سير النهار كله؛ فكأن المعنى: سبحى نهاركك كله معه كتأويب السائر نهاره كله. فيجوز أن يكون خلق الله فيها تسبيحا 
كما خلق الكلام فى الشجره فيسمع فى الجبال التسبيح كما يسمع من المسبح؛ معجزه لداود عليه السلام قوله تعالى: أواب 
[178] أى رجاع عن كل ما يكره الله إلى ما يحب. 


و الأوابين [18/17] مثله و المآب المرجع؛ قوله تعالى: اتخذ إلى ربه مآبا [4/78] أى عملا يرجع إليه. 


قوله تعالى: إن إلينا إيابهم [18/88] قال الشيخ أبو على: قرأ أبو جعفر إيابهم بالتشديد و الباقون بالتخفيف. و المعنى: إلينا 


مرجعهم و مصيرهم بعد الموتء ثم إن علينا حسابهم. 

واف الحدية؛ ثمان كعات الروال عنس عيلذه الأوابيق 

يعنى: الكثيرين الرجوع إلى الله تعالى بالتوبه. 

والأوات بالتشديل: الثاقبه 

وقوله: آثبون تائبون هو جمع آئب. 

و أيوب من آب يئوبء و هو أنه يرجع إلى العافيه و النعمه و الأهل و المال و الولد بعد البلاء كذا فى معانى الأخبار. 
قوله: إنى بإيابكم من المؤمنين 

يريد بذلكك الإقرار بالرجعه فى دوله القائم و آبت الشمس - بالمد - لغه فى غابت» و منه 
الحديث: لا يصلى بعد العصر شيئا حتى تئوب الشمس 

أى تغيب و فى الحديث: طوبى لعبد نؤمه لا يؤبه له 

أى لا يبالى به» ولا يحتفل لحقارته. 

و آب فصل من فصول السنه بعد تموز. 

(أهب) 

فى حديث الميت: لا يفدح فى قبره حتى يأخد أهبته 

أى عدته» يقال: تأهب للشى ء: استعد له و جمع الأهبه أهب كغرفه و غرف. 

والشاهب الشىء الستعد له 

و أهبه الحرب التهابه. 


و فى الخبر: 


أيما إهاب دبغ فقد طهر 

الإهاب - ككتاب - الجلد و يقال: ما لم يدبغ» و الجمع أهب ككتب. 

و بفتحتين على غير القياس. 

قال بعضهم: ليس فى كلام العرب فعال يجمع على فعل بفتحتين إلا إهاب و أهب و عماد و عمد. 

و ربما استعير الإهاب لجلد الإنسان 

باب ما أوله الباء 

(بوب) 

قولة تعالى :و أقوا الببوت هق أبوابها [18479] قبل فعتاه: باشروا الأمرى من وخنوعها الى بحن أن يباشر عليها أى الأموى كانت 


قوله تعالى: يا بنى لا تدخلوا من باب واحد و ادخلوا من أبواب متفرقه ]81/1١7[‏ قال المفسر: نهاهم أن يدخلوا من باب واحد 
لأنهم كانوا ذوى جمال و بهاء و هيئه حسنه؛ وقد شهروا فى مصر بالقرب من الملكك و التكرمه الخاصه التى لم تكن لغيرهم 
فخاف عليهم العين 


وفى الحديث: لا تصدقوا حتى تسلموا أبوابا أربعه لا يصلح أولها إلا بآخرها 

ثم قال: ضل أصحاب الثلاثه 

قيل: كان المراد بالأربعه: الإيمان بالله؛ و رسولهء و الكتاب الذى أنزل؛ و بولابه الأمرء و بالثلاثه فى قوله 
ضل أصحاب الثلاثه 

يريد من أقر بالثلاثه السابقه و أنكر الولايه» و قد يعبر ب 

الثلاثه 

عن الأول و الثانى و الثالث. 

و الأبواب جمع بابء و قد جمع الباب أيضا على أبوبه. 

والبواب اللازم للباب. 


و المعروف من أهل اللغه بأن بابا مذكرء و كذا ناب» و لذا عيب على ابن أبى الحديد قوله: يا قالع الباب التى عن هزها عجزت 


أكف أربعون و أربع 


و أصل باب بوب قلبت الواو ألفاء لتحركها و انفتاح ما قبلهاء و إذا صغرتها زالت عله القلب و رجعت فى التصغير إلى الأصل؛ و 
قلت: بويب و كذاناب. 


و فى الخبر الصحيح: أنا مدينه العلم و على بابهاء فمن أراد العلم فليأت الباب 
رواه الكثير 


منهم» و نقل عليه بعضهم إجماع الأمه. لأنه جعل نفسه الشريفه صلى الله عليه و آله تلك المدينه و منع الوصول إليها إلا بواسطه 
الباب» فمن دخل منه كان له من المعصيه مندوحه و فاز فوزا عظيما و اهتدى صراطا مستقيما. 


نقل أن سبب الحديث أن أعرابيا أتى النبى صلى الله عليه و آله فقال له: طمش طاح فغادر شبلا لمن النشب؟ فقال صلى الله عليه 
و آله: للشبل مميطا. فدخل على عليه السلام فذكر له النبى صلى الله عليه و آله لفظ الأعرابى. فأجاب بما أجاب به النبى صلى الله 
عليه و آله فقال: أنا مدينه العلم و على بابها 


عاالسنيية. 


و من لطيف ما نقل هنا أن أعرابيا دخل المسجد فبدأ بالسلام على على عليه السلام فضحكك الحاضرون و قالوا له فى ذلك. 
فقال: سمعت النبى صلى الله عليه و آله يقول: أنا مدينه العلم و على بابها فقد فعلت كما أمر صلى الله عليه و آله. 


وفى أحاديث التهذيب: و قد جاء الناس يعزونه على أبوابه 

و فى الكافى على ابنه 

و لعله الصواب. 

وقولهم: أبواب مبوبه كما يقال: أصناف مصنفه. 

و هذا الشىى ء من بابتكك أى يصلح لكك 

باب ما أوله التاء 

(قبب) 

قولة تغالى: قبرثه يدا أى لوب وتن [1/551]أى عسرت :يدا أبن لهت:و كمير هو 


والتباب: الخسران و الهلاكك و يقال: تبا لكك منصوب بإضمار فعل واجب الحذفء أى ألزمكك الله خسرانا و هلاكا قوله تعالى و 


ما زادوهم غير تتبيب ]1١1/11[‏ أى غير نقصان و خسران يعنى كلما دعاهم إلى الهدى ازدادوا تكذيبا فزادت خسارتهم. 
وفى الدعاء: حتى استتب له ما حاول فى أعدائكك 

أى استقام و استتمء و منه استتباب الأمر أى تمامه و استقامته. 

(قرب) 


قوله تعالى: أو مسكينا ذا متربه ]١8/40[‏ أى ذا فقرء قد لصق بالتراب لشده فقره. 


و عن ابن عباس أنه قال: هو المطروح فى التراب لا يقيه شى ء. 

و هذا مثل قولهم: فقر مدقع فإنه مأخوذ من الدقعاء و هو التراب. 

و قوله تعالى: عربا أترابا [9//8"] أى أمثالا و أقراناء واحده ترب و إنما جعلن على سن واحد لأن التحايب بين الأقران أثبت. 
قوله تعالى: يخرج من بين الصلب و الترائب [85/"] الترائب جمع تريبه و هى أعلى صدر الإنسان تحت الذقن. 

وفى المصباح: هى عظام الصدر بين الثندوه إلى الترقوه. 


قوله تعالى: و يقول الكافر يا ليتنى كنت ترابا [60//4] قال أبو على: أى يتمنى أن لو كان ترابا لا يعاد و لا يحاسب ليخلص من 
عقاب ذلك اليوم. 


و قال الزجاج: معناه يا ليتنى لم أبعث» ثم حكى عن مقاتل أنه قال: إن الله تعالى يجمع الوحوش و الهوام و الطير و كل شىء غير 
الثقلين» فيقول: من ربكم؟ فيقولون: الرحمن الرحيم» فيقول لهم الرب - بعد ما يقضى بينهم حتى يقتص للجماء من القرناء -: أنا 
خلقتكم و سخرتكم لبنى آدم و كنتم مطيعين أيام حياتكم فارجعوا إلى الذى 


كنتم تراباء فإذا التفت الكافر إلى شى ء صار ترابا يتمنى ذلكك. 


وقيل: أراد بالكافر هنا إبليس» عاب آدم بأن خلق من تراب و افتخر بالنار» فيوم القيامه إذا رأى كرامه آدم و ولده من المؤمنين 
قال: يا ليتنى كنت ترابا 


و فى الحديث - فى قوله يا ليتنى كنت ترابا: أى من شيعه على. 
وفى الحديث: عليكك بذات الدين تربت يداكك 

قبل معناه: افتقرت و لا أصبت خيرا على الدعاء. 

و مثله تربت يمينكك 


قال بعض المحققين: و قد ذهب إلى ظاهره - يعنى الحديث - بعض أهل العلم و لم يصب. فإن ذلكك و ما سلكك مسلكه من 
الكلا-م تستعمله العرب على أنحاء كثيره» كالمعتبه و الإنكار و التعجب و تعظيم الأ-مر و الاستحسان و الحث على الشى ء؛ و 
القصد فيه هاهنا هو الحث على الجد و التشهير فى طلب المأمور به و استعمال التيقظ. مثل قولهم: إنج لا أبا لكك - انتهى. 


و هو جيد متين يؤيده ما ذكر فى مجمع البحار حيث قال: تربت - بالكسر - المدح و التعجب و الدعاء عليه و الذم بحسب المقام 


دانتهئ: 

و من هذا الباب قوله صلى الله عليه و آله لزينب بنت جحش: تربت يداككء إذا لم أعدل فمن يعدل؟. 
وفى حديث أفلح» ترب وجهكك 

أى ألقه فى التراب» فإنه أقرب إلى التذلل و كان أفلح ينفخ إذا سجد ليزول التراب. 


و أبو تراب من كنى على عليه السلام كنى بذلك لأنه صاحب الأرض كلهاء و حجه الله على أهلهاء و به بقاؤها و إليه سكونها - 
قاله فى معانى الأخبار. 


و أرض طيبه الترب أى التراب و التربه المقبره» و الجمع ترب كغرفه و غرف. 


و خلق الله التربه يوم السبت يعنى 


القن 

وفى حديث: أتربوا الكتاب فإنه أنجح للحاجه 

من أتربته إذا جعلت عليه التراب» و مثله فى حديث الرضا عليه السلام كان يترب الكتاب 
و تربت الكتاب من باب ضربء و تربته بالتشديد مبالغه» و تترب الشىء تلطخ بالكتاب. 


و أترب الرجل استغنى» كأنه صار [له] من المال بقدر التراب. 


(تعب) 
تعب - بالكسر - تعبا - بالتحريكك فهو تعب: إذا أعيا و كلء و يتعدى بالهمزه فيقال: أتعبته فهو متعب و لا يقال: متعوب 
(توب) 


قوله تعالى: إنما التوبه على الله للذين - الآيه ]١17/[‏ التوبه هنا من تاب الله عليه إذا قبل توبته» أى إنما قبول التوبه لهؤلاء واجب 
أوجبه الله سبحانه على نفسه بقوله: كتب ربكم على نفسه الرحمه أنه من عمل منكم سوءا بجهاله ثم تاب من بعده و أصلح فأنه 


و عن بعض المحققين: المراد بقبول التوبه إسقاط العقاب بهاء و هو مما أجمع عليه علماء الإسلام, و إنما الخلاف فى أنه هل 
يجب على الله القبول حتى لو عاقب بها بعد التوبه كان ظلماء أو هو تفضل منه و كرم لعباده و رحمه لهم؟ المعتزله على الأول؛ و 
الأشاعره على الثانى؛ و إليه ذهب الشيخ أبو جعفر الطوسى فى كتاب الانتصار و العلا-مه فى بعض كتبه الكلا-ميه» و توقف 
الطوسى فى التجريد - انتهى كلامه. 


وهل يجوز التوبه عن بعض دون بعض؟ قال ميثم: و أكثر الأ.مه على الجواز - خلافا لأ-بى هاشم - حجتهم: أن اليهودى إذا 
غصب حبه ثم تاب عن اليهوديه مع إصراره على غصب تلكك الحبه تقبل توبته و العلم به ضرورى من الدين» ثم ذكر رحمه الله 


قوله تعالى: إنه كان توابا |"/١٠١[‏ التواب: الله تعالى. يتوب على عباده. و اللفظه من صيغ المبالغه. أى رجاع عليهم بالمغفره. 
يقال: تاب الله عليه غفر له و أنقذه من المعاصى. 


و التواب من الناس: الراجع إلى الله تعالى» من تاب من ذنبه 


يتوب توبه و توبا: أقلع منه 


قوله تعالى: التائبون العابدون الآيه ]١١7/4[‏ التائبون من الذنوب العابدون الذين لا يعبدون إلا الله و لا يشركون به شيئا الحامدون 
الذين يحمدون الله على كل حال فى الشده و الرخاء السائحون و هم الصائمون الراكعون الساجدون الذين يواظبون على 
الصلوات الخمس الحافظون لها و المحافظون عليها بركوعها و سجودها فى الخشوع فيها و فى أوقاتها الآمرون بالمعروف بعد 
ذلك و العاملون به و الناهون عن المنكر و المنتهون عنه كذا روى عن النبى صلى الله عليه و آله 


قوله تعالى: و قابل التوب ]7”/8٠[‏ أى التوبه» و الهاء فى التوبه قيل لتأنيث المصدرء و قيل للوحده كضربه. 


قوله تعالى: فلما أفاق قال سبحانكك تبت إليكك [157/7] أى رجعت إلى معرفتى بكك عن جهل قومى و أنا أول المؤمنين منهم 
بأنكك لا ترى كذا روى عن الرضا 


التوب و التوبه الرجوع من الذنوب و فى اصطلاح أهل العلم: الندم على الذنب لكونه ذنبا. 


و فيه عن على عليه السلام: التوبه يجمعها سته أشياء: على الماضى من الذنوب الندامه و للفرائض الإعاده؛ و رد المظالم» و 
استحلال الخصوم, و أن تعزم أن لا تعود» و أن تربى نفسكك فى طاعه الله كما ربيتها فى معصيه الله. و أن تذيقها مرارات الطاعه 
كما أذقتها حلاوه المعصيه. 


و التوبه: الرجوع من التشديد إلى التخفيف و منه قوله تعالى: علم أن لن تحصوه فتاب عليكم [77/١17؛‏ و من الحظر إلى الإباحه 
و منه قوله تعالى: تختانون أنفسكم فتاب عليكم [1417/7]. 


قوله تعالى: إن آيه ملكه أن يأتيكم التابوت فيه سكينه من ربكم و بقيه مما تركك آل 


موسى وآل هرون تحمله الملائكه [١/68؟]‏ قيل: التابوت هو صندوق التوراه و من خشب الشمشاد مموه من الذهب نحوا من 


وقيل: هو صندوق كان فيه ألواح الجواهر التى كانت فيه العشر كلمات التوحيد: النهى عن عباده الأوثان» السبتء إكرام 
الوالدين» النهى عن يمين الكاذبه؛ السرقه. قتل النفسء شهاده الزورء الزناء لا يتمنى أحد مال غيره؛ و لا زوجته. 


و كان موسى عليه السلام إذا قاتل قوما قدمه فكانت تسكن نفوس بنى إسرائيل و لا يطرون؛ و سيجىء فى سكن تمام الكلام. 
و أصل التابوت تابوه مثل ترقوه و هو فعلوه» فلما سكنت الواو تقلب هاء التأنيث تاءا. 


قال الجوهرى حاكيا عن غيره: لم تختلف لغه قريش و الأنصار فى شى ء من القرآن إلا-فى التابوتء فلغه قريش بالتاء و لغه 
الأنضار بالهاء - انتهى: 


وفى حديث أهل البيت عليه السلام: جعلكم الله تابوت علمه و عصى عزه 
أى مجمع علمه و قوه لعزه. 

و فى الخبر: ثلاث لا يتوب الله عليهم 

أى لا يلهمهم التوبه. 

و فيه: من تاب قبل طلوع الشمس من مغربها 

ءالبسوي» 

باب ما أوله الثاء 

(ثاب) 

فى الحديث: التثاؤب من الشيطان و العطسه من الله 


التثاؤب فتره تعترى الشخص فيفتح عندها فاه يقال: تثاءبت على تفاعلت: إذا فتحت فاك و تمطيت لكسل أو فتره؛ و الاسم 
الثؤباء و لا جائز أن تقول: تثاوبت. 


قال بعض الأفاضل: إنما كره التثاؤب لأنه يكون من ثقل البدن و استرخائه و ميله إلى الكسل و النوم» فأضيف إليه لأنه الداعى 
إلى إعطاء النفس شهوتهاء و أراد به التحذير من سببه و هو التوسع فى المطعم. 


و إنما حمد العطاس لأنه سبب لخفه الدماغ و استفراغ الفضلات و صفاء الروح. 


وايتم البحث فى عطس إن شاء 


الله تعالى 
(ثرب) 


قوله تعالى: يا أهل يثرب [/17] يثرب بياء الغائب اسم رجل من العمالقه و هو الذى بنى مدينه النبى صلى الله عليه و آله 
فسميت باسم بانيهاء و بذلكك كانت تسمى قبل الإسلام فلما جاء الإسلام غيره النبى صلى الله عليه و آله فقال: بل هى طابه 


و كأنه كره ذلكك الاسم لما يئول إليه من التثريب. 


قوله تعالى: لا تثريب عليكم اليوم ]17/١7[‏ التثريب: توبيخ و تعيير و استقصاء فى اللوم» يقال: ثرب عليه يثرب - من باب ضرب - 


عيب و لام. 
و الثرب كفلس: شحم قد غشى الكرش و الأمعاء رقيق. 
(ثرقب) 

الثرقبه بالضم: ثياب بيض من كتان مصر - قاله فى القاموس. 
(ثعب) 


قوله تعالى حكايه عن موسى عليه السلام: فألقى عصاه فإذا هى ثعبان ]1١17/7[‏ الثعبان بالضم: الحيه العظيمه الجسم. 


روى أنه لما ألقاها صارت ثعبانا فاغرا فاه بين لحبيه ثمانون ذراعاء وضع لحيه الأسفل على الأرض و الأعلى على سور القصر ثم 
توجه نحو فرعون و قام على ذنبه و ارتفع من الأرض نحوا من الميل فهرب منه, و أحدثت فى ذلك اليوم أربعمائه امرأه» و انهزم 
الناس مزدحمين فمات منهم خمسه و عشرون ألفاء و صاح فرعون: يا موسى أنشدكك بالذى أرسلكك خذه و أنا أؤمن بكك و 
أرسل معكك بنى إسرائيل» فأخذه فعاد عصا. 


و الثعبان يقع على الذكر و الأنثى و الجمع ثعابين. 

وفى الحديك: بجى ء الشهيد و جره يشعب ذما 

أى يسيل و يجرىء من الثعب بالتحريكك و هو سيل الماء فى الوادى. 

و أثعب: جرى فى المثعب بفتح الميم» أعنى واحد مثاعب الحياضء و منه 
حديث المستحاضه: و إن سال مثل المثعب - فكذا 


(ثعلب) 


الثعاب حيوان معروفء الأنثى منه ثعلبه» و الذكر ثعلبان بضم الثاء؛ و الجمع ثعالب و ثعال أيضا. 
وداء الثعلب: عله معروفه يتناثر منها الشعر - قاله الجوهرى. 
وقرن الثعالب قرن المنازل ميقات نجد - قاله فى القاموس. 


(ثقب) 


قوله تعالى: شهاب ثاقب ]٠٠/[‏ الثاقب: المضى ء الذى يثقب الظلا-م بضوئه فينفذ فيه» و قيل هو النافذ من المشرق إلى 
المغرب. 


قوله تعالى: النجم الثاقب [1"/88] قيل هو الثريا و العرب تسميه النجمء و قيل القمر لأنه يطلع بالليل. 
وفى حديث مكه و المدينه: إن على كل ثقب من أثقابهما ملكا يحفظهما من الطاعون و الدجال 


الثتقب خرق لا عمق له؛ و يقال: خرق نازل فى الأرضء و النقب بالنون مثله» و الجمع ثقوب كفلس و فلوس.ء و الثقب كقفل لغه. 
و الثقبه مثله» و الجمع ثقب مثل غرفه و غرف. 


و ثقبته ثقبا من باب قتل: خرقته بالمثقب بكسر الميم. 
و المثقب أيضا: العالم الفطن. 

و يثقب الدم الكرسف: أى يخرقه. 

(ثلب) 

فى الخبر: الولد للفراش و للعاهر الإثلب 


هو بكسر الهمزه و اللام و فتحها و هو أكبر الحجرء قيل معناه الرجمء و قيل هو كنايه عن الخيبه و ثلبه ثلبا من باب ضرب: أعابه و 


والمثالب: العيوب» واحده مثلبه 
(ثوب) 
قوله تعالى: هل ثوب الكفار [8/87"] أى جوزوا بفعلهم. 


قال أبو على: قرأ حمزه و الكسائى هثوب الكفار بإدغام اللام فى الثاء و الباقون بالإظهار. 


قال: و استعمل لفظ الثواب بالعقوبه لأن الثواب فى الأصل الجزاء الذى يرجع إلى العامل بعمله و إن كان فى العرف اختص 
بالنعيم على الأعمال الصالحه. 


قوله تعالى: أن يضعن ثيابهن [20/7] يريد ما يلبس فوق الثياب من الملاحف و غيرها. 


قوله تعالى: و إذ جعلنا البيت مثابه للناس ]١758/7[‏ أى مرجعا لهم يثوبون إليه أى يرجعون إليه فى حجتهم و عمرتهم فى كل عام؛ 
ميت السب لأنيا وطلقك ره ع ار 


قوله تعالى: لمثوبه من عند الله خير لو كانوا يعلمون ]1١/7[‏ أى ثواب الله خير مما هم فيه» و قد علموا و لكن الله سبحانه جهلهم 


لتركهم العمل بالعلم. 


قوله تعالى: و من يرد ثواب الدنيا نؤته منها ]١58/*[‏ يعنى به الغنيمه فى الجهاد و إنما سمى الجزاء ثوابا و مثوبه لأن المحسن 


يثوب إليه أى يرجع و أثابهم أى جازاهم. و أثابه الله مثله 
إلخ» الثواب: الجزاء و يكون فى الخير و الشرء و الأول أكثر. 


وفى اصطلاح أهل الكلاءم هو نفع المستحق المقارن للتعظيم و الإجلال» و سماع الثواب قيل يحتمل أن يراد مطلق بلوغه إليه 
على سبيل الروايه أو الفتوى أو المذاكره أو نحو ذلكك, كما لو رآه فى كتب الفقه مثلاء و ليس 


وقد تكرر ذكر التثويب فى الحديث؛ قيل هو من باب ثاب إذا رجع؛ فهو رجوع إلى الألمر الأول بالمبادره إلى الصلاه بقوله: 
الصلاه خير من النوم بعد قوله: حى على الصلاه؛ و قيل هو من ثوب الداعى تثويبا ردد صوته. 


وفى المغرب نقلا عنه: التثويب هو قول المؤذن فى أذان الصبح: الصلاه خير من النوم و المحدث: الصلاه الصلاه أو قامت قامت 
وماروى من أن النداء و التثويب فى الإقامه من السنه 

فقد قيل فيه: ينبغى أن يراد بالتثويب هنا تكرار الشهادتين و التكبير - كما ذكر ابن إدريس - لا التثويب المشهور. 

وماروى عنه وقد سثل عن التثويب فقال: ما نعرفه 

فمعناه إنكار مشروعيته لا عدم معرفته. 


و الثياب جمع ثوبء و هو ما يلبسه الناس من القطن و الكتان و الصوف و الخز و القزء و أما الستور فليست من الثياب - كذا نقل 
عن بعض أهل اللغه. 


و جمع الثوب أثوب كأصوع و أثواب و ثياب بالكسر. 

والثواب بالتشديد: بائع الثياب. 

و ثاب الرجل يثوب ثوبا و ثوبانا: إذا رجع بعد ذهابه» و منه فجعل الناس يثوبون إلى النبى صلى الله عليه و آله أى يرجعون إليه. 
وفى حديث أم سلمه لعائشه: إن عمود الدين إذا مال لا يثاب بالنساء 

أى لا يعاد إلى استوائه. 

و ثاب الماء: إذا اجتمع فى الحوض و مثاب الحوض: وسطه الذى يثوب إليه الماء إذا استفرغ. 

و مثاب البثر: مقام الساقى و وسطها و من هذا 

حديث منى: اتسعى فى فجاجكك و اترعى 

أى امتلثى فى مثابكك. 

و الثيب يقال للإنسان إذا تزوجء و إطلاقه على المرأه أكثر لأنها ترجع إلى أهلها بغير الأول. 


وفى الخبر: لا يبين رجل عند ثيب 


خصها بالذكر لأن 


البكر تكون أعصى و أخوف على نفسها. 

وفى حديث الأمه: لها ما أثابها سيدها 

أى أعطاها و يثيب على الهديه يكافى ء عليهاء بأن يعوض عنها. 

و ثوبان اسم رجل و حديثه مشهور 

باب ما أوله الجيم 

(جبب) 

فى الحديث: الإسلام يجب ما قبله و التوبه تجب ما قبلها من الكفر و المعاصى و الذنوب 
والجب: القطع يقال: جببته من باب قتل: قطعته. 

و الجب: قطع الذكر أو ما لا يبقى منه قدر الحشفه؛ و منه خصى مجبوب مقطوع. 

والجب بالضم ركيه لم تطو فإذا طويت فهى بثرء و الجمع جباب» و جببه كعتبه. 

وجب يوسف عليه السلام على اثنى عشر ميلا من طبريه. 

و الجبه من الملابس معروفه؛ و الجمع جبب مثل غرفه و غرف. 

(جدب) 

فى الحديث: إذا كانت الأرض مجدبه فانجوا على الدواب 

أى ممحله. من الجدب بفتح الجيم و سكون المهمله خلاف الخصبء يقال: جدب البلد بالضم جدوبه فهو جدب. 
وأجديت البلاد: قحطت وغلت أسعارها. 

وأجدب القوم: أصابهم الجدب. 


و الجندب كدرهم: الجراد و فيه لغات: فتح الدال و ضمها و كسرهاء و قيل هو ذكر الجراد. و الجمع الجنادب قال سيبويه: و نونه 


زائده. 


و جندب بن السكن اسم أبى ذر و إسحاق بن جندب من الرواه ثقه 


(جذب) 


فى الحديث: إذا طلعت الشمس جذبها سبعون ألف ملكك 
من الجذب: و هو الجر و المدء و بابه ضرب. 

و جذبت الماء نفسا: أوصلته إلى الخياشيم. 

ومجاقينا القورى» ديه كل وإنكن إلى تنه 

و جاذبتها الثوب: نازعته إياه. 

وجذب الشهر: مضى عامته. 

و الجذب بالتحريك: الجمار و شحم النخل. 

و منه كان صلى الله عليه و آله يحب الجذب 

و الجوذاب بالضم: طعام من سكر و أرز و لحمء و منه 
حديث اللتحال المشوى بالسنقوده بو كل ماختحه من التعرذاب, 
(جرب) 

فى الحديث: أمرنى أن أضع على كل جريب كذا 


قدر الجريب من الأرض بستين ذراعا فى ستين» و الذراع بسبع قبضاتء و القبضه بأربع أصابع» و عشر هذا الجريب يسمى قفيزاء 
و عشر هذا القفيز يسمى عشيراء و جمع الجريب جربان و أجربه. 


و الجرب بالتحريكك: داء معروف» يقال: جرب البعير جربا - من باب تعب - فهو أجرب. 
و ناقه جرباء و إبل أجرب مثل أحمر و حمراء. 


و الجراب بالكسر: وعاء من إهاب شاه يوعى فيه الحب و الدقيق و نحوهماء و منه الجراب الهروى و نحوه. و الجمع جرب مثل 
كتاب و كتبء. و لا يقال: جراب بالفتح. 


و الجورب لفافه الرجل معرب و الجمع جواربه و الهاء للعجمه. و يقال الجوارب أيضا. 
و الجربان بالضم و التشديد: جيب القميص. و الألف و النون زائدتان 


و منه الحديث: سعه الجربان و نبات الشعر فى الأنف أمان من الجذام. 


المجرب: من عض عودا ليعرف صلابته من خوره و لم يكن عالما به فاطلع عليه بالتجربه - و الله عالم بحقائق الأمور فلا يحتاج 
إلى التجربه. 


و المجرب بالتشديد و فتح الراء: الذى قد جربته الأمور و أحكمته 

(جشب) 

فى الحديث: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يأكل الجشب 

هو بفتح الجيم و سكون الشين: الغليظ الخشنء و يقال: طعام جشب للذى ليس معه إدام. 

و كل بشيع الطعم جشبء و منه كان يأتينا بطعام جشب. 

و الجشيب من الثياب: الغليظ 

(جعب) 

الجعبه بالفتح واحده جعاب النشاب, مثل كلبه و كلابء و يقال: جعبات أيضا مثل سجدات 
(جلب) 


قوله تعالى: يدنين عليهن من جلابيبهن [89/77] الجلا-بيب جمع جلباب و هو ثوب واسع أوسع من الخمار و دون الرداء تلويه 
المرأه على رأسها و تبقى منه ما ترسله على صدرهاء و قيل: الجلباب الملحفه كلما يستتر به من كساء أو غيره. 


و فى القاموس: الجلباب كسرداب القميصء و معنى يدنين عليهن من جلا-بيبهن أى يرخينها عليهن و يغطين به وجوههن و 


افطافين أ اق 


قوله تعالى: و أجلب عليهم بخيلكك [25/17] هى من الجلبه و هى الصياح» أى صح عليهم بخيلك و رجلكك و احشرهم عليهم؛ 
يقال: جلب على فرسه جلبا من باب قتل: استحثه للعدو و صاح به ليكون هو السابق» و هو ضرب من الخديعه؛ و أجلب عليه لغه. 


وفى الحديث: لا جلب ولا جنب ولا شغار فى الإسلام. 


الجلب: الذى يجلب من الخيل يركض معهاء و الجنب الذى يقوم فى أعراض الخيل فيصيح بهاء و الشغار كان الرجل يزوج 
الرجل فى الجاهليه ابنته بأخته - كذا فى معان الأخبار. 


وفى المصباح لآ جلب و لآ جنب 


بفتحتين فيهما فسر بأن رب الماشيه لا يكلف جلبا إلى البلد ليأخذ الساعى منها الزكاهء بل يقال: خخذ زكاتها عند المياه. 


وقوله: ولا جنب أى إذا كانت الماشيه فى الأفنيه فتتركك فيها ولا تخرج إلى المرعى ليخرج الساعى لأخذ الزكاه لما فيه من 
المشقه. فأمر بالرفق من الجانبين و قيل: معنى و لا جنب أى لا يجنب أحد فرسا إلى جانبه فى السباق فإذا قرب إلى الغايه انتقل 
فيها فسبق صاحبه. و قيل غير ذلكك - انتهى. 


وجلب الشىء جلبا 


من باب ضرب و قتل. 
والجلب بفتحتين: ما تجلبه من بلد إلى بلد. فعل بمعنى مفعول. 


و الجلاب: الذى يشترى الغنم و غيرها من القرى و يجى ء بها و يبيعها بالمدينه و يتوسع به فيطلق أيضا على الذى يجلب الأرزاق 
إلى البلدان» و منه الجالب مرزوق و المحتكر ملعون. 


و فى الحديث: لا بأس أن يبيع الرجل الجلب 

وهو الذى يجلب من بلد إلى بلد. 

وفيه أيضا: لا تتلقوا الجلب 

أى المجلوب الذى جاء من بلده للتجاره. 

وفى حديث مكه: إن الحطابين و المجتلبه أتوا النبى فأذن لهم أن يدخلوها حلالا 
و المراف الميكلة الذون تجلبون الا رز اق: 

و فى الحديث: إذا صار التلقى أربع فراسخ فهو جلب 

و جلبه بضم الجيم و سكون اللام: الجلده تعلو الجرح عند البرء. 

و جلبه الرجال بفتح الثلاثه: اختلاط الأصوات. 

وجلبت الشىء جلبا: أخذته. 

و منه الدعاء و اجلبنى إلى كل عمل أو قول أو فعل يقربنى منكك. 

و فى حديث على عليه السلام: من أحبنا أهل البيت فليتخذ للفقر جلبابا 


أى ليزهد فى الدنيا و ليصبر على الفقر و القلهء و كنى بالجلباب عن الصبر لأنه يستر الفقر كما يستر الجلباب البدن. و قيل إنما 
كتى تدعق اشثماله بالفقزة أى قليلسن إزار الفقن و يكون منه على تخاله تعنه و تشهلة لأن الغناء من أخحوال أهل الدناء ولا يتهياً 
الجمع بين حب الدنيا و حب أهل البيت عليه السلام. 


وفيه من ألقى جلباب الحياء فلا غيبه له 


كتى بالكناء عن الثونت لأنه سقز الإنسان من المغايت كما سر القثوت الندن»و مع لا غببة لدحعواز اغتنابه فى الظاهز. 


و فى الخبر كان على عليه السلام إذا اغتسل من الجنابه دعا بشى ء من الجلاب فأخذ بكفه الجلاب 


الجلاب كرمان: 


ماء الورد. معرب - قاله فى القاموس. 
وفيه دلاله على استحباب استعماله. 
(جنب) 


قوله تعالى: و إن كنتم جنبا فاطهروا [6/8] الجنب بضمتين: من أصابته جنابه» أعنى نجاسه وهميه من خروج منى أو جماع» سمى 
جنبا لاجتنابه مواضع الصلاه» يقال: أجنب الرجل و جنب - كقرب - فهو جنب. 


قوله و الصاحب بالجنب أى الرفيق فى السفر لأنه يحصل بجنبه. 
قوله: و إذا مس الإنسان الضر دعانا لجنبه ]١7/٠١١[‏ - الآيه. 


قال الشيخ أبو على: قوله لجنبه فى موضع الحال» أى مضطجعاء و المعنى أنه لا يزال داعيا لا يفتر فى الدعاء حتى يزول عنه الضرء 
فهو يدعو فى حالاته كلها يستدفع البلاء فلما كشفنا أى أزلنا عنه ضره مر أى مضى على طريقه الأول قبل أن مسه الضر كأنه لا 
عهد له به. 


قوله: و اجنبن و بنى أن نعبد الأصنام [عثنهم]| أى نجنى» من قولهم جنبت الرجل الشر من باب قعد: نجيته عنه و أبعدته» و جنبته 
بالتثقيل مبالغه. و هذا الدعاء فى حقه لزياده العصمه و فى حق بنيه من صلبه فلا يرد أن كثيرا من بنيه قد عبدوا الأصنام. 


وقيل إن دعاءه لمن كان مؤمنا من بنيه. 

و فى الدعاء و جنبنى الحرام 

أى بعدنى عنه و نحنى. 

و جنبوا مساجدكم النجاسه 

أى نحوا عن مساجدكم و أبعدوها عنهاء و كأنه من باب القلب. 

وف الحديرك قفر امن مور العنب إذا كانت مأموكه 

يريك المرأه الجحىب» :و هذا اللفظ هما يستوى قبه الواجدو الاثتان و الجماعة:و المذكر و المؤنث. 
وفيه لا يجنب الثوب الرجل ولا يجنب الرجل الثوب 


يريد أن هذين و نحوهما لا يضر ملامسه شىء منهما بحيث يوجب الغسل 


أو الغسل. 


و جنب الإنسان بالفتح فالسكون ما تحت إبطه إلى كشحه. و الجمع جنوب كفلس و فلوسء و منه قوله عليه السلام: أضع جنبى 


و أنام 

وقوله: أوذى فى جنبكك 

جنب الله: طاعته عن الصدوقء و أمره عن ابن عرفه» و قربه و جواره عن الفراء. 

وقول على عليه السلام: أنا جنب الله 

يأتى على المعانى كلهاء و مثله قول أهل البيت عليه السلام: نحن جنب الله 

نحن يد الله 

وفى جنب الله أى ذات الله. 

و ذات الجنب عله صعبه؛ و هى ورم حام يعرض للحجاب المستبطن الأضلاع داخل جنبيه. 
والمجنوب الذى به تلكك العله. 


وفى المجمع ذات الجنب الدبيله و الدمله الكبيره التى تظهر فى باطن الجنب و تتفجر إلى داخل و قلما يسلم صاحبهاء و ذى 
الجنب من اشتكى جنبه بسبب الدبيله. 


و الجنب الناحيه» و كذا الجانبء, و هو أحد نواحى الشىء. 
وفلان لين الجانب أى سهل القرب. 

و العاف فد المخالظه 

و أجنبى غريب ليس بقريب. 

واجتنبت الشىء: اعتزلته» و تجنبته: اجتنبته. 

وريح الجنوب مر ذكرها. 

و سحابه مجنوبه إذا هبت بها الجنوب. 


و عاصفه جنابيه 


فى حديث الاستسقاء كأنه يريد الرياح الجنوبيه» فإنها تكسر السحاب و تلحقه روادفه» بخلاف الشماليه فإنها تمزقه. 
و الجنيبه الدابه تقاد. و منه جنبت الدابه: إذا قدتها إلى جنبكك» و الجمع الجنائب. 

و كل طائع منقاد جنيب و منه حديث الأذان يقودون جنائب من نور 

و الجناب بالفتح: الفناء و ما قرب من محله القوم؛ و الجمع أجنبه. 

و فرس طوع الجناب بالكسر: إذا كان سلس القياد. 

(جوب) 


قوله تعالى: و ثمود الذين جابوا الصخر بالواد [4/84] أى خرقوا الصخر و اتخذوا فيه بيوتاء أو قطعوا الصخر و اتخذوا منه بيوتاء 


من جاب يجوب: إذا خرق و قطع. 


قوله تعالى: 


فليستجيبوا لى [188/17] أى إنى أدعوهم إلى طاعتى فليطيعوا لى و ليؤمنوا بى لكى يهتدوا بإصابه الحق. 
قوله: و استجيبوا لله و للرسول [16/8] أى أجيبوا الله فيما يأمركم به إذا دعاكم. 


و آله حين أعرض الكفار عن التصديق به و كذبوه و تقديره إنما يمستجيب لكك المؤمن السامع للحقء و أما الكافر فهو بمنزله 
الميت فلا يجيب إلى أن يبعثه الله يوم القيامه فيلجئه إلى الإيمان. 


و قيل معناه إنما يستجيب من كان قلبه حياء فأما من كان قلبه ميتا فلا. 
و الله قريب مجيب ]6١/١1١[‏ أى مستجيب الدعاء من أوليائه. 


قال تعالى: أمن يجيب المضطر إذا دعاه [67/71] و المجيب الذى يقابل الدعاء و السؤال بالقبول و العطاء؛ و هو اسم فاعل من 


أجاب يجيب. 


[جيب]: قوله تعالى: و اسلكك يدكك فى جيبكك [77/78] أى أدخلها فيه» و الجيب: القميصء يقال: جبت القميص أجوبه و أجيبه: 


قوله تخالل + و اللشعرية تكمرهو عل حونية [1778] لأنها كانتت وامكعة قندز نيا حوره .بحو أذدرراف بالجيوف تهنا 
الصدور. 


وفى الحديث: أنسكك الناس أنصحهم جيبا 

أى آمنهم؛ من قولهم رجل ناصح الجيب أى لا غش فيه. 

و فى حديث إبراهيم عليه السلام فى الأذان للحج: فأجابه من كان فى أصلاب الرجال و أرحام النساء: لبيكك اللهم لبيكك 
يقال: أجابه بجواب إجابه. 

وجوب الكلام: رديده؛ و الجمع أجوبه و جوابات. 


قيل: و فى الحديث إشاره لطيفه» هى أن إجابه من كان فى الأصلاب و الأرحام إشاره إلى ما كتب بقلم القضاء فى اللوح 
المحفوظ من طاعه المطيع لهذه 


الدعوه على لسان إبراهيم عليه السلام و من بعده من الأنبياء. 
و جاوبه من الجواب. 

والمجاوبه التجاوب. 

و استجاب له و استجابه: أى أجابه. 


و منه الحديث: ما من مسلم يدعو بدعاء إلا استجيب له فإما أن يعجل له فى الدنيا أو يدخر له فى الآخره. و إما أن يكفر من 


ذنوبه 

و جبت البلاد أجوبها و أجيبها: إذا قطعتها. 

و الجوبه الحفره المستديره الواسعه؛ و منه حتى صارت المدينه مثل الجوبه 
باب ما أوله الحاء 

(حبب) 


الخيل معقود بنواصيها الخير إلى يوم القيامه 
قوله: فإن الله لا يحب الكافرين [77/9] أى لا يغفر لهم. 


قوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا من يرتد منكم عن دينه فسوف يأتى الله بقوم يحبهم و يحبونه أذله على المؤمنين أعزه على 
الكافرين [56/8] قيل نزلت فى أهل البصره» نقل ذلكك عن الصادق عليه السلام 


و عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال يوم الجمل: و الله ما قوتل أهل هذه الآيه حتى اليوم 
وتلا هذه الآيه. 

وقيل هى أعم من ذلك و إنما هى خطاب لكافه المؤمنين» 

و قول على عليه السلام: ما قوتل أهل هذه الآيه حتى اليوم 


حق» فإن منكرى إمامته من المتقدمين لم يقع بينه و بينهم قتال» بل أول قتال وقع له بعد وفاه رسول الله صلى الله عليه و آله هو 
حرب الجملء فلذلك قال ما قال. 


و قوله تعالى: فسوف يأتى الله الآيه قيل هذان الوصفان مع باقى الصفات المذكوره فى الآيه الشريفه نصوص على أن عليا عليه 
السلام هو المراد» و لذلكك أردفه بقوله: إنما وليكم الله و رسوله - الآيه. 


قوله: 


يحبهم و يحبونه قيل محبه الله للعباد إنعامه عليهم و أن يوفقهم لطاعته و يهديهم لدينه الذى ارتضاهء و حب العباد لله أن يطيعوه و 


ل 


منها التعظيم له و إيثار رضاه و الاستئناس بذكره و عن بعض المحققين: محبه الله للعبد كشف الحجاب عن قلبه و تمكينه من أن 
يطأ على بساط قربه» فإن ما يوصف به سبحانه إنما يؤخذ باعتبار الغايات لا المبادى ء. و علامه حبه للعبد توفيقه للتجافى عن دار 


الغرور و الترقى إلى عالم النور و الأنس بالله و الوحشه ممن سواه و صيروره جميع الهموم هما واحدا. 


قال فى الكشاف: و عن الحسن زعم أقوام على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله أنهم يحبون الله فأراد أن يجعل لقولهم 
تصديقا من عملء فمن ادعى محبته و خالف سنه رسول الله صلى الله عليه و آله فهو كذاب و كتاب الله يكذبه؛ و إذا رأيت من 
يذكر محبه الله و يصفق بيديه مع ذكرها و يطرب و ينعر و يصعق فلا تشكك أنه لا يعرف ما الله و لا يدرى ما محبه اللهء و ما 
تصفيقه و طربه و نعرته و صعقته إلا أنه تصور فى نفسه الخبيثه صوره مستملحه معشقه فسماها الله بجهله و زعارته ثم صفق و 
طرب و نعر و صعق على تصورهاء و ربما رأيت المنى قد ملأ إزار ذلك المحب عند صعقته و حمقى العامه حوله قد ملثوا 


أرداءهم بالدموع لما رققهم من حاله. 


قوله: نحن أبناء الله و أحباؤه ]١18/8[‏ أى 


أشياع ابنيه المسيح و عزير» أو مقربون عنده قرب الأولاد من والدهم. 


يؤكل منه. 


قوله: و حب الحصيد [ ]1/8١‏ فسر بالحنطه. 

قوله: يستحبون الحيوه الدنيا على الآخره ]"/١[‏ أى يختارونها. 
وفى الحديث إذا أحببت عبدى كنت سمعه الذى يسمع به 
إلى آخره. 


قبل أى أجعل سلطان حبى غالبا عليه حتى يسلب عنه الاهتمام بشى ء غير ما يئوب به إلى» فيصير منخلعا عن الشهوات ذاهلا عن 
الحظوظ و اللذات» فلا يرى إلا ما يحبه و لا يسمع إلا ما يحبه و لا يعقل إلا ما يحبه» و يكون الله سبحانه فى ذلكك له يدا مؤيدا و 


عونا و وكيلاء يحمى سمعه و بصره و يده و رجله عما لا يرضاه - انتهى و هو جيد. 


و ذكر بعض الشارحين أن هذا مبالغه فى القرب و بيان لاستيلاء سلطان المحبه على ظاهر العبد و باطنه و سره و علانيته» فالمراد 
أنى إذا أحببت عبدى جذبته إلى محل الأنس و صرفته إلى عالم القدس» فصيرت فكره مستغرقا فى أسرار الملكوت و حواسه 
مقصوره على اجتذاب أنوار الجبروت» فثبت حينئذ فى مقام القرب قدمه و تميز بالمحبه لحمه و دمه إلى أن يغيب عن نفسه و 


يذهل عن حسه حتى أكون بمنزله سمعه و بصره - انتهى. 

وفى الحديث: إن الله يحب من الخير ما تعجل 

أى يرضى به و لا يكرهه. 

و فيه لا ترون ما تحبون حتى تختلف بنو فلان فيما بينهم» فإذا اختلفوا طمع الناس و تفرقت الكلمه و خرج السفيانى 


و توضيح الحديث - على ما نقل - هو أن بنى فلان 


يريد بهم بنى العباس لم تنفق الملوك على خليفه و هذا معنى تفرق الكلمه ثم ينتهى بعد مده مد يده إلى خروج السفيانى ثم 
إلى ظهور المهدى عليه السلام. 


و الحب بضم الحاء: المحبه» و بكسرها الحبيب. 

وحبب إلى الشىء نقيض كره. 

و من كلام بعضهم كل ذنب محبوب و معنى كونه محبوبا ميل النفس إليه» فإذا قوى الميل سمى عشقا. 
و حببته أحبه من باب ضربء و القياس أحبه بالضم لكنه غير مستعمل. 

و أحبه من باب تعب لغه. 

تحابوا أى أحب كل واحد منهم صاحبه. 

و تحابا فى الله اجتمعا عليه بعمل صالح. 

و منه أين المتحابون بجلالى 

أى بعظمتى و طاعتى فى الدنياء و الجلال: العظمه. 

وفيه حب الرسول من الإيمان 


والمراد اتباعه» فلا يرد أن الحب أمر طبيعى لا يدخل فيه الاختيار» و ممككن أن يراد الحب العقلى لا الطبيعى النفسى» كالمريض 
يكره الدواء و يميل إليه لما فيه من النفع» فكذا النبى صلى الله عليه و آله لما فيه من صلاح الدارين» و من أعلى درجات الإيمان 
و تمامه أن يكون طبعه تابعا لعقله فى حبه. 


و فى معانى الأخبار عن أحمد بن المبارك قال: قال رجل لأبى عبد الله عليه السلام: حديث يروى أن رجلا قال لأمير المؤمنين 
عليه السلام: إنى أحبكك. فقال له: أعد للفقر جلبابا. فقال: ليس هكذا قال إنما قال له أعددت لفاقتكك جلبابا 


يعنى يوم القيامه. 


الظاهر أن المراد بالحب الحب الكامل المضاف إليه سائر الأعمال لأنه هو الإيمان الكامل حقيقه و أما ما عداه فمجازء و إذا كان 


حبه إيمانا و بغضه كفرا فلا يضر مع 


الإيمان الكامل سيئه بل تغفر إكراما لعلى عليه السلام و لا تنفع مع عدمه حسنه إذ لا حسنه مع عدم الإيمان. 

وقد سبق فى عصى كلام للزمخشرى فى توجيه لأدخل الجنه من أطاع عليا و إن عصانى نافع فى هذا المقام. 

و الحب بالضم: الجره الضخمه. و الجمع حببه و حباب كعنبه و كتاب. 

والحبه من الشىء: القطعه منه. 

و الحبات جمع حبه. 

وفى حديث ماء التغسيل و ألق فيه حبات كافور. 

و الحبه واحده حب الحنطه و نحوها من الحبوب التى تكون فى السنبل و الأكمام؛ و الجمع حبوب كفلس و فلوس. 
و من صفاته صلى الله عليه و آله يفتر عن مثل حب الغمام 

شبه به ثغره صلى الله عليه و آله يريد به البرد. 


و حب القرع قيل هو دود عريض يشبه حب القرع؛ و الأشبه أنه ليس بدود بل هو الحبه السوداء الشونيز فى المشهور و هو حب 


معروف. 

وقيل: الخردل. 

كل الحبة الشغراءيو ارو الكل 

و حباب الماء بالفتح: معظمه. 

وكات لقبفاظ اللى كاوه 

و حبابكك أن تفعل كذا أى غايتك. 

و فى صفه أهل الجنه يصير طعامهم إلى رشح مثل حباب المسكك 

هو الطل الذى يصير على النبات» شبه رشحهم به مجازاء و أضيف إلى المسكك ليثبت له طيب الرائحه. 
والامفحان #الاتسمبان. 


(حجب) 


قوله تعالى: حتى توارت بالحجاب [5"7/8] هو هاهنا الأفق» و المعنى حتى غابت الشمس فى الأفق و استترت به. 
قوله: و بينهما أى بين الجنه و النار أو بين أهلها حجاب [62/7] يعنى سوراء و الحجاب: الحاجز. 

قوله: و من بيننا و بينكك حجاب ]8/8١[‏ مثله. 

وفى وصفه تعالى حجابه النور 


و يشير بذلكك إلى أن حجابه خلاف الحجب المعهوده؛ فهو تعالى محتجب عن الخلق بأنوار عزه و 


جاذلدى بتعة عظطيتةبو كتزراتة و بذلكنا هو الحجاننه الذق مدهكن .دونه العقول و'تذهه الأتضاز ين تتحبينن البضائية ولق ككف 
ذلك الحجاب فتجلى بما وراءه من حقائق الصفات و عظمه الذات لم يبق مخلوق إلا احترق و لا معظور إلا اضمحلء و أصل 
الحجاب الستر الحائل بين الرائى و المرئى, و هو هنااكك راجع إلى منع الأبصار من الإبصار بالرؤيه له بما ذكر فقام ذلكك المنع 
مقام الستر الحائل فعبر به عنه. 


و محمد صلى الله عليه و آله حجاب الله أى ترجمانه» و جمعه حجب ككتاب و كتب. 
و احتجب الله دون حاجته احتجاب الله أن يمنع حوائجه و يخيب آماله فى الدنيا. 
وفى الحديث: حجبت الجنه بالمكاره و النار بالشهوات 

يعنى لا يوصل إلى الجنه إلا بارتكاب المكروهات و النار إلا بالشهوات. 

و حجبه حجبا من باب قتل: منعه و منه» الحاجب و جمعه حجاب بالتشديد. 

و منه الحجب فى الفرائض. و منه الإخوه يحجبون الأم إلى السدس 

و منه كلما حجب الله علمه عن العباد فهو موضوع عنهم 

و الحاجب: الشعر النابت على عظم العين» و يقال له حاجب العين. 

و الحاجبان: العظمان مع شعرهما و لحمهماء و الجمع الحواجب. 


تعالى: و كنا لحكمهم شاهدين و يريد سليمان و داود. 


و حاجب بن زراره أتى كسرى فى جدب أصابهم بدعوه النبى صلى الله عليه و آله يستأذنه لقومه أن يصيروا فى ناحيه من بلاده» 
فقال: إنكم معاشر العرب غدر حرص فإن أذنت لكم أفسدتم البلاد و أغرتم على العباد. 


قال حاجب: إنى ضامن للملكك 


أن لا يفعلوا. 
قال: فمن لى بأن تفى؟ قال: أرهنكك قوسى. 
قال: فضحكك من حوله. 


فقال كسرى: ما كان ليسلمها أبداء فقبلها منه و أذن لهمء فلما مات حاجب ارتحل ابنه عطارد إلى كسرى فطلب قوس أبيه فردها 
عليه و كساه حله؛ فلما رجع أهداها إلى النبى صلى الله عليه و آله فباعها من يهودى بأربعه آلاف درهم. 


و منه حديث على بن الحسين عليه السلام و قد جاءه رجل من مواليه يستقرضه عشره آلاف درهم إلى ميسره فقال: و لكن أريد 
وثيقه قال: فتتف له من ردائه هدبه فقال: هذه الوثيقه. قال: فكان مولاه كره ذلكك فغضب و قال: أنا أولى بالوفاء أم حاجب بن 
زراره؟ فقال: أنت أولى بذلكك منه. قال: فكيف حاجب بن زراره يرهن قوسا و إنما هى خشبه على مائه جماله و هو كافر فيفى و 


أنا لا أفى بهدبه ردائى؟ 

وفى الحديث: تصلى المغرب حين تغيب الشمس حين يغيب حاجبها 
قيل يريد بحاجبها طرفها الأعلى من قرصها. 

قبل: سمى بذلكك لأنه أول ما يبدو منها كحاجب الانسان. 

و الحجبه جمع حاجب: البيت» و هو المانع عن رؤيه المحجوب عنه. 
وفى الحديث: و إنما يستحب الهدى إلى الكعبه لأنه يصير إلى الحجبه 
كذا فى أكثر النسخ و فى بعضها و إنما لا يستحب 

وهو أقرب. 

و فى الدعاء عبادكك المحتجبون بغيبكك 

يريد بهم الملائكه 

(حدب) 


قوله تعالى: و هم من كل حدب ينسلون [48/71] الحدب بالتحريكك: المرتفع من الأرضء و معناه يظهرون من غليظ الأرض و 
فر انشتعها 


و منه حدب حدبا من باب تعب: إذا خرج ظهره و ارتفع عن الاستواء و منه رجل أحدب و امرأه حدباء» و الجمع حدب كأحمر 


و حمراء و حمر. 


و فى بفسير 9 


اله قال: إذا كان فى آخر الزمان خرج يأجوج و مأجوج إلى الدنيا و يأكلون الناس. 


وقد تكرر فى الحديث ذكر ( الحديبيه) بالتخفيف عند الأكثر» و هى بئر بقرب مكه على طريق جده دون مرحله ثم أطلق على 
الموضع. 


و يقال نصفه فى الحل و نصفه فى الحرم. 
وحدب عليه: إذا عطف. 

و أحدبهم على المسلمين: أعطفهم و أشفقهم. 

و فى حديث البعوضه: يعلم الله تعالى منها موضع النشؤ و العقل و الشهوه للسفاد و الحدب على نسلها 
أى التعطف و التحنن - فسبحانه من عليم خبير. 

و آله الحدباء: النعش قال الشاعر: كل ابن أنثى و إن طالت سلامته يوما على آله الحدباء محمول 
(حرب) 


قوله تعالى: فأذنوا بحرب من الله [71/4/7] أى اعلموا ذلكك و اسمعوه و كونوا على إذن منه» و من قرأ فأذنوا بحرب بكسر الذال 
أى أعلموا غيركم ذلك. 


قوله حتى تضع الحرب أوزارها [لاء/] أى المحاربون. 
قوله: إنما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله [ه/“"] الآيه. 
قيل: محاربه الله و رسوله محاربه المسلمين» جعل محاربتهم كمحاربته و محاربه رسوله تعظيما للفعل. 


وعند الفقهاء كل من جرد السلاح لإخافه الناس فى بر أو بحر ليلا أو نهارا ضعيفا كان أو قويا من أهل الريبه أو لم يكن ذكرا 
وفى حديث عبيد الله المدائنى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام: جعلت فداكك أخبرنى عن قول الله تعالى: إنما جزاء الذين 


يحاربون الله و رسوله و يسعون فى الأرض فسادا أن يقتلوا أو يصلبوا أو تقطع أيديهم و أرجلهم من خلاف أو ينفوا من الأرض 


قال: فعقد بيده فقال: يا عبد الله خذها أربعا بأربع ثم قال: إذا حارب الله و رسوله و سعى 


فى الأرض فسادا فقتل قتل و إن قتل و أخذ قتل و صلب. و إن أخذ المال و لم يقتل قطعت يده و رجله من خلاف و إن حارب 


اله و رسوله و سعى فى الأرض فسادا و لم يقتل و لم يأخذ من المال نفى فى الأرض 
و قد سبق كيفيه النفى. 


فلن اند عر ايند كون: لسع ب 130/8 قث دارع الماك رهقو امتح وحم الاب القر فهو ريط اعافد لاضف بياذ 
بالسلم و استاجر لها ظثرا تربيهاء و كان إذا خرج يغلق عليها الباب و لا يدخل عليها إلا زكريا حتى كبرت. 


قوله: فخرج على قومه من المحراب ]١١/14[‏ المحراب بالكسر و السكون: الغرفه» و مقام الإمام فى المسجدء و الموضع ينفرد به 
الملكك فيتباعد عن الناس. 


و المكاويبية النبوك الشريفةة وقيل هن المساجل: و القضون يعد فيها: 
وعن الأصمعى: سمى القصر محرابا لأن المحراب مقدم المجالس و أشرفها و كذا من المسجد. 


وعن ابن الأنبارى: سمى محرابا لا-نفراد الإمام فيه و بعده من القوم» يقال: دخل الأسد محرابه أى غيله؛ و الإمام إذا دخل فيه 
بأعو هن أن يلصن فهو جاتر مكانا كانه :ماوق الأمفد 


ويقال: محراب المصلى مأخوذ من المحاربه. لأن المصلى يحارب الشيطان و يحارب نفسه بإحضار قلبه. 
و فى الحديث: كان على عليه السلام يكسر المحاريب إذا رآها فى المسجد يقول: كأنها مذابح اليهود 
و الحرب بالتحريككث: نهب مال الإنسان و تركه لا مال له. 

و منه حديث الدعاء على العدو اللهم أذقه طعم الحرب و ذل الأسر 

و منه المؤمن يصبح و يمسى على ثكل خير له أن يصبح و يمسى على حرب 


وفى 


الخبر: إياكم و الدين» فإن أوله هم و آخره حرب 

بسكون الراء أى يعقب الخصومه و النزاع» و بفتحها أى السلب. 

و حرب الرجل بالبناء للمجهول: أخذ جميع ماله. 

و حرب حربا من باب تعب كذلك. 

و حريبه الرجل: ماله الذى يعيش به و منه حديث الميت أشكو إليكم دارا أنفقت فيها حريبتى و صار سكانها غيرى 
و الحرب بإسكان الراء واحده الحروبء و هى المقاتله و المنازله. لفظها أنثى. 

يقال: قامت الحرب على ساق إذا اشتد الأمر و صعب الخلاص. 

وقد تذكر ذهابا إلى معنى القتال. 

و تصغير الحرب حريب بغير هاء و رجل محرب بكسر ميم و فتح راء أى صاحب حرب. 

و فى حديث الأثمه عليه السلام أنا حرب لمن حاربكم 

أى عدو لمن عاداكم و الحربه كالرمح تجمع على حراب ككلبه و كلاب. 

و الحرباء حيوان أكبر من الغطاءه تستقبل الشمس برأسها و تدور معها كيف دارت. 

(حزب) 

قوله تعالى: كل حزب بما لديهم فرحون [7/0] الحزب بالكسر فالسكون: الطائفه و جماعه الناسء و الأحزاب جمعه. 
و حزب الشيطان: جنوده. 


و يوم الأحزاب: يوم اجتماع قبائل العرب على قتال رسول الله صلى الله عليه و آله و هو يوم الخندقء فالأحزاب عباره عن القبائل 
المجتمعه لحرب رسول الله صلى الله عليه و آله و كانت قريش قد أقبلت فى عشره آلاف من الأحابيش و من كنانه و أهل تهامه 


و قائدهم أبو سفيان و غطفان فى ألف و هوازن و بنى قريضه و لاخ لنضير. 
و فى القاموس فى قوله: إنى أخاف عليكم مثل يوم الأحزاب [0780] هم قوم نوح و عاد و ثمود. 
وهرزم الأحزاب وحده 


وذلكك يوم الخندقء و هو أنه تعالى أرسل عليهم ريح الصبا فى ليله شاتيه فأحصرتهم و صفت التراب فى 


بعض و قذف فى قلوبهم الرعب فانهزموا من غير قتال. 

قوله: أى الحزبين ]١7/18[‏ مر ذكرها فى (حصا). 

و الحزب: الورد يعتاده الشخص من صلاه و قراءه و غير ذلك. 

(حسب) 

قوله تعالى: يحسبهم الجاهل أغنياء من التعفف [777/1] أى يظنهم. 

قوله: و يرزقه من حيث لا يحتسب [28/] أى من حيث لا يظن من حسبتء أو لم يكن فى حسابه من حسب. 
قوله: حسبنا الله و نعم الوكيل ]١0/[‏ أى كافيناء و مثله حسبكك الله [27/8] أى كافيكك. 

قوله عطاءا حسابا [2/17/4"] أى كافيا عن أبى عبيده و الجبائى. 

وقيل حسابا أى كثيرا. 

وقيل حسابا أى على قدر استحقاق و بحسب العمل. 

و قال الزجاج: ما يكفيهم, أى أن فيه ما يشتهون. 

قوله: يرزق من يشاء بغير حساب ]1١17/7[‏ فيه أقوال: منها أن يعطيهم الكثير الواسع الذى لا يدخله الحساب من كثرته. 


قوله: إن تبدوا ما فى أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به الله [185/1] أى إن تظهروا ما فى أنفسكم من السوء أو تخفوه فإن الله تعالى 
يعلم ذلكك و يجازيكم عليه. 


قال الطبرسى ولأ يدغل في ما يخفيه الآنساة مخ الوسواس :و حديث التفس لأن ذلك هما لبن فى وسعة البكلو منةة و لكن ها 
اعتقده و عزم عليه. 


و قوله والشمس و القمر حسبانا [98/8] أى يجريان فى أفلاكهما بحساب لا يتجاوزانه إلى أقصى منازلهماء فيقطع الشمس جميع 
البروج الا-ثنى عشر فى ثلاثمائه و خمسه و ستين يوما و ربع» والقمرفى ثمانيه و عشرين يوماء و هى عليها الأيام و الليالى و 
الشهور و الأعوام كما قال 


تعالى الشمس و القمر بحسبان [8/00] و قال و كل فى فلكك يسبحون .]77/7١[‏ 
قوله الشمس و القمر بحسبان أى يجريان فى منازلهما بحساب معلوم عنده. 


و عن الرضا عليه السلام وقد سثل عن قوله: الشمس و القمر بحسبان قال: هما يعذبان قلت: الشمس و القمر يعذبان؟ قال: إن 
سألت عن شىء فأتقنه» إن الشمس و القمر آيتان من آيات الله يجريان بأمره مطيعان له» ضوؤهما من نور عرشه و جرمهما من 
جهنم فإذا كانت القيامه عاد إلى العرش نورهما و عاد إلى النار جرمهماء فلا يكون شمس ولا قمر و إنما عناهما بذلك لعنهما 
الله-تعالى | لسن قد روي الناس .إقلان وقللان كمسا هذه الأمددو تزوهياء فينما فى النارةاز الما عت حير هماء 


قوله: حسبانا من السماء [0/18*] بضم الحاء يعنى عذابا. 

وقيل نارا. 

وقيل برداء واحدها حسبانه قوله: و كفى بالله حسيبا هو على أربعه أوجه: كافياء و عالماء و مقتدراء و محاسبا. 
قوله: كفى بنفسكك اليوم عليكك حسيبا ]١6/1/[‏ أى رقيباء أى كفى بكك لنفسكك محاسبا. 

وفى الحديث: من صام شهر رمضان إيمانا و احتسابا 

أى طلبا لوجه الله و ثوابه. 

و مثله من أذن إيمانا و احتسابا 

أى تصديقا بوعده و احتسابا بالأجر و الثواب بالصبر على المأمور به يقال: احتسب فلان علمه طلبا لوجه الله و ثوابه. 
و منه الحسبه بالكسر و هى الأجر و الجمع الحسب. 

واحتسب ولده معناه اعتد أجر مصابه فيما يدخر - قاله فى المغرب. 

و الحسبه: الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر و اختلف فى وجوبها عينا أو كفايه. 


والاحتساب فى الأعمال الصالحه و عند المكروهات هو البدار إلى طلب الأجر و تحصيله بالتسليم أو الضيز :و باستعنان 


أنواع البر و القيام بها على الوجه الموسوم فيها طلبا للثواب المرجو فيها. 

و الحسيب: الذى يفعل الأفعال الحسنه بماله و غير ماله. 

و الحسيب من أسمائه تعالى و هو الكافى؛ فعيل بمعنى مفعول؛ من أحسبنى الشى ء: كفانى. 

و حسيبه الله أى انتقم الله منه. 

والحسب بسكون السين: الكفايه» و منه الحديث: إذا مس جلدك الماء فحسبكك 

أى كفاك عن الدلكك. 

و مثله فى حديث علامات الميت أى ذلكك رأيت فحسبكك 

أى يكفيكك علامه و دلاله على الموت. 

و مثله بحسبكك أن تصوم من كل شهر ثلاثه أيام 

أى يكفيك و حسبكك درهم أى كافيك. 

و الحسب بفتحتين: الشرف بالآباء و ما يعد من مفاخرهم» و هو مصدر حسب بالضم ككرم, و منه 
من قصر به عمله لم ينفعه حسبه 

و حسب المرء: دينه. 

و فى الحديث: لا حسب أبلغ من الأدب 

و فيه المؤمن يبتلى على حسب دينه 

أى قدر دينه من القوه و الضعف. 

و الحسب: النسبء يقال: كيف حسبه فيكم أى نسبه؛ و منه 

حديث المرأه: لا ترث من الرباع شيئا يعنى الدار لأنها ليس بينها و بينهم حسب ترث به و إنما هى دخيل عليهم 
و حسبت المال حسبا من باب قتل: أحصيته عدا. 


و فى حديث تسبيح فاطمه عليه السلام: من سبقت أصابعه لسانه حسب له 


أى من نطق لسانه (الله أكبر) مره واحده و أخذت أصابعه حبتين من السبحه أو ثلا-ثه حسب له تكبيرتان أو ثلا-ثه» و هكذا 
التسبيح و التحميد. 

وحساب الجمل يأتى إن شاء الله تعالى. 

و حسبت زيدا قائما من باب تعب فى لغه جميع العرب إلا بنى كنانه فيما نقل عنهم أنهم يكسرون المضارع مع كسر الماضى. 

و حاسبته من الحساب و المحاسبه. 

وحاسيوا أنفسكم قبل أن تحاسبوا 


فسرت المحاسبه بأن ينسب الإنسان المكلفق طاعاته إلى معاصيه 


ليعلم أيها أكثر» فإن فضلت طاعاته نسب قدر الفاضل إلى نعم الله عليه التى هى وجوده و الحكم المودعه فى خلقه و الفوائد التى 
أظهرها الله عليه فى قواه و دقائق الصنع التى أوجدها فى نفسه التى هى تدركك العلوم و المعقولات» فإذا نسب فضل طاعته إلى 
هذه النعم التى لا تحصى كما قال تعالى: و إن تعدوا نعمه الله لاا تحصوها و وازنها وقف على تقصيره و تحققه» فإن ساوت 


طاعاته و معاصيه تحقق أنه قام بشى ء من وظائف العبوديه و كان تقصيره أظهر. 


و ينبغى أن يتبع المحاسبه المراقبه» و هى أن يحفظ ظاهره و باطنه لثلا يصدر عنه شىء يبطل حسناته التى عملهاء و ذلكك أن 


قال الجوهرى: كل فعل كان ماضيه مكسورا فإن مستقبله يأتى مفتوح العين إلا أربعه أحرف جاءت نوادر حسب يحسب و يسر 
ييسر و يئس بيئس و نعم ينعم فإنها جاءت من السالم بالكسر و الفتحء و مما جاء ماضيه و مستقبله جميعا بالكسر ومق يمق و 


ورث يرث و نحو ذلك. 

وفى الدعاء اللهم ارزقنى من حيث أحتسب و من حيث لا أحتسب 
أى من حيث أظن و من حيث لا أظن. 

(حصب) 


قوله تعالى: إنكم و ما تعبدون من دون الله حصب جهنم ]98/11١[‏ أى وقودهاء و يقال حطب جهنم بلغه الحبشه» و قرى ء حضب 
جهنم بالضاد المعجمه؛ و عن الفراء: أن الحضب فى لغه أهل اليمن الحطب و كل ما هيجت به النار و أوقدتها. 


قوله: فمنهم من أرسلنا عليه حاصبا ]6٠/79[‏ الآيه. 


حصباءء. و الصيحه لمدين و ثمودء و الخسف لقارونء و الغرق لقوم نوح و فرعون. 

و الحصباء: صغار الحصىء و فى حديث قوم لوط: فأوحى الله إلى السماء أن أحصبيهم 
أى أرميهم بالحصباء» و واحدها حصبه كقصبه. 

وفى الحديث: فرقد رقده بالمحصب 


هو بضم الميم و تشديد الصاد موضع الجمار عند أهل اللغه؛ و المراد به هنا كما نص عليه بعض شراح الحديث الأبطح, إذ 
المحصب يصح أن يقال لكل موضع كثيره حصباؤه. و الأبطح مسيل واسع فيه دقاق الحصىء و هذا الموضع تاره يسمى بالأبطح 
و أخرى بالمحصبء أوله عند منقطع الشعب من وادى منى و آخره متصل بالمقبره التى تسمى عند أهل مكه بالمعلى» و ليس 
المراد بالمحصب موضع الجمار بمنى؛ و ذلكك لأن السنه يوم النفر من منى أن ينفر بعد رمى الجمار و أول وقته بعد الزوال و 
ليس له أن يلبث حتى يمسىء وقد صلى به النبى المغرب و العشاء الآخره وقد رقد به رقده؛ فعلمنا أن المراد من المحصب ما 
ا 


و التحصيب المستحب هو النزول فى مسجد المحصبه و الاستلقاء فيه» و هو فى الأبطح, و هذا الفعل مستحب تأسيا بالنبى صلى 
الله عليه و آله» و ليس لهذا المسجد أثر فى هذا الزمان» فتتأدى السنه بالنزول فى الأبطح قليلا ثم يدخل البيوت من غير أن ينام 


بالأبطح. 
و ليله الحصبه بالفتح بعد أيام التشريق» و هو صريح بأن يوم الحصبه هو يوم الرابع عشر لا يوم النفر» يؤيده 


ما روى عن أبى الحسن عليه السلام و قد سثل عن متمتع لم يكن له هدى؟ فأجاب: يصوم أيام منى» فإن فاته ذلكك صام صبيحه 
يوم الحصبه و يومين بعد ذلكك 


وفى الحديث 


أمر بتحصيب المسجد. و هو أن يلقى فيه الحصباءء يقال: حصبت المسجد و غيره بسطته بالحصباء؛ و حصبته بالتشديد مبالغه؛ 


فهو محصب بالفتح اسم مفعول. 

و حصبته حصبا من باب ضرب: رميته بالحصباءء» و فى لغه من باب قتل. 

و الحصبه بالفتح فالسكون و التحريكك لغه: بثر يخرج فى الجسد. 

و حصب جلده بالكسر: إذا أصابته الحصبه. 

(حطب) 

قوله: و امرأته حماله الحطب ]6/١١١[‏ قيل هى النميمه» يقال حطب فلان بفلان سعى به و قيل الحطب نفسه. 


قال الشيخ أبو على فى قوله حماله الحطب: قرأ عاصم حماله بالنصب و الباقون بالرفع» فمن رفع جعله وصفا لامرأته» و من نصب 
فعلى الذم لها. 


صلى الله عليه و آله إذا خرج إلى الصلاه ليعقره. 


و حطبت حطبا من باب ضرب: جمعته؛ و احتطبت مثله؛ و منه 

الدعاء عائذ مما احتطبت على ظهرى 

أى مما جمعت و اكتسبت من الذنوب على ظهرى. 

والحطابه بالتشديد: الذين يحتطبون الحطب. 

(حقب) 

قوله تعالى: لابثين فيها أحقابا [17/18] هو جمع حقب بضمتين مثل قفل و أقفال» أى ماكثين فيها زمانا كثيرا. 

و فيه أقوال: قيل معناه أحقابا لا انقطاع لها كلما مضى حقب جاء بعده حقب آخرء و الحقب ثمانون سنه من سنين الآخره و قيل 
الأحقاب ثلاثه و أربعون حقبا كل حقب سبعون خريفا كل خريف سبعمائه سنه كل سنه ثلاثمائه و ستون يوما كل يوم ألف 
سنه. 


قوله تعالى: أو أمضى حقبا [20/14] أى أبلغ إلى أن أمضى زمانا أتيقن معه فوات المجمع. 


روى أن موسى عليه السلام خطب الناس بعد هلاكك القبط و دخوله مصر خطبه بليغه. فأعجب فيهاء فقيل له هل تعلم أحدا أعلم 


منكك؟ فقال: لا. فأوحى الله إليه و أرسل إليه: بل أعلم منكك عندنا الخضرء و هو بمجمع البحرين» و كان الخضر فى أيام فريدون» 
و كان على مقدمه ذى القرنين الأكبر» و بقى إلى أيام موسى عليه السلام 


و الحقب بالتحريكك قيل حبل يشد به رجل البعير إلى بطنه 


كيلا يتقدم إلى كاهله و هو غير الخزام» و الجمع أحقاب. 
وحقب بول البعير حقبا من باب تعب: إذا احتبس. 


و رجل حاقب: أعجله خروج البول» و قيل الحاقب الذى احتاج إلى الخلاء للبول فلم يبرز حتى حضر غائطه. و قيل هو الذى 


احتبس غائطه. 

وفى الخبر: لا صلاه لحاقن و لا حاقب 

وفسر الحاقن بالذى حبس بوله كالحاقب للغائط. 

و حقب العام: إذا احتبس و تأخر مطره. 

و الحقيبه: الرفاده التى تجعل فى مؤخر القتبء و الجمع حقاب. 

و رجل نفج الحقيبه بضم النون و الفاء: رابى العجز نأتيه. 

و حقائب البئر أعجازهاء و منه الحديث سائقان بحقائب البئر 

و احتقب فلان الاسم اكتسبه. 

و اسماعيل بن حقبه من رواه الحديث 

(حلب) 

فى الخبر جلس جلوس الحلب 

وهو الجلوس على الركبه ليحلب الشاه؛ و أراد به جلوس المتواضعين. 
وفى حديث وصف الإسلام: يسير المضمار جامع الحلبه سريع السبقه أليم النقمه 


استعار لفظ الحلبه للقيامه و السبقه للجنهء و ذلكك لأن الذئيا مفسماره و هى يسيره و القيامه حلبته و هى مجمعه؛ و الجنه سبقته و 


وفى حديث آخر: كريم المضمار رفيع الغايه شريف الفرسان 


فيكون استعار لفظ المضمار للدين باعتبار أن النفوس تضمر فيه للسباق إلى حضره الله تعالى» و ظاهر كرم ذلكك المضمار و 


شرفه و غايته الوصول إلى حضره الربوبيه و لا أرفع منها مرتبه» و قوله: شريف الفرسان 


لأن :فسان الم مون الست روت 

و الحلبه بالتسكين: خيل تجمع للسباق و من كل أوب لا يخرج من إصطبل واحد. 
واف الج سين الذض .نل السارق فل الجله ضبان 

و حلبه الناقه من باب قتلء و ناقه حلوب وزان رسول أى ذات لبن يحلب. 


ع 
.4 


قال فى المصباح: فإن جعلتها اسما اتيت بالهاء فقلت هذه حلوبه 


فلان. 

و المحلب بفتح الميم: موضع الحلبء و بكسرها الوعاء يحلب فيه. 
والحلبية الليى الحدية العية بالكلاب 

و الحلبه بضم الحاء مع ضم اللام و سكونها: حب يؤكل منه؛ و منه 
الحديث لو يعلم الناس ما فى الحلبه لاشتروها بوزنها ذهبا. 

و حلب بفتحتين: بلده بالشام. 

و الحلبلاب بالكسر: النبت الذى تسميه العامه اللبلاب. 

(حوب) 

قوله تعالى: حوبا كبيرا ]١/[‏ أى إثما كبيراء و الحوب بالضم الإثم و بالفتح المصدر. 
و حاب حوبا من باب قال: اكتسب الاثم. 

و الحوبه: الخطيئه: و هى فى الأصل مصدر حبث بكذا أى أثمث. 
وفى الدعاء رب تقبل توبتى و اغسل حوبتى 

ا ده 

و فيه اللهم اغفر لنا حوبنا 

أى إثمنا. 

و تفتح الحاء و تضمء و قيل الفتح لغه الحجاز و الضم لغه تميم. 

و الحوبه: الحاجه, و منه إليكك أرفع حوبتى 

والحوبه: الحزن. 

و الحوبه: كل حرمه تضيع من ذى الرحم. 


و الحوأب ككوكب: الواسع من الأوديه؛ و منزل بين مكه و البصره. و هو الذى نزلت فيه عائشه لما جاءت إلى البصره فى وقعه 


الجملء» و منه 
حديث نساء النبى صلى الله عليه و آله: أيتكن تنبحها كلاب الحوأب 


وفى حديث الصادق عليه السلام: أول شهاده بالزور فى الإسلام شهاده سبعين رجلا حين انتهوا إلى ماء الحوأب فنبحتهم 
كلابهاء فأرادت صاحبتهم الرجوع و قالت: سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: إن إحداكن تنبحها كلاب الحوأب فى 
التوجه إلى قتال وصيى على بن أبى طالب عليه السلام» فشهد عندها سبعون رجلا أن ذلكك ليس بماء الحوأب» فكانت أول 
شهاده شهد بها فى الإسلام بالزور 


باب ما أوله الخاء 
(خبب) 
فى الحديث: لا يدخل الجنه خب خداع 


الخب بالفتح و التشديد غير مهموز: الخداعء و معناه الذى يفسد الناس بالخداع و يمكر و يحتال فى الأمرء يقال فلان خب ضب 


إذا كان فاسدا مفسدا مراوغاء و رجل خب و امرأه خبه. و قد تكسر فاؤه؛ و أما المصدر فبالكسر لا غير - قاله فى النهايه. 
و فى المصباح الخب بالكسر: الخداع, و فعله من خب خبا من باب قتل قتلا. 
ورجل خب تسميه بالمصدر. 


و معنى لا- يدخلها مع الداخلين من غير بأس بل يصاب منه بالعذاب و يمحص حتى يذهب منه آثار تلك الخصالء هذا هو 
السبيل فى أمثال هذه الأحاديثء و اقتصار الشارع فى مثل هذه المواطن على القول المجمل تحذيرا للمكلفين عما فيه المنقصه 
فى الدين بأبلغ ما يكون من الزجر, و الراسخون فى العلم يردونه إلى الصواب. 


وخباب بالخاء المعجمه و الباءين الموحدتين بينهما ألف ابن الأرت الال والراء المهمله و التاء الفوقانيه المشدده» مات قبل 
الفتنه» ترحم عليه على عليه السلام 


فقال: يرحم الله خبابا و لقد أسلم راغبا و هاجر طائعا و عاش مجاهدا 

و الأرت من فى كلامه رته. و هى عجمه لا تغير الكلام. 

و الخبب ضرب من العدوء يقال خبب فى الأمر خببا من باب طلب: أسرع فيه و منه بعير يخب أى يسرع فى مشيته. 
و خبيب اسم رجل. 

و الخبيبان عبد الله بن الزبير و ابنه. 

(خرب) 


قوله تعالى: يخربون بيوتهم بأيديهم و أيدى المؤمنين ]١/84[‏ قرى ء مخففا و مشددا لفشو الفعل أو للمبالغه» يقال: خرب المنزل 


فهو خرب. 

ودار خربه بكسر الراءء و هى التى باد أهلها. 

والخراب: ضد العماره. 

و الخرب بفتح الخاء و الراء المهمله و الباء الموحده: ذكر الحبارى» و الجمع خراب و أخراب - قاله فى حياه الحيوان. 
والخروب بالضم و التشديد: نبت معروف. و الخرنوب بالنون لغه فيه. 

(خشب) 


قوله تعالى: خشب مسنده [87/؟] بضمتين و تسكن شينه» جمع خشب و هو وصف للمنافقين» كان عبد الله بن أبى رجلا جسيما 
فصيحا صبيحا و قوم من المنافقين فى مثل صفته» و كانوا يحضرون مجلس رسول الله صلى الله عليه و آله فيستندون فيه فشبههم 
الله فى عدم الانتفاع بحضورهم و إن كانت هياكلهم معجبه و ألسنتهم ذليقه بالخشب المستنده إلى الحائط و الأصنام المنحوته 
من الخشب. 


وفى الحديث ذو خشب هو بضمتين واد عن المدينه مسيره يوم 


وفى الحديث هو واد على ثمانيه فراسخ أربعه و عشرون ميلاء و فى المغرب هو جبل نفج 
وفى الخبر لا تزول مكه حتى يزول أخشباها 

هما جبلا مكه أبو قبيس و نور سميا بذلكك لصلابتهما. 

و الأخشب الحبل الخشن الغليظ و منه يقال رجل أخشب إذا كان صلب العظام عارى اللحم. 
(خصب) 

فى الحديث: لا يخصب خوان لا ملح فيه 


الخصب بالكسر كحمل: النماء و البركه» و هو خلاف جدبء يقال: أخصب المكان فهو مخصب. و فى لغه خصب يخصب من 


باب تعب فهو خصيب. و عليه يحمل 

الحديث و أخصب الله الموضع 

إذا زاد عشبه و كلأه. 

و المرعى الخصب كثير العشبء و منه الحديث: إذا سافرتم بأرض الخصب بكسر الخاء فكذا 
(خضب) 

فى الحديث رأيت أبا جعفر عليه السلام يختضب بالحناء 


الخضاب المراد خضب شعر اللحيه. أما خضب اليد للرجال فلم نظفر بما يدل على استحبابه؛ و قد مر البحث فى ذلك متسوفى 
فى نا 


و خضب يخضب من باب ضرب. 

و الخضب: القانى الشديد الحمره. 

و كف خضيب أى مخضوب. 

و المخضبه بالكسر: شبه المركنء و هى الإجابه التى يغسل فيها الثياب» و منه 
أجلسونى فى مخضب فاغسلونى 


و خضب دمعه الحصى: أى بلهاء من طريق الاستعاره و المبالغه فى البكاء 


(خطب) 


قوله تعالى: و آتيناه الحكمه و فصل الخطاب ]٠١/8[‏ الخطاب هو توجه الكلاءم نحو الغير للإفهام؛» و قد ينقل إلى الكلاسم 
الموجه. 


و فصل الخطاب هو الفصل بين اثنين. 
وعن الرضا عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام: أوتينا فصل الخطاب», فهل فصل الخطاب إلا معرفه اللغات؟ 


قوله: لا يملكون منه خطابا [74//] الضمير فى لا يملكون لأهل السماوات و الأرضء أى لا يملكون أن يسألوا إلا فيما أذن لهم 
فيه كقوله: و لا يشفعون إلا لمن ارتضى و لا تكلم نفس إلا بإذنه. 


قوله: فما خطبكم [هاللاة] أى فما شأنكم الذى بعثتم له. و مثله و ما خطبكما [57/78] و خطبكن [41/17). 
والشخطية الأمر الذى يقع فيه المخاطبه و الشأن و الحال. 

وفى الحديث: خطيب وفد المؤمنين 

خطيب القوم: كبيرهم الذى يخاطب السلطان و يكلمه فى حوائجهم. و الوفد المراد به الجماعه. 


و الخطب و المخاطبه و التخاطب: المراجعه فى الكلا-م؛ و منه الخطبه ضما و كسراء لكن الخطبه بالضم تختص بالموعظه و 
الكلام المخطوب به و لذا يعدى بنفسه فيقال: خطبنا رسول الله صلى الله عليه و آله أى وعظناء و بالكسر خطبه النساء» و هى من 
الرجل و الاختطاب من المرأه. يقال: خطب 


المرأه إلى القوم إذا تكلم أن يتزوج منهم فهو خاطب. 
و خطاب مبالغه. 


و خطب بالضم خطابه بالفتح: صار خطيباء و كان يقال لشعيب خطيب الأنبياء لحسن مراجعته قومه؛ و كانوا أهل بخس للمكيال 
و الحيز اق 


وفى الحديث: خطبنا ذات يوم 

ضمن عليه السلام خطبنا معنى وعظناء فعداه تعديته. 

و الأخطب لازم بمعنى النطق بالخطبه؛ و اليوم الذى أبهمه عليه السلام فى قوله 
ذات يوم 

قد بينه فى بعض الروايات أنه كان آخر جمعه من شعبان. 

و هذا خطب يسير أى أمر يسير» و الجمع خطوب. 

و هذا خطب جليل أى أمر عظيم. 

و جل الخطب: عظم الأمر و الشأن. 


و الخطابيه طائفه منسوبه إلى الخطاب محمد بن وهب الأسدى الأجدع و كانوا يدينون بشهاده الزور على من خالفهم و خادعتهم 
لمخالفتهم له فى العقيده إذا حلف على صدق دعواه. 


وفى الحديث: سأله رجل: أؤخر المغرب حتى تشتبكك النجوم؟ فقال: خطابيه 

أى سنه سنها أبو الخطاب محمد بن المقلاص المكنى بأبى زينب. 

و أم الخطاب: كانت أمه للزبير بن عبد المطلب فسطى بها نفيل فأحبلها. 

(خلب) 

فى حديث وصف المؤمن: ليس تباعده تكبرا و لا عظمه و لا دنوه خديعه و لا خلابه 


هى بكسر الخاء و خفه اللام: الخديعه باللسان بالقول اللطيفء يقال خلبه يخلبه من باب قتل و ضرب: خدعه. و الاسم الخلابه 


بالكسرء و الفاعل خلوب كرسول: كثير الخداعء و الخلبه كغرفه: الليفه» و منه كان له صلى الله عليه و آله وساده حشوها خلب. 
والبرق الخلب بضم الخاء و تشديد اللام المفتوحه: الذى لا غيث فيه» كأنه خادع, و منه 
دعاء الاستسقاء اللهم سقيا غير خلب برقها 


والخلب أيضا: 


السحاب يومض برقه حتى يرجى مطره ثم يخلب و ينقشع و مخلب الطائر بكسر الميم و فتح اللام بمنزله الظفر للإنسان. 
(خنب) 

أحمد بن غبد الله ين مه ران المعروف بابخ خخاتيه بالخاء و النون بعد الألف و الباء الموحده رجحل من رواه الحديث 
(خنرب) 


فى الخبر: إن بعض أصحابه شكا إليه الوسوسه فقال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله إن الشيطان قد حال بينى و بين صلاتى 
يلبسها على. فقال رسول الله: ذلكك الشيطان يقال له خنربء فإذا أحسست به فتعوذ بالله منه. قال: ففعلت ذلكك فأذهبه الله عنى 


قال بعض الأفاضل: خنرب بخاء معجمه تفتح و تكسر و نون ساكنه و راء مفتوحه و باء موحده. 
(خوب) 

فى الدعاء: نعوذ بالله من الخوبه 

أى الفقرء يقال خاب يخوب خوبه: إذا ذهب ما عندهم. 

(خيب) 

الخائبون هم الذين فاتهم الظفر بالمطلوب. 

و الخيبه: الحرمان و الخسران» يقال: خاب يخيب و خاب يخوب. و منه 

الدعاء أغوذ يكف هو غيه الفتقات 

وخفية الله بالتعديك كله خاف) خاسر ا 

وفى حديث على عليه السلام: من فاز بكم فقد فاز بالفلاح الأخيب 

أى بالسهم الخائب الذى لا نصيب له من قداح الميسر» و هى ثلاثه المنيح و السفيح و الوغد. 
باب ما أوله الدال 

(داب) 


قوله تعالى: كدت آل فرعون ]١17[‏ الدأت بسكون همزه وقد تفتح: العاده و الشأن» و أصله من دأب فى العمل إذا جد و 


تعب» فقوله: كدأب آل فرعون أى عادتهم الذين دأبوا فيهاء أى داموا عليها. 


قوله: سبع سنين دأبا [17//ا8] أى جدا فى الزراعه و متابعه أى تدابون دأبا. 
و الات الملاتهه للشى نه 


قوله: و سخر لكم الشمس و القمر دائبين ]”*/١[‏ أى يدأبان فى سيرهما لا يفتران فى منافع الخلق و إصلاح ما يصلحان من 
الأرض و الأبدان و النبات - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


وفى الحديث: صلاه الليل دأب الصالحين 

أى عادتهم و شأنهم, و منه كان دأبى ودأبهم كذا. 

و الدأب: الجد فى العمل و منه حديث الهلال الدائب السريع 

و منه قوله عليه السلام: فرب دائب مضيع 

يعنى أن العامل قد يدأب فى عمله لله لكنه يكون مضيعا لجهله بكيفيه إيقاعه و إتيانه به على الوجه المرضى. 
وفى وصف على بن الحسين عليه السلام الدائب المجتهد فى العبادات لما 

روى من أنه كان يصلى فى كل ليله ألف ركعه 

والدائبان: الليل و النهار. 

(دبب) 


قوله تعالى: أخرجنا لهم دابه من الأرض تكلمهم [47/907] روى أنها تخرج من بين الصفا و المروه فتخبر المؤمن بأنه مؤمن و 
الكافر بأنه كافر. 


و تسم الكافر بين عينيه» حتى يقال: يا مؤمن يا كافر 
و تكلمهم قيل ببطلان الأديان. 


وعن أبى عبد الله انتهى رسول الله صلى الله عليه و آله إلى أمير المؤمنين عليه السلام و هو نائم فى المسجد قد جمع رملا-و 


وضع رأسه 


عليه» فحركه برجليه ثم قال له: قم يا دابه الله فقال رجل من أصحابه: أ يسمى بعضنا بعضا بهذا الاسم؟ فقال: لا و الله ما هو إلا له 
خاصه. هو الدابه التى ذكرها الله فى كتابه: فإذا وقع القول عليهم أخرجنا لهم دابه من الأرض - الآيه. ثم قال صلى الله عليه و آله: 
إذا كان آخر الزمان أخرجك الله فى أحسن صوره و معكك ميسم تسم به أعداءكك 


قوله: و الله خلق كل دابه من ماء [8/7؟] أى خلق كل حيوان مميزا كان أو غير مميز. 


قال فى المصباح: فأما تخصيص الفرس و البغل بالدابه عند الإطلاق فعرف طارء و تطلق الدابه على الذكر و الأنثى و كل ماش 


على الأرضء حتى الطير لأنه يدب برجليه فى بعض حالاته. 

و جمع الدابه دواب بفتح و تشديد إلا أنه غلب فيما يركبء و هو المعنى اللغوى الخاص. 

قوله: ما دلهم على موته إلا دابه الأرض تأكل منسأته [ع6/7١]‏ يريد الأرضه؛ و هى التى تأكل الخشب. 

و فى حديث الآبق: يعلق فى رقبه دابه 

قد مر ذكره فى رأى. 

ودب الشيخ من باب ضرب: مشى مشيا رويداء و مثله دب الصبىء و قولهم: أكذب ممن دب و درج أى الأحياء و الأموات. 
ودب ذلكك فى عروقه: سرى. 

ودب الجيش دبيبا: سار سيرا ليناء و منه دبيب النمل. 

و دب إليكم داء الأمم الماضيه: 

يريد الحسد. 


و الدبه بفتح المهمله و تشديد الموحده: وعاء يوضع فيه الدهن و نحوه و دبه شبيب اسم كتاب نوادر الحكمه لمحمد بن أحمد 
بن يحيى» و شبيب رجل كان بقم له دبه ذات بيوت يعطى منها ما يطلب من دهنء فشبهوا هذا الكتاب بها. 


والدب بضم المهمله و تشديد الموحده: 


حيوان خبيث يعد من السباع, و الأنثى دبه و الجمع ديبه كعنبه. 

و الدبدبه: ضرب من الصوت. 

(درب) 

الدربه: العاده و الجرأه» يقال: درب الرجل دربا فهو درب من باب تعبء و قد يقال دارب فى اسم الفاعل. 
و الدرب معروف و أصله المدخل بين جبلين» و الجمع دروب كفلس و فلوس. 

(دعب) 

فى الحديث: ما من مؤمن إلا و فيه دعابه 

هى بضم الدال: المزاح. 

وفى الحديث: قلت: و ما الدعابه؟ قال: المزاح 

وما يستملح. 

و مثله كان فيه صلى الله عليه و آله دعابه 

و مثله فى حديث جابر: فهلا بكرا تداعبها و تداعبككث 

كله من قولهم: دعب يدعب مثل مزح يمزح وزنا و معنى و فى لغه من باب تعب. 

و داعبه مداعبه: أى مازحه ممازحه و فى الحديث: إن الله يحب المداعب فى الجماع بلا رفث 
أى الممازح فى الجماع بلا فحش. 

و فيه: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يداعب الرجل يريد أن يسره 

(دلب) 

الدولاب واحد الدواليب فارسى معرب - قاله الجوهرى. 

وقال غيره: و الدولاب بالفتح: المنجنون التى تديرها الدابه. 


باب ما أوله الذال 


(ذاب) 

قوله تعالى: فأكله الذئب [؟7١/1١]‏ هو حيوان معروفء يهمز ولا يهمز» وجمعه القليل أذؤب و الكثير ذؤبان. 

وفى الحديث: مسخ الذئب و كان أعرابيا ديوثا 

و فى حديث على عليه السلام مع الخوارج: ثم خرج إلى منكم جنيد متذائب [ضعيف] كأنما يساقون إلى الموت و هم ينظرون 
متذائب: أى مضطربء من قولهم تذاءبت الريح إذا اضطرب هبوبهاء و منه سمى الذئب ذئبا لاضطراب مشيته. 


و الذؤبه بالضم: الظفر من الشعر إذا كانت مرسله؛ فإذا كانت ملفوفه فهى عقيصه و الجمع الذوائب قال الجوهرى: و كان فى 
الأصل ذآئب لأن الألف التى فى ذؤابه كالألف التى فى رساله حقها أن تبدل منها همزه فى الجمع. لكنهم استثقلوا أن يقع ألف 
الجمع بين الهمزتين فأبدلوا من الأولى واوا. 


والمذابه من كل شىء: أعلاه» و منه ذؤابه العرش و ذؤابه الجبل ثم استعير للعز و الشرفء فيقال لست من ذوائب قريش أى 


لست من أشرافهم و ذوى أقدارهم. 
والذؤابه: طرف العمامه و السوط. 

و فى الحديث: كان أبى يطول ذوائب نعليه 
أى أطرافها. 

(ذبب) 


قوله تعالى: لن يخلقوا ذبابا [77/”/] الذباب كغراب معروفء و جمعه فى الكثره ذباب بالكسر و فى القله أذبه بكسر الذال» و 
الواحده ذبابه» ولا تقل ذبانه» و أصله من الذب و هو الطرد. 


وفى حديث على عليه السلام فى أمر الخلافه: لو كان لى نحوا من ثلاثين رجلا لأزلت ابن آكله الذبان 
يعنى به الأول. 


قوله: مذبذبين بين ذلكك زع 1٠‏ ] أى مضطربين المضطرب الذى لا يبقى على حالء و هذا وصف المنافقين المترددين بين 
الطائفتين من المؤمنين و المشركين تبعا لهواه و ميلا لما يتبعه من شهوات» 


كالشاه الغائره المتردده بين الثلثين. 

يقال: ذبذبه أى تركه حيرانا مترددا. 

وفى الحديث: تزوج و إلا فأنت من المذبذبين 

أى من المطرودين عن المؤمنين لأنكك لم تعتد بهم و عن الرهبان لأنكك تركت طريقتهم. 

و فيه إذا أتى ذبابا 

قصر. 

و ذباب جبل قرب المدينه على نحو من بريد. 

والذبذب: الذكرء سمى بذلكك لأنه يتذبذب» أى يتردد و يتح ركك؛ و منه 

الحديث: من وقى شر ذبذبه دخل الجنه 

و الذب: المنع» و منه ذب عن حريمه ذبا من باب قتل: حمى و دفع. 

وفى حديث جابر: كان عليه برده لها ذياذب 

أى أهداب و أطرافء واحدها ذبذب بالكسرء سميت بذلكك لأنها تتحركك على لابسها إذا مشى. 
و المذبب: العجل بالسير» و منه ذبب حتى دلكت أبراح 

(ذرب) 

فى الحديث: ألبان الإبل و أبوالها شفاء للذرب 

هو بالتحريكك: الداء الذى يعرض للمعده فلا يهضم الطعام و يفسد فيها فلا تمسكه» يقال ذربت معدته من باب تعب: فسدت. 
والذرب بالكسر: داء يكون فى الكبد, و منه شكوت إلى أبى جعفر عليه السلام ذربا وجدته. 
وذرب السيف: صار حديدا ماضيا. 

والسان ذرية أ فصيحء و لسان ذرب أيضا: فاحشء. و امرأه ذربه» أى بذيه. 


(ذعلب) 


ذعلب بكسر الذال و فتح اللام: اسم رجل من أصحاب أمير المؤمنين عليه السلام: ذو لسان فصيح بليغ فى الخطب شجاع القلب» 
وهو الذى قال لأمير المؤمنين: رأيت ربكك؟ فقال: ويلكك يا ذعلب ما كنت أعبد ربا لم أره 


(ذفب) 


قوله تعالى: فيومئذ لا يسئل عن ذنبه [9/88] قال: منكمء يعنى من الشيعه إنس و لا جان قال: معناه أن من تولى أمير المؤمنين 
عليه السلام و تبرأ من أعدائه و أحل حلاله و حرم حرامه ثم دخل فى الذنوب و لم يتب منها فى الدنيا عذب عليها فى البرزخ» و 
يجى ء يوم القيامه و ليس له ذنب يسأل عنه قوله: ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما تأخر [1/58] قيل معناه يغفر الله لكك ما 
تقدم من ذنب أمتكك و ما تأخر بشفاعتكك, و حسنت الإضافه إليه للاتصال بينه و بينهم» يؤيده ما 


روى عن الصادق عليه السلام و الله ما كان له ذنب و لكن الله ضمن له أن يغفر ذنوب شيعته ما تقدم و ما تأخر 


و قيل إن الذنب مصدرء و المصدر يجوز إضافته إلى الفاعل و المفعول و المراد ما تقدم من ذنبهم إليك و إخراجك من مكه و 
ما تأخر من صدك عن المسجد الحرام, و المراد بالمغفره على هذا إزاله أحكام المشركين و نسخها عنه. و هذا وجه نقل عن 
السيد المرتضى. 


وفى حديث الرضا عليه السلام و قد سأله المأمون: فأخبرنى عن قول الله تعالى ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما تأخر؟ فقال 
الرضا عليه السلام: لم يكن أحد عند مشركى مكه أعظم ذنبا من رسول الله لأنهم كانوا يعبدون من دون الله ثلاثمائه 


و ستين صنماء فلما جاءهم صلى الله عليه و آله بالدعوه إلى كلمه الإخلا.ص كبر ذلكك عليهم و عظم قالوا أ جعل الآلهه إلها 
واحدا إن هذا لشى ء عجاب. و انطلق الملأ منهم أن امشوا و اصبروا على آلهتكم إن هذا لشى ء يراد. ما سمعنا بهذا فى المله 
الآخره إن هذا إلا اختلاق فلما فتح الله على نبيه مكه قال: يا محمد إنا فتحنا لكك فتحا مبينا. ليغفر لكك الله ما تقدم من ذنبكك و ما 
تأخر عند مشركى مكه بدعائكك إلى التوحيد فيما تقدم و ما تأخر 


قوله: فإن للذين ظلموا ذنوبا مثل ذنوب أصحابهم [84/81] هو بفتح الذال كرسول» أى نصيب من العذاب مثل نصيب أصحابهم 
و نظرائهم من القرون المهلكه. 


وذنوب فى الأصل: الدلو العظيم» لا يقال لها ذنوب إلا و فيها ماءء و كانوا يستقون فيها لكل واحد ذنوبء فجعل الذنوب 
النصب. 


و منه حديث بول الأعرابى فى المسجد: ثم أمر بذنوب من ماء فأريق عليه 
قوله: فاغفر لنا ذنوبنا فسرت بالكبائر و كفر عنا سيئاتنا ]١197/[‏ فسرت بالصغائر, أى اجعلها مكفره عنا بتوفيقكك لاجتناب الكبائر. 


و فى الحديث: لو لم تذنبوا لجاء الله بقوم يذنبون 


قبل لم يرد هذا الحديث مورد تسليه المنهمكين فى الذنوب و تهوين أمرها على النفوس و قله الاحتفال منهم بمواقعتها على ما 
يتوهمه أهل الغره بالله» فإن الأنبياء إنما بعثوا ليردعوا الناس عن الذنوب و استرسال أنفسهم فيهاء بل ورد مورد البيان لعفو الله عن 
المذنبين و حسن التجاوز عنهم ليعظموا الرغبه فى التوبه و الاستغفار, و المعنى المراد من الحديث: هو أن الله تعالى كما أحب أن 
يحسن إلى المحسن أحب أن يتجاوز عن المسىء. 


و الذنب: الوثم» و الجمع 


وفيه: من طاف بالبيت خرج من ذنوبه. و من وقف بالمشعر خرج من ذنوبه 


و نحو ذلككء و لعل الوجه فى تكرر ذكر الخروج من الذنوب كما قيل تأكيد البعد عنها و التنصل عن تبعاتهاء أو لأنه يحصل 
بأداء كل نسكك من تلكك المناسكك الخروج من نوع من أنواع الذنوبء فإنها تتنوع إلى ماليه و بدنيه إلى قوليه و فعليه» و الفعليه 
تختلف باختلا.ف الآلات التى تفعل بها إلى غير ذلككء فمنها ما يغير النعم» و منها ما ينزل النقم» و منها ما يقطع الرجاء؛ و منها ما 
عديل' الأعداء» ومتها ما ايد الدعامة و متها ما تستسق :بها ترول البلاء: و .متها ها تحن غيث الشتماء» و متها ما يكشف الغطاءة'و 
منها ما يعجل الفناء» و منها ما يظلم الهواء» و منها ما يورث الندم» و منها ما تهتكك العصم. و منها ما يدفع القسم - إلى غير ذلك. 


و اعلم أن جميع الذنوب منحصره فى أربعه أوجه لا خامس لها: الحرصء و الحسدء و الشهوه. و الغضب - هكذا روى عنهم 


عليهم السلام. 
وفى الحديث: إن من الذنوب ذنوبا لا يكفرها إلا الوقوف بعرفه 


وهو يؤيد ما ذكرناه من التوجيه» و يمكن أن يقال أيضا أن كل واحد من تلك المناسكك موجب للخروج من الذنوب» على 
معنى إذا لم تغفر كلها فى العمل الأول ففى الثانى و إذا لم تغفر فى الثانى ففى الثالث و هكذا. 


وفى حديث المصافحه: لم يبق بينهما ذنب 
أى غل و شحناء - قاله فى المجمع. 
و الذنب بالتحريكك للفرس و الطائرء و الجمع الأذناب كالأسباب. 


وكن ذنبا ولا 


تكن زأسا 


كنى بالرأس عن العلو و الرفعه و بالذنب عن التأخر عن ذلك. و المعنى أن المتقدم محل الخطر و الهلاكك كالرأس الذى يخشى 
عليه القطع» بخلاف المتأخر فإنه كالذنب. 


و ذنب الناس و ذنباتهم محركه: أتباع الناس و سفلتهم» كأنهم فى مقابل الرءوس و هم المتقدمون. 

(ذوب) 

فى المتدية: أكل الأشنان يذيب البدن 

أى يضعفه» يقال ذاب الشى ء يذوب ذوبا من باب نصر و ذوبانا بالتحريكك نقيض جمدء و ذابه: غيره» و ذوبه بمعنى. 
وذابت العذره فى الماء: أى تفرقت أجزاؤها و ذابت فيه. 

و ذاب لى عليه من الحق كذا: وجب و ثبت - قاله الجوهرى. 

(ذهب) 


قوله تعالى: إنى ذاهب إلى ربى [/494/77] أى مهاجر إلى حيث أمرنى ربى بالمهاجره إليه من أرض الشام مثل قوله: ارجع إلى 
ربكك و عجلت إليكك رب لترضى و نحو ذلكك فى أن المراد بالذهاب و الرجوع إلى موضع جعله الله مظهرا لفيضه» كالعرش و 
البيت المعمور و الكعبه شرفها الله تعالى كما وردت به الروايه عنهم عليهم السلام. 


قوله تعالى: أذهبتم طيباتكم فى حيوتكم الدنيا و استمتعتم بها ]1١/62[‏ قيل معناه أنفقتم طيبات ما رزقتم فى شهواتكم و فى ملاذ 
الدنيا و لم تنفقوها فى مرضاه الله. 


و أ عذهبتم بهمزه الاستفهام وآ عذهبتم بألف بين الهمزتين. 


قوله: إن الحسنات يذهبن السيئات ]١١5/1١[‏ قيل فى معناه إن الصلوات الخمس يكفرن ما بينهن» يؤيده ما روى فى سبب نزول 
هذه الآ-يه أن رجلا من الصحابه أصاب من امرأه قبله» فأتى النبى صلى الله عليه و آله فأخبره فأنزل الله تعالى أقم الصلاه طرفى 
النهار و زلفا من الليل إن الحسنات يذهبن السيئات فقال الرجل: إلى هذا. 


وفى الحديث: صلاه الليل تذهب بما عمل به فى النهار 


أى تمحوه. 


يقرأ بالمجهولء أى يذهب النزح بالرائحه. 
و فيه فليذهب الحسن يمينا و شمالا 


كأنه كلام يقال فى مقام التعجيز عن القيام بالفتياء و يقال هو كلام يستعمل فى سعه التوجه؛ يعنى إن شاء يمضى جهه 


اليمين أو جهه الشمال ليس إلا ما قلناه. 

والمذهب: هو الموضع الذى يتغوط فيه.» مفعل من الذهاب. و منه 

كان أمير المؤمنين عليه السلام إذا أراد الحاجه وقف على باب المذهب فقال 
إلخ أى باب الكنيف. 

و منه كان إذا أراد الغائط أبعد المذهب. 


والذهك تعروقه يروفك يقال هى اللهي التحراه ينان 6 التأييت له آهل احجان و بهااتزل القرا وقد يونت بالياء 
فيقال ذهبه. 


كرغفان. و القطعه منه ذهبه. 


و ذهب الرجل بالكسر: إذا رأى ذهبا فى المعدن فبرق بصره من عظمه فى عينيه. 
والذهاب: المرور» يقال ذهب فلان ذهابا و ذهوباء و أذهبه غيره و ذهب فلان مذهبا حسنا 
باب ما أوله الراء 

(راب) 

فى الدعاء اللهم أرأب بينهم 

أى أصلح بينهم. 

و رئاب اسم رجل. 


و على بن رئاب من رواه الحديث و ذكر المسعودى فى مروج الذهب أنه كان من علماء الشيعه و كان أخوه اليمان بن رئاب من 
علماء الخوارجء و كانا يجتمعان فى كل سنه ثلاثه أيام يتناظران فيها ثم يفترقان و لا يسلم أحدهما على الأخر و لا يخاطبه 


(ربب) 
قوله تعالى: رب المشرقين و رب المغربين ]١7/20[‏ المراد مالكهما و مديرهما. 


و يطلق الرب على السيد أيضا و المربى و المتمم و المنعم و الصاحب. و لا يطلق غير مضاف إلا على الله تعالى» و قد يخفف. 


قوله: رب العالمين ]١1/١[‏ هو توحيد له و تحميد و إقرار بأنه المالك لا غير. 


قوله: ء أرباب متفرقون خير [9/17”] الآيه هى جمع رب أى يكون لكما أرباب شتى يستعبد كما هذا و يستعبد كما هذا خير 
لكم أم رب واحد قاهر غالب لا يغالب و لا يشاركك فى الربوبيه؟. 


77 ا سق نكن [7؟تاباع]| أى سيده. و لا يجوز استعماله بالألف و اللام للمخلوق و ربما جوزه بعضهم عوضا 
عن الإضافه. 


قوله: اذكرنى عند ربكك [؟52/1] خاطبهم على ما هو المتعارف عندهم على ما كانوا يسمونه به» و مثله قول موسى عليه السلام 
للسامرى و انظر إلى إلهكك أى الذى اتخذته إلها. 


قوله اتخذوا أحبارهم و رهبانهم أربابا من دون الله [1/9] 


قال عليه السلام: أما و الله ما دعوهم إلى عباده أنفسهم و لو دعوهم ما أجابوهم, و لكن أحلوا لهم حراما و حرموا عليهم حلالا 


فعبدوهم من حيث لا يشعرون 
قوله: فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال هذا ربى [2/6/] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: كان القوم يعبدون الأصنام و الشمس و 


القمر و الكواكبء و أراد أن ينبههم على خطائهم و يرشدهم و يبصرهم طريق النظر و الاستدلال ليعرفوا أن شيئا منها لا يصح أن 
يكون إلها لوضوح دلاله الحدوث فيها. 


قال: هذا ربى لينصف خصمه مع علمه بأنه مبطل فيحكى قوله كما هو غير متعصب لمذهبه ليكون ذلكك أدعى إلى الحق و أدفع 
للشغب ثم يبطله بعد الحجه بقوله: لا أحب الآفلين. 


قوله: و ربائبكم اللاتى فى حجوركم [17/6] يعنى بنات نسائكم من غيركم, الواحده ربيبه لأن زوج الأم يربيها غالبا فى حجره؛ و 
المراد بالحجور البيوت. 


قوله: و الربانيون [ه/*] أى الكاملون العلم و العمل. 

قال أبو العباس أحمد بن يحبى: إنما قبل للفقهاء الربانيون لأنهم يربون العلم» أى يقومونه. 
وفى الكشاف: الربانى شديد التمسكك بدين الله تعالى و طاعته. 

وفى القاموس الربانى: المتأله العارف بالله تعالى. 

وقال الطبرسى: الذى يربى أمر الناس بتدبيره و إصلاحه. 


قوله: و كأين من نبى قاتل معه ربيون كثيرا ]١52/[‏ الربى بكسر الراء واحد الربيين بالكسر أيضاء و هم الألوف من الناس؛ و 
يقال ربيون نسبه إلى الربه بمعنى الجماعه. 


و فى الحديث: لا علم إلا من عالم ريانى 


قيل هو من كان علمه موهبيا و أمر الله بالأخذ عنه؛ و قيل الراسخ فى العلم» و قيل الذى يطلب بعلمه وجه الله. و قيل هو شديد 
التمسكك بدين الله قيل هو منسوب إلى الرب بزياده الألف و النون للمبالغه» وقيل هو من الرب بمعنى التربيه كانوا يربون 
المتعلمين بصغار العلوم قبل كبارها. 


و رب الأرباب: هو رب العالمين. 

ورب الدار: صاحبها و مالكها. 

و فى الدعاء و أعوذ بكك من ولد يكون على ربا 
أى متعليا على و قاهرا لى. 


و المربوب: المربى. 


وفى حديث الزكاه: ليس فى 


الربى شى ء 


الربى على فعلى بالضم قيل هى الشاه التى تربى فى البيت من الغنم لأجل اللبن» و قيل هى الشاه القريبه العهد بالولاده» و قيل هى 
الوالد ما بينها و بين خمسه عشر يوماء و قيل ما بينها و بين عشرين» و قيل شهرين» و خصها بعضهم بالمعز و بعضهم بالضأن. 


وفى الكافى التى تربى اثنين 
كذا قاله الصدوق. 
و جمع الربى رباب كغراب. 


والرباب بنت امرىء القيس إحدى زوجات الحسين عليه السلام و شهدت معه الطفء ولدت منه سكينه» و لما رجعت إلى 
المدينه خطبها أشراف قريش فأبت و قالت لا يكون لى حمؤ بعد رسول الله صلى الله عليه و آله و بقيت بعده لم يظلها سقف 
حتى ماتت كمدا عليه. 


ورباب من نساء أهل مكه من المشهورات بالزناء هى و ساره و حنتمه أم عمر بن الخطاب و ممن كن يغنين بهجاء رسول الله 
صلى الله عليه و آله. 


واالنطادة كتدكاب: الببحات الا يفن 


وفى الصحاح أنه السحاب الذى تراه كأنه دون السحاب و قد يكون أبيض و قد يكون أسود. الواحد ربابه كسحابه؛ و قيل هى 
التى ركب بعضها بعضاء و منه 


دعاء الاستسقاء ريا يغص بالرى ربابه 

و قوله عليه السلام بماء عباب و رباب بانصباب 

و فى الحديث: حرم رسول الله صلى الله عليه و آله من المدينه من رباب إلى واقم 
رباب حد من حدود المدينه و كذا واقم و منه حره واقم. 

و ربيب الرجل: ابن امرأته من غيره بمعنى مربوب» و منه 

الدعاء كما كنت فى الدنيا ربيب نعمكك 

و الرب بالضم: دبس الرطب إذا طبخ. 


والمربيات: هى المعمولات بالرب, كالمعسل المعمول بالعسلء» و منه زنجبيل مربى. 


ورب التوت و رب التفاح و رب الرمان كله 


من هذا القبيل» و منه 

سألته عن رب التوت و رب الرمان 

و فى الدعاء أعوذ بكك فقر مرب و ملب 

أى ملازم غير مفارق» من أرب بالمكان و ألب به: إذا قام به و لزمه. 
وفى الحديث: يا عقول رباب الحجال 


أى صاحبات الحجال التى مفردها حجله بالتحريك, و هو بيت تزين للعروس بالثياب و الستورء و المعنى يا ناقصات العقول يعنى 
النساء» لأن عقل المرأه نصف عقل الرجل. 


و رب حرف خافض لا يقع إلا على نكره يشدد و يخففء قيل هى كلمه تقليل أو تكثير أو لهماء و قد تدخل عليه التاء فيقال 
ربت وقد تدخل عليه الهاء فيقال ربه رجلا قد ضربت فلما أضفته إلى الهاء و هى مجهوله نصبت رجلا على التميزء و هذه الهاء 
على لفظ واحد و إن وليها المؤنث و الاثنان و الجمع» فهى موحده على كل حالء و حكى الكوفيون ربه رجلا قد رأيته و ربهما 


رجلين» و ربهم رجالاء و ربهن نساء. 

فمن وحد قال إنه كنايه عن مجهولء و من لم يوحد قال إنه رد كلامه؛ كأنه قيل له مالكك جوار فقال ربهن جوار قد ملكت. 
قال ابن السراج: النحويون كالمجمعين على أن رب جواب - انتهى. 

(رقب) 

فى الحديث: يصلى على ترتيب الأيام 

أى يبتدى ء بالصبح و يختم بالعشاء. 


و الترتيب فى اللغه جعل كل شى ء فى مرتبته و محله كترتيب المجالسء و فى اصطلاح أهل العلم جعل الأشياء المتكثره بحيث 
يطلق عليها اسم الواحد و يكون لبعضها على بعض نسبه فى التقديم و التأخير كترتيب الكتاب الذى يقدم فيه البحث عن الذات 
على البحث عن الصفات. 


ومنه رتبت الشىء ترتيبا. 
ورتب الشىء رتوبا من باب قعد: أى استقر و دام. 


والسنه 


الراتبه: ما داوم عليه النبى صلى الله عليه و آله؛ من الرتوب الثبوت و الدوام. 
قالوا: و منه قوائم منبرى رواتب فى الجنه 

جمع راتبه. 

و الرتبه: المنزله» و كذلك المرتبه 

(رجب) 

فى الحديث: اتقوا رواجبكم 

الرواجب: أصول الأصابع التى تلى الأنامل. 


و رجبته بالكسر: هبته و عظمته؛ و منه سمى الشهر رجبا لأنهم كانوا فى الجاهليه يعظمونه و لا يستحلون فيه القتال و الترجيب: 
التعظيم؛ و منه فلان المرجب. 


وفى الحديث: رجب نهر فى الجنه أشد بياضا من اللبن و أحلى من العسل 

و فى المصباح: رجب من الشهور منصرف. و له جموع أرجاب و أرجبه و أرجب مثل اسباب و أرغفه و أفلس. 

و رجاب مثل رجال و رجوب مثل فلوس و أراجب و أراجيب. 

و ترجيب النخله: ضم أغداقها إلى سعفاتها و شدها بالخوص ثثلا ينفضها الريح» أو وضع الشوكك حولها لثلا يصل إليها آكل. 
(رحب) 

قوله تعالى: حتى إذا ضاقت عليهم الأرض بما رحبت ]١18/4[‏ أى يرحبهاء أى باتساعها. 

و فى الحديث: مرحبا بقوم قضوا الجهاد الأصغر 

- الحديثء أى لقيتم رحبا - بالضم - أى سعه لا ضيقاء فيكون منصوبا بفعل لازم الحذف سماعا كاهلا و سهلا. 

وعن المبرد نصبه على المصدرء أى رحبت بلادكم مرحباء و الباء فى بقوم إما للسببيه أو للمصاحبه. 

قال بعض شراح الحديث: هذه الكلمه كلمه استيناس يخاطبون بها من حل بهم من وافد أو باغ خيرا أو قاصد فى حاجه. 


و رحب المكان من باب قرب و فى لغه من باب تعب اتسع و يتعدى بالحرف فيقال رحب بعك المكان ثم كثر حتى تعدى بنفسه 
فقيل رحبتكك الدار. 


و من أمثالهم عش رحبا ترى عجبا أى رحبا بعد رحبء, فحذف قيل رحب كنايه عن السنه» و من نظر فى سنه واحده و رأى تغير 
فصولها قاس الدهر عليها. 


و مرحب اسم رجل شجاع قتله على عليه السلام. 


ورجل رحب الذراعين: أى واسع القوه عند الشدائد» و منه قلدوا 


أمركم رحب الذراع أى واسع القدره و القوه و البطش. 
وفى الحديث: لا يغرنكم رحب الذراعين بالدم فإن له قاتلا لا يموت 


و من صفاته صلى الله عليه و آله: رحب الراحه و معناه واسع الراحه كبيرها و العرب تمدح كبير اليد و تهجو صغيرها فيقولون 


و أرحب الله جوفه: وسعه. 


و رحبه المسجد بالفتح: الساحه المنبسطه. قيل هى مثل كلبه» و جمعها رحبات ككلبات» و قيل مثل قصبه و قصبات و قصبء و 
0" 


والرحبه: محله بالكوفه. 

(ردب) 

الأردب: مكيال ضخم لأهل مصر - قاله الجوهرى. 

و هو أربع و ستون مناء و ذلكك أربعه و عشرون صاعا بصاع النبى صلى الله عليه و آله نقلا عن الأزهرى, و الجمع الأرداب 
(رزب) 

فى الحديث: مثل المتافق كمكل الإرزيه المستقينه لا بضيبه شى ع حتى يأثيه الموث 

هى بالكسر مع التثقيل: عصاه كبيره من حديد تتخذ لتكسير المدر. 

و فى لغه مرزبه بميم مكسوره مع التخفيف. و العامه تثقل مع الميم. 

و فى شرح المصابيح للبيضاوى: أن المحدثين يشددون الباء من المرزبه و الصواب تخفيفه 

وله هفيك ملك القيرة فضريان باقر د مر زية فسيها طبري مااختاق اللة دق انه لآير لها ما عداو اللقزين 
والمرزاب لغه فى الميزاب - قاله الجوهرىء و ليست بالفصيحه. 

و المرزبان بفتح ميم و قيل بضمها و إسكان راء و فتح زاى: واحد المرازبه من الفرس معربء و هو الرئيس. 


و منه الحديث: أتيت الحيره فرأيتهم يسجدون لمرزبان لهم 


وهو الفارس الشجاع المقدم على القوم دون الملكك و منه 

سأل المرزبان أبا الحسن عليه السلام. 

و روزبه اسم سلمان الفارسى. 

(رسب) 

فى حديث جبرئيل مع داود عليه السلام: فرسب فى الماء أربعين صباحا 

يقال: رسب الشى ء رسوبا من باب قعد: ثقل و صار إلى أسفل. 

وق الحديك؟ أثمه العدل ارس هن الجبال الرواتى :قن الآأركن 

أى أثقل. 

و الرسوب اسم سيفه عليه السلام» سمى بذلكك لأنه يمضى فى الضريبه و يغيب فيها 
(رطب) 


قوله تعالى: و لا رطب و لا يابس [29/2] الرطب بالفتح فالسكون: اللين الذى هو خلاف اليابس» يقال رطب الشىء بالضم 
رطوبه فهو رطب و رطيب. 


و المرطوب صاحب الرطوبه. 

قال المفسر: قد جمع الله الأشياء كلها فى هذه الآيه. لأن الأجسام كلها لا تخرج من أحد هذينء و قوله: إلا فى كتاب مبين يعنى 
اللوح المحفوظء و فيه تنبيه للمكلفء و هو أنه إذا اعترف بذلكك و أن أعماله مكتوبه فى اللوح المحفوظ قويت دواعيه إلى 
الأفعال الحسنه و تركك الأفعال القبيحه. 

وفى الحديث: الرجل يصلى على الرطبه النابته 

هى بالفتح فالسكون: القصب خاصه ما دام رطباء و الجمع رطاب مثل كلبه و كلاب. 

والرطب كقفل: الرطيب مما ترعاه الدواب معرب. 

و الرطب بالضم و فتح الطاء من التمر معروفء و الواحد رطبه» و جمع الرطب أرطابء و منه أرطب البسر أى صار رطبا. 


(رعب) 


قوله تعالى: و قذف فى قلوبهم الرعب [*12/7] أى الخوفء و ذلكك يوم أحد حين تركوا القتال» يقال: رعبت رعبا من باب نفع : 


خفتء و يتعدى بنفسه و بالهمزه؛ فيقال رعبته و أرعبته؛ و الاسم الرعب بالضمء و تضم العين للاتباع. 
و منه الحديث: نصرت بالرعب مسيره شهر 

و معناه أوقع الله الخوف فى أعلى الجبل فخافوه من مسيره شهر. 

قوله: و لملئت منهم رعبا [4/14ا] أى خوفا. 


قيل إنما قيل ذلكك من وحشه المكان الذى هم فيه» و قيل لأن أعينهم كانت مفتحه كالمستيقظ الذى يريد أن يتكلم و هم نيام؛ و 
قيل إن الله متعهم بالرعب لثلا يراهم أحد. 


و فى الحديث: اتخذوا الحمام الراعبيه [فى بيوتكم] فإنها تلعن قتله الحسين. 
الراعبى: جنس من الحمام, و الأنثى راعبيه و رعبت الحمامه: رفعت هديلها و شددته. 
(رغب) 


قوله تعالى: و من يرغب عن مله إبراهيم ]1١١/7[‏ الآيه هو من قولهم رغبت عن الشىء إذا زهدت فيه و لم ترده» و هو بخللاف 
الرغبه فى الشىء. 


و فى الدعاء: إليكك رغب الراغبون فرغبت 

هو من قولكك رغب فى الشىء كسمع يرغب رغبه: إذا حرص عليه و طمع فيه و الهاء فى رغبه لتأنيث المصدر. 
وفى الحديث: لا تجتمع الرغبه و الرهبه فى قلب إلا وجبت له الجنه 

فالرغبه: هى السؤال و الطلبء و الرهبه: هى الخوف. 

وفى الدعاء: رغبه و رهبه إليكك 


أعمل لفظ الرغبه وحدهاء ولو أعملهما لقال رغبه إليك و رهبه منككء و لكن لما جمعهما فى النظم حمل إحداهما على 
الأخرى كقوله: و زججن الحواجب و العيونا 


والرغبه فى الدعاء - كما وردت به الروايه - أن تستقبل ببطن كفيكك إلى السماء و تستقبل بها وجهكك. 


و صلاه الرغائب أى ما يرغب فيها 


من الثواب العظيم» و هى التى تصلى فى أول جمعه من رجب, جمع رغيبه. 
وقوله: ما لى رغبه عن دينكما أى أكرهه بل أدخل فيه. 
(رقب) 


قوله تعالى: ارتقبوا إنى معكم ]47/1١[‏ منتظرء و مثله قوله فارتقب يوم تأتى السماء بدخان مبين ]٠١/6[‏ و أصل الرقيب من 
الترقب و هو الانتظار. 


عن النبى: كانت الحستات عن يمين الرضل وكاتن السيتات عن سار وضاحت البمين الأمير على ضاحب الشمالة فإذا 


قوله: و فى الرقاب [1071//7] هو على حذف مضافء أى فى فكك الرقاب يعنى المكاتبين. 


ما يكفرون وهم مؤمنونء فجعل الله تعالى لهم سهما فى الصدقات ليكفر عنهم 


قوله: خائفا يترقب [18/718] أى ينتظر الأخبار فى قتل القبطى و يتجسس. 
و منه أنا مرتقب لكذا أى منتظر له. 

و منه رقبت الفجر إذا نظرت وقت طلوعه. 

وفى الخبر من راقب الله أحسن عمله 

أى من خاف الله. 

و رقبته أرقبه من باب قتل: حفظته؛ فأنا رقيب. 

و ترقبته و ارتقبته: انتظرته» و الجمع الرقباء. 

و المرقب كجعفر: المكان المشرف يقع عليه الرقيب. 


والرقيب تعالى: الحافظ الذى لا يغيب عنه شىء. 


و الرقيب هو أحد القداح العشره من الميسر مما لها أنصباء. 


وارقبوا محمدا فى أهل ببته أى 


احفظوه فيهم و راعوه و احترموه. 
وفى الحديث: من صفات أهل الدين قله المراقبه للنساء 
أى قله النظر إليهن. 


وقد تكرر ذكر الرقبه و هى فى الأصل العنق؛ فجعلت كنايه عن ذات الإنسان» تسميه للشىء باسم بعضه. فإذا قال: أعتق رقبه 
فكأنه قال أعتق عبدا أو أمه. 


وفى الحديث: احفظ لسانكك تسلم و لا تحمل الناس على رقابنا 
كأنه يعنى القتل و ما يقرب منه مما فيه الضرر. 

و فيه: كأنما أعتق كذا رقبه من ولد إسماعيل 

و معنى عتقهم إنقاذهم من الذبح, و يتم الكلام فى ولد إن شاء الله. 
و رقبه العبدى من رواه الحديث. 

وفى الحديث: الرقبى لمن أرقبها 


و معناه أن يقول الرجل للرجل: قد وهبت لكك هذه الدار فإن مت قبلى رجعت إلى و إن مت قبلكك فهى لكك. و هو فعلى من 


المراقدة لآن كل والحدر قن ينوك ضاسه: 
قال بعض الأفاضل: و ذهب بعض العلماء إلى أن الرقبى ليست بتمليكك. لأن الملكك لا يجوز تعليقه بحال الحياه 
(ركب) 


قوله تعالى: فمنها ركوبهم [771/8] بفتح المهمله يعنى ما يركبون و بالضم مصدر ركبتء يقال ما له ركوبه و لا حلوبه أى ما 
يركبه و ما يحلبه. 


قوله: فما أوجفتم عليه من خيل و لا ركاب [6/84] هى بالكسر: الإبل التى تحمل القوم» واحدها راحله و لا واحد لها من لفظهاء 
و الجمع ركب ككتب و ركائب. 


قوله: و الركب أسفل منكم [7/8؟] هو جمع راكب كصاحب و صحبء و هم العشره فما فوقها من أصحاب الإبل و البقر دون 
الدواب. 


شاء لكنه خلة 
سبحانه يقدر على - 
لسعدى أذ انس 
6 
شاء ركبكك [8//87] 
ما شاء رك 
أ صوره 
فى اى 

قوله: فى 
فو 


تقويم حتى صرت على صورتكك التى أنت عليها لا يشبهكك شىء من الحيوانات» و قيل على أى صوره ما شاء ركبكك من ذكر 


قوله: حبا متراكبا [44/2] أراد به السنبل. 

و فى الحديث: مسجد السهله فيه مناخ الراكب. قيل: و ما الراكب؟ فقال: الخضر عليه السلام. 
وركاب السرج: هو ما توضع رجل الراكب فيه؛ و منه 

إذا وضعت رجلك فى الركاب فقل 

و ركبت الدابه و ركبت عليها ركوبا و مركبا ثم استعير للدين فقيل ركبت الدين و أركبنى. 
وركب الشخص رأسه: إذا مشى على وجهه من غير قصد. 

و منه راكب التعاسيف و هو الذى ليس له مقصد معلوم. 

وفى خبر المشركين: إن كنتم أثخنتم فى القول و إلا فاركبوا أكتافهم 

يعنى شدوا أوثاقهم. 

والركائب جمع ركوبه» و هو ما يركب عليه من الإبل كالحموله و هى ما يحمل عليه منها. 

و منه حديث على عليه السلام: و كان عند ركائبه يلقمها خبطا 

و ارتكاب الذنوب: إتيانها. 

والركوبه: الناقه تركبء ثم استعمل فى كل مر كوب. 


و الركبه بالكسر: نوع من الركوبء و بالضم: موصل ما بين أطراف الفخذ و الساقء و الجمع ركب مثل غرفه و غرفء و هى من 
الإنسان فى الرجلين و من ذوات الأربع فى اليدين. 


والركب بالتحريكك: منبت العانه» فعن الخليل هو للمرأه خاصه. و عن الفراء هو للرجل و المرأه. 
و منه ليس على ركبها شعر 


و يوم المركب: يركب الخليفه فيه للسير و الزينه مع عسكره. 


و منه أقبل أبو محمد عليه السلام من دار العامه يوم المركب 


والمركب بتشديد الكاف: هو الملتئم من عده أمور بحيث لو ذهب جزء منها لذهبت ماهيته 


و +حفيفية. 


(رهب) 


قوله تعالى: و اضمم إليكك جناحكك من الرهب [7””/758] أى من أجل الرهب و هو الخوفء يعنى إذا أصابكك الرهب عند رؤيه 
الحيه فاضمم إليك جناحكك. 


قوله: فارهبون [؟/0*] أى خافون و إنما حذفت الياء لأنها فى رأس آيه؛ و رءوس الآبات ينوى عليها الوقفء و الوقف على الياء 


مستثقل فاستغنوا بالكسره عنها. 

قوله: ترهبون به عدو الله [90/8] أى تخوفونهم. 

و الرهبان [5/4”] جمع راهبء و هو الذى يظهر عليه لباس الخشيه» و قد كثر استعمال الراهب فى متنسكى النصارى. 

و الرهبانيه: ترهبهم فى الجبال و الصوامع و انفرادهم عن الجماعه للعباده» و معناها الفعله المنسوبه إلى الراهب و هو الخائف. 


قوله: و رهبانيه ابتدعوها [17/81] أى أحدثوها من عند أنفسهم و نذروها ما كتبناها عليهم إلا ابتغاء رضوان الله أى لم نفرضها 
عليهم و لكنهم ابتدعوها ابتغاء رضوان الله فهو استثناء منقطع فما رعوها حق رعايتها كما يجب على الناذر رعايه نذره لأنه عهد 
من الله لا يحل نكثه. مدحهم عليها ابتداءا ثم ذمهم على ترك شرطها بقوله: فما رعوها حق رعايتها لأن كفرهم بمحمد أحبطها. 


وفى الحديث فى قوله: ما كتبناها الآيه قال: صلاه الليل 
وفى الخبر: لا رهبانيه فى الإسلام 

أى لا #زهب: 

وفيه: هى من رهبه النصارى 


كانوا يترهبون بالتخلى من اشتغال الدنيا و تركك ملاذها و الزهد فيها حتى أن منهم من كان يخفى نفسه و يضع السلسله فى عنقه 


وفى الحديث: إنى أريد أن أترهب؟ فقال: لا تفعل و أن ترهب أمتى القعود فى المساجد 


و أصل الترهب هنا اعتزال النساء و غيرهنء, و أصلها من 


الرهبه» و هى الخوفء. يقال: رهب رهبا من باب تعب: خاف. و الاسم الرهبه» و هو راهب من الله و الله مرهوبء و جمع الراهب 
رهبان» و جمع الرهبان رهابين و رهبانيه و الرهبنه فعلنه أو فعلله» و الرهبانيه منسوب إلى الرهبنه. 


وفى الحديث: أعطى الله محمدا الفطره الحنيفيه لا رهبانيه و لا سياحه 

و فيه الرهبه من الله 

و ضدها الجرأه على معاصى الله تعالى. 

والرهبه فى الدعاء: أن تجعل ظهر كفيكك إلى السماء و ترفعهما إلى الوجه. 

وفى حديث وصف المؤمنين: رهبان الليل أسد النهار 

أى متعبدون بالليل من خوف الله تعالى» شجعان فى النهار بمجاهده النفس و الشيطان. 
(ريب) 

قوله تعالى: ريب المنون [7"0/81] أى حوادث الدهرء و قيل المنون الموت. 

قوله: و إن كنتم فى ريب [372/1”] أى فى شكك. 


قوله: إن ارتبتم ]٠١/[‏ أى شككتم فلا تدرون لكبر ارتفع الحيض أم لعارض فعدتهن ثلاثه أشهر و اللائى لم يحضن أى لم 
يبلغن المحيض من الصغار إن ارتبتم فعدتهن ثلاثه أشهر أيضا. 


وفى الحديث: ما زاد على شهر فهو ريب فلتعتد بثلاثه أشهر 
قوله: مما تدعونا إليه مريب ]67/١١[‏ أى موقع فى الريبه» أو ذو ريبه على الإسناد المجازى. 
قوله: إنهم كانوا فى شكك مريب [86/76] أى شكيككء كما قالوا عجب عجيب. 


قوله: ذلكك الكتاب لا ريب فيه [1/1] الريب مصدر رابه يروبه: إذا حصل فيه الريبه» و حقيقه الريبه قلق النفس و اضطرابهاء و 


المعنى أنه من وضوح دلالته بحيث لا ينبغى أن يرتاب فيه إذ لا مجال للريبه فيه. 
و فى الحديث المشهور: دع ما يريبكك إلى ما لا يريبكك 


يروى بفتح الياء و ضمهاء و 


الفتح أكثر» و المعنى اتركك ما فيه شكك و ريب إلى ما لا شكك فيه و لا ريب» من قولهم: دع ذاكك إلى ذاكك أى استبدل به. 
و الريبه بالكسر: الاسم من الريب» و هى التهمه و الظنه. 

وفى حديث فاطمه عليه السلام: يريبنى ما أرابها 

أى يسؤنى ما يسؤها و يزعجنى ما يزعجهاء من قولهم رابنى هذا الأمر و أرابنى إذا رأيت منه ما يكره. 

و منه قوله عليه السلام: كى لا تستريب مولاتكك 

أى كى لا ترى منكك ما تكره فتبطش بكك. 

و فى الحديث: لا تقبل شهاده المريب 

أى المتهم بالسوء. 

و فيه خذوا على يد المريب 

أى المتهم بالسوء و لم يتحقق منه حصوله. أى أعينوه و ارفعوا عنه تلكك التهمه» مثل يا رب خذ بيدى أى أعنى و قونى. 


و فيه ذكر المسترابه» و هى التى لا تحيض و هى فى سن من تحيض؛ سميت بذلكك لحصول الريب و الشكك بالنسبه إليها باعتبار 
توهم الحما أو غيره. 


باب ما أوله الزاى 

(زبب) 

الزبيب: ما يؤكلء و هو اسم جمع يذكر و يؤنث فيقال: هو الزبيب و هى الزبيبء و الواحده زبيبه. 

و زببت العنب: جعلته زبيبا. 

والزبؤية كانه >السشوو قاله فى الغياب: 

و الزب بالضم: الذكر أو خاص بالإنسان. 

(زرب) 

قوله: و زرابى مبثوثه [18/88] الزرابى بالفتح و التشديد: الطنافس المخمله. واحدها زربيه مثلثه الزاى. 


والزرابى: البسط أيضا. 


و زرابى البيت: ألوانه» و شبهوا ألوان البسط بهاء و مبثوثه مفرقه فى مجالسهم بكثره. 

وفى القاموس الزرابى النمارق و البسط و كلما بسط و اتكى عليه الواحد زربى يكسر و يضم. 
و منه الحديث: محادثه العالم على المزابل خير من محادثه الجاهل على الزرابى. 

والزرب: حظيره الغنم» و الجمع زروب مثل فلوسء و الكسر لغه. 

و داود بن زربى بضم الزاى و الراء الساكنه من رواه الحديث. 

(زرفب) 

الزرنب: نوع من أنواع الطيب» و قيل هو نبت طيب الريح» و قيل هو الزعفران. 

(زغب) 

فى حديث الملائكه: و ربما التقطنا من زغبها 


الزغب محركه: صغار الشعر و لينه حين يبدو من الصبى» و كذلكك من الشيخ حين يرق شعره و يضعفء و من الريش أول ما 


ينبت» يقال زغب الفرخ زغيبا من باب تعب: صغر ريشه. 
(زلب) 

الزلابيه: حلواء - قاله فى القاموس. 

(زيب) 

الأزفي الكاء تعرف بين الضناو الحنوت: 

وفى الحديث هى الجنوب 

وقد ذكرت فى الحديث 

باب ما أوله السين 

(سبب) 


قوله تعالى: تقطعت بهم الأسباب [؟/88١]‏ يعنى الوصلات التى كانت بينهم كانوا يتواصلون عليها و الأرحام التى كانوا لا 
يتعاطفونهاء واحدها وصله. 


و سبب و أصل: السبب الحبل يشد بالشى ء فيجذب بهء ثم جعل كل ما جر شيئا سببا. 
قوله: و آتيناه من كل شى ء سببا [85/18] أى وصله يتبلغ بها فى التمكن من أقطار الأرض. 
قوله: ثم أتبع سببا [49/18] أى طريقا موصلا إليه. 

قوله: أسباب السموات [٠ع//ا"]‏ أى أبوايها. 

قوله: فليرتقوا فى الأسباب ]٠١/8[‏ أى فليصعدوا فى الأسباب التى توصلهم إلى السماء. 


و فى الحديث: أب الله أن يجرى الأشياء إلا بالأسباب» فجعل لكل شى ء سببا و جعل لكل سبب شرحا و جعل لكل شرح علما و 
جعل لكل علم بابا ناطقا 


قيل فى تفسيره: الشى ء دخول الجنه. و السبب الطاعه؛ و الشرح الشريعه. و العلم رسول الله صلى الله عليه و آله. و الباب أئمه 
الهدى عليه السلام. 


وفى حديث الولد مع والده ولا تستسب له 

أى لا تعرضه للسب و تجبره إليه» بأن تسب أبا غيركك فيسب أباكك مجازاه لكك. 

و السب الشتمء و مثله السباب بالكسر و خفه الموحده. 

و منه سباب المؤمن فسوق و قتاله كفر 

أى شتمه و قطيعته فسوق و استحلال مقاتلته و حربه كفر» أو محمول على التغليظ لا الحقيقه. 
و منه حديث معاويه لرجل: ما منعكك أن تسب أبا تراب؟ يعنى عليا عليه السلام. 

و فى حديث على عليه السلام فى مروان بن الحكم: لو بايعنى بيده لغدر بسبته 

السبه: الإست,. و ذكرها تفظيعا له و طعنا عليه» و المعنى أنه منافق. 

و امرأه سبت جاريتها: شتمتها. 

و التساب: التشاتم. 


و سبه يسبه: قطعه و التساب: 


التقاطع. 

ورجل مسب بكسر الميم: كثير السباب. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله: كل سبب و نسب ينقطع إلا سببى و نسبى 

فسر النسب بالولاده و السبب بالزوجء و أصله من السبب الحبل الذى يتوصل به إلى الماء. 

وف الحديةه المراك دن هه السب 

كالزوجيه مثلا يعنى لا من جهه الولاء. 

و السبابه: الإصبع التى تلى الإبهام» مأخوذه من السب لأنها يشار بها عند السب. 

و منه حديث الجمره: ادفعها بسبابتكك 

والسبب: المفازه. 

و السبيبه: اسم الدره التى كانت مع على عليه السلام. و فى حديث على عليه السلام: كان معه دره لها سبابتان 
أى طرفان. 

(سحب) 

قوله تعالى: ينشى ء السحاب الثقال ]١1/11[‏ السحاب بالفتح: الغيم» جمع سحابه» و يجمع أيضا على سحب و سحائب. 
و منه الحديث: صلى صلى الله عليه و آله فى يوم سحاب 

أى فى يوم غيم. 


و فى الحديث: جعل الله السحاب غرابيل للمطر تذيب البرد حتى يصير ماءا لكى لا يضر شيئا يصيبه. و الذى ترون فيه من البرد و 


الصواعق نقمه من الله يصيب بها من يشاء من عباده 


و سثل عليه السلام عن السحاب أين يكون؟ قال: على شجر كثيف على ساحل البحر يأوى إليهاء فإذا أراد الله أن يرسله أرسل 
ريحا فأثاره و وكل به ملائكه يضربونه بالمخاريق - و هو البرق - فير تفع 


(سخب) 


فى الحديث: إياكك أن تكون سخابا 


هو بالسين المفتوحه و الباء الموحده صيغه مبالغه من السخب بالتحريكك, و هو شده الصوتء من تساخب القوم: تصايحوا و 
تضاربوا. 


و الصخب و السخب: الصيحه و اضطراب الأصوات للخصام. 

(سدب) 

فى الحديث: السداب يزيد فى العقل 

هو بمهملتين بعدهما ألف ثم باء مفرده: نبت معروف و لم نجده فى كثير من كتب اللغه. 
(سرب) 


قوله تعالى: كسراب بقيعه [8/7"] السراب ما يرى فى شده الحر كالماء» و يقال السراب ما رأيته فى أول الشمس يسرب كالماء 
و نصف النهارء و الآل ما رأيته فى أول النهار و آخره. 


قوله: و سيرت الجبال فكانت سرابا ]١١/7/8[‏ أى أزيلت عن أماكنها فكانت كالسراب يظن أنها جبال و ليست إياها. 


قوله: سارب بالنهار ]1١/1[‏ أى بارز بالنهار يراه كل أحد. من سرب فى الأرض سروبا من باب قعد: إذا برز و ذهب على وجه 


الأرض. 

و يقال سارب سالكك فى سربه أى طريقه و مذهبه. 

قوله: فاتخذ سبيله فى البحر سربا ]2١1/18[‏ هو بالتحريكك, أى مسلكا و مذهبا فى خفيه يسرب فيه. 

وفى الحديث: من أصبح معافا فى بدنه مخلا فى سربه 

أى فى نفسه. 

و السرب بفتح السين و سكون الراء: الطريق» و فى القاموس هو بالفتح و الكسر معاء و جمع السرب أسراب كحمل و أحمال. 
و فلان واسع السرب أى رخى البال. 


بالظباء» يقال كأنهم سرب ظباء بالكسرء و يقال السربه الطائفه من السرب كغرفه و غرف. 


وفى وصفغه عليه السلام: سربته سائله من سرته إلى لبته السربه بالضم: ما رق من الشعر وسط الصدر إلى البطن إلى السره؛ 
كالمييريه ينض النيو و عن الراء: 


و الأسرب بضم الهمزه و تشديد الباء الموحده: الرصاصء و منه 
الحديث: الأسرب يشترى بالفضه 

(سرحب) 

فى الشدوك 5ه البدرسوني كل وها السجحوت؟ قال» الطويل 
(سردب) 

السرداب بالكسر: بناء تحت الأرض للصيفء معرب 

(سرعب) 

السرعوب: ابن عرسء و يقال له النمر. 

(سرندب) 


عن كعب الأحبار: أهبط الله الحيه بأصفهان و إبليس بجده و حوا بعرفه و أهبط آدم عليه السلام بجبل سرنديب و هو جبل بأعلى 
الصين فى أرض الهند يراه البحريون من مسيره أيام, و فيه على ما نقل أثر قدم آدم عليه السلام مغموسه؛ و نقل إن الياقوت 
الأحير وجوه فى هذا الجهل تحدوه السيول و الأمطان مخ ذروقه إلى السفيض» و يوجد به الماس أيضاء و يه يود العود 


(سطب) 

المساطب: سنادين الحدادين و الدكاكين يقعد عليهاء جمع مسطبه و تكسر. 

(سغب) 

قوله: فى يوم ذى مسغبه ]١5/40[‏ أس مجاعه؛ من سغب سغبا من باب تعب و سغوبا: إذا جاع» فهو ساغب أى جائع. 
و سغبان و مسغبون: جياعء و قيل لا يكون السغب إلا للجوع مع التعب. 

(سكب) 


قوله تعالى: ماء مسكوب [88"] أى عباتا سميوت عرص علن ونه الأرقن مع قير عقن بتال تيكبة الناء سكا وسكريا: 


وماء سكب: أى مسكوب» وصف بالمصدر كقولهم ماء صب و ماء غور. 


والسكب: أحد أفراس النبى صلى الله عليه و آله و هو أول فرس غزا عليه» سمى بذلكك أخذا من سكب الماء؛ كأنه يسيل فى 


جريه. 
(سلب) 


فى الحديث ذكر السلب بفتح اللام» و هو ما يسلب من المقتول من ثياب و سلاح و جبه للحربء و الجمع أسلاب كسبب و 
أسباب» و منه سلبته ثوبه سلبا من باب قتل: أخذت الثوب منه» فهو سليب و مسلوب. 


و الأسلوب بضم الهمزه: الطريق و الفن» يقال هو على أسلوب من أساليب القوم أى على طريق من طرقهم. 
(سنجب) 
فى الخدىك» الات 


وهو على ما فسر حيوان على حد اليربوع أكبر من الفأره شعره فى غايه النعومه» يتخذ من جلده الفراء يلبسه المتنعمون» و هو 
شديد الختل إن أبصر الإنسان صعد الشجره العاليه» و هو كثير فى بلاد الصقالبه و التركك؛ و أحسن جلوده الأزرق الأملس. 


(سهب) 

فى الحديث: ضرب على قلبه بالإسهاب 

أى بذهاب العقل» يقال أسهب على ما لم يسم فاعله: إذا ذهب عقله. 
و أسهب: أكثر و أمعن فى الشى ء و أطال» فهو سهب بفتح الهاء. 

و أكره أن أكون من المسهبين أى كثيرى الكلام. 

والسيي الآرطن الراسغة, 

(سيب) 


تون تطالل نوالا ساب 11481 السائيه هو الإغير :الى يسييه كاذ الرل:يقوك» |3 قوست مق سقرض أو رفنت من عرقي فاق 
سائبه» فكانت كالبحيره فى تحريم الانتفاع بها. 


و فى الحديث ذكر السائبه» و هو العبد يعتق و لا يكون لمعتقه عليه ولاء و لا عقل بينهما و لا ميراث» فيضع ماله حيث شاء. 


وفى حديث عمار بن أبى الأحوص قال: سألت أبا جعفر عليه السلام عن السائبه؟ قال: انظر فى القرآن فما كان فيه تحرير رقبته 
فذلكك بإعمار السائبه التى لا ولاء لأحد من المسلمين عليه إلا الله عز و جل 


و فيه سألته عن السائبه؟ قال: هو الرجل يعتق غلامه ثم يقول له: اذهب حيث شئت ليس لى من أمرككث شى ء و لا على جريرتكك. 
و يشهد على ذلكك شاهدين 


و السب مفدوساب الذاء سيت عرق فهو ساتت: 
وسيبت الدابه: تركتها تسيب حيث شاءت. 

و ساب الفرس يسيب سيبانا: ذهب على وجهه. 

و أنسات الماءة جر بنفسه. 

و فى دعاء الاستسقاء: و اجعله سيبا نافعا 

أى مطرا سائباء أى جاريا. 

و فى الحديث: لكل مؤمن حافظ و سائب 

الحافظ من الولايه» و السائب هو بشاره من محمد صلى الله عليه و آله يبشر بها المؤمن أين ما كان و حيث ما كان. 
باب ما أوله الشين 

(شاب) 

الشابيب جمع شابوبء و هو الدفعه من المطر و غيره. 
(شبب) 


تكرر فى الحديث ذكر الشباب» هو كسحاب جمع شاب بالتشديد, و كذلكك الشبان كفرسانء و الأنثى شابه» و الجمع شواب 


كدابه ودواب. 

و شب الصبى من باب ضرب شبابا و شبيبه فهو شابء و ذلكك سن قبل الكهوله. 
وفى الحديث: ابن ثلاثين سنه يسمى شابا 

و الشباب ككتاب نشاط الفرس و رفع يديه جميعا. 


و الشب: شىء يشبه الزاج» و عن الأ-زهرى الشب من الجواهر التى أنبتها الله تعالى فى الأعرض يديغ به يشبه الزاج» و عن 
المطرزى قولهم يدبغ بالشب بالباء الموحده تصحيف لأنه صباغ و الصباغ لا يدبغ به لكنهم صحفوه من الشث بالثاء المثلثه و هو 
شجر مثل التفاح الصغار و ورقه كورق الخلاف يدبغ به. 


و شببت النار: أوقدتها. 


وشيب يجاويه: انقدأ فى حوانة» مق عيبت الك :وهو الأداء نياو الأخد قياءو لبش من تقيين الساء فى الشعر أعى ترقيقة 
بذكر النساء يقال شبب الشاعر بفلانه قال فيها الغزل و عرض بحبهاء و شبب قصيدته: حسنها و زينها بذكر النساء. 


(شجب) 


فى الحديث ذكر المشجبء هو بكسر الميم خشبات تضم رءوسها و تفرج قوائمها يلقى عليها الثياب و تعلق عليها الأسقيه لتبريد 
الماءة وهو من شاجب الأمر إذا اخخلط. 


و منه حديث جابر: و ثوبه على المشجب 

و شجب كتعب يشجب. 

إذا حزن أو هلكك. 

و شجب يشجب بالضم فهو شاجب: أى هالك. 

و شجبه الله: أهلكه. 

و شجبه أيضا: شغله. 

وفى الخبر: المجالس ثلاثه: سالم» و غانم» و شاجب 
بالجيم أى هالكك. 

و المعنى إما سالم من الإثم أو غانم بالأجر أو هالكك بالإثم و الشاجب: الناطق بالخناء المعين على الظلم. 
(شحب) 

فى التديظ شيها الفاحيون 


قوله عليه السلام: لا تلفى المؤمن إلا شاحب اللون 


الشحوب من آثار الخوف و قله المأكل و التنعم. 


(شخب) 


فى الحديث: فلما انقطع شخب البول 


هو بالضم: أى جريانه» و بالفتح المصدرء يقال: * شخبت أوداج القتيل شخبا من باب قتل و نفع: جرت و سالت»ء و أصل ال لشيش ما 
خرج من تحت يد الحالب عند كل غمزه و عصره لضرع الشاه و نحوها. 


و فيه يبعث الشهيد و جرحه يشخب دما 

أى يسيل و يجرىء و مثله أوداج الشاه تشخب دما. 
(شذب) 

فى وصفه صلى الله عليه و آله. 

أقصر من المشذب بضم ميم و شين و ذال معجمتين: الطويل» و أصله من النخله الطويله التى شذب عنها جريدهاء أى قطع. 
وعثلة القرس المشذب. 

و الشذب بالتحريكك ما يقطع من أغصان الشجره المتفرقه. 
وقبل الدب الشوكف و القسى 

والشاذب: المتنحى عن وطنه. 

و رجل شذب العروق أى ظاهر العروق. 

(شرب) 


قوله تعالى: و أشربوا فى قلوبهم العجل [97/1] أى حب العجلء» أى خالط قلوبهم» من قولهم: أشرب فلان حب فلان أى خالط 
قلبه. 


و أشرب قلبه أى حل محل الشراب و اختلط كما يختلط الصبغ بالثوب. 


قوله: فشربوا منه [154/1] أى كرعوا من النهر بأفواههم إلا قليلا و قرى ء أيضا بالرفع على إبداله من الموجب على معنى لم 
يكونوا منه بدليل فمن شرب منه فليس منىء و قيل قليل مبتدأ حذف خبره؛ أى لم يشربوا. 


قوله: لها شرب و لكم شرب يوم معلوم ]١180/158[‏ الشرب بالكسر الحظ و النصيب من الماء. 


و منه الحديث الرجل يكون له شرب مع القوم فى قناتهم 


أى نصيب من ماء القنات. 

قوله: و لهم فيها منافع و مشارب [9//8] جمع مشرب و هو موضع الشربء أو المشرب بالكسر. 
وفى الحديث: أيام التشريق إلا قليلا إنها أيام أكل و شرب 

يروى بالفتح و الضمء و هما بمعنىء و الفتح أقل» و بها قرأ أبو عمرو. 

و شرب الهيم [00/0] يريد هى أيام لا يجوز صومها. 

و الشراب: ما يشرب من المائعات و شربته شربا بالفتح و الضمء و الفاعل شارب و الجمع شاربون. 
و الشارب: الشعر الذى يسيل على الفمء و الجمع شوارب. 

وقد تكرر فى الحديث. 


واالشريففن الماء ما يشرمديةة و المره الوالحدة سم الشوت و رجل كله كهسزه كت الاك و الشريء 


فلان يشرب الخمر: أى يكثر شربهاء فإن أصل الشرب كل حين. 

و فى الحديث: نهى عن الشرب قائما 

قيل هو للتنزيه لأن أعضاء القائم ليست مطمئنه ساكنه فربما انحرف الماء عن موضعه المعلوم من المعده فيؤذى. 
وما روى من أنه عليه السلام شرب ماء زمزم قائما 

فلبيان الجوازء أو لأنه لم يجد للقعود موضعا للازدحام أو ابتلال المكان - انتهى. 


و حاصله الحكم بكراهه الشرب قائما مطلقا للعله المذكوره؛ و حمل ما ينافيه على بيان الجواز و الضروره و فيه بحث فإن التأويل 
المذكور بعيد فيما 


روى أن أمير المؤمنين عليه السلام كان يشرب الماء و هو قائم» و أنه عليه السلام توضأ ثم شرب من فضل طهوره قائما ثم التفت 
إلى الحسين عليه السلام و قال: يا بنى إنى رأيت جدك رسول الله صلى الله عليه و آله صنع هكذا 


وما روى عن عمرو بن أبى المقدام قال: كنت عند أبى جعفر عليه السلام أنا و أبى فأتى بقدح من خزف فيه ماء فشرب و هو 


قائم» [ثم ناوله أبى فشرب منه و هو قائم] ثم ناولنيه فشربت منه و أنا قائم 
و التعليل منقوض بما روى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: الشرب قائما أقوى لكك و أصح. 


والكل: انفد قن المع مقنيه التقى النقلاوا جنك نيل لويد :يناذا كان ارت قل للمكبدرةنقيهكؤلة لزي قافنا الى لكلاو 
أصح 


بما إذا كان الشرب فى النهارء يدل على هذا التفصيل ما 
روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: شرب الماء من قيام بالليل يورث الماء الأصفر. 
وفى وصفه صلى الله عليه و آله: أبييض مشرب حمره بالتخفيفء. و إذا شددت فللتكثير و المبالغه. 


و المشربه بفتح 


الميم و فتح الراء و ضمها: الغرفه. 


و منه مشربه أم إبراهيم عليه السلام؛ و إنما سميت بذلكك لأن إبراهيم بن النبى صلى الله عليه و آله ولدته أمه فيها و تعلقت حين 
ضربها المخاض بخشبه من خشب تلكك المشربه» و قد ذرعت من القبله إلى الشمال أحد عشر ذراعا. 


و الإشراب: خلط لون بلون كأن أحد اللونين سقى اللون الآخر. 
(شطب) 

الشطبه كتمره: سعفه النخل الخضراءء و الجمع شطب كتمر. 
(شعب) 


قوله تعالى: شعوبا و قبائل [17/54] الشعوب: أعظم القبائل» واحدها شعب كفلس و فلوسء ثم القبائل واحدها قبيله» ثم العمائر 
واحدها عماره. ثم البطون واحدها بطن, ثم الأفخاذ واحدها فخذ, ثم الفصائل واحدها فصيله. ثم العشائر واحدها عشيره» و ليبس 


بعد العشيره حى يوصف. 

فالشعب هو النسب الأول كعدنان» و خزيمه و كنانه قبيله» و قريش عماره؛ و قصى بطنء و هاشم فخذ. 

و قيل الشعوب من العجم كالقبائل من العرب. 

قوله: أخاهم شعيبا [//88] قيل هو ابن ميكد بن يشخره بن مدين» و كان يقال له خطيب الأنبياء لحسن مراجعته قومه. 


روى أن شعيا بعث لألشين أصحاب مدين و أصحاب الأيكه. فأهلكت مدين بصيحه جبرئيل عليه السلام و أصحاب الأيكه 
بعذاب يوم الظله 


قيل عاش شعيب دهرا طويلا و تزوج بنت لوط. 


قوله: ظل ذى ثلاث شعب [/0/971] أى يتشعب لعظمه ثلاث شعب: شعبه من فوقهم, و شعبه إلى أيمانهم» و شعبه عن شمائلهم. و 
فى الحديث: لا تحمل الناس على كاهلك فيصدع شعب كاهلك 


هو بالتحريكك: ما بين المنكبين. 
و فيه: مانت خديجه حين خرج رسول الله صلى الله عليه و آله من الشعب 
هو بالكسر الطريق فى الجبل»؛ و الجمع شعاب ككتاب. 


و شعب أبى طالب بمكه مكان مولد النبى صلى الله عليه و آله. 


و شعب الدب أيضا بمكه و أنت خارج إلى منى. 

والمشعب كمذهب: الطريق. 

و منه قول الكميت: و ما لى إلا آل أحمد شيعه و ما لى إلا مشعب الحق مشعب 
وفى الحديث: الحياء شعبه من الإيمان 

الشعبه طائفه من كل شى ء و القطعه منه» و قد بينا معنى الحديث فيما تقدم. 
و مثله الشباب شعبه من الجنون 


و شعبه اسم رجل من 


رواه الحديث. 

و الشعبه من الشجره: الغصن المتفرع منهاء و الجمع شعب مثل غرفه و غرف. 

و شعب الشركك: أنواعه المتفرقه. 

و شعبت الى +: جمعته و فرقته: و .هو من الأضداد. عند بعض. 

و شعبت الشى ء - من باب نفع - صدعته و أصلحته. 

وفى الدعاء: و أشعب به صدعنا 

أى أصلح به ما تشعب منا. 

و مثله و تشعب به الصدع. 

و انشعبت أغضان الشجره: تفرقت و سوط له شعيتان: أى طرفان. 

و شعبان من الشهور غير منصرف و شعوب كرسول: اسم المنيه. 

و الشعبى أحد علماء العامه» ولد زمن عمر و كان يصحب عبد الملكك بن مروانء و له فى حضرته مع ليلى الأخيليه ظرافه. 
و روى عنه أنه قال: أدركت خمسمائه من الصحابه و ما حدثت بحديث إلا حفظته؛ و هو عندهم كابن عباس فى زمانه 


و الشعوبيه: فرقه لاا تفضل العرب على العجم. 


و الشغب بالتسكين: تهيج الشر 


ذكر قن عفعة صك الله عليه و آله أنه أشى:القس: البناغن :و البريق و التحديد فى الأسنداة و يقال عذويةة و منه امراه شنا 


قال فى القاموس الشنب محركه: ماء ورقه و برد و عذويه فى الأسئان أو نقط بيض فيهاء أو -حده الأنياب كالغرب ثراها كالمتشار. 


شنب كفرح فهو شانب و شنيب و أشنبء و هى شنباء و شمناء - عن سيبويه. 
و الشنباء من الرمان: الأمليسه ليس لها حب إنما هى ماء فى قشر. 

و شنب يومنا كفرح: برد فهو شنب و شنائبء و الاسم الشنبه بالضم و المشانب: الأفواه الطيبه. 
و شنبويه كعمرويه حدث فى حجاج بن أرطاه. 

و محمد بن يوسف بن شنبويه الأصبهانى. 

و أبو جعفر على بن شنبويه. 

و على بن قاسم. 

وابن هيم بن شنبويه. 

و محمد بن عبد الله بن نصر بن شنبويه صاحب تلكك الأربعين. 

و بالضم أبو عبد الرحمن بن شنبويه محدثون. 

(شنخب) 

الشنخوب بالضم: أعلى الجبل. 

كالشتخويه. 

و الشنخاب بالكسر: فرع الكاهل و فقره الظهر. 

والشنخب: الطويل. 

الشناخيب رءوس الجبال 

(شنزب) 

الشنزب كجعفر: الصلب الشديد و شنزوب: موضع. 

(شنطب) 


الشنظب بالظاء المعجمه و بالضم: موضع بالباديه» و الطويل الحسن الخلق» و كل خزف فيه ماء. 


(شنغب) 

شنغب: اسم و الشنغاب بالكسر: الرجل الطويل كالشنغابه» و هى أيضا الطويل الدقيق من الأرشيه و الأغصان كالشنغب. 
و الشنغوب: اسم. 

و الشنغب بالضم: الطويل من الحيوان. 

و الشنغوب: عرق طويل من الأرض دقيق. 

(شنقب) 

الشنقب كقنفذ و قنطار: ضرب من الطير. 

(شوب) 

قوله تعالى: لشوبا من حميم [/51//79] أى خلطا من حميم. 

و الشوب بالفتح: الخلط. يقال شابه شوبا من باب قال: خلطه. مثل شوب الماء باللبن. 

و فى الحديث: يا معشر التجار شوبوا أموالكم بالصدقه تكفر عنكم ذنوبكم 

أمرهم بالصدقه لما يجرى بينهم من الكذب و الرياء و الزياده و النقصان فى القول لتكون كفاره لذلك. 
والشائيه واحده القوائبه وهى الأدتاين بو الأقذار: 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله: غير مشوب حسبه أى غير مخلوط و لا مدنس. 

قال فى القاموس: ما له شوب و لا روب: مرق و لبن و قطعه من العجين. و ما شبته من ماء أو لبن و العسل. 
و اشتات و انشاب: اختلط. 

و المشارب بالضم و فتح الواو: غلاف القاروره» و بكسرها و فتح الميم جمعه. 

والشوبه: الخديعه. 

و شاب عنه و شوب: دافع و نضح عنه فلم يبالغ. 


و شابه: جبل بمكه أو بنجد. 


و شيبان: قبيله. 

و باتت بليله شيباء بالإضافه. 

و لله الشياء؟ ]ذا غلبت على ننسها لله هدانها. 

و القواش: الأقذار و الأدثاس. 

(شهب) 

قوله تعالى: ملئت حرسا شديدا و شهبا [8/11] بضمتين جمع شهابء و هو كل متوقد مضىء. 


و مثله قوله: شهاب مبين ]١8/1١0[‏ أى كوكب مضىء قال: بعض المفسرين: الشهاب ما يرى كأنه كوكب انقضء و ما خمنه 
الطبيعيون من أنه بخار فى دهنيه يصعد إلى كره النار فيشتعل لم يثبت» و لو صح لم يناف ما دلت عليه الآيه الشريفه» و لا ما دل 
عليه قوله: جعلناها رجوما للشياطين» فإن الشهاب و المصباح يطلقان على المشتعلء و كل مشتعل فى الجوزينه السماءء ولا 
استبعاد فى إصعاد الله سبحانه ذلكك البخار الدهنى عند استراق الشيطان السمع فيشتعل نارا فتحرقه» و ليس خلق الشيطان من 


محض النار الصرفه» كما أن خلق الإنسان ليس من محض الترابء فاحتراقه بالنار التى هى أقوى من ناريته ممكن. و فى حديث 
على عليه السلام: أمسكت لرسول الله صلى الله عليه و آله الشهباء 


وهى اسم بغله كانت لرسول الله صلى الله عليه و آله أخذا من الشهبه فى الألوان» و هو البياض الذى غلب على السواد. 
و منه غره شهباء. 


قال فى القاموس: الشهب محركه بياض يصادعه سواد؛ كالشهبه بالضمء و قد شهب ككرم و سمع و أشهبء وهو أشهب و 


و سنه شهباء: لا خضره فيهاء أو لا مطر. 


و الشهاب بالفتح: اللبن الذى ثلثاه ماء» كالشهابه بالضمء و ككتاب: شعله من نار ساطعه. و الماضى فك الأمر و الجمع شهب و 
شهبان بالضم و بالكسر و أشهب. 


و يوم أشهب: بارد. 

والشهب ككتب: الدرارى» و ثلاث ليال من الشهرء و بالفتح الجبل: علاه الثلج و بالضم موضع. 
و الأشهب: الأسد, و الأمر الصعبء و اسمء و من العنبره: الضارب إلى البياض. 
والأشياة: عافان ايضاق ا فنيما ضر 

و الشهباء من المعز كالملحاء من الضأن. 

و من الكتائب: العظيمه الكثيره السلاح و فرس للقتال البجلى. 

و الأشاهب بنو المنذر لجمالها. 

و الشهبان محر كه: شجر كالثمام. 

واالقوفح كالقهد. 

و شهبه الحر و البرد كمنعه: لوحه و غبر لونه» كشهيه. 

و أشهب الفحل: ولد له الشهب. و السنه القوم جردت أموالهم. 


و قال فى النهايه فى حديث العباس: قال يوم الفتح لأهل مكه: أسلموا تسلموا فقد استبطنتم بأشهب بازل 


أى رميتم بأمر صعب شديد لا طاقه لكم به يقال يوم أشهب و سنه شهباء و جيش أشهب: أى قوى شديدء و أكثر ما يستعمل فى 
الشده و الكراهه» و جعله بازلا لأن بزول البعير نهايته فى القوه. 


منه حديث حليمه: خرجت فى سنه شهباء 

أى ذات قحط و جدب. 

و الشهباء: الأرض البيضاء التى لا خضره فيها لقله المطر من الشهبه و هى البياض» فسميت سنه الجدب بها. 
و فى حديث استراق السمع: فربما أدركه الشهاب قبل أن يلقيها 

يعنى الكلمه المسترقه: و أراد بالشهاب الذى ينقض فى الليل شبه الكوكبء و هو فى الأصل الشعله من النار. 
(شهرب) 

الشهربه: العجوز الكبيره. 


و شهربانويه بنت يزدجرد أم على بن الحسين عليه السلام و كان اسمها سلامه و جهان شاه؛ فقال لها أمير المؤمنين عليه السلام: 
ما اسمكك؟ فقالت: جهان شاه. 


فقال لها: بل شهر بانويه. 
(شيب) 


حل القيية و نفب كيبا قل غلى الديزة و قيل على البصدرية لأنه حيق قال اشعل كانتقال شات فقال شيبا. 


وقد شاب رأسه شيبا و شيبه فهو أشيب على غير القياس قاله الجوهرى, لأن هذا النعت إنما يكون من باب فعل يفعل. 
و الشيب بالكسر جمع الأشيبء و هو المبيض الرأسء و منه 

الحديث: إذا نظر إلى الشيب ناقلى أقدامهم 

وشيبه الحزن و أشات الحرن رأسه: 

وفى الخبر: شيبتنى هود و الواقعه 


قيل لما فيهما من أهوال يوم القيامه و المثلاث بالنوازل بالأمم الماضيه حتى شيب قبل أوانه» يقال شيب الحزن رأسه بالتشديد 


فشاب فى المطاوع. 


و فيه له شعر علاه الشيب 


يقال هو شعر معدود أربع عشره شعره. 


و شيبه الحمد هو عبد المطلب بن هاشم المطعم طير السماءء لأنه لما نحر فداء ابنه عبد الله مائه بعير فرقها على رءوس الجبال 
فأكلتها الطير. 


و بنو شيبه قبيله معروفه منهم سدنه الكعبه. 

باب ما أوله الصاد 

(صبب) 

قوله تعالى: أنا صببنا الماء صبا [ ]١8/8١‏ أى سكبناه سكبا. 

وفى وصف على عليه السلام: كنت على الكافرين عذابا صبا أى مصبويا. 
والإنصاب: الإنسكاب. 

و الدم الصبيب: الكثير» و منه قوله: إذا كان دمها صبيبا. 

والعبب تعض ها الحدر هن الأوفن. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله: إذا مشى يتكفأ تكفؤا كأنما ينحط فى صبب. 
و الصبه بالضم و التشديد, و الصبابه بالضم أيضا: بقيه الماء فى الإناء» و إن شئت قلت: البقيه اليسيره من الشراب يبقى فى الإناء. 
والصبابه: لوعه العشق و حرارته. 


و اشتريت صبه من الغنم - بضم الصاد - أى جماعه من الغنم 


قدوك ما بيخ العشريق إلى الأريعين: 
(صحب) 


قوله تعالى: أ لم تر كيف فعل ربكك بأصحاب الفيل ]1/١١0[‏ قال الشيخ أبو على كيف فعل ربكك منصوب بفعل على المصدر أو 
على الحال من الربء و التقدير أ لم تر أى فعل ربككء أو منقما فعل ربكك بهمء أو مجازيا و نحو ذلكك. 


ثم قال: أجمعت الرواه على أن ملكك اليمن الذى قصد هدم الكعبه هو أبرهه بن الصباح الأشرم؛ و قيل كنيته أبو يكسوم؛ قال 
الواقدى: هو صاحب النجاشى الذى كان على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله. 


قولة هنا صيعون:| 681101 أى معاوروةة لأن البكير سنالعب لجارة: 

و الصاحبه تأنيث الصاحبء و هى الزوجه. 

قال تعالى: ما اتخذ صاحبه و لا ولدا [77/"] و جمعها صواحبء و ربما أنث الجمع فقيل صواحبات. 
وإنكن صواحب يوسف 


أراد تشبيه عائشه بزليخا وحدها و إن جمع بين الطرفين» و وجهه أنهما أظهرا خلاف ما أرادتاء فعائشه أرادت أن لا يتشأم الناس 
به و أظهرت كونه لا يسمع المأمومين» و زليخا أرادت أن ينظرن حسن يوسف ليعذرنها فى محبته و أظهرت الإكرام فى الضيافه» 


أو أراد أنتن تشوشن الأمر على كما أنهن يشوشن على يوسف» و يقال معتاه 
إنكن صواحب يوسف 

أى فى التظاهر على ما تردن و كثره إلحاحكن. 

و فى الدعاء اللهم أنت الصاحب فى السفر 


أراد بمصاحبه الله إياه بالعنايه و الحفظء و ذلكك أن الإنسان أكثر ما يبغى الصحبه فى السفر للاستيناس و الاستظهار و للدفاع لما 
ينوبه من النوائبء فنبه بهذا القول على حسن الاعتماد عليه و كمال الاكتفاء به عن كل صاحب سواه. 


وفيه أيضا اللهم اصحبنا بصحبه و اقلبنا بذمه 


أى احفظنا بحفظك فى سفرنا و أرجعنا بأمانك و عهدكك 


إلى بلدنا و الصاحب للشىء: الملازم له و كذا الصحبه للشى ء هى الملازمه له إنسانا كان أو حيوانا أو مكانا أو زماناء و الأصل 
أن يكون فى البدن و هو الأكثرء و يكون بالهمه و العنايه. 


و منه الحديث: يقال لصاحب القرآن: اقرأ وارق 
و يكون تاره بالحفظ و تاره بالتلاوه و تاره بالتدير له و تاره بالعمل به. 


و يراد به يوشع بن نون» و صاحب سايمان و يراد به آصفء و يقال إنه وزيره» و صاحب يس اسمه حبيب بن إسرائيل النجار» و 
كان ينحت الأصنام؛ و هو ممن آمن برسول الله و بينهما ستمائه سنه. كما آمن به تبع الأكبر و ورقه بن نوفل و غيرهماء و لم 


يؤمن بنبى أحد إلا بعل ظهوره. 


و قيل كان فى غار يعبد الله فلما بلغه خبر الرسل أتاهم و أظهر دينه؛ و أتاه الكفره فقالوا أو أنت يخالف فوثبوا عليه فقتلوه» و قيل 
توطئوه بأرجلهم حتى خرج قضيبه من دبره» و قيل رجموه و هو يقول اللهم اهد قومى و قبره فى سوق أنطاكيه فغضب الله عليهم 


فأهلكهم بصيحه جبرئيل. 


و جمع الصاحب صحب مثل راكب و ركبء و صحبه بالضم مثل فاره و فره. و صحاب مثل جائع و جياع» و صحبان مثل شاب و 


و صحبه صحبه بالضم و صحابه بالفتح. 

و الصحابه جمع صاحب و لم يجمع فاعل على فعاله إلا هذا. 

و الصاحب و صاحب الناحيه و صاحب الزمان و صاحب الدار محمد بن الحسن عليه السلام القائم بأمر الله تعالى. 
و صاحب العسكر و صاحب الناحيه على بن محمد الهادى عليه السلام. 


واالسائحت 


هو إسماعيل بن عباد صحب ابن العميد فى وزارته و تولاها بعده لفخر الدوله بن بويه» و لقب بالصاحب الكافىء» و يقال هو 
أستاد الشيخ عبد القاهر, و كتب الشيخ مشحونه بالنقل عنه. جمع بين الشعر و الكتابه و قد فاق فيهما أقرانه» قبل كان الصاحب 
يكتب كما يريد و الصابى كما يؤمر و يراد» و بين الحالتين بون بعيد. 


قال الشهيد الثانى: و أكثر ما بلغنا عن أصحابنا أن الصاحب كافى الكفاه إسماعيل بن عباد لما جلس للإملاء حضر خلق كثير و 
كان المستملى الواحد لا يقوم بالإملاء حتى انضاف إليه سته كل يبلغ صاحبه - انتهى. 


و حكى عن الصاحب بن عباد رحمه الله أنه بعث إليه بعض الملوكك يسأله القدوم عليه» فقال له فى الجواب: أحتاج إلى ستين 
جملا أنقل عليها كتب اللغه التى عندى. 


و صاحب شاهين لم نعثر له فى كتب اللغه و لا-فى غيرها بمعنى يوضحه و ينبغى قراءته على صيغه التثنيه كما هو الظاهر من 
النسخ و لعل المراد بالشاه السلطان ثم سموا كل واحد من الشاهين اللذين يقمر بهما بهذا الاسم, فإذا غلب أحدهما على الآخر 
قال مات و الله شاهه. 


و الصحابى على ما هو المختار عند جمهور أهل الحديث كل مسلم رأى رسول الله صلى الله عليه و آله» قيل و روى عنه» و قيل 
أو رآه الرسولء قبل و كان أهل الروايه عند وفاته صلى الله عليه و آله مائه ألف و أربع عشره ألف. 


و اصطحب القوم: صحب بعضهم بعضا و استصحب الشىء: لازمه. 


و استصحب الكتاب و غيره: حملته صحبتى» و من هذا قيل استصحب الحال: إذا تمسكت بما 


كان ثابتاء كأنكك جعلت تلكك الحال مصاحبه غير مفارقه. 

(صخب) 

فى الحديث: من النساء صخابه ولاجه همازه 

الصخب بالتحريك, و السخب بالسين المهمله: الصيحه و اضطراب الأصوات للخصامء يقال صخب صخبا من باب تعب. 
ورجل صخب و صخاب و صخبان: كثير اللغط و الجلبه. 

و المرأه صخباء و صخابه؛ و منه الخبر المنقول عن التوراه محمد عبدى ليس بفظ و لا غليظ و لا صخوب فى الأسواق 
وروى صخاب. 

وفيه أيضا: لا يصخب 

أى لا يرفع صوته بهذيان. 

(صطب) 


فى حديث الباقر عليه السلام مع بنى شيبه: لو وليت من أمر المسلمين لقطعت أيديهم, ثم علقتها فى أستار الكعبه؛ ثم أقمتهم 
على المصطبه ثم أمرت مناديا ينادى: ألا إن هؤلاء سراق الكعبه فاعرفوهم 


يريد بذلكك أن يشهدهم. 

و المصطبه بكسر الميم و التشديد: هى مجتمع الناس» و هى أرض شبه الدكان يجلس عليها و يتقى بها الهوام بالليل. 
(صعب) 

فى الحديث: حديثنا صعب مستصعب لا يحتمله ملك مقرب و لا نبى مرسل و لا مؤمن امتحن الله قلبه للإيمان 


والمعنى أن الملكك لا يحتمله فى جوفه حتى يخرجه إلى ملكك غيره؛ و النبى لا يحتمله حتى يخرجه إلى نبى غيره؛ و المؤمن لا 


يحتمله حتى يخرجه إلى مؤمن غيره كما جاءت به الروايه عنهم. 
و قيل ربما أريد به فتواهم فى الأحكام الإلهيه و أوصافهم الكريمه أو أسرار الله المخزونه عندهم. 


و مثله: حديثنا صعب مستصعب ذكوان أمرد مقنع. قال الراوى: فسر لى ذكوان؟ فقال: ذكى أبدا. قلت: أمرد؟ قال: أمرد أبداء 
كأن المعنى لا يتغير عن الحق أبدا. قلت: مقنع؟ قال: مستور 


و فى حديث على عليه السلام: أمرنا صعب مستصعب 

قيل لعله أراد به إمامته و إمامه أولاده المعصومين. لأن المخالفين لا يقبلون شيئا من ذلكك حسدا و بغضا و سفها. 
ويتم البحث فى أمر. 

و الصعب: نقيض الذلول» يقال صعب الشى ء - بضم الثانى - صعوبا: صار صعبا شاقا. 

و الجمع صعاب كسهم و سهام, و منه عقبه صعبه و الجمع صعاب أيضا و صعبات بالسكون. 

و الناقه الصعبه: خلاف الذلول. 

و استصعب الأمر علينا: بمعنى صعب و فى الخبر: لما ركب الناس الصعبه و الذلول لم نأخذ منهم إلا ما نعرف 


أغ 'شدائد الأمون وسوواتياء أى در كوا السالاه الأ ها ء و الاستواز 


فى القول و العمل. 

وفيه و أنذرتكم صعاب الأمور 

أى مسائل دقيقه غامضه يقع فيها فتنه و إيذاء بين العلماء. 

(صقلب) 

فى الحديث ذكر الصقالبه» و هم جيل تتأخم بلادهم بلاد الخزورين و قسطنطنيه. 
(صلب) 


قوله تعالى: يخرج من بين الصلب و الترائب [2/88] يعنى من بين صلب الرجل و ترائب المرأه» و هى عظام الصدر و الولد لا 
يكون إلا من الماءين. 


و الصلب فى الظهرء و كل شى ء من الظهر فيه فقار فذلكك الصلبء و تضم اللام للاتباع. 
والعلين لخر وكه نوات الله 


قوله: لأصلبنكم فى جذوع النخل ]/1/٠١[‏ هو من قولهم صلبت القاتل من باب ضرب صلبا فهو مصلوبء و جاء صلبت أيضا 
بالتشديد للكثره. 


وفى حديث الصلاه و أقم صلبكك 

و فيه إذا انكسر الصلب ففيه الديه 

أى انكسر الظهر فحدب الرجل ففيه الديه. 

وقيل أراد إن أصيب صلبه بشى ء حتى أذهب منه الجماع. 

و الصلب من الأرض: المكان الغليظ الشديد. 

و صلب الشى ء - بالضم - صلابه: اشتد و قوى» فهو صلب. 

و مكان صلب: غليظ شديد. 

و أرض صلبه: شديده؛ و الجمع الصلبه بالكسر و التحريكك مثل قلب و قلبه. 


و الصلابه يقابل اللين» و اللين كيفيه تقتضى الغمر إلى الباطن. 


و صليب النصارى: هيكل مربع يدعون النصارى أن عيسى صلب على خشبه على تلكك الصوره. 

وفى المغرب هو شىء مثلث كالتماثيل تعبده النصارى. 

و فى الخبر نهى عن الصلاه فى الثوب المصلب 

بالتشديد, و هو الذى فيه نقش أمثال الصلبان. 

و اصطلب الرجل: إذا جمع العظام و استخرج صليبهاء و هو الودككء و يقال إن المصلوب مشتق منه لما يسيل من ودكه. 
(صوب) 

قوله تعالى: و ما أصابكم من مصيبه [ 0767| الآيه. 


المضيية و المضابه :و المضوية الأمر المكروه الذى يحل بالالساةةى جمعها المشهوز عصاتبة» و وينا جيعت على الأصل فقيل 
مصيبات و مصاوب. 


قوله: أو كصيب من السماء ]١9/7[‏ الصيب فيعل من صاب يصوب: إذا نزل من السماء و وقع» و يقال للسحاب أيضا صيب. 


و سحاب صيب: 


و الصوب بالفتح: نزول المطر» و منه غيث صوبه مستبطر أى شديد. 


قال الشيخ أبو على فى الآيه: و هذا تمثيل لحال المنافقين» و المعنى أى كمثل ذى صيبء أى كمثل قوم أخذهم المطر على هذه 
الصفه و لقوا منه ما لقواء قالوا شبه دين الإسلام بالمطر لأن القلوب تحيى به كما تحيى الأرض بالمطرء و شبه ما يتعلق من شبهات 
الكفار بالظلمات و ما فيه من الوعد و الوعيد بالرعد و البرق و ما يصيبهم من أهل الإسلام بالصواعق. 


و الصواب: ضد الخطأء و منه قوله تعالى: إلا من أذن له الرحمن و قال صوابا [8/1/8”] أى لم يقل خطأ. 
قوله: رخاءا حيث أصاب [2/98"] أى حيث أراد» يقال أصاب الله بكك خيرا: أى أراد الله بكك خيرا. 
وفى الخبر: من يرد الله به خيرا يصيب منه 

أى ابتلاه بالمصائب ليثيبه عليها. 

و أصاب السهم: وصل الغرض. 

قال فى المصباح: و فيه لغتان أخريان صابه صوبا من باب قال و الثانيه يصيبه صيبا من باب باع. 

و أصاب المتيمم الماء: وجده. 

و أصاب الرجل زوجته: جامعهاء و منه أصابها دون الفرج 

و أصابته جنابه: حصلت له. 

و أصاب الرأى فهو مصيب. 

و أصاب فى فعله و قوله لم يخط فيهما و فى ليله إحدى و عشرين أصيب فيها الأنبياء و أوصياء الأنبياء منهم على عليه السلام. 
و أصاب الإنسان من المال و غيره: أى تناول منه و أخذ. 

واعضنيوة ما أضات الناس؟ أى نالوق ما تالوه: 

وأصيبت دعوته: أجيبت. 

وصوب الله رأسه فى النار - بالتشديد - نكسه. 


و صوب فعله: قال له أصبت. 


و استصوب فعله: رآه صواباء و مثله استصاب فعله. 
والصاب: عصاره شجر مر. 


(صهب) 


فى الخبر نعم العبد صهيب لو لم يخف الله لم 


أراد أنه يطيعه حبا له لا خوف عقابه. و معنى لو لم يخف الله لم يعصه أى لو لم يخف لم يعصه فكيف و قد خافه. 
و فى الحديث بئس العبد صهيب كان يبكى على رمع 
وعن الصادق عليه السلام: رحم الله بلالا كان يحبنا أهل البيت» و لعن الله صهيبا فإنه كان يعادينا 


و فيه أيضا: أن صهيبا و بلالا كانا موليين لرسول الله و قد تركك بلال الأذان بعد وفاه رسول الله صلى الله عليه و آله» و صهيب 


كان مؤذنا لعمر بعد وفاه رسول الله 


و الصهبه بالضم: الشقره فى شعر الرأس» يقال صهب صهبا من باب تعبء فالذكر أصهب و الأنثى صهباءء» و الجمع صهب مثل 


أحمر و حمراء و حمر و يصغر تصغير الترخيم فيقال صهيب. 

و الأصهب من الإبل: الذى يخالط بياضه حمره» و هو أن يحمر أعلى الوبر» و منه ناقه صهباء. 
و الصهباء: موضع على روحه من خيبر. 

باب ما أوله الضاد 

(ضيب) 

فى الحديث: إن رسول الله غدا من منى و من طريق ضب 


و هو جبل بلحف مسجد الخيفء قال فى القاموس و اللحف بالكسر أصل الجبل» و فى بعض النسخ غير مشهوره فى طريق ضبب 
على التوصيفء أى فى طريق منحدر. 


و الضب: دابه بريه» و الجمع ضباب مثل سهم و سهام؛ و أضبب مثل فلس و أفلسء و الأنثى ضبه و هى أنواع نقل من عجيب 
خلقه أن الذكر له زبان و الأنثى فرجان تبيض منهما. 


و الضبه بالفتح و التشديد من حديد أو صفر و نحوه يشعب بالإناء» و جمعها ضبات كحبه و حبات. 
وضببته - بالتشديد -: عملت له ضبه» و منه إناء مضبب. 

و ضبه الكوفه و ضبه البصره قبيلتان. 

وضبه اسم رجل. 


والضباب 


كسحاب جمع ضبابه كسحابه و هو ندى يغشى الأرض بالغدوات و فى الصحاح الضبابه سحابه تغشى الأرض كالدخان. 
و ضبب البلد: كثر ضبابه. 

والضب: داء فى الشفه يسيل منه الدم. 

و من أمثالهم رجل ضب خب أى جربز مراوغ. 

(ضرب) 


قوله: فضربنا على آذانهم ]1١١7/14[‏ أى أنمناهم» و قيل منعناهم السمع» قيل و هذا من فصيحات القرآن التى أقرت العرب بالقصور 
عن الإتيان بمثلها. 


قوله: ضربتم فى الأرض ]٠١2/8[‏ أى سرتم فيها. 

قوله: ضربت عليهم الذله و المسكنه [اباع]| أى ألزموهاء و يقال هى محيطه بهم إحاطه البيت المضروب على أهله؛ و الذله: 
الذل» و المسكنه: فقر النفسء حتى قيل إنه لا يوجد يهودى مؤسر و لا فقير غنى النفس و إن تعمد لإزاله ذلك. 

قوله: ضرب لكم مثلا من أنفسكم ]18/١[‏ الآبه. 

قال المفسر: أى أخذ لكم مثلا و انتزعه من أقرب شىء منكم و هو أنفسكم. فمن لابتداء الغايه. 


وقوله: هل لكم مما ملكت أيمانكم من شركاء أى هل ترضون لأنفسكم و عبيدكم أمثالكم بشر كبشر و عبيد كعبيد أن 
يشاركوكم فيما رزقناكم من الأموال تكونون أنتم و هم فيه على السواء من غير تفرقه بينكم و بينهم تهابون أن يستبدوا بالتصرف 
دونكم كما يهاب بعضكم من الأحرار فإذا لم ترضوا بذلك لأنفسكم فكيف ترضون لرب الأرباب و مالكك الرقاب من العبيد و 
الأحرار و أن تجعلوا بعض عبيده له شريكا. 


قوله: و ضرب لنا مثلا [ع”/8/] أى وصف و بين» و كذا نظائرهما قوله: و لقد ضربنا للناس فى هذا القرآن من كل مثل ]88/7١[‏ 
أى و لقد وصفنا كل صفه كأنها مثل فى غرابتهاء و قصصنا عليهم كل قصه عجيبه و لكن لقسوه قلوبهم و عنادهم إذا جئتهم بآيه 


من آيات القرآن قالوا جثتنا بزور و باطل. 


قوله: أ فنضرب عنكم الذكر صفحا [8/57] أى نصرفء يقال ضربت عنه و أضربت عنه بمعنىء و أصله أن الراكب إذا أراد أن 


يصرف دابته ضربهاء فوضع الضرب موضع الصرف. 

قوله: فقلنا اضرب بعصاك الحجر فانفجرت [20/7] الآيه. 

قيل عطش قوم موسى فى التيه فاستسقى لهم فأوحى الله تعالى إليه بقوله: اضرب بعصاك الحجر الآيه. 
و يتم الكلام فى حجر. 

قوله: و يضرب الله الحق و الباطل ]١7/١7[‏ أى يضرب مثلا لهما. 

قوله و اضرب لهم مثلا [7/18] أى اذكر لهم مثلاء و ضرب المثل: اعتبار الشى ء بغيره. 

وفى الحديث: نهى رسول الله أن يضرب أحد من المسلمين خلاء تحت شجره 

أى أن يجعل خلاء تحت شجره يريد بها قضاء الحاجه. 


و ضربت عليه خراجا: أى جعلته عليه وظيفه, و الاسم الضريبه؛ و منه ضريبه العبد» و هو ما يؤدى لسيده من الخراج المقدر عليه 


و هى فعليه بمعنى مفعوله؛ تجمع على ضرائب. 
و منه حديث كسب الحجام: كم ضريبتكك 

و فيه: كان المولى يأخذ من العبد فريضه ضربها 
أى قدرها عليه. 

وضرب يده فى الماء: أى أدخلها و جعلها فيه. 
وضرب بيده فأكل: أى مد يده إلى الزاد فأكل. 
و فى الحديث: ضربوا كتاب الله بعضه ببعض 


أى خلطوا بعضه ببعض فلم يفرقوا بين المحكم و المتشابه و الناسخ و المنسوخ و المطلق و المقيد و المجمل و المبين أخذا من 
قولهم: ضربت اللبن بعضه ببعض. 


و فيه: الدعاء حتى تطلع الشمس أبلغ فى طلب الرزق من الضرب فى الأرض 


أى من السير فيها لطلب الرزق و التجاره. 


يقال ضرب فى الأرض ضربا و ضربانا خرج تاجرا أو غازياء و يقال ضربت فى الأرض أى سافرتء و فى السير أى أسرعت؛ و 


ضركاغز الآعر ائ أعرفدت غنة أى كات إهبالة و قرت عنقة: قله 

وضرب الفحل الناقه: نزا عليها. 

و فيه ضراب الفحل من السحت 

أى حرام, و المراد الأجره لا الضراب نفسه قيل و هو عام فى كل فحل. 

و"أضتريوا فشارق الأرض أى سيروا فيهنا كلها: 

و الضرب: العسل الأبيض الغليظ» و بالتحريكك أشهر. 

و منه الحديث الرجل يجنب فيصيب جسده و رأسه الخلوق و الطيب و الشى ء اللزق مثل علكك الروم و الضرب و ما أشبه 
والضرب: الصنف من الشىء. 

واخرية ]فش مدهل شي 

وما أقل ضربك فى دهرنا: أى مثلك. 

ولا كثر الله فى المؤمنين ضربكك: أى مثلك. 

و أردت أن أضرب على يده: أى أعقد معه الببع؛ لأن من عاده المتبايعين أن يضرب أحدهما فى يد الآخر عند العقد. 
و فى قضاء على عليه السلام: فلما تقدما المصطبه ليقطعا يد الرجل ضربا الناس حتى اختلطوا 

أى دخلا فيهم. 

و الضربان: شده الألم الذى يحصل فى الباطن» من قولهم ضرب الجرح ضربانا إذا اشتد وجعه و هاج ألمه. 

ومنه أجد فى بطنى أذى و ضربانا. 

وضرب العرق ضربا و ضربانا: إذا تحر كك بقوه. 

و الضرب بالعود: اللعب به» و المضراب: الذى يضرب به العود. 


و المضاربه مفاعله من الضرب فى الأأرض و السير فيها للتجاره؛ و هى أن يدفع الشخص إلى غيره مالا-من أحد النقدين 
المسكوكين لتصرف فى ذلكك بالبيع و الشراء على أن له حصه معينه من ربحه. 


وضربت الخيمه: نصبتها. 


وضونف الحسات على وجوه أحلاهاء تكزان أحد المضيرويين بعذه' الحاد المضووت الأتغر كالثلاثة فى الأربعة#فإن:شسةه كروت 


الثلائه أربع مرات فتصير اثنى عشرء و إن شئت كررت الأربعه ثلاث مرات فتصير كذلكك. 


و من كلام على عليه 


السلام: و لقد ضربت أنف هذا الأمر و عينه 

أى تحققت المعرفه به» و ذكر العين و الأنف مثلء و ذلك لأن المتعرف من عادته يمعن النظر فى الأنف و العينين من الوجه. 
و مضرب السيف بفتح الراء و كسرها: المكان الذى يضرب به منه» و قد يؤنث فيقال مضربه. 

و المضرب: الفسطاط العظيم - قاله فى القاموس. 

و منه فتوجهت إلى مضربه 

و بساط مضرب: أى مخيط. 

والمضربه أحد قلانس النبى صلى الله عليه و آله التى كان يلبسها فى الحربء و يقال لها ذات الأذنين. 

واقطزية الأموو اعتلفية: 

و المال المضطرب: الذى لم يبق على حاله واحده؛ و منه 

لبسن قن المال المضطرب كاه 


واضطرب أمره: اختل» و منه حديث مضطرب السند أو المتن» ففى السند كأن يرويه الراوى تاره عن أبيه عن جده و تاره عن 
جده بلا واسطه و ثالثه عن ثالث غيرهماء وفى المتن كحديث اعتبار الدم المشتبه بالقرحه فتاره يرويه بخروجه من الجانب 


الأيمن فيكون حيضا و تاره بالعكس. 

و اضطربت الشاه: تحركت و ضرب بعضها بعضا من الاضطرابء و هو الحركه و الموج. 

والنقطرية فى الحيض :الى لست لها عاده أو كانث و اشتياءى شين التععروء و ضرت الى ء: عفله و شكله: 
والضرائت: الأشكال: 

و الضرباء: الأمثال. 

و الضرباء: جمع ضريب 

باب ما أوله الطاء 

(طبب) 


الطبيب الحق هو الله تعالى لأنه العالم بحقيقه الداء و الدواء» و يسمى غيره رفيقا لأنه يرفق بالمريض و يحميه ما يخشى و يطعمه 


ما به الرفق» قيل و لا يطلق الطبيب عليه اسما. 
و الطبيب: العالم بالطبء و هو فى الأصل الحاذق فى الأمور العارف بهاء و جمع القله أطبه و الكثره أطباء. 
و طبه طبا من باب قتل: داواه» و الاسم الطب بالكسر. 


و الطب: الفطنهء 


و رجل مطبوب أى مسحورء كنى به عن السحر قفولا بالبرء. 

و المتطبب: الذى يتعاطى علم الطب و لا يعرفه جيدا. 

وفى الخبر من تطبب و هو لا يعلم 

أى من طب أحدا و ليس بطبيب فأداه فهو ضامن. 

(طبطب) 

الطبطبه: صوت الماء و نحوه و قيل هى حكايه وقع الأقدام عند السعى؛ و منه لأقدامهم طبطبه. 

طباطبا لقب إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن الحسنء و كان الأصل فيه قباقبا فعبر عنه بذلكك لرثاثه بلسانه. 
(طحلب) 

الطحلب بضم اللام و فتحها تخفيفا: شى ء أخضر لزج يخلق فى الماء و يعلوه. 

(طرب) 


الطرب بالتحريكك: خفه تعترى الإنسان لشده حزن أو سرورء و العامه تخصه بالسرورء يقال طرب طربا من باب تعب فهو طرب 


أى مسرور. 

و إبل طراب: و هى التى تتسرع إلى أوطانها. 
و التطريب فى الصوت: مده و تحسينه 

(طلب) 

فى الحديث لا تحل الصدقه لبنى عبد المطلب 
يريد الزكاه. 


وعبد المطلب - على صيغه اسم الفاعل - هو ابن هاشم جد النبى صلى الله عليه و آله و المطلب كان أخا هاشم و عم عبد 
المطلب ابن عبد منافء و هو ربى ابن أخيه. فلهذا سمى عبد المطلب لأنه لما مات أبوه هاشم و ابنه عبد المطلب كان صغيرا 
فأخذته أمه إلى قبيلتها فربته» فلما نشأ بينهم قيل للمطلب لو كنت ربيت ابن أخيكك فراح إليه فأخذه و دخل به المدينه مردفا إياه, 
فقيل له: من هذا الغلام؟ فقال: عبدى» فسمى عبد المطلب» و كان اسمه شيبه الحمد. 


و كان لعبد المطلب عشره أولاد منهم عبد الله أبو النبى صلى الله عليه و آله و أبو طالب أبو على عليه السلام و العباس و الحرث 


و فى الحديث: يا على إن عبد المطلب كان لا يستقسم بالأزلام و لا يعبد الأصنام و لا يأكل ما ذبح على النصب و يقول أنا على 
دين إبراهيم عليه السلام و قد سن فى الجاهليه خمس ستن أجراها الله تعالى له فى الإسلام: حرم نساء الآباء على الأبناء و وجد 
كنزا فأخرج منه الخمس و تصدق بهء و لما حفر زمزم سماها سقايه الحاج» و سن فى القتل مائه من الإبل» و لم يكن للطواف 


عدد 


عند قريشن :فسن لهاعبد العظلب سبعه أشواط, 
فعن الصادق عليه السلام إن مثله مثل أصحاب الكهف أسروا الإيمان و أظهروا الشركك فأتاهم الله أجرهم مرتين 


وفى الحديث سئل أبو الحسن عليه السلام ما كان حال أبى طالب؟ قال: أقر بالنبى و بما جاء به و دفع إليه الوصايا و مات من 


يومه 

و فيه مات أبو طالب بعد موت خديجه بسنه و ماتت خديجه حين خرج الرسول من الشعب قبل الهجره بسنه 
و الطلبه بفتح الطاء و كسر اللام ككلمه: الحاجه؛ و الجمع طلبات. 

وقولةافى الذغاءة لبس لى ينظلت سواكق 

أي لبس لى اج غير كك 

و طلبت الشى ء أطلبه: أى أردته و ابتغيته» فأنا طالب. 

و الجمع طلاب بالتشديدء و طلبه بالتحريكك مثل كافر و كفره. و طالبون فى التصحيح. 

و الطلب يكون مصدرا و موضع الطلب. 

و الطلاب مثل كتاب: ما طلبته من غير كك. 

و طالبه بكذا مطالبه» و التطلب: الطلب مره بعد أخرى. 

(طنب) 

فى حديث الصلاه: إذا ثبت العمود نفعت الأطناب و الأوتاد [و الغشاء] و إذا انكسر [العمود] لم ينفع طنب و لا وتد ولا غشاء 
الطنب بضمتين و سكون الثانى لغه: حبل الخباء» و الجمع أطناب مثل عنق و أعناق. 

و أطنب فى الكلام: بالغ فيه و أكثر» و منه كلام مطنب. 

(طيب) 


قوله تعالى: طوبى لهم و حسن مآب [14/1] طوبى لهم أى طيب العيشء و قيل طوبى: الخير و أقصى الأمنيه و قيل طوبى اسم 
للجنه بلغه أهل الهند و قيل طوبى شجره فى الجنه و وزنها فعلى بالضم من الطيب قلبت ياؤه واوا لضمه ما قبلهاء مصدر لطاب 


كبشرى و زلفىء» و يقال طوبى لكك و طوباكك بالإضافه. 


وفى الخبر عن النبى صلى الله عليه و آله طوبى شجره فى الجنه أصلها فى دارى و فرعها فى دار على عليه السلام فقيل له فى 
ذلك فقال: دارى و دار على فى الجنه بمكان واحد 


وفى الحديث: هى شجره فى الجنه أصلها فى دار النبى صلى الله عليه و آله» و ليس مؤمن إلا وفى داره غصن منها لا يخطر على 
قلبه شهوه إلا أتاه به ذلكك الغصنء و لو أن راكبا مجدا سار فى ظلها مائه عام ما خرج و لو طار من أسفلها غراب ما بلغ أعلاها 
حتى يسقط هرما 


و الطوب: الأسجر و منه الحديث: لا ترث المرأه من زوجها من تربه دار و أرض إلا أن يقوم الطوب و الخشبه قيمه فتعطى ربعها 
أو ثمنها. 


قوله: كلوا مما فى الأرض حلالا طيبا [188/1] الطيب يقال لمعان: الأول المستلذ, الثانى ما حلله الشارعء الثالث ما كان طاهراء 
الرابع ما خلى عن الأذى فى النفس 


والبدن. 
وهو حقيقه فى الأول لتبادره إلى الذهن عند الإطلاقء و الخبيث يقابل الطيب بمعانيه. 


قوله: و يسئلونكك ما ذا أحل لهم قل أحل لكم الطيبات [8/] قال المفسر: يحتمل أن يكون ما وحدها اسماء و يكون ما و ذا اسما 
مرفوعا بالابتداء و أحل خبر. 


والطيب: المستلذ. 
قوله: من طيبات ما كسبتم [//ا؟] أى مما كسبتم. 


قوله: فلنحيينه حيوه طيبه [91/1] قال المفسر: يعنى فى الدنياء و هو الظاهر لقوله و لنجزينهم الآيه وعن ابن عباس هى الرزق 
الحلال» وعن الحسن هى القناعه» و قيل يعنى فى الجنه إذ لا تطيب للمؤمن حياه إلا فى الجنه. 
قوله: و الطيب من القول [15/77] فسر بقول لا إله إلا الله. 


قوله: و الطيبات للطيبين ]١8/7[‏ أى الطيبات من الكلام للطاهرين من الرجالء و الطيبات من الكلام أفضله و أحسته. 


قوله: طبتم فادخلوا خالدين [77/89] أى طبتم للجدةة لأن الذنوت والمعاضصى مخايث فى الناسس» فإذا أراد الله أن يدخلهم الجنه 
غفر لهم تلكك الذنوب ففارقتهم تلكك المخابث و الأرجاس من الأعمال فطابوا للجنه. و من هذا قول العرب طاب لى هذا أى 
فارقته المكاره و طاب له العيش: فارقته المكاره» و من هذا قوله تعالى: فانكحوا ما طاب لكم من النساء [/] و طيبات ما أحل 


الله لكم [80/8]. 

وفى الحديث: لا تمسوا موتاكم بالطيب 
هو بكسر الطاء: ما يتطيب به. 

و الطيب بفتح الطاء لغه فيه. 

وفى الخبر: جعلت لى الأرض طيبه طهورا 
أى نظيفه غير خبيثه. 

و طاب ديئنا: أى كمل و استقرت أحكامه. 


و فى معانى الأخبار عن عبد الله بن الفضل الهاشمى قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام ما معنى قول المصلى فى تشهده لله ما 
طاب و طهر 


وما خبث فلغيره؟ قال: ما طاب و طهر كسب الحلال [من الرزق] وما خيث كسب الريا. 


من الصلاه و الكلام مصروفات إلى الله. 


والإطابه والاستطابه كنايتان عن الاستنجاء بغسل أو مسح بحجر» وقيل بمسح فقط لأن الإنسان يطيب جسده بإزاله الخيث عنه. 
أى يطهره. 


و منه الحديث: نهى أن يستطيب الرجل بيمينه 
أى يستنجى بها لأنه من الجفاء. 

و طبت به نفسا: طابت نفسى به. 

و فى الخبر: أنه أمر أن تسمى المدينه طيبه و طابه 


و هما من الطيب أعنى الرائحه الطيبه بعد أن كانت تسمى فى الجاهليه بيثرب» فنهى أن تطمى بذلك و قيل من الطيب الطاهر 
بخلوصها من الشركك و تطهيرها منه. 


وفى حديث القائم عليه السلام: نعم المنزل طيبه و ما بثلاثين من أوليائه من وحشه 
كأن معناه أن طيبه منزله عليه السلام و كان يستأنس بثلاثين من أوليائه» و يحتمل أن يكون هذا حاله فى الغيبه الصغرى. 


وأأبو الطيبّ المتين الشاعر المشهوو و اشسمه أحمذد بن الحسين و إثنا قبل له المع لأنه ادعى الثبوه قن باديه النتماوةاو تبعة 
خلق كثير من بنى كلب فخرج إليه أمير حمص فأسره و حبسه طويلا ثم استتابه و أطلقه. و كان قد قرأ على البوادى كلاما ذكر 
أنه قرآن أنزل عليه. 


و طابه من أسماء مدينه النبى صلى الله عليه و آله. 

باب ما أوله الظاء 

(ظرب) 

فى دعاء الاستسقاء: سقيا تسيل منه الظراب 

الظراب جمع ظرب بكسر الراء ككتف: الروابى الصغار و يقال على الجبال المنبسطه على الأرض. 


لقوته و اشتداد ضرب حوافره. 
(ظنب) 
فى الحديث: ثم أومى بيده إلى أسفل العرقوب ثم قال هو الظنوب 


الظنبوب: هو حرف العظم الياسبس من السباق. 


باب ما أوله العين 
(عبب) 


فى الحديث: مصوا الماء مصا و لا تعبوه عبا فإنه يورث الكباد 

أى لا تشربوا عباء و هو شرب الماء من غير مص و لا تنفسء يقال عب الرجل الماء من باب قتل: شربه من غير مص. 
و الكباد: داء يعرض للكبد. 

و فيه الكباد من العب و الحمام تشرب الماء عبا كما تشرب الدواب 

و منه طائر يعب الماء و أما باقى الطير فإنها تحسوه جرعا بعد جرع. 

والعبس: المياة المتدفقه. 

و العباب بالضم: معظم الماء و كثرته و ارتفاعه. 


و ماء عباب: يسيل سيلا لكثرته. 


قوله تعالى: و إن يستعتبوا فما هم من المعتبين ]16/6١[‏ أى إن يستقيلوا ربهم تعالى لم يقلهم و لا يردهم إلى الدنياء و يقال 
يستعتبون أى يطلبون العتبى» العتبى الاسم من أعتبنى فلان إذا عاد إلى مسرتى راجعا عن الإساءه. 


و فى الدعاء: لكك العتبى 
بمعنى المؤاخذه؛ المعنى أنت حقيق بأن تؤاخذنى بسوء عملى. 
و استعتبته فأعتبنى: أى استرضيته فأرضانى» و منه استعتب من رجوت عتابه. 


والأبعد الموك من سفتب أى لسن عد الموت. هن 'استزضاء لأن الأمال بطلك وانقفى 'زمانهاء و إنما يعاتب عق ترح عتده 


العتبى» أى الرجوع عن الذنب. 

وفى حديث جابر: فإن تكن الدنيا على غير ما وصفت لكك فتحول إلى دار المستعتب 
كذا فى بعض النسخء و المستغيث فى بعضها. 

و كيف ما كان فالمراد دار الآخره. 


والعتاب على ما نقل عن الخليل هو مخاطبه الإدلال و مذاكره الموجده. يقول عاتبه معاتبه و عتب عليه عتبا من باب قتل و ضرب 


فهو عاتب: وجد عليه و لامه فى سخطه. و منه 
إن ملكا من ملائكه الله كان له عند الله منزله فعتب عليه فأهبطه إلى الأرض 
عات لله خاط الل 


وعتبت بجهلى عليكك 


العتاب بالكسر. 

و العتبه: الدرجه؛ و الجمع عتب و عتبات. 

قال الجوهرى: و العتبه أسكفه الباب و الجمع عتبء و منه حديث البيت و جعلا عليه عتبا و شريجا. 
و معتب بضم الميم و فتح العين و تشديد التاء المكسوره مولى الصادق عليه السلام. 

(عجب) 

قوله تعالى: قرآنا عجبا [1/77] أى بديعا مبائنا لسائر الكتب لحسن لفظه و صحه معانيه. 

قوله: و اتخذ سبيله فى البحر عجبا [27/18] أى اتخذ موسى سبيل الحوت فى البحر عجبا. 


قوله: إن هذا لشى ء عجاب [8/58] العجاب بالضم و العجيب بمعنى و هو الأمر الذى يتعجب منه. و العجاب بالضم و التشديد 
أكثر منه) و كذلكك أعجوبه واحده الأعاجيب. 


و العجائب لا واحد لها من لفظها. 


قوله: أو عجبتم أن جاءكم ذكر من ربكم [/27/17] الهمزه للإنكار و الواو للعطفء و المعطوف عليه محذوفء كأنه قال: أ كذبتم 
و عجبتم. 

وفى الحديث: فيا عجبا عجبا 

عجبا نصب على المصدر و المنادى محذوفء أى يا قوم و نحوه و كرر المصدر لتحسين وصفه. 

و فيه عن الحق تعالى: و لو خليت بينه و بين ما يريد لدخله العجب بعمله ثم كان هلاكه فى عجبه و رضاه عن نفسه. فيظن أنه قد 
فاق العابدين و جاز باجتهاده المقصرينء فيتباعد بذلكك منى و هو يظن أنه يتقرب بذلكك إلى 


حيث كونها عطيه من الله تعالى و نعمه منه عليه و كان مع ذلكك خائفا من نقصها مشفقا من زوالها طالبا من الله الازدياد منها لم 
يكن ذلك الابتهاج عجباء و إن كان من حيث كونها صفه مضافه 


إليه فاستعظمها و ركن إليها و رأى نفسه خارجا عن حد التقصير بها و صار كأنه يمن على الله تعالى بسببها فذلكك هو العجب 
المهلك و هو من أعظم الذنوب» حتى 


روى عن النبى صلى الله عليه و آله لو لم تذنبوا لخشيت عليكم ما هو أكبر من ذلكك العجب العجب 
و عن أمير المؤمنين عليه السلام: سيئه تسؤكك خير [عند الله] من حسنه تعجبكث. 


وعلا-ج العجب - على ما قيل - احتقار ما فى جنب الصانع و استضعافه فإنه بالنسبه إليه لم يوازن نعمه من نعمهء و بأنه لو لا 
أعانه الله ما فعله و لا تم و لا استقام بل لم يمكن صدوره من العبد أصلاء و بذلكك يندفع العجب عنه. 


وعجب من كذا عجبا من باب تعب و تعجبت منه و استعجبت بمعنى. 
وشىء عجيب: أى معجب منه. 


و أعجبته المرأه: استحسنها لأن غايه رؤيه المتعجب منه تعظيمه و استحسائه و من أمثال العرب العجب كل العجب بين جمادى و 
رجب و أصله أن رجلا كان له أخ و كانت له امرأه حسنه فنال من امرأه أخيه فصار بينهما قتال و مقاتله فى آخر يوم من جمادى 


الآخره لأنهم كانوا لا يقتلون فى رجب. 

(عذب) 

قوله تعالى: بعذاب واقع | ]١1/7١‏ و مثله قوله: يوم تشقق السماء بالغمام. 

قوله: فتحنا عليهم بابا ذا عذاب شديد [7/17/] قيل هو السيف و القتل. 

قوله: لأعذبنه ]11١/717[‏ قال المفسر: لأنتفن ريشه. 

قوله: فيومئذ لا يعذب عذابه أحد. و لا يوثق وثاقه أحد [70/89 - ]١8‏ قرىء فيهما بجر الذال و الثاء و فتحهما. 


قوله: و ما كان الله معذبهم 


وهم يستغفرون [77/8] 

روى عن على عليه السلام قال: كان فى الأرض أمانان من عذاب الله فرفع أحدهما فدونكم الآخر فتمسكوا به 
و قرأ هذه الآيه. 

و فى الخبر: الميت يعذب ببكاء أهله عليه 


قيل: من حيث إنهم كانوا يوصون أهليهم بالبكاء و النوح عليهم و إشاعه النعى فى الأحياءء؛ و قيل إن الميت يرق قلبه ببكاء أهله 
فيكون له عذاباء و قيل المراد بالميت المشرف على الموت فإنه يشتد حاله بالبكاء. 


و عذبته تعذيبا: عاقبته» و الاسم العذاب و أصله فى كلام العرب الضرب ثم استعمل فى كل عقوبه مؤلمه؛ و استعير للأمور الشاقه 
فقيل السفر قطعه من العذاب. 


و العذبه كقصبه بالتحريكك: طرف كل شى ء, و منه الحديث و أرخى عذبه العمامه بين كتفيه 
أى أرسل طرفها و فى حديث على عليه السلام فى الدنيا: اعذوذب جانبها و احلولى 

هما افعوعل من العذوبه و الحلاوه؛ و هو من أبنيه المبالغه. 

و العذب من الماء: الطيب الذى لا ملوحه فيه. 

و عذب الماء عذوبه: ساغ مشربه فهو عذبء و ماء عذب و عذاب على الجمع كسهم و سهام. 
و عذبه اللسان: طرفه» و الجمع عذبات كقصبه و قصبات. 

(عرب) 


قوله تعالى: عربا أترابا [0//85] العروب من النساء المتحببه إلى زوجهاء و قيل العاشقه لزوجهاء و قيل الحسنه التبعل» و الجمع 


العرب بضمتين. 
وفى الحديث: من لم يتفقه منكم فى الدين فهو أعرابى 


بفتح الهمزه نسبه إلى الأعراب و هم سكان الباديه خاصه؛ و يقال لسكان الأمصار عربء و ليس الأعراب جمعا للعرب بل هو مما 


لا واحد له - نص عليه الجوهرى. 
والعرب اسم مؤنثء و لهذا يوصف بالمؤنث فيقال العرب العاربه. 


و العرب العاربه خلاف العجم., و قيل هم الذين تكلموا بلسان يعرب بن قحطان؛ و 


هو اللسان القديم؛ و العرب المستعربه هم الذين تكلموا بلسان إسماعيل بن إبراهيم؛ و يقال أقامت قريش بعربه فنسب العرب 
إليها. 


و عربه بالتحريكك: ناحيه بقرب الهنديه. 

و صلاه الأعرابى هى عشر ركعات كالصبح و الظهرين اثنتان بتسليم و ثمان بتسليمتين. 

و النسبه إلى العرب - أعنى سكان الأمصار - عربى. 

و فى الحديث: من ولد فى الإسلام فهو عربى 

و فيه الناس ثلاثه عربى و مولى و علج فأما العرب فنحن, و أما المولى فمن والاناء و أما العلج فمن تبرأ منا و ناصبنا 
وفى حديث آخر: فنحن قريش و شيعتنا العرب» و عدونا العجم 

و من هنا جاء تفضيل العرب على العجم لأنهم أشرف المخلوقين و اتصفوا بهذا الوصف. 

و فيه: لاا تعرب بعد الهجره 


يروى بالعين المهمله يعنى الالتحاق ببلاد الكفر و الإقامه بها بعد المهاجره عنها إلى بلاد الإسلام» و كان من رجع من الهجره إلى 


موضعه من غير عذر يعدونه كالمرتد. 

وفى كلام بعض علمائنا: المتعرب بعد الهجره فى زماننا هذا أن يشتغل الإنسان بتحصيل العلم ثم يتركه و يصير منه غريبا. 
وروى المتعرب بعد الهجره التارككث لهذا الأمر :بعد معرفته 

و فى الخبر من الكفر التعرب بعد الهجره 

وعرب بالضم: إذا لم يلحن. 

و عرب يعرب من باب تعب: فصح بعد لكنه فى لسانه. 

و أعربت الحرف: أوضحته؛ و قيل الهمزه للسلب؛ أى أزلت إبهامه. 

و الإعراب بكسر الهمزه: الإبانه و الإيضاح, و منه الحديث أعربوا أحاديثنا فإنا قوم فصحاء. 

و منه الخبر أعربوا القرآن 


أى بينوا ما فيه من غرائب اللغه و بدائع الإعراب. 


و اللغه العربيه: ما نطق به العرب. 


بالعين المهمله أى البينه الواضحه. و بالقاف - على ما فى بعض النسخ - و فسر 


بالطريق المختصره. 

والآب العراف لوف حاف 

والخيل العراب: خلات البرافين. 

و العربون بفتح العين و الراء: ما عقد عليه البيع. 

و العربون كعصفور لغه فيه» و كذا العربان. 

و فى التحرير: العربون هو أن تدفع بعض الثمن على أنه إن أخذ السلعه احتسبه من الثمن و إلا كان للبائع. 
وفى حديث على عليه السلام: لا يجوز العربون إلا أن يكون نقدا من الثمن 

وفى الحديث: نهى عن بيع العربان 

وهو أن يشترى و يدفع شيئا على أنه إن مضى البيع حسب من الثمن و إلا كان للبائع و لم يرتجعه. 

و يعرب بن قحطان أول من تكلم بالعربيه» و هو أبو اليمن كلهم - قاله الجوهرى. 


و الاسم المعرب بالتشديد: الذى تلقته العرب من العجم بكثره مثل إبريسم و إستبرقء و إنما كان ساغ وقوع اللفظ الأعجمى فى 
القرآن لأن معنى التعريب أن يجعل عربيا لتصرف فيه و إجرائه على وجوه الإعراب. 


(عرطب) 
فى الحديث: نهى عن اللعب بالعرطبه 

و فسرت بالعود من الملاهىء و يقال الطبل؛ و فسرت فى بعض الأخبار بالطنبور و العود. 
و فى الخبر: إن الله يغفر لكل مذنب إلا لصاحب عرطبه أو كوبه 

و فسرت الكوبه بالطبل» و قيل العرطبه الطبل و الكوبه الطنبور. 

(عرقب) 

فى الحديث: نهى عن تعرقب الدابه 


أى التعرض لقطع عرقوبها. 


و العرقوب بالضم: العصب الغليظ الموتر فوق العقب من الإنسانء و من ذوات الأربع عباره عن الوتر خلف الكعبين بين مفصل 
الساق و القدم. 


وفى القاموس العرقوب من الدابه فى رجلها بمنزله الركبه فى يدها. 

و فى المصباح العرقوب عصب موثق خلف الكعبين و الجمع عراقيب مثل عصفور و عصافير. 

و عرقبت الدابه: قطعت عرقوبها. 

و فى حديث جعفر بن أبى طالب: فلما التقوا نزل عن فرسه فعرقبها بالسيف فكان أول من عرقب فى الإسلام 
و عرقوب اسم رجل من العمالقه و قد ضربت به الأمثال. 

(عزب) 


قوله تعالى: لا يعزب عنه مثقال ذره [9/”] أى لا يغيب عن عمله و لا يخفىء يقال عزب الشى ء من باب قعد بعد عنى و غاب» و 


عزب من بابى قتل و ضرب غاب و خفى. 
و عن الصادق عليه السلام فى لا يعزب الآآبه قال: أى بالإحاطه و العلم لا بالذات و إذا كان بالذات لزمها الحوايه 
و فى الحديث: شر موتاكم العزاب 


بضم المهمله و تشديد معجمه و هم الذين لا أزواج لهم من الرجال و النساء يقال عزب الرجل يعزب من باب قتل عزبه كغرفه: 
إذا لم يكن له أهل؛ فهو عزب بفتحتين. 


و العزبه: التى لا زوج لهاء و الاسم العزبه كغرفه. 

و أعزب لا أهل له يحتمل التأكيد أو لا أقارب له. 

وفى الخبر: إن النبى صلى الله عليه و آله كان يعطى الآهل حظين و الأعزب حظا 

و الآهل الذى له زوجه و عيالء و الأعزب الذى لا زوجه له. 

و قال فى النهايه: و هى لغه رديئه» و اللغه الفصحى عزبء يريد بالعطاء نصيبهم من الفى ء. 


و اعزب ثم اعزب على الأمر أى أبعد نفسكك عن 


الأمر ثم أبعد. 
(عسب) 
فى حديث على عليه السلام: كنت للمؤمنين يعسوبا 


اليعسوب: أمير النحل و كبيرهم و سيدهمء تضرب به الأمثال لأنه إذا خرج من كوره تبعه النحل بأجمعه. و المعنى يلوذون بى 
كما تلوذ النحل بيعسوبها و هو مقدمها و سيدها. 


و مثله ما ورد فى الخبر عن النبى صلى الله عليه و آله قال لعلى أنت يعسوب المؤمنين و المال يعسوب الكفار» 

و من هنا قيل لأمير المؤمنين عليه السلام أمير النحل. 

و اليعسوب يقع على طائر نحو الجراده له أربعه أجنحه لا يرى أبدا يمشىء و إنما يرى واقفا على رأس عود أو طائرا. 
و اليعاسب رؤساء القبائل و ساداتها. 

و عسيب الفحل: أجره ضرابه» و منه نهى عن عسب الفحل 


وعسيب الفحل: ماؤه فرسا كان أو بعيرا أو غيرهماء يقال عسب الفحل الناقه يعسبها عسباء و لم ينه عنه» و إنما أراد النهى عن 
الكراء الذى يؤخذ عليه للجهاله التى فيه من تعيين العملء و لأنه قد تلقح و قد لا تلقح و لا بد فى الإجاره من تعيينه. 


وفيه إنه خرج و فى يده عسيب 

أى جريده من النخلء و هى السعفه مما لا ينبت عليه الخوص. 

وفى الحديث: أحفى شاربه حتى ألصقه بالعسيب 

وهو منبت الشعر. 

(عشب) 

العشب بالضم فالسكون: الكلاء الرطب فى أول الربيع. 

قال الجوهرى: و لا يقال له حشيش حتى يهيج. 

و عشب الموضع يعشب من باب تعب: نبت عشبه؛ و عشبت الأرض و أعشبت فهى معشبه. 


واعقوقنت الآرش: كد متها 


(عصب) 


قوله تعالى: و نحن عصبه [8/17] هى بضم العين فالسكون: الجماعه من الرجال نحو العشره. و قيل من العشره إلى الأربعين» و 
الجمع عصب مثل غرفه و غرفء و ليس للعصبه واحد - نقلا عن الأخفش. 


و سميت بذلكك أخذا من الشدء كأنه يشد بعضهم بعضا شد الأعصاب. و هى أطناب المفاصلء و التقدير فى الآيه و الحال نحن 


عصبه أى جماعه أقوياء» فنحن أحق بالمحبه من صغيرين لا كفايه فيهما. 

قوله: يوم عصيب ]1/١١[‏ أى صعب شديد. 

قيل و منه العصبه لالتفات بعضها على بعض. 

و فى الحديث: سألته عن ثياب تعمل بالبصره على عمل العصب اليمانى 

هو برد يمنيه يعصب غزلهاء أى يجمع و يشد ثم يصبغ و ينسج فيؤتى موشيا لبقاء ما عصب منه أبيض. 
و فى المصباح العصب كفلس: برد يصبغ غزله ثم ينسجء و حكى عن السهيلى أنه صبغ لا ينبت إلا باليمن. 
و مثله فى الحديث: المعتده لا تلبس المصبغه إلا ثوب عصب 

بالإضافه أو التنوين. 

وفى الدعاء سجد لكك لحمى و عصبى 

العصب بفتحتين من أطناب المفاصل» واحدته عصبه و الجمع أعصاب كأسباب. 

و عصب رأسه بالعصابه تعصيبا و تعصب أى شد العصابه. 

والتعصب من العصبيه» و هى المحاماه و المدافعه عمن يلزمكك أمره أو تلزمه لغرضء و منه 

حديث تغسيل الرجل امرأته: إنما يمنعها أهلها تعصبا 


و عصبه الرجل بالتحريكك جمع عاصب ككفره جمع كافر» و هم بنوه و قرابته لأبيه» و الجمع العصاب قال الجوهرى: و إنما سموا 


عصبه لأنهم عصبوا به أى 


أحاطوا به فالأب طرف و الابن طرف و الأخ جانب و العم جانب. 


و منه التعصيب و هو باطل عندنا على تقدير زياده السهام؛ لعموم آيه أولى الأرحام و إجماع أهل البيت عليه السلام فيرد فاضل 
الضريبه على البنت و البنات و الأخت و الأخوات للأب و الأم؛ و على كلاله الأم على تفصيل ذكروه؛ و كذا لا عول عندهم و 
سيأتى ذكره فى محله. 


و العصبه بفتح عين و صاد أيضا موضع فى المدينه يقرب من قباء» و منه 

حديث المهاجرين إلى المدينه فنزلوا العصبه 

و العصائب جمع عصابه بكسر العين و هم الجماعه من الناس من العشره إلى الأربعين و لا واحد لها من لفظها. 
و منه حديث على عليه السلام الأبدال بالشام و النجباء بمصر و العصائب بالعراق 

أى التجمع للحروب يكون بالعراق. 

و العصابه أيضا: الجماعه من الناس و الخيل و الطير - قاله الجوهرى. 

(عضب) 

فى الحديث: لا تضح بالعضباء 

هى بالمد: مكسوره القرن الداخل أو مشقوقه الأذن - قاله فى المغرب و غيره. 

و العضباء: اسم ناقه كانت لرسول الله صلى الله عليه و آله. قيل هو علم لهاء و قيل كانت مشقوقه الأذن. 

وفى كلام الزمخشرى: و هو منقول من قولهم ناقه عضباء و هى القصيره اليد. 

و فى المصباح عضبت الشاه من باب تعب: انكسر قرنهاء و بعضهم يريد الداخل. 

وعضبت الشاه و الناقه أيضا: إذا شق أذنهاء و كانت ناقه النبى صلى الله عليه و آله تسمى العضباء لنجابتها لا لشق أذنها - انتهى. 
و عضب لسانه بالضم عضوبه: صار عذباء أى حديدا فى الكلام. 

و الأعضب من الرجال: الزمن الذى لا حراكك فيه؛ كأن الزمان عضبه و منعه الحركه. 


وافى عدوت الأفحيهة إذا سلدت العيق: و الأذق سليك 


الأضحيه و تمتء و لو كانت عضباء القرن تجر برجليها إلى المنسكك 
يعنى موضع الذبح, و المراد بقوله: تجر برجليها إلى المنسكك 

أى تكون عرجا أو منكسره الرجلء و العموم يشملها. 

(عطب) 

عطب الهدى عطبا من باب تعب: هلكك, و أعطبته بالألف. 

و عطب الهدى: هلاكه؛ و قد يعبر به عن آفه تعتريه تمنعه من السير. 
و العطب بفتحتين: موضع العطب. 

و المعاطب: المهالكك. واحدها معطب 

(عقب) 


قوله تعالى: فلا اقتحم العقبه ]١١/40[‏ قيل هى عقبه بين الجنه و النار» و الاقتحام الدخول فى الشى ء و المجاوزه له بشده و 
صعوبه» فقوله فلا اقتحم العقبه أى لم يقتحمها و لم يجاوزهاء و لا مع الماضى بمعنى المستقبل. 

قال الشيخ أبو على: و أكثر ما يستعمل هذا اللفظ بتكرير لا كما قال تعالى: فلا صدق و لا صلى أى لم يصدق و لم يصلء و قيل 
هو على وجه الدعاء عليه بأن لا يقتحم العقبه» كما يقال لا غفر الله له و لا نجا و لا سلمء و المعنى لا نجا من العقبه و لا جاوزهاء 
و قيل فهلا اقتحم العقبه. و قيل جعل الله الأعمال الصالحه عقبه. و عملها اقتحام لها لما فى ذلكك من معانده الشده و مجاهده 
النفس. 


قوله: فأعقبهم نفاقا [717/4] قيل الضمير للبخلء أى فأورثهم البخل نفاقا متمكنا فى قلوبهم, لأنه كان سببا فيه و داعيا إليه. 
و قيل الضمير لله أى فخذلهم الله حتى نافقوا و مكنوا النفاق فى قلوبهم. 


قوله: و لا يخاف عقباها [18/41] قال الشيخ أبو على: قرأ أهل المدينه و ابن عامر فلا بالفاء» و كذلكك فى مصاحف أهل المدينه 
و الشام؛ و روى ذلكك عن أبى عبد الله عليه السلام, و الباقون و لا بالواو» و المعنى و لا يخاف عقبى ما صنع بها لأنه كان مكذبا 


بصالح» و قيل معناه سوى أرضهم عليهم, و لا يخاف عقباها أى و لا يخاف الله من أحد 


تبعه فى إهلاكهم - عن ابن عباس و الحسن و قتاده و مجاهد و الجبائى. 

و قيل معناه لا يخاف صالح عاقبه ما خوفهم من العقوبات لأنه كان على ثقه من نجاته. 

و عاقبه الدار: هى العاقبه المحموده يدل عليه قوله: أولئكك لهم عقبى الدار جنات عدن و الدار: الدنيا. 
قوله: فإن فاتكم شى ء من أزواجكم إلى الكفار فعاقبتم ]١١/2٠[‏ الآيه. 

سيأتى القول فيها مفصله فى هجر إن شاء الله تعالى. 


قوله: و إن عاقبتم [118/18] الآديه» أى إن أردتم معاقبه غيركم على وجه المجازاه فعاقبوا بقدر ما عوقبتم به و لا تزيدوا عليه و 
سمى الفعل الأول باسم الثانى للمزاوجه. 


قيل كان المش ركون قد مثلوا بقتلى أحد و بحمزه و أخذت هند كبده و جعلت تلوكه و جدعوا أنفه و أذنه» فقال المسلمون: إن 
مكننا الله منهم لنمثلن بالأحياء فضلا عن الأموات فنزلت. 


قوله: و لم يعقب ]1١/77[‏ أى لم يعطف و لم ينتظر. 
قوله: له معقبات من بين يديه ]١١/1١1[‏ الآيه. 


المعقبات: ملالئكه و النهار يتعاقبون» و هم الحفظه يعقب بعضهم بعضا فى حفظه. جمع معقبه من عقب مبالغه فى عقبه إذا جاء 
على عقبه. كأن بعضهم يعقب بعضاء أو لأنهم يعقبون أقواله و أفعاله فيكتبونهاء و قيل هم عشره أملاك على كل آدمى تحفظه 
من شر المهالك و المعاطب. و قيل هى التسبيحات الأربع» سمين بذلك لأنهن يعدن مره بعد أخرى. يؤيده ما 


روى فى حديث الدعاء: معقبات لا يخيب قائلهن ثلاث و ثلاثون تسبيحه و ثلاث و ثلاثون تحميده و ثلاث و ثلاثون تكبيره 
أو لأنهن يعقبن الصلاه. 


قوله: لا معقب لحكمه [81/1] أى إذا حكم حكما فأمضاه لا يتعقبه أحد بتغير و لا نقص» يقال عقب الحاكم على حكم من 
كان قبله: 


إذا حكم بعد حكمه بغيره. 
قوله: و نرد على أعقابنا ]7١/8[‏ يقال لكل من لم يظفر بما يريد: قد رد على عقبيه. 


قوله: يرثنى و يرث من آل يعقوب [6/194] هو ابن إسحاقء و قيل هو يعقوب بن ماتان أخو زكرياء و قيل يعقوب هذا و عمران 


أبو مريم أخوان من نسل سليمان بن داود. 


و فى الكشاف و عن الليث أن يعقوب النبى عليه السلام اسمه إسرائيل» و قيل له ذلك لأنه ولد مع العيص فى بطن واحدء ولد 


عيص قبله و يعقوب متعلق به خرجا معاء فعيص أبو الروم و يعقوب أبو الأسباط كلهم؛ عمر مائه سنه و أربعين سنه. 
و فى الحديث: المتعقب على محمد فى شىء من الأحكام كالمتعقب على الله 

أى الراد عليه و الشاكك فيه كالراد على الله و الشاكك فيه 

و مثله المتعقب على على فى شى ء من الأحكام كالمتعقب على رسول الله 

وفى حديث المسافر: من تلا و لما توجه تلقاء مدين الآيه كان معه سبعه و سبعون من المعقبات يستغفرون له 
يريد ملائكه الليل و النهار» و أنما أنث لكثره ذلكك. 

و التعقيب تفعيل من العقب. 

وجاء فى عقب الشهر و على عقبه: إذا جاء بعد تمامه. 

و التعقيب فى الصلاه: الجلوس بعدها لدعاء أو مسأله» و عقب فى صلاته: فعل ذلك. 

و فى الحديث: من عقب فى الصلاه فهو فى صلاه 

وفيه إن كنت على وضوء فأنت معقب 

و العقبه بالتحريك مرقى صعب من الجبال» يجمع على عقاب كرقبه و رقاب, و منه عقبه كؤده. 


و ليله العقبه: هى الليله التى بايع رسول الله الأنصار على الإسلام و النصره؛ و ذلكك أنه صلى الله عليه و آله كان يعرض نفسه على 
القبائل فى كل موسم ليؤمنوا به 


فلقى رهطا فأجابوه فجاء فى العام المقبل اثنا عشر إلى الموسم فبايعوه عند العقبه الأولى. فخرج فى العام الآخر سبعون إلى الحج 


و اجتمعوا عند العقبه و أخرجوا من كل فرقه نقيبا فبايعوه» و هى البيعه الثانيه. 

و عقبه المدنيين فى مكه لمن جاء على طريق المدينه. 

و جمره العقبه معروفه فى منى. 

والعقب بكسر القاف و سكونها الولد و ولد الولدء و أعقاب الأعقاب: أولاد الأولاد. 
و العقب بفتحتين: الأبيض من أطناب المفاصل تعمل منه الأوتار» و بكسر القاف مؤخر القدم؛ و الجمع أعقاب. 
و منه ويل للأعقاب من النار و هو - إن صح - فالمراد به التحرز من رشاش البول. 
وعاقبه كل شىء: آخره. 

ولاخير فيما لا عاقبه له يعنى من الأعمال الصالحه. 

وغوافي الأموورة أواتخرهار 

و صلينا أعقاب الفريضه أى بعدها. 

و خلفت فلانا بعقبى: أى أقام بعدى. 


وعقبت زيدا - من باب قتل - جئت بعده» و منه سمى النبى صلى الله عليه و آله العاقب لأنه عقب من كان قبله من الأنبياء» أى 


جاء بعدهم. 

و رجع فلان على عقبه: أى على طريق عقبه. و هى التى كانت خلفه و جاء منها سريعا. 
و قوله: ما زالوا مرتدين على أعقابهم أى راجعين إلى الكفر كأنهم رجعوا إلى وارئهم. 
و وطأ على عقبه فى معنى اقتدى به و استن بسنته. 


وعن أبى حمزه الثمالى قال: قال لى أبو عبد الله عليه السلام إياكك و الرئاسه إياكك أن تطأ أعقاب الرجال. قال: قلت: جعلت 
فداكك أماالرئاسه فقد عرفتها و أما إيطاء أعقاب الرجال فما ثلثا ما فى يدى إلا مما وطأت من أعقاب الرجال؟ فقال لى: ليبس 


حيث تذهبء إياكك أن تنصب رجالا دون الحجه فتصدقه فى كل 


ما قال 

و العقاب بضم العين: الطائر المعروف من الجوارح يؤنث؛ و عن كعب الأحبار العقاب يقول البعد عن الناس راحه 
و روى البعد من الناس آنس 

و العقاب أيضا: العلم الضخم, و به سميت رايه كانت لرسول الله. 

و الليل و النهار يتعاقبان: أى كل منهما يأتى عقيب صاحبه. 

وأعقبه ندما أورثه. 

و عاقبت اللص معاقبه و عقاباء و الاسم العقوبه. 


و اليعقوب: ذكر الحجلء مصروف لأنه عربى لم يتغير و إن كان مزيدا فى أوله فليس على وزن الفعل» و الجمع يعاقيب, و قد 
جاء فى الحديث: و أما يعقوب اسم نبى الله فهو أعجمى لا ينصرف للمعرفه و العجمه. 


و يعقوب بن السكيت من المنتخبين من الشيعه قتله المتوكل على التشيع و كان معلما لولديه المعين و المؤيد. 
و اليعقوبى اسم رجل من رواه الحديث. 

ويطأ عقبنا: أى يسلكك سبيلنا. 

وعقب فلان مكان أبيه: خلفه. 

والنعل المعقبه: المخصره. 

و فى الحديث: إنى لأكره الرجل لا أراه معقب النعلين 

كأنه أراد التى لا عقب لهما. 

وفى حديث على عليه السلام: ستعقبون منى جثه خلاء 

أى ستجدون بعد موتى ذلكك, و خلاء أى خاليه عن الروح. 

و اعتقب الرجل: حبسته؛ و منه و يعتقبون الخيل العتاق أى كرائم الخيل. 


(عقرب) 


فى الحديث: من تزوج و القمر فى العقرب لم ير الحسنى 
العقرف: برح فى السماء معروق عتد أهل الحساب و سيجى + معرفه نزول القمر فيه فى نزل إن شاء الله تعالى. 
+ برج فى ب و سيحجى فى 


و العقرب: واحده العقارب تطلق على الذكر و الأننثى» فإذا أريد تأكيد التذكير قيل عقيربان بضم العين و الراء و يقال للأنثى 
عقربه» و قيل لا يقال إلا عقرب للذكر و الأنثى. 


وفى الحديث: مسخ العقرب و كان نماما 
(عكب) 


قوله تعالى: إن أوهن البيوت لبيت العنكبوت [81/79] العنكبوت هو الحيوان الناسجه. و الغالب عليها التأنيث» و الجمع العناكب 
لأن القاعده فى جمع الخماسى فعالل كما يقال فى جمع الفرزدق فرازد على رأى. 


قال بعض الأفاضل: يكفى العنكبوت فخرا و شرفا نسجه على رسول الله صلى الله عليه و آله الغارء و القصه مشهوره مذكوره فى 
محلها 


(علب) 


شئت قلت علباءان لأنهما همزه ملحقه بسرداح. 


و العلبه: محلب من جلدء و الجمع علب و علاب 
(عنب) 


عنبه كقرده: الحبه من العنب, و هو بناء نادر» إذ هو من أبنيه الجموع غالباء و جمعه فى القله عنبات و فى الكثره عنب و أعناب» 


لا يقال ذلكك إلا و هو طرى فإذا يبس فهو زبيب. 
والعنباء بالمد: لغه فى العنب - قاله الجوهرى. 
والعناب بالضم و التشديد: معروفء. والعنابه واحدته 
(عندلب) 


ألوانا. 


(عيب) 


فى حديث الدعاء: و استر لى عيوبى 


وهو جمع عيب» وهو كلما يزيد أو ينقص على مجرى الطبيعى كزياده إصبع و نقصانه. و المراد هنا ما زاد فى الدين أو نقص 
عنه» يقال: عاب المتاع عيبا من باب سار فهو عائب» و عابه صاحبه فهو معيب. 


والعيبه بالفتح: مستودع الثياب أو مستودع أفضل الثياب. 


و عيبه العلم - على الاستعاره - و منه الأنصار كرشى و عيبه علمى. 


باب ما أوله الغين 
(غيب) 


فى الحديث: الإدهان غبا 

هو بكسر الغين و الباء المشدده يعنى فى يوم و فى يوم لا يكونء و مثله 
زرغبا تزدد حبا 

و مثله أغبوا فى زياره المريض 

والغب فى زياره القبور فى كل أسبوع. 

و الغب بالكسر أيضا: عاقبه الشى ء و المغبه بالفتح مثله. 

ومنه الحديث القدسى: يا موسى ما ضركك ما زوى عنكك إذا حمدت مغبته 
يعنى عاقبته. 

وغب اللحم و أغب: إذا أنتن. 

وغب الرجل: إذا جاء زائرا بعد أيام. 

وغببت عن القوم أغب من باب قتل غبا بالكسر: إذا أتيتهم يوما بعد يوم» و منه حمى الغب. 


وغبت الماشيه من باب ضرب غبا و غبوبا: إذا شربت يوما و ظمأت يوما و القديد الغاب: اللحم المنتن اليابس 


(غرب) 


قوله تعالى: أ عجزت أن أكون مثل هذا الغراب [1/8”] قيل الحكمه فى أن الله تعالى بعث إلى قابيل لما قتل أخاه غرابا و لم 
يبعث غيره من الطير و الوحش لأن القتل كان مستغربا جدا لم يكن معهودا قبل ذلكك فناسب بعثته. 


قوله: و غرابيب سود [11/8] قيل هو مقدم و مؤخر و معناه سود غرابيب» يقال أسود غربيب أى شديد السواد» و قيل هى الجبال 
الطوال السو 


فال الجوهرئ: تقول هذا أشوداغريين أى نديد السواده و ]ذاقلك غراسب سوه تاجعل البود بدلا من خرابيب» لأن الأبتدال لا 


تتقدم. 
قوله: و ما كنت بجانب الغربى [5/78©] الآيه. 

الجانب الغربى المكان الواقع فى شرق الغربء و هو المكان الذى وقع فيه ميقات موسى عليه السلام. 
وفى الحديث: الزكاه نصف العشر فيما يسقى بالنواضح و الغرب 

هو كفلس: الدلو العظيم الذى يتخذ من جلد ثور. 

واالغوت كقضية النناء الساكل فق الثر و الحوفى يقظر فق الدلاه: 


وغرب اللسان: حدته؛ و منه 


الحديث؛ املكك حميه أنفكك 

يريد التكبر و غرب لسانكك 

و فيه إن الله ليحب الاغتراب فى طلب الرزق 

أى الذهاب و السعى فيه» يقال تغرب و اغترب أى ذهب إلى بلاد الغربه. 

و الغرباء بالضم و المد جمع غريبء و الغريب خلاف القريب. 

والغربه: الاغتراب. 

و غرب الشخص - بالضم - غرابه: بعد عن وطنه» فهو غريب فعيل بمعنى فاعل. 


و الغارب: ما بين السنام و العنق» و هو الذى يلقى عليه خطام البعير إذا أرسل ليرعى حيث شاءء ثم استعير للمرأه و جعل كنايه عن 
طلاقهاء و منه حبلك على غاربكك أى اذهبى حيث شئت ليس لكك أحد يمنعكك, تشبيها بالبعير الذى يوضع زمامه على ظهره و 


و البلاد المغربه: الخاليه عن المرعى يقال غربت الإبل أى بعدت عن المرعى. 

و المغرب: طالب الكلاء. 

و أغرب الرجل: جاء بشى ء غريب و الغراب - بالضم - واحد الغربان و جمع القله أغربه. 

و الغراب الأعصم قيل هو الأبيض البطن» و قيل الأعصم الأبيض الجناحين» و قيل الأبيض الرجلين و هو عزيز الوجود. 
و فى كلام العرب أعز من الغراب الأعصم. 


و فى الخبر مثل المرأه الصالحه فى النساء كمثل الغراب الأأعصم فى مائه غراب. قيل: يا رسول الله صلى الله عليه و آله و ما 
الغراب الأعصم؟ قال: الذى أحد رجليه بيضاء 


و غراب البين نوعان: أحدهما غراب صغير معروف باللون و الضعفء. و أما الآخر فإنه ينزل الدور و يقع فى موضع إقامه الناس 
إذا ارتحلواء و إنما قيل لكل غراب غراب البين لأنها تسقط فى منازلهم إذا ساروا عنها و بانواء فلما كان هذا الغراب لا يوجد إلا 
عند مباينتهم عن منازلهم اشتقوا له هذا الاسم من البينونه. 


وحن 


المقدسى فى كشف الأسرار فى صفه غراب البين: هو غراب أسود ينوح نوح الحزين المصاب و ينعق بين الخلان و الأحباب؛ إن 
رأف شما معسعا اخر يققاتة و إن قامديوها سامر ا تقر يك ادو درس ع ساف يقر النار لو التاكع بكر امه دوو 
المساكن, و يحذر الآكل غصه المأكلء و يبشر الراحل بقرب المراحل» ينعق بصوت فيه تحزين كما يصوت المعلن بالتأذين. 


والغرب و المغرب بمعنى. 

و صلاه المغرب: معروفه. 

وغربت الشمس غرويا: بعدت و توارت فى مغيبها. 

و مغيربان الشمس: وقت مغيبهاء مصغر على غير مكبره. 
(غصب) 


لذي التصداق العديفة» وهر الاستقاكل ناثيات ابد على سال الغرر ظلما و عدواتاء شال غصبية دف يانه درب فهو 


غاصبء و الجمع غصاب ككافر و كفار» و غصبه منه و غصبه عليه بمعنى» و الشى ء غصب و مخغصوب. 
(غضب) 
قوله تعالى: غير المغضوب عليهم و لا الضالين ]/١[‏ قيل المغضوب عليهم اليهود و لا الضالين النصارى. 


قوله: و من يحلل عليه غضبى فقد هوى ]8١/7١[‏ غضب الله تعالى عقابه و إراده الانتقام من العصاه, فإنه يفعل بالكفار ما يفعل 
الملك إذا غضب على من تحت يله. 


و فى روايه عمرو بن عبيد مع أبى جعفر عليه السلام و قد قال له: قوله تعالى و من يحلل عليه غضبى فقد هوى ما ذلكك الغضب؟ 


فقال: هو العقاب يا عمروء إنه من زعم أن الله قد زال من شىء إلى شىء فقد وصفه صفه المخلوقين 

قوله: من لعنه الله و غضب عليه [20/0] قيل الغضب أشد من اللعنه فخص باليهود لأنهم أشد عداوه لأهل الحق. 
قوله: إذ ذهب مغاضبا [41/11] أى مغاضبا لقومه. لأنه دعاهم مده إلى الإيمان فلم يؤمنوا. 

وق العديث القدس :سيقت يحض فقس 


الغضب قسمان: غضب الله و هو سخطه على من عصاه و معاقبته له» و غضب المخلوقين فمنه محمود و هو ما كان فى جانب 
الدين و الحق و المذموم ما كان فى خلافه: و السبق هنا باعتبار التعلقء أى تعلق الرحمه سابق على تعلق الغضبء لأن الرحمه غير 
متوقفه على عمل سابقء. بخلاف الغضب فإنه يتوقف على سابقه عملء» و الغضب و الرحمه ليسا من صفات الذات بل فعلان له 


تعالى» و جاز تقديم بعض الأفعال على بعض. 


و فى حديث الباقر عليه السلام: إن 


الله خلق الجنه قبل أن يخلق النار... إلى أن قال: و خلق الرحمه قبل أن يخلق الغضب 

و الغضب من غير الله تعالى هو عباره عن غليان دم القلب لإراده الانتقام» و هو من الأخلاق المذمومه. 
و فى الخبر الغضب شعله من نار تلقى صاحبها فى النار 

و ذلك لأنه يحمل صاحبه على الدخول فى الآثام. 


و غضب عليه غضبا فهو غضبان و امرأه غضبى» و فى لغه غضبانه» و قوم غضبى و غضابى مثل سكرى و سكارى. و غضاب 
كعطاش. 


(غلب) 
قوله تعالى: حدائق غلبا [ ]١/8١‏ يعنى ملتفه الشجرء أو غلاظ أعناق النخل. 
والغلب: الغلاظ. يقال شجره غلبا أى غليظه. و الحديقه: البستان المحفوظ. و جمعه الحدائق. 


قوله: غلبت الروم [1/70] أى حين احتربت مع الفرس بين أذرعات و بصرىء فبلغ الخبر مكه فشق على رسول الله و المسلمين لأن 
فارسا مجوس و الروم أهل كتابء و فرح المشركون و قالوا أنتم و النصارى أهل كتاب و نحن و فارس لا كتاب لنا و قد ظهر 
إخواننا على إخوانكم و لنظهرن نحن عليكم, فنزلت و هم من بعد غلبهم سيغلبون 


وفى الدعاء: و أعوذ بكك من غلبه الرجال 


و المراد بها تسلطهم و استيلاؤهم هرجا و مرجاء و ذلكك كغلبه العوام» و يقال غلبه غلبا من باب ضرب و غلبا بالتحريكك أيضاء و 


الاسم الغلب بفتحتين. 

قال الجوهرى: و هو من مصادر المضموم العين مثل الطلب. 

و الغلاب من أسمائه تعالى» أى القهار يحكم بمر القضاء كمن يحكم لنفسه لا يقصر. 
و تغلب على كذا: استولى عليه قهراء و منه الحديث كلما غلب الله فهو أولى بالعذر 


و تغلب بكسر اللام: أبو قبيله» و النسبه إليه تغلبى بفتح اللام استيحاشا لتوالى الكسرتين مع ياء النسبه. 


بنو تغلب: قوم من مشركى العرب طالبهم عمر بالجزيه فأبوا فصولحوا على أن يعطوا الصدقه مضاعفه فرضواء و المصالح قبل 
كردوس التغلبى وقيل ابنه داود. 


(غيب) 


قوله تعالى: و ألقوه فى غيابت الجب ]1١/17[‏ بفتح الغين أى فى قعره» سمى به لغيبوبته عن أعين الناظرين و كل شى ء غيب 
عنكك شيئا فهو غيابه. 


قولة خافظات للعين [2/ع أئ لحبث أزواجهن» أئ حاظات لما يكون متهن وبين أزواحية في الحلوات هن الأسرار يما 
حفظ الله أى بما حفظهن الله حين أوصى لهن الأزواج و أوجب لهن عليهم المهر و النفقه فالباء للمقابله و الجزاء. 


قوله: يؤمنون بالغيب [7/"] يعنى يؤمنون بالله تعالى لأنه لا يرىء و قيل إنه بما غاب من أمر الآخره و إن كان محصلا فى القلوب. 


قوله: و لله غيب السموات و الأرض [177/11] أى علم غيبها قوله: عالم الغيب فلا يظهر على غيبه أحدا إلا من ارتضى من رسول 
|[ الا/ن؟ | 


عن الباقر عليه السلام قال: إن الله تعالى عالم بما غاب عن خلقه فيما يقدر من شى ء و يقضيه فى علمه قبل أن يخلقه و قبل أن 
يفضيه إلى الملائكه فذلك علم موقوف عنده إليه فيه المشيه» فيقضيه إذا أراد و يبدو له فيه فلا يمضيه. و أما العلم الذى يقدره 


الله تعالى و يمضيه و يقضيه فهو العلم الذى انتهى إلى رسول الله صلى الله عليه و آله ثم إلينا. 


وعن موسى بن جعفر عليه السلام: خمسه أشياء لا يعلمها إلا الله: علم الساعه؛ و تنزل الغيث» و يعلم ما فى الأرحام» و ما تدرى 


نفس ما ذا تكس غداء وما تدرى نفس بأى أرض تموت 


قوله: عالم الغيب و الشهاده [77/2] أى المعدوم 


والموجود. وقيل ما غاب عن الخلق و ما شاهدوه و السر و العلانيه. 
و عن الباقر عليه السلام: ما لم يكن ثم كان 


قوله: و ما من غائبه [8/717/] أى ما من شى ء شديد الغيبوبه و الخفاء فى السماء و الأرض إلا فى كتاب مبين قوله: علام الغيوب 


]٠١9/[‏ هو جمع غيبء و هو ما غاب عنكك. 


قوله: و لايغتب بعضكم بعضا ]١7/9[‏ يقال اغتابه اغتيابا: إذا وقع فيهء و الاسم: الغيبه بالكسرء و هو أن يتكلم خلف إنسان مستور 
نما يخمه لو سمعة» فإن كان صدقا سمي غيبة و إن كان كذنا سمى بهتاناء و تصديق د لكك 


ما روى عنه صلى الله عليه و آله أنه قال لأصحابه: هل تدرون ما الغيبه؟ فقالوا: الله و رسوله أعلم. قال: ذكرك أخاك بما يكره. 
قال: أرأيت إن كان فى أخى ما أقول؟ قال: إن كان ما تقول فقد اغتبته و إن لم يكن فقد بهته 

إذا عرفت هذا فاعلم أنه لا ريب فى اختصاص تحريم الغيبه بمن يعتقد الحق, فإن أدله الحكم غير متناوله لأهل الضلال كتابا و لا 
سنهء بل فى بعض الأخبار تصريح بسبهم و الوقيعه فيهم؛ كما 

روى فى الصحيح عن داود بن سرحان عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: إذا رأيتم أهل الريب 


و البدع من بعدى فأظهروا البراءه منهم و أكثروا من سبهم و القول فيهم و الوقيعه» و باهتوهم كيلا يطمعوا فى الفساد فى الإسلام 
و يحذرهم الناس ولا يتعلمون من بدعهم, يكتب الله لكم الحسنات و يرفع لكم به الدرجات فى الآخره 


بل ظاهر جمله من الأخبار اختصاص التحريم بمن يعتقد الحق و 


يتصف بصفات مخصوصه. كالستر و العفاف و كف البطن و الفرج و اليد و اللسان و اجتناب الكبائر و نحو ذلكك من الصفات 
المخصوصه المذكوره فى محالهاء التى إذا حصلت فى المكلف حرم على المسلمين ما وراء ذلك من عثراته و عيوبه» و يجب 
عليهم تزكيته و إظهار عدالته فى الناس» فأما من لم يتصف بذلكك فلم يقم دليل على تحريم غيبته» و يؤيد ما ذكرناه ما 


روى فى الكافى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: من عامل الناس فلم يظلمهم و حدثهم فلم يكذبهم و وعدهم فلم يخلفهم كان 
ممن حرمت غيبته و كملت مرؤته وظهرت عدالته و وجبت أخوته 


و بما ذكرناه يظهر أن المنع من غيبه الفاسق المصر - كما يميل إليه كلام بعض من تأخر - ليس بالوجه. لأن دلاله الأدله على 
اختصاص الحكم بغيره أظهر من أن يبين. 


و حيث تحرم الغيبه يدخل فيها أمور ذكر بعضها بعض علمائنا: كنقصان يتعلق فى البدن كالعمش و العور, و فى النسب كفاسق 
الأب و خسيس النسبء و فى الخلق كأن يقول سيى ء الخلق بخيلء و بالفعل المتعلق بالدين كسارق كذاب و بالدنيا كقليل 
الأدب متهاون بالناسء و بالثوب كقولكك واسع الكم طويل الذيل... إلى أن قال: إن ذلك لا يكون مقصورا على التلفظ به بل 
التعريض به و الإشاره كذلكك, و كذا الإيماء و الغمز و كلما يفهم منه المقصود داخل فى الغيبه مساو للتصريح فى المعنى. 


قال: و من ذلكك ما روى عن عائشه أنها قالت: دخلت علينا العراه فلما ولت أومأت بيدى؛ أى قصيره. فال صلى الله 


عليه و آله: اغتبتيها 
ولا بأس بملاحظه ما ذكر و لو من باب الأولويه. 


و نقل الاتفاق على جواز الغيبه فى مواضع: كالشهاده؛ و النهى عن المنكر؛ و شهاده و نصح المستشير» و جرح الشاهد و الراوى؛ 
و تفضيل بعض العلماء و الصناع على بعضء و غيبه المتظاهر بالفسق الغير المستنتكفء و ذكر المشتهر بوصف متميز له كالأعرج 
و الأعور لا على سبيل الاحتقار و الذم؛ و ذكره عند من يعرفه بذلكك بشرط عدم سماع غيره. و التنبيه على الخطإ فى المسائل 
العلميه بقصد أن لا يتبعه أحد فيها. 


وفى الحديث: من ذكر رجلا من خلفه بما هو فيه مما عرفه الناس لم يغتبه. 
المراق يق و لها هن بخلفة 

يعنى رجلا غائبا ليس بحاضر. 

قوله مماحرفه الناين 

كالحده و العجله و نحو ذلكك مما اشتهر فيه بين الناس. 

وغاب القمر غيابا و غيبوبه» و تغيب أيضا: أى غرب و توارى. 

وفى الحديث: حتى غابت الشمس حتى غاب قرصها 

فحتى الثانيه على ما ذكر بيان للسابقه إزاله لتوهم التجوز. 

و الغائب: خلاف الحاضرء و الجمع غيب و غياب مثل ركع و كفار. 

و الغابه: الأجمه من القصب. 

و الغابه: الأجمه ذات الشجر المدكانتف لأنها تغيب ما فيهاء و الجمع قاباط 
و غيابه الوادى بالفتح: قعره تقول وقعنا فى غيبه و غيابه أى هبطه من الأرض. 
باب ما أوله القاف 

(قبب) 


فى الحديث: كان إذا أحرم أبو جعفر عليه السلام أمر بقلع القبه و الحاجبين 


القبه بالضم و التشديد: البناء من شعر و نحوه. و الجمع قبب و قباب مثل برم و برام, و المراد بها هاهنا قبه الهودجء و بالحاجبين 
المتزيق المقطى تقماء 


و منه قبه من لَؤوْلَوْ و زبرجد 
أى معموله منهما أو مكلله بهما. 
وقب الثمر يقب - بالكسر - يبس. 


و الأقب: 


الضامر البطن, و المرأه القباء: الخميصه البطن. 

وفى حديث على عليه السلام كانت درعه صدرا لا قب لها 

أى لا ظهر لها. 

وفى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله: يا على العيش فى ثلاثه: دار قوراء» و جاريه حسناء» و فرس قباء 
أى ضامره البطن. 


قال الصدوق فى الفقيه: سمعت رجلا من أهل الكوفه يقول: الفرس القباء الضامر البطن» يقال فرس أقب و قباء» لأن الفرس تذكر 


و تؤنثء و يقال للأنثى قباء لا غير. 
تنصبت حوله يوما تراقبه صحر سماحيج فى أحشائها قبب 


ثم قال: الصحر جمع أصحرء و هو الذى يضرب لونه إلى الحمره؛ و بهذا اللون يكون فى الحمار الوحشىء و السماحيج الطوال 
واحده سمحج. 


والقبب الضمر - انتهى. 

وفى الحديث: هلاك المرء فى ثلاث قبقبه و ذبذبه و لقلقه 

القبقب: البطن» من القبقبه و هو صوت يسمع من البطن, فكأنها حكايه ذلكك الصوت,. و المراد بذبذبه ذكره؛ و بلقلقه لسانه. 
(قتب) 

فى حديث المرأه مع زوجها: ولا تمنعه نفسها و إن كانت على ظهر قتب 

القتب بالتحريكك: رحل البعير صغير على قدر السنام؛ و جمعه أقتاب كأسباب. 

و القتيبى من رواه الحديث نسبه لعبد الله» و يقال عبد الله بن نهيكك 

(قرب) 

قوله تعالى: و أخذوا من مكان قريب [81/75] أى من تحت أقدامهم. 


قوله: يوم يناد المناد من مكان قريب ]١/820[‏ أى من المحشر لأنه لا يبعد نداؤه من أحد. 


قوله: ثم يتوبون من قريب [17/5] أى قبل حضور الموت. 


قوله: و اسجد و اقترب ]١19/48[‏ أى و اسجد لله تعالى و اقترب من ثوابه» و قيل معناه يا محمد صلى الله عليه و آله لتقرب منه 
فإن أقرب ما يكون العبد من الله تعالى إذا سجد له. و قيل و اسجد أى و صل لله و اقترب من الله» و قيل و اسجد لقراءه هذه 
السوره. و السجود هنا فريضه و هو من العزائم. 


وقربات عند الله و صلوات الرسول [79ة] لمعن أ ما قله مدني لحسول القرتات و:فتلوات الزسول» لأنه كناة مدعو 
للمتصدقين بالخير و البركه و يستغفر لهم كقوله اللهم صل على آل أبى أوفى لما أتاه أبو أوفى بصدقه. فلما كان ما ينفق سبيا 
لذلكك قيل يتخذ ما ينفق قربات و صلوات ألا إنها قربه شهاده من الله للمتصدق بصحه ما اعتقده - كذا قال الشيخ أبو على. 


قوله: و الجار ذى القربى [ع/2”] أى الذى قريب جواره؛ و قيل الذى له مع الجوار قرب و اتصال بنسب أو دين. 
قوله: ذا مقربه ]١10/90[‏ أى قرابه. 


قوله: إن رحمه الله قريب من المحسنين [08/1] و لم يقل قريبه لأنه أراد بالرحمه الإحسان. و لأن ما لا يكون تأنيثه 


حقيقيا جاز تذكيره. 

وعم القراية ذا كان القزية معني" المسنافه :بذ كر و جؤاقتة: 

و ذى القربى فى آيه الخمس بنو هاشم و بنو المطلب دون بنى عبد شمس و بنى نوفل» 

لقوله عليه السلام: إن بنى المطلب ما فارقونا فى جاهليه و لا إسلام» و بنو هاشم و بنو المطلب شى ء واحد 
و شبكك بين أصابعه. 


قيل المراد بذى القربى فى هذا و أمثاله قرابه الرسول و إعطاء حقه و أوجب له من الخمس و غيره. 


قوله: و اقترب الوعد الحق ]91/7١[‏ أى تقارب. 

قوله تعالى: ولا تقربا هذه الشجره أى لا تأكلا منهاء و المعنى لا تقرباها بالأكل؛ و هو نهى تنزيه عندنا لا نهى تحريم, و كانا 
بالتناول منها تاركين نفلا و فضلا فتكونا من الظالمين أى الباخسين الثواب الناقصين للحظ لأنفسكما بتركك هذا المندوب إليه - 
كذا ذكره الشيخ أبو على. 

قوله: حتى يأتينا بقربان تأكله النار [/18172] أى تشرع لنا تقريب قربان تأكله النار» و القربان ما يقصد به القرب من رحمه الله من 
أعمال البر» و هو على وزن فعلان من القرب كالفرقان من الفرق. 


و القصه فى ذلكك: أنه لما أكل آدم من الشجره أهبط إلى الأرض فولد له هابيل و أخته توأم فولد له قابيل و أخته توأم ثم 
أمرهما أن يقربا قرباناء و كان هابيل صاحب غنم و قابيل صاحب زرعء فقرب هابيل كبشا من أفاضل غنمه و قرب قابيل من زرعه 
ما لم ينق» فقبل قربان هابيل فأكلته النار» فعمد قابيل إلى النار فبنى لها بيتا و هو 


أول من بنى بيوت النار» فقال: لأعبد هذه النار حتى تقبل منى قربانى» ثم إن إبليس أتاه و هو يجرى من ابن آدم مجرى الدم فى 
العروق فقال له: يا قابيل إن تركت هابيل يكون له عقب يفتخرون على عقبكك و يقولون نحن ممن تقبل قربانه فاقتله» فقتله» فلما 
بلغ الخبر آدم بكاه أربعين ليله ثم سأل ربه ولدا فسماه هبه الله وهبه له و أخته توأم. 


قوله: و آتى المال على حبه ذوى القربى [177/7] فقيل قرابه المعطى» فيكون حثا على صله الأرحام و يدخل فى ذلكك النفقات 


و قيل قرابه النبى صلى الله عليه و آله لقوله تعالى: قل لا أسألكم عليه أجرا إلا الموده فى القربى [11/57] و هو المروى عن الباقر 
و الصادق عليه السلام 


قوله: و أنذر عشيرتكك الأقربين ]1١15/18[‏ قال قرابه رسول الله صلى الله عليه و آله الذين جعل لهم الخمسء و هم بنو عبد 
المطلب أنفسهم ذكرهم و أنثاهم لا يخالطهم من قريش أو من بيوتات العرب أحد. 


و عن النوفلى عن على بن أبى طالب عليه السلام قال: لما أنزلت و أنذر عشيرتكك الأقربين دعا رسول الله صلى الله عليه و آله بنو 
عبد المطلب؛ و هم مع ذلكك أربعون رجلا يزيدون رجلا أو ينقصون رجلاء فقال: أيكم يكون أخى و وارثى و خليفتى فيكم 
بعدى؟ فعرض عليهم ذلكك رجلا رجلا كلهم يأبى ذلكك و أقول: أنا يا رسول الله صلى الله عليه و آله. فقال: يا بنى عبد المطلب 
هذا أخى و وارثى و خليفتى فيكم بعدى. فقام القوم يضحك بعضهم إلى بعض و يقولون لأبى طالب: قد أمركك أن تسمع و 


تطيع هذا الغلام 

واف السورك :لعن سول اش اسل الله عليةو آله تاؤة «قها النناذ الطرق المقريه 
وكدامر شربحة ف عت 

و تقرب إلى الله بشى ء: أى طلب به القربه عنده. 

و القربه بسكون الراء و الضم للاتباع: ما يتقرب به إلى الله تعالى» و الجمع قرب و قربات مثل غرفه و غرف و غرفات. 
و القربه بالكسر: ما يستقى به الماء» و الجمع قرب كسدره و سدر. 

واقترب: دنا. 

و تقاربوا: قرب بعضهم إلى بعض. 

و القربان بالضم: مثل القربه» و منه الحديث الصلاه قربان كل تقى 

أ الأشاء عن الناس حقريؤة عها إلين الله تال أى لبوق القرت متدايها. 

وفى الحديث القدسى: من تقرب إلى شبرا تقربت إليه ذراعا 


المراد بقرب العبد إلى الله تعالى القرب بالذكر و العمل الصالح لا قرب الذات و المكانء لأن ذلكك من صفات الأجسام و الله 
منزه عن ذلكك و مقدس.ء و المراد بقرب الله تعالى من العبد قرب نعمه و ألطافه و بره و إحسانه إليه و ترادف مننه و فيض مواهبه 
عليه. 


و قربت الأمر من باب تعبء و فى لغه من باب قتل قربانا بالكسر: فعلته أو دانيته. 

قبل و من الأول و لا تقربوا الزنى و من الثانى 

لا تقربوا الحمى 

و قارب الإبل: أى جمعها حتى لا تتبدد. 

و قارب فلان فلانا: إذا كلمه بكلام حسن. 

و قراب السيف بالكسر جفنه» و هو وعاء السيفء و الجمع قرب و أقربه كحمر و أحمره. 


و القرابه بالكسر: الرحم. 


وشى + هقارف بكسر الرافه أى وسط ارين الجيد و الردق + 
و فى الحديث: فدعا بإزار قرقبى و أقبل شيخ عليه قميص قرقبى 


القرقبى بقافين: ثوب أبيض مصرى من كتان منسوب إلى قرقوب مع حذف الواو فى النسبه كسابرى 


لسابور» و روى بالفاء و عن الزمخشرى الفرقبيه و الثرقبيه - يعنى بالفاء و الثاء المثلثه - ثياب مصرىء و يروى بقافين منسوب إلى 


قرقوب 

(قشب) 

فى الحدية: لا أقول كما يقول هذه الأقشاب 

جمع قشب بكسر الشين المعجمه ككتفء و هو من لا خير فيه من الرجال يقال رجل قشب خشب أى لا خير فيه. 
و قشبنى ويحه بالتشديد: آذانى. 

(قصب) 

فى الحديث: من صلى من الليل عشره كتب له من الحسنات عدد كل قصبه 

هى بالتحريكك واحده القصب بفتحتين أيضاء و هو كل نبات يكون ساقه أنابيب و كعوبا - نقلا عن مختصر العين و المغرب. 
و يحتمل عدد كل قصبه 

بالضاد المعجمه؛ و هى الرطبه. 

و القصب: العظام التى فى الجوف التى فيها مخ نحو الساق و الذراعين» و منه 

حديث صفاته: سبط القصب 

أى ممتد القصب غير متعقده. 

و قصب السكر: معروف. 

والقصب الفارسى منه صلب غليظ يعمل منه المزامير و يسقف فيه البيوت. 

و القصب: ثياب ناعمه واحدها قصبى على التسبه. 

و القصب من الجوهر: هو ما استطال منه فى تجويف. و منه 

الحديث: بشر خديجه ببيت من قصب 


أى من الجوهر. 


واقضيه الأنق: عظمه: 

و قصبه البلاد: مدينتهاء و منه قصبه إيلاق. 

و قصبه القريه: وسطها. 

و قصبت الشاه قصبا - من باب ضرب - قطعتها عضوا عضواء و الفاعل قصاب. 

وفى الحديث لا تسلم ابنكك قصابا فإنه يذبيح حتى تذهب الرحمه من قلبه 

و رجل قصابه: للذى يقع فى الناس. 

و المقصبه بفتح الميم و الصاد: موضع يقصب فيه. 

و منبت القصب أيضا. 

و العباس بن عامر بن رياح القصبانى أحد رواه الحديث. 

(قضب) 

قوله تعالى: و قضبا و زيتونا [18/80] القضب نحو فلسء سمى بذلك لأنه يقضب مره بعد أخرىء أى يقطع. 
ومنه الحديث: فى القضب زكاه 

والقضب: كل نبت اقتضب و أكل طريا: و القضبه: الرطبه. 

و القضب: اسم يقع على ما قضب من أغصان يتخذ منه سهام أو قسى. 

و قضبت الشىء قضبا - من باب ضرب -: قطعته فانقطع؛ و اقتضبت الشى ء مثل اقتطعته وزنا و معنى. 
و منه قيل للغصن المقطوع قضيب فعيل بمعنى مفعولء و الجمع قضبان بضم القاف و الكسر لغه. 


و منه: سألته عن القضبان 


من الفرسكك. 

وقضيب الى صلى الله غلية و آله يسمى العمشوق: 

والقضيب: قضيب الحمار و غيره. 

و سيف قاضب: أى قاطع. 

وفى حديث الحسين عليه السلام: فجعل ابن زياد لعنه الله يقرع فمه بقضيب 
أراد به السيف اللطيف الدقيق, و قيل أراد به العود 

(قطب) 

فى الحديث: فقطب أبو عبد الله عليه السلام. 

أى قبض ما بين عينيه كما يفعل العبوسء يقال قطب ما بين عينيه قطبا من باب ضرب: جمع جلدته من شىء كرهه. 
و قطب الثوب: مزجه. 

و قطب الرحى وزان قفل: ما دارت عليه. 

والقطب أيضا: كوكب صغير بين الجدى و الفرقدين مدار الفلك عليه. 


و قطب الدين الراوندى اسمه سعيد بن هبه الله بن الحسين» كان من فقهاء الإماميه اقتصر مده عمره على الاشتغال بعلم الفقه 
وحده - قاله ابن أبى الحديد فى شرح النهج. 


و قطب الدين الراوندى هو صاحب المحاكمات و شرح المطالع من تلامذه العلامه رحمه الله. و قرأ عنده كتاب قواعد الأحكام 


وله عليها قيود و حواش. 
قال الشيخ البهائى: نقلها والدى رحمه الله فى قواعده من قواعد شيخنا الشهيد رحمه الله. 
و قطب فى وجهه تقطيبا: عبس. 


جميعهم - هكذا يقال» و هى نكره منصوبه غير مضافه» و نصبها على المصدر و الحال. 


و قاطبه فى قوله: ما بال قريش يلقوننا بوجوه قاطبه 


أى مقطبه كعيشه راضيه. 

(قطرب) 

القطرب: طائر يجول الليل كله لا ينام. 

و قطرب لقب محمد بن المستنير النحوى. 


كان من أهل العربيه» و كان حريصا على الاشتغال و التعلم» و كان يبكر إلى سيبويه قبل حضور أحد من التلامذه فقال له يوما: ما 
أنت إلا قطرب ليل» فبقى عليه 


(قعب) 

فى الحديث: فأتى بقعب 

هو بالفتح فالسكون: قدح من خشب مقعر و الجمع قعاب و أقعب مثل سهم و سهام و أسهم. 

(قلب) 

قوله تعالى: إن فى ذلكك لذكرى لمن كان له قلب [1//80”] أى عقل و فى الخبر كذللكك. يقال ما قلبك معكك أى ما عقلك. 


قوله: ما جعل الله لرجل من قلبين فى جوفه [*#/6] لأن ذلكك يؤدى أن يكون الجمله الواحده متصفه بكونها مريده و كارهه لشى 
ء واحد فى حاله إذا أراد بأحد القلبين كره بالآخر. 


قوله: و نقلبهم ذات اليمين و ذات الشمال ]١8/18[‏ فى كل عام مرتين لثلا تأكلهم الأرض. 
قوله: أو يأخذهم فى تقلبهم ]69/١5[‏ أى متقلبين فى متاجرهم و أسفارهم على تخوف أى متخوفين. 
قوله: يقلب كفيه على ما أنفق فيها [87/14] أى يصفق بالواحده على الأخرى كما يفعل المتندم الأسف على ما فاته. 


قوله: و تقلبهم فى البلاد [٠6/؟]‏ أى تصرفهم فيها للتجاره» أى فلا يغرنكك تقلبهم و خروجهم من بلد إلى بلد فإن الله تعالى محيط 


ا 
قوله: أى منقلب ينقلبون [777//78] أى أى منصرف ينصرفون 
و فى قراءه الصادق عليه السلام و سيعلم الذين ظلموا آل محمد حقهم أى منقلب ينقلبون 


قوله: و إليه تقلبون [79/١؟]‏ أى ترجعون. 


قوله: و توكل على العزيز الرحيم. الذى يراكك حين تقوم و تقلبك فى الساجدين .]5١19/78[‏ 


قوله: حين تقوم أى للتهجدء و المراد بالساجدين المصلون. و تقلبه فيهم تصرفه فيما بينهم بقيامه و ركوعه و سجوده و قعوده إذا 
أمهم, و قيل معناه و تقلبكك فى الساجدين فى الأصلاب أصلاب الموحدين حتى أخرجك. 


قال الشيخ أبو على: و هو المروى عن أئمه الهدى عليه السلام. 
قوله: و قلبوا لكك الأمور [58/4] أى يبغون لكك الغوائل. 


قوله: تقلب فيه القلوب و الأبصار [7//ا"] أى 


تضطرب من الهول و الفزع و تشخصء أو تتقلب أحوالها فتفقه القلوب و تبصر الأبصار بعد أن كانت لا تفقه و لا تبصر. 
قوله: قد نرى تقلب وجهكك فى السماء [5/1؟١]‏ أى تردد وجهكك و تصرف نظرك تطلعا للوحى. 

قوله: و إنا إلى ربنا لمنقلبون ]١5/8*[‏ أى راجعون إليه» و الانقلاب: الانصراف. 

وفى الحديث: قلب الإنسان مضغه من جسده 

وفيه أيضا: القلب ما فيه إيمان و لا كفر شبه المضغه 

و المضغه: هى القطعه من اللحم. 

وفيه: القاب أمير الجوارح و لا تصدر إلا عن رأيه 


وفيه إن القلوب أربعه: قلب فيه نفاق و إيمان إذا أدرك الموت صاحبه على نفاقه هلكك و إن أدركه على إيمانه نجاء و قاب 
منكوس و هو قلب المشركء و قلب مطبوع هو قلب المنافق» و قلب أزهر أجرد و هو قلب المؤمن فيه كهيئه السراج إن أعطه الله 
شكر و إن ابتلاه صبر 


والقلب: هو الفؤاد» و قيل هو أخص منه. و قيل هما سواء. 
و الجمع قلوب مثل فلس و فلوس. 


وعن بعض أهل التحقيق: أن القلب يطلق على معنيين: أحدهما اللحم الصنوبرى الشكل المودع فى الجانب الأيسر من الصدرء و 
موجود للبهائم بل للميت. 


المعنى الثانى لطيفه ربانيه روحانيه لها بهذا القلب تعلق» و تلكك اللطيفه هى المعبر عنها بالقلب تاره و بالنفس أخرى و بالروح 
أخرى و بالإنسان أيضاء وهو المدركك العالم العارفء و هو المخاطب و المطالب و المعاقبء و له علاقه مع القلب الجسدانى» و 
قد تحير أكثر الخلق فى إدراكك وجه علاقته 


و إن تعلقه يضاهى تعلق الأ-عراض بالأجسام أو الأوصاف بالموصوفاتء أو تعلق المستعمل للآّله بالآسله» أو تعلق المتمكن 
بالمكان» و شبه ذلكك - انتهى. 


و هذا هو المراد من قوله عليه السلام: ليس من عبد يقبل بقلبه على الله إلا أقبل الله بقلوب المؤمنين عليه 
وفى حديث الفروض على الجوارح: و أما ما فرض الله على القلب من الإيمان فالإقرار و المعرفه و العقد و الرضا و التسليم 


وافهرر الأخرار الإتقرا دما جاء من غحد الله تعاك(مق نى أو كنات و التعرفهبالتسور المظلق» و الحقس«الاذعان القلبى وهو 


التصديق» و قد جاء فى تفسيره به فى 
الحديث: و الرضا و التسليم بأن لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و أن محمدا عبده و رسوله 
و فى الخبر: قلب المؤمن بين إصبعين من أصابع الله 


هو تمثيل عن سرعه تقلبه» أو أنه معقود بمشيه الله و تخصيص الأصابع كنايه عن إجراء القدره و البطش لأنه باليد و الأصابع 


اخراءها 

وقلب كل شىء: خالصه و لبه. 

و قلب العقرب: من منازل القمرء و هو كوكب نير بجانبه كو كبان. 

و القلب بضم فسكون: سوار المرأه» و منه تنزع المرأه حجلها و قلبها. 

و مقلب القلوب: أى مغيرها و مبدل الخواطر و ناقض العزائم؛ فإنها تحت قدرته يقلبها كيف شاء. 
و قلبت الشىء قلبا من باب ضرب: حولته عن وجهه. 

و كلام مقلوب: مصروف عن وجهه. 


والمقلوف من الحديث سهوا ما يزؤيه محمد بن أحمد بن عسى غن أحمد بن محمد بن عسى» فإنة.مقلوب عن أحمد بن 


عن أبيه 


أحمد بن محمد بن يحيى عن محمد بن يحيى. 

وقلبت الرداء: حولته و جعلت أعلاه أسفله. 

و قلبت الأمر ظهرا لبطن: اختيرته. 

و قلبت بالتشديد فى الكل مبالغه و تكثير» و منه قوله تعالى: و قلبوا لكك الأمور. 
و القالب بفتح اللام: قالب الخف و غيره؛ و منهم من يكسرها. 

و منه فى صفات روح المؤمن بعد الموت: فى قالب كقالبه فى الدنيا 

و القليب: بثر تحفر فينقلب ترابها قبل أن تطوى - كذا فى المغرب. 

و عن الأزهرى: القليب عند العرب البثر العاديه القديمه مطويه كان أو غير مطويه؛ و الجمع قلب مثل بريد و برد» و منه 
حديث قتلى بدر: ثم جمعهم فى قليب 

و أبو قلابه بكسر القاف من التابعين» و اسمه عبد الله. 

وفى حديث السفر: و أعوذ بكك من كابه المنقاب 


و المنقاب مصدر بمعنى الانقلاب, أى الانقلاب من السفرء و المعنى فيه هو أن يرجع من سفره بأمر يحزنه: إما يآفه أصابته فى 


سفره؛ أو يعود غير مقضى الحاجه. أو أصاب ماله آفه. أو يقدم على أهله فيجدهم مرضىء أو قد فقد بعضهم. 
و أعوذ بكك من خيبه المنقاب 

أى الرجوع إلى الله تعالى يوم القيامه بالخيبه. 

الخيبه: الخسران. 

وقوله: فى منقلبى و مثواى 

أى رجوعى و إقامتى أو حركتى و سكونى. 

(قنب) 


فى الحديث من رجز أبى طالب فى وقعه بدر: يا رب إما تعززن بطالب فى مقنب من هذه المقانب 


المقنب بالكسر: جماعه الخيل و الفرسان» و قيل هو دون الماثه. 
والقنب بفتتح النون المشدده: نبات يؤْخذ لحاؤه ثم يفتل حالا. 
(قوب) 


قوله تعالى: فكان قاب قوسين أو أدنى [4/4] أى مقدار قوسين و القاب و القيد و القيس: المقدار, و المعنى فكان مقدار مسافه 
قريبه مثل قاب قوسين» فحذفت هذه المضافات كما قال الشاعر: و قد جعلتنى من خزيمه إصبعا 


أى على مقدار مسافه إصبع. 

والقاب: ما بين المقبض و السيه. و لكل قوس قابان. 

و قوله قاب قوسين أراد قابى قوس. 

و فى الحديث: ما قاب قوسين؟ قال: ما بين سيتها إلى رأسها 

و القوباء بالمد: داء معروف يتقشر و يتسع» و هى مؤنثه لا تنصرفء و جمعها قوب 
باب ما أوله الكاف 

(كاب) 

فى الدعاء أعوذ بكك من كاآبه المنظر 


الكابه و الكآب: الغم و سوء الحال و الانكسار من الحزن, و الاكتآب مثله» و كأب بابه تعبء و المعنى و أعوذ بكك من كل منظر 
يعقبه الكآبه عند النظر إليه. 


(كبب) 


قوله تعالى: أفمن يمشى مكبا على وجهه أهدى أمن يمشى سويا على صراط مستقيم [77/71] أى ملقى على وجههء يقال ذلكك 
لكل سائر أى ماش كان على أربع قوائم أو لم يكن. 

قوله: فكبت وجوههم فى النار [77؟/40] يقال كببت فلانا كبا ألقيته على وجهه فأكب هو بالألف. و هى من النوادر التى يعدى 
ثلاثيها دون رباعيها. 


قوله: فكبكبوا فيها [45/15] على صيغه المجهولء أى كبتواء أى ألقوا على رءوسهم و اطرحوا فى جهنم, من قولهم كببت الإناء 
من باب قتل: إذا قلت على رأسه, 


و منه الحديث: و هل يكب الناس فى النار على مناخرهم إلا مصائد ألسنتهم و حصائد ألسنتهم ما قيل فى الناس و قطع به عليهم 


و أصل الحصد قطع الزرع» فاستعمله هاهنا على وجه الاستعاره» و هى من نتائج بلاغته التى لم يشاركه فيها أحد, و ذلكك أنه شبه 
إطلاق المتكلم لسانه بما يقتضيه الطبع من اللسان من غير أن يميز بين سقاط العقول و بحثه و تناول الناس بلسانه بفعل الحاصد 
الذى لا يميز فى الحصاد بين شوكك و زرع بل يتناول الكل بمنجله. 


و أكب عليه: أقبل و لزم كانكب. 

و عليكك بالإكباب على صلاتكك 

أى لزومها و الإقبال عليها. 

وفى بعض النسخ بالإقبال 

و فى الحديث: يأتى يوم القيامه مثل الكبه فتدفع فى ظهر المؤمن فتدخل الجنه فيقال هذا البر بالوالدين 
الكبه بالفتح» الدفعه» و الكبه أيضا: الجماعه من الناس. 


و الكبه بضم الكاف من الغزل» و الجمع كبب 


مثل غرفه و غرف. 

و كببت الغزل من باب قتل جعلته كبه. 

و الكبه أيضا: جماعه من الخيل» و كذا الكبكبه بالضم و الفتح» و منه 

حديث الإسراء حتى مر موسى عليه السلام بكبكبه من بنى إسرائيل 

أى جماعه متضامه من الناس و غيرهم. 

والكباب: معروفء و منه حديث المحرمين: أوقدنا نارا و طرحنا عليه لحما نكببه 

و تكابوا على الميضاه: أى ازدحموا عليها. 

(كتب) 

قوله تعالى: كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم [187/7] أى فرض عليكم. 
و منه الصلاه المكتوبه. 

و الذين من قبلكم الأنبياء» و هم من لدن آدم عليه السلام إلى عهدنا. 

وعن الصادق عليه السلام إن شهر رمضان كان واجبا على كل نبى دون أمته و إنما وجب على أمه محمد صلى الله عليه و آله 


قيل و فائده إعلامنا بتكليف من كان قبلنا بالصوم تأكيد الحكم فإنه إذا كان مستمرا فى جميع الملل تأكد الانبعاث إلى يوم القيام 


به. 

قوله: كتب فى قلوبهم الإيمان [1/8؟] أى جمعه. و يقال للخرز الكتب لأنه يجمع بعضها على بعض. 
قوله: كتب الله لأغلبن أنا و رسلى ]1١/88[‏ أى قضى الله. 

قوله: كتب عليكم القتال و هو كره لكم [8/1١١؟]‏ كتب بمعنى وجب. 

وفرض. 


وكره بضم الكاف و فتحها: مصدر بمعنى المكروه؛ كاللفظ بمعنى الملفوظء لأنه كالخبز بمعنى المخبوزء لأن الخبز بضم الخاء 
اسم لا مصدرء و إنما المصدر بفتح الخاء. 


قوله: إن عده الشهور عند الله اثنا عشر شهرا فى كتاب الله [28/4] أى فى اللوح المحفوظ أو القرآن. 


قوله: كتب ربكم على نفسه الرحمه [8/8] أى أوجبها على ذاته فى هدايتكم؛ أى معرفته و نصب الأدله لكم على توحيده بما 
أنتم تعرفون به من خلق السماوات و الأرضء و قيل أوجب الرحمه على 


نفسه فى إمهال عباده ليتداركوا ما فرط منهم؛ و قيل كتب الرحمه لأ.مه محمد صلى الله عليه و آله بأن لا يعذبهم بعذاب 
الاستيصال فى الدنيا بل يؤخرهم إلى القيامه - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


قوله: اكتتبها لنفسه [8/10] قيل طلب كتابتها لنفسه. 


قوله: لو لا كتاب من الله سبق [28/8] أى حكم من الله سبق إثباته فى اللوح المحفوظء و هو أن لا يعاقب المخطى ء و أن لا 
يعذب أهل بدر أو قوما بما لم يصرح لهم بالنهى عنه. 


قوله: و لا تعزموا عقده النكاح حتى يبلغ الكتاب أجله [1"/1] أى تعتد و يبلغ الذى فى الكتاب أجل أربعه أشهر و عشرا. 


قوله تعالى: إن الصلاه كانت على المؤمنين كتابا موقوتا ]٠١/[‏ الكتاب مصدر كالقتال و الضرابء و المصدر قد يراد به 
المفعول أى المكتوبء و هو يرادف الفرضء و منه كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت [180/75] أى فرضء و الموقوت 
المحدود بأوقات لا تزيد و لا تنقص و لا يجوز التقديم عليها و لا التأخير. 


قوله: فأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب حسابا يسيرا [88// -8]. 


و أما من أوتى كتابه وراء ظهره فسوف يدعو ثبورا و يصلى سعيرا ]١١- ٠١/8[‏ قبل عند تطاير الكتب المطيع يأتيه كتابه من 
قدامه و يتناوله بيمينه» و العاصى يأتيه كتابه من وراء ظهره و يتناوله بيساره» و هذا الكتاب فيه عمله. 


قوله: و يعلمكم الكتاب و الحكمه [181/5] القرآن و الحكمه هى الشريعه و بيان الأحكام. 


قوَلهة ودالكنات المييه [1/56] راد بالكتات القرانيو هو الميق الذئ انل عليهم بلغتهم» وقيل الذى أبان طريق الهدى و ما 
يحتاج إليه الأمه من الحلال و الحرام و شرائع الإسلام 


قؤلهة و كتانب «فسطون فن :زق منشور [5/817- ]فقيل هو التوراهة واقيل.هو-صحائق الأغمالة فيل القرآن مكتوي عثد الله ف 
الوح المحفوظ. 


قوله: و لها كتاب معلوم [8١/؟]‏ أى أجل لا يتقدمه و لا يتأخر عنه. 

قوله: نصيبهم من الكتاب [9//7”] أى ما كتب لهم من العذاب. 

قوله: لبثتم فى كتاب الله ]88/7١[‏ أى أنزل الله فى كتابه أنكم لابثون إلى يوم البعث. 

قوله تعالى: و لقد أرسلنا رسلنا بالبينات و أنزلنا معهم الكتاب و الميزان 

عن الصادق عليه السلام: الكتاب الاسم الأكبر الذى يعلم به علم كل شى ء الذى كان مع الأنبياء 


قوله: لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب و المشركين منفكين حتى تأتيهم البينه [1/44] أهل الكتاب هم اليهود و النصارىء و 
المشركين الذينهم عبده الأصنام من العرب و غيرهم؛ و هم الذين ليس لهم كتاب. 

منفكين أى منفصلين و زائلين» و قيل لم يكونوا منتهين عن كفرهم بالله و عبادتهم غير الله حتى تأتيهم البينه. 

قوله: الم ذلكك الكتاب لا ريب فيه [1/1] قال المفسر: فإن قلت أخبرنى عن تأليف ذلك الكتاب مع الم. 

قلت: إن جعلت الم اسما للسوره ففى التأليف وجوه: أن يكون الم مبتدأ و ذلكك مبتدأ ثانيا و الكتاب خبره و الجمله خبر المبتد! 
الأولء و معناه إن ذلك الكتاب هو الكتاب الكامل كان ما عداه من الكتب فى مقابلته ناقصء كما يقول هو الرجل أى الكامل 


فى الرجوليه» و أن يكون الكتاب صفته. معناه هو ذلكك الكتاب الموعود» و أن يكون الم خبر مبتد! محذوفء أى هذه الم و 
ذلكك خبرا ثانيا أو بدلا على أن يكون الكتاب صفه و أن يكون هذه الم جمله و ذلك الكتاب جمله أخرى» 


و إن جعلت الم بمنزله الصوت كان ذلك مبتدأ خيره الكتاب» أى ذلكك الكتاب المنزل هو الكتاب الكامل» أو الكتاب صفته و 


الخبر ما بعده. أو قدر مبتدأ محذوف, أى هو - يعنى المؤلف من هذه الحروف - ذلكك الكتاب. 
قوله: و الذين يتبعون الكتاب [7/”"] أى المكاتبه» و هو أن يكاتب الرجل عبده على مال يؤديه منجما عليه فإذا أداه فهو حر. 


قوله: و كاتبوهم إن علمتم فيهم خيرا [75/”"] المكاتب - بالفتح - اسم مفعول» و هو العبد المعتق يكاتب على نفسه بثمنه فإذا 


سعى و أداه عتق. 


و المكاتب - بالكسر - اسم فاعل لأنه كاتب فالفعل منه و الأصل فى باب المفاعله أن تكون من اثنين فصاعدا يفعل أحدهما 
بصاحبه ما يفعل هو به» فكل واحد فاعل و مفعول من حيث المعنى. 


و المكاتبه المستحبه مع العلم بخيريه المملوك مشتركه بين العمل الصالح و بين المال» فمن حمل المشتركك على معنييه حمله 
عليهما و من لا فلا. 


وفى الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام فى قول الله تعالى و كاتبوهم إن علمتم فيهم خيرا قال: إن علمتم لهم مالا 
وفى آخر عنه قال: إن علمتم فيهم دينا و مالا 

قيل و المراد بالعلم هنا الظن المتآخم للعلم. 

وفى حديث سلمان الفارسى: كاتب مولاكك 

أى اشثر نفسكة هه بتحمية أو 1 قثر. 


لزمه حتى مات,ء و دله على آخر و هلم جرا إلى أن دله آخر على الحجاز و أخبره بأوان ظهور النبى صلى الله عليه و آله فقصده 


مع بعض الأعراب فغدروا 


به فباعوه من يهودى فاشتراه رجل من قريضه فقدم به المدينه فأسلم» 

فقال له النبى صلى الله عليه و آله كاتب مولاكك 

عاش مائه و خمسين سنه» و مات سنه ست و ثلاثين. 

وفى الحديث: كتب فى الذكر كل شى ء 

أى قدر كل الكائنات و أثبتها فى الذكر أى اللوح المحفوظ. 

و كتبت كتبا من باب قتلء و كتبه بالكسر و كتاباء و الاسم الكتابه بالكسر لأنها صناعه كالتجاره و العطاره. 


وفى حديث الكتابه هى مما أنعم الله به على الإنسان تفيد أخبار الماضين للباقين و أخبار الباقين للآتين» و بها تخلد الكتب 
للعلوم و الآ-داب و غيرهاء و بها يحفظ الإنسان ذكر ما يجرى بينه و بين غيره من المعاملات و الحساب. و لولاها لانقطع أخبار 
بعض الأمزمنه عن بعض و أخبار الغائبين عن أوطانهم و درست العلوم و ضاعت الآداب, و عظم ما يدخل على الناس من الخلل 


فى أمورهم و معاملاتهم و ما يحتاجون إلى النظر فيه من أمور دينهم, و ما روى لهم ما لا يسعهم 

و كتب القاضى بالنفقه: قضى. 

والمكتب بفتح الميم و التاء: موضع تعليم الكتابه» و الجمع المكاتيب. 

و كتبته بالتشديد: علمته الكتابه و منه إن لنا جارا يكتب أى يعلم الكتابه. 

قيل و أول من كتب بالقلم آدم عليه السلام» و قيل إدريس. 

و الكتيبه على فعيله - الطائفه من الجيشء و الجمع كتائب. 

والكاتبان: الملكان الكاتبان للحسنات و السيئات. 

(كثب) 

قوله تعالى: كثيبا مهيلا ]١5/77“[‏ الكثيب: الرمل المستطيل المحدودبء و الجمع كثب بضمتين و كثبان. 


و المهيل: السائل» و يقال لكل ما أرسلت من يدكك من رمل أو تراب أو نحو ذلكك قد هلته. يعنى أن الجبال قد فتت من زلزلتها 


فى الحديث: ثلاثه يوم القيامه على كثبان المسككث: أحدهم مؤذن أذن احتسابا 

و الكوائب جمع كاثبه» و هى من الفرس مجمع كتفيهاء و منه يضعون رماحهم على كوائب خيولهم 
(كذب) 

قوله تعالى: و كذبوا بآياتنا كذابا [18//8] أى تكذيبا. 

قوله: لا يسمعون فيها لغوا و لا كذابا [0/7/8"] أى تكذيباء وهو أحد المصادر المشدده. 


قال الشيخ أبو على: أى كذبوا بما جاء به الأنبياء» و قيل بالقرآنء و قيل بحجج الله كذابا أى تكذيبا قوله: لا يسمعون فيها لغوا و 
لا كذابا قال الشيخ أبو على: قرأ الكسائى و لا كذابا بالتخفيف و الباقون بالتشديد. 


قوله: حتى إذا استيأس الرسل و ظنوا أنهم قد كذبوا [؟7١1/١١1]‏ بالتشديد» أى فلما استيأس الرسل من قومهم أن يصدقوهم و تيقنوا 
أنهم كذبوهم جاءهم نصرناء و بالتخفيف أى فلما استيأس الرسل إيمان القوم وظن القوم أن الرسل كذبوهم فيما وعدوهم 


قوله: و جاءوا على قميصه بلام كذب [؟ال/ما)] أى مكذوب فيه» فسمى الدم بالمصدر. 


قوله: ناصبه كاذبه خاطئه ]١8/942[‏ أى صاحبها كاذب خاطى ء»ء كما يقال نهاره صائم و ليله قائم» أى هو صائم فى يومه قائم فى 
ليله. 


قوله: سننظر أ صدقت أم كنت من الكاذبين [717/77] الكاذب خلاف الصادقء و منه الآيه. 
قوله: و الله يشهد إن المنافقين لكاذيون ]١/27[‏ و المعنى - على ما قيل - لكاذبون فى الشهاده و ادعائهم مواطأه قلوبهم ألسنتهم» 
فالتكذيب راجع إلى قولهم نشهد باعتبار تضمنه خبرا كاذبا و هو أن شهادتهم صادره عن صميم القلب و خلوص الاعتقاد بشهاده 


تأكيدهم الجمله الاسميه؛ و قيل غير ذلكك. 


قوله: و كذب بالحسنى [9/47] يأتى تفسيره 


فى عسر إن شاء الله تعالى. 

قوله: يا ليتنا نرد ولا نكذب [77//28] يجىء فى ردد إن شاء الله. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله كثرت على الكذابه 

بالتشديد مبالغه. و الجار إما متعلق به أو بكثرت على تضمين اجتمعت و نحوه. 

و كذب كذبا و كذباء فهو كاذب و كذاب و كذاب بالتشديد و كذوب و كذبه كهمزه. 


والكذب: هو الإخبار عن الشىء بخلاف ما هو فيه سواء العمد و الخطإء إذ لا واسطه بين الصدق و الكذب على المشهورء و 
الكذب هو الانصراف عن الحق و كذلك الإفك. 


و الكلام ثلاثه: صدق وكذبء» وإصلاح. 
فالإصلاح لا يوصف بالكذب البحت و ليس مبغوضا صاحبه. و لذا 


قال الصادق عليه السلام فى قول يوسف: أيتها العير إنكم لسارقون و الله ما سرقوا و ما كذب يوسف عليه السلام» و قول إبراهيم: 
بل فعله كبيرهم هذا و الله ما فعلوا و ما كذبء و ذلكك أنهما أرادا الإصلاح و الله أحب الكذب فى الإصلاح و أبغضه فى غيره 


أراد الكذب البحت الذى يلعن الله صاحبه و يبغضه عليه. 
وفى الحديث: ثلاث يحسن فيهن الكذب: المكيده فى الحربء» و عدتكك زوجكك. و الإصلاح بين الناس 


والكذب كركع جمع كاذب و راكع؛ و كاذب جمع كذوب مثل صبور و صبرء و منه قراءه بعضهم: و لا تقولوا لما تصف 
ألسنتكم الكذب فجعله نعتا للألسنه. 


والكواذب: النفوس الإماره الخادعه للانسان بالآمال الكاذبه. 

والأكدذوية؛ الكدت»: 

و كذبت الرجل: قلت له كذبت. 

و كذب قد يكون بمعنى وجب. و منه الحديث: ثلاثه أسفار كذبت عليكم 


و منه كذب عليكم الحج 


وفى حديث إبراهيم إنه كذب ثلاث كذبات بفتح الذال جمع كذبه بسكونهاء 


وهى قوله: إنى سقيم و بل فعله كبيرهم و ساره أختى 


وإنما عدل عن هى زوجتى قيل لأ-ن ذلك الجبار كان مجوسيا و عندهم أن الأخت إذا كانت زوجه كان أخوها أحق بها من 


غيره» فأراد إبراهيم أن يعتصم بدينه فإذا هو لا يراعى دينه. 

و من كلام النبى صلى الله عليه و آله: أنا النبى لا كذب أنا ابن عبد المطلب 

أى أنا النبى حقا لا كذب فيه» و ذكره جده عبد المطلب دون أبيه تنبيها على اشتهار سؤدده و شجاعته. 
(كرب) 

قوله تعالى: و نجيناه و أهله من الكرب العظيم [//8/] الضمير لنوح» و الكرب العظيم الطوفان. 


قوله: و نجيناهما و قومهما من الكرب العظيم ]١١8/77[‏ قال المفسر: أى من تقسير تسخير قوم فرعون إياهم و استعمالهم فى 
الأيام الشاقه» و قيل من الغرق. 


و فى حديث الجنه كربها ذهب الكرب 


بالتحريكك أصل السعفء و قيل ما يبقى فى أصوله فى النخله بعد القطع كالمراقى» الواحده كربه مثل قصبه. سمى بذلكك لأنه 
ببس و كرب أن يقطع أى حان له ذلك. 


و منه الحديث: أعطى رسول الله صلى الله عليه و آله فاطمه عليه السلام كربه و قال: تعلمى ما فيها و كان فيها كتابه 
و كرب أن يفعل كذا أى كاد يفعل. 

و كربت الأرض - كحفرتها - و كربتها: إذا قلبتها للحرث. 

و الكربه بالضم: الغم الذى يأخذ بالنفس» و كذلكك الكرب كالضرب و الجمع الكرب كغرفه و غرفء و منه 
الدعاء يا مفرج عن المكروبين 

و الكروبيين من الملائكه قاله فى الحديث و جبرئيل هو رأس الكروبيين 

بتخفيف الراء» و هم ساده الملائكه و المقربون منهم. 

(كسب) 


قوله تعالى: لها ما كسبت [182/1] أى هن الخير و غليها ما اكتسبت أى من الشرة و تخصيض الكسب بالخير و الاكتساب بالشر 
لأن الاكتساب فيه اعتمال :و الشر تشتهيه النفس فكانث أجد فى تحصيله و أعمل بخلاف الخير: 


قوله: و لكن يؤاخذكم بما كسبت قلوبكم [178/7] أى اقترفته من إثم القصد إلى الكذب فى اليمين» و هو أن يحلف على ما 
يعلم أنه خلاف ما يقوله» و هو اليمين الغموس. 


و فى الحديث: فى العلم يكسب الإنسان الطاعه 
هو بضم حرف المضارعه من أكسب. و المراد بكسب الإنسان طاعه الله أو بكسبه طاعه العباد له. 


وفى الخبر: نهى عن 


كيب لاما 

قيل لأن المعصوم منهن قليل فنهى عنه مطلقا. 

و كسبت مالا - من باب ضرب - ربحته. 

والكسب: طلب الرزق. 

و كسب الاثم و اكتسبه: عمله. 

و الكسب بالضم فالسكون: فضله دهن السمسم. و منه الحديث: ثلاث يؤكلن فيهزلن: الطلع» و الكسبء و الجزر 
(كعب) 

قوله تعالى: و كواعب أترابا [70/7] الكواعب جمع كاعبء و هى المرأه الى يبدو ثديها للتهود: 

و أترابا: أقرانا. 


قوله تعالى: و امسحوا برءوسكم و أرجلكم إلى الكعبين [8/0] قال الفخرى فى تفسير هذه الآيه: جمهور الفقهاء على أن الكعبين 
هما العظمان الناتيان فى جانبى الساقء و قالت الإماميه و كل من ذهب إلى وجوب المسح: أن الكعب عباره عن عظم مستدير 
مثل كعب الغنم و البقر موضوع تحت عظم الساق حيث يكون مفصل الساق و القدم, و مثله نقل عن النيشابورى. 

و نقل بعض الأفاضل عن بعض العارفين عن علماء التشريح أن القدم مؤلف من سته و عشرين عظما أعلاها الكعب, و هو عظم 
مائل إلى الاستداره واقع فى ملتقى الساق و القدم, له زائدتان فى أعلاه إنسيه و وحشيه كل منهما فى حفره من حفرتى قصبه 


الساق. 


وفى صحيح الأخوين زراره و بكير ابنى أعين عن الباقر عليه السلام قالا: قلنا له أصلحك الله أين الكعبان؟ فقال: هاهنا - يعنى 


المفصل دون عظم الساق 
و فى آخر أنهما تقطع الرجل من الكعب و يتركك من قدمه ما يقوم به عليه 


وقد ادعى المرتضى علم الهدى و شيخ الطائفه و كثير من المحققين الإجماع على أن الكعب الذى ينتهى إليه المسح قبه القدم 


التى هى مقعد الشراكك. 


عليه و جعله مدلول كلام الباقر عليه السلام و أنه أقرب إلى حد أهل اللغه. 


ثم إنه أجاب عن الجميع إلى أن قال: و أهل اللغه إن أراد بهم العامه فهم مختلفون و إن أراد بهم الخاصه فهم متفقون على أن 
الكعب قبه القدم؛ و لأ-نه إحداث قول ثالث مستازم رفع ما أجمع عليه الأمه. لأن الخاصه على ما ذكر و العامه على أن الكعب 


ثابتا عن يمين الرجل و شماله - انتهى» و هو كالصريح فى موافقته لما عليه الجمهور. 
و تمام تحقيق المسأله له محل آخر. 

وفى الحديث: أعلى الله كعبى بكم 

و الضمير لأهل البيت» و معناه الشرف و الرفعه. 

و مثله لا يزال كعبكك عاليا و هو دعاء 


و الكعب يقال للأنبوبه بين كل عقدتين» و كل شىء علا و ارتفع فهو كعبء و قيل و به سميت الكعبه كعبه؛ و قيل إنما سميت 
كفة لأنيا وسط الدناء أو لأنيا مريعة 


والكعبه أيضا: الغرفه. 

و امرأه ورم كعبها: إذا كانت كثيره لحم القدم و الكعب. 

و كعب بن لؤى بن غالب أحد أجداد النبى صلى الله عليه و آله. 

و كعوب الرماح: النواشز فى أطراف الأنابيب. 

و الكعاب بالفتح: المرأه حين يبدو ثديها للنهود» و هى الكاعب, و الجمع كواعب كما سبق. 


و كعب الأحبار أى عالم العلماء» و كان من علماء أهل الكتاب أسلم فى عهد أمير المؤمنين عليه السلام فصار من فضلاء 
التابعين» و إضافته كزيد الخيل. 


(كعثب) 
فى الحديث: امرأه عظم كعثبها 


أى فرجهاء يقال ركب كعثب أى ضخم, و الركب محركه العانه. 


(كوكب) 
قوله تعالى: إنى رأيت أحد عشر كوكبا [5/17] 


عن ابن عباس أن يوسف عليه السلام رأى فى المنام ليله الجمعه ليله القدر أحد عشر كوكبا نزلن من السماء فسجدن له» و رأى 
الشمس والقسر زلا مق السماله قسجذا له فالشسن و القمر أبؤافو الكواكنب: اخريه الأحك عفر 


قوله: فلما جن عليه الليل رأى كوكبا [5/] قيل هو المشترىء و قيل هو الزهره قال هذا ربى قيل إن إبراهيم لما أراه الآيات بين 
تعالى كيف استدل بها و كيف عرف الحق من جهتها فقال. 


قوله: و زينا السماء الدنيا بمصابيح ]١7/61[‏ عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: هذه النجوم التى فى السماء مدائن مثل 


الملذائة التق فى الأرقن هريوطة كل فديته يعموديق هن نوو لول ذلكك العموه قن الشماء فشيزه ماققية بو اميق شكه 
و عنه عليه السلام الكوكب كأعظم جبل على الأرض 


و أنوار الكواكب قال الشيخ البهائى رأيت فى الفتوحات الفلكيه ما يدل بصريحه على أن جميع الكواكب أنوارها مستفاده من 
نور الشمسء و كذا فى كتاب الهياكل للشيخ السهروردى ما يدل على ذلكك. 


و#كر كن التق تملا 
و كوكب الروضه: نورها. 
(كلب) 


قوله تعالى: و كلبهم باسط ذراعيه بالوصيد [18/18] ذهب أكثر المفسرين على أن كلب أهل الكهف كان من جنس الكلاب و 
لونهم و قيل إنه كان أسدا و يسمى الأسد كلباء قيل و كان اسم كلبهم قطمير؛ و قيل قطمور و قيل حمرانء و قيل غير ذلكك. 


قوله: و ما علمتم من الجوارح مكلبين [5/8] من كلبته: علمته الصيد, و الفاعل مكلب و هو الذى يسلط الكلاب على الصيد و 
الذى يعلمها. 


و الكلاب: صاحب الكلاب والصائد بها. 


و نصب مكلبين على الحال» أى فى حال تكلبهم هذه 


الجوارح. 


و الكلب معروفء و ربما وصف به فيقال للرجل كلب و للمرأه كلبه» و يجمع على أكلب و كلاب و أكالب و هو جمع الجمع و 
على كليب و إن ندر. 


وفى الحديث: لا تدخل الملائكه بيتا فيه كلب 


قيل كأن السبب كثره أكله النجاساتء و لأسن بعضها شيطان و الملكك ضده. و لقبح رائحه الكلب و الملاائكه تكره الرائحه 
القسحه. 


ومن خواص الكلب أن لحمه يعلو شحمه بخلاف الشاه. 
و فى الحديث: يغفر الله ليله النصف من شعبان من خلقه لأكثر من عدد شعر معزى كلب 
هو حى من قضاعه. 


و كلب الماء: معروفء و هو حيوان مشهور يداه أطول من رجليه» يلطخ بدنه بالطين يحسبه التمساح طينا ثم يدخل جوفه فيقطع 
أمعاءه فيأكلها ثم يمزق بطنه فيخرج. 


والكلب بالتحريكك: داء يعرض للانسان من عض الكلب. 


والكلب: الكلب الذى يأخذه شبه جنون فيكلب بلحوم الناس» فإذا عقر إنسانا كلب» و يستولى عليه شبه الماء فإذا أبصر الماء 


فزع» و ربما مات عطشا و لم يشربء. و هذه عله تستفرغ مادتها على سائر البدن و يتولد منها أمراض رديه. 
و كلب كلبا من باب تعب. 

و فى حديث وصف الأثمه: بكم يباعد الله الزمان الكلب 

أى الشديد الصعب. 

و الكلب أيضا: شده الحرص»ء يقال كلب كلب أى حريص عقور. 

و الكلبه بالضم: الشده من البرد و غيره. 

و فى الدعاء: أعوذ بكك من عدو استكلب على 


أى وثب علىء و فيه تشبيه له بالكلبء و يقال كلب الدهر على أهله: إذا لج عليهم و اشتد. 


ومنه حد يد 
و على هليه 

يه السلام إلى ابن أ 

م إلى ابن عباس حين أخذ مال البصره فلما رأ 

: ه رايت الْر 8 

7 لزمان أن 5 

على ابن عمكك قد كلب و العدوة 

: وعد ات 


و كليب : 
ب تسليم رجل من الرواه» سمى بذلكك 


ترحم عليه الصادق عليه السلام وقال لأصحابه: تدرون ما التسليم هو و الله الإخباتء قال الله تعالى: الذين آمنوا و عملوا 
الصالحات و أخبتوا إلى ربهم 


و تكالبوا القوم: تجاهروا بالعداوه و الكلاب بالضم كتفاح: خشبه أو حديده معوجه الرأس. 
(كوب) 
قوله تعالى: بأكواب و أباريق [18/82] الأكواب: الأباريق لا عرى لها ولا خراطيم؛ واحدها كوب كقفل. 


قوله: و أكواب موضوعه ]١5/88[‏ أى على حافات العيون الجاريه كلما أراد المؤمن شربها وجدها مملوءه و يشربون بها ما 
يشتهونه من الآشربه و يتمتعون بالنظر إليها لحسنها. 


و فى الحديث: أكوابه - يعنى الكوثر - عدد نجوم السماء 

و بالنصب بنزع الخافض. 

وعن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال: أنهاكم عن الكوبات 
وفى الخبر: إن الله حرم الخمر و الكوبه 

قيل هى النرد» و قيل الطبل» و قيل البربط. 


وفى الصحاح الكوبه الطبل المختصرء و فى القاموس الكوبه بالضم النرد و الشطرنج و الطبل الصغير» و عن أبى عبيده الكوبه 
النرد فى كلام أهل اليمن. 


باب ما أوله اللام 
(لبب) 


قوله تحال * إنما يتذكر أولوا الألبات [15/9] أولو الألباب: أولو العقول» وإحدها لبا بشده الاء الموحدة وهو العقل) سم 


بذلكك لأنه نفس ما فى الانسان و ما عداه كأنه قشر. 
و اللبيب: العاقل» و الجمع الألباء. 
ولب كل شىء: خالصه. و لب الجوز و اللوز: ما فى جوفه؛ و الجمع لبوب, و لباب كغراب لغه فيه. 


و لبب الرجل بالكسر يلبب بالفتح: أى صار ذا لب» و حكى لبب بالضم, و هو نادر لا نظير له فى المضاعف. 


و اللبه بفتح اللام و التشديد: المنحر و موضع القلاده؛ و الجمع لبات كحبه و حبات. 
ولببت الرجل تلبيبا: إذا جمعت ثيابه عند صدره و نحره عند الخصومه ثم جررته. 
و منه حديث فاطمه عليه السلام: فأخذت بتلابيب عمر فجذبته إليها 

واف الوه انط سان علس ماين لتر والح دكا 

أى متحرما به عند صدره. و يقال تلبب بثوبه: إذا جمعه عليه. 


و أبو لبابه بضم 


اللام و خفه الموحده اسمه رفاعه بن المنذر النقيب» و أسطوانه أبى لبابه فى مسجد النبى صلى الله عليه و آله بالمدينه» و هى 
أسطواته التويه التى زيط إلبها تقس تعفى ترل عذره هن السماء: 


و ألب الرجل بالمكان: إذا أقام إليه» و لب لغه فيه. 


قال الفراء نقلا-عنه: و منه قولهم لبيكك أى أنا مقيم على طاعتكك, و نصب على المصدر كقولهم حمدا لله و شكرا له قال 
الجوهرى: و كان حقه أن يقال لبا لكك و يثنى على معنى التأكيدء أى إلبابا لكك بعد إلباب و إقامه بعد إقامه» و قيل أى إجابه 


لكك يا رب بعد إجابه. 
وفى الحديث: سميت التلبيه إجابه لأن موسى أجاب ربه و قال لبيكك 
و فى المصباح: أصل لبيك لبين لكك فحذفت النون للإضافه. 


قال: و عن يونس أنه غير مثنى بل اسم مفرد يتصل به الضمير بمنزله على و لدى إذا اتصل به الضميره و أنكره سيبويه و حكى 
من كلامهم لبى زيد بالياء مع الإضافه إلى الظاهرء فثبوت الياء مع الإضافه إلى الظاهر يدل على أنه ليس مثل على و لدى. 


ولبى الرجل: قال التلبيه. 

و لبى بالحج تلبيه» و أصله لبيت بغير همزه. 

قال الجوهرى: قال الفراء ربما أخرجت بهم فصاحتهم إلى أن يهمزوا ما ليس بمهموز. 
واللبلاب: نبت يلوى على الشجر قاله الجوهرى. 

(لجب) 

اللجب: الصوت و الجلبه» تقول لجب بالكسر. 

و جيش لجب: عرمرم أى ذو كثره و جلبه. 

و بحر لجب أى ذو لجب إذا سمع اضطراب أمواجه - كذا قاله الجوهرى, و منه 

قول على عليه السلام فى وصف النهار لها كلب و لجب و لهب 

(لزب) 

قال الله تعالى: من طين لازب ]١١/77/[‏ أى ممتزج متماسكك يلزم بعضه بعضاء يقال طين لازب لازق باليد لاشتداده. 


و اللازب والللاصق بمعنى. 


واللازب: الثابت أيضاء يقال صار الشىء ضربه لازب. 

و اللزبه بسكون الزاى: الشده و القحطء و الجمع اللزبات بالسكون. لأنه صفه. 

و لزب الشى ء من باب قعد: اشتد. 

(لعب) 

قوله تعالى: ذرهم فى خوضهم يلعبون [41/2] يقال لمن عمل عملا لا يجدى عليه نفعا: إنما أنت لاعب. 
و مثله قوله تعالى: ضحى و هم يلعبون [/98/1]. 


قوله تعالى: إنما الحيوه الدنيا لعب و لهو و زينه ]1١/81[‏ اللعب بكسر اللام و سكون العين معروفء و اللعب بفتح اللام و كسر 
العين مثله» يقال لعب يلعب لعبا. 


قوله: و ما الحيوه الدئيا إلا لعب و لهو [:97/2*] أى أعمال الدنيا لا نفس الدنياء لأنها لا توصف باللعبء و ما فيه رضا الله من عمل 
الآخره لا يوصف به أيضاء لأن اللعب لا يعقب نفعاء و كذ لكك اللهوء و يترتب عليها الحسره و الندامه فى الآخره. 


قال المفسر: فى هذه الآ-يه تسليه للفقراء الذين أحرموا من متاع الدنياء و تقريع الأغنياء الذين ركنوا إلى حطامها و لم يعملوا 
لغيرها. 


وفى الحديث: كل شىء يحيز فلعابه حلال 

أى طاهرء لا بمعنى حليه الأكل لأنه من الفضلات المحكوم بتحريمها. 

و اللعاب بالكسر: ما يسيل من الفم» يقال لعب الصبى يلعب بفتحتين لعبا: إذا سال لعابه من فمه. 
و اللعبه بالضم: الشطرنج و النرد و كل ملعوب به فهو لعبه» و الجمع لعب كغرفه و غرف. 

و منه الحديث نساؤكم بمنزله اللعب 


و اللعبه بفتح اللا-م: المره الواحده من اللعب» و إذا كسرت فهى الحاله التى عليها اللادعب» و لاعبته ملاعبه» و الفاعل ملاعب 
بالكسر. 


بنا الموج 

سمى اضطراب الأمواج لعبا لما لم يسر بهم إلى مرادهم. 

و رجل تلعابه كثير المزاح و المداعبه؛ و التاء زائده للمبالغه. 

(لغب) 

قوله تعالى: و ما مسنا من لغوب [8/20"] اللغوب: التعب و الإعياء» يقال لغب يلغب - من باب قتل - لغوبا: تعب و أعيا. 
و لغب يلغب لغوبا - من باب تعب - لغه ضعيفه. 

(لقب) 


قوله تعالى: و لا تنابزوا بالألقاب ]١١/64[‏ هى جمع لقب يقال لقبه بكذا فتلقب و نبزه نبزا لقبه» و تنابزوا بالألقاب لقب بعضهم 
بعضا و قد نهى عنه» وقد يكون اللقب علما من غير نبز فلا يكون حراماء و منه تعريف بعض المتقدمين بالأعمش و الأخفش و 
نحو ذلك لأنه لم يقصد بذلك نبز و لا تنقيص بل محض تعريف مع رضا المسمى بذلكك. 


(لوب) 

فى الحديث: حرم رسول الله صلى الله عليه و آله المدينه ما بين لابتيها صيدها 

لابتا المدينه: حرتان عظيمتان يكشفانها. 

واللابه: هى الحره ذات الحجاره السود قد ألبتها لكثرتهاء و جمعها لابات و هى الحرار و إن أكثرت فهى اللاب و اللوب. 
وفى الخبر: و ما بين لابتيها؟ قال: ما أحاطت به الحرار 

وفى آخر: و ما بين لابتيها؟ قال: ما بين الصورتين إلى الثنيه 

و فى آخر ما ببن ظل عائر إلى ظل وعير 

و معنى الكل واحد. 

(لهب) 


قوله تعالى: تبت يدا أبى لهب و تب ]/١١1١[‏ قال الشيخ أبو على: قرأ ابن كثير أبو لهب ساكنه الهاء و الباقون بفتحهاء و اتفقوا 
فى ذات لهب أنها مفتوحه الهاء لوفاق الفواصل. 


و أبو لهب هوابن عبد المطلب عم النبى صلى الله عليه و آله» و كان شديد العداوه لرسول الله» قيل اسمه كنيته» و قيل كان اسمه 
عبد العزى. فسمى بذلكك لحسنه و إشراق وجهه. و كانت وجنتاه كأنهما تلتهبان. 


و التهيث النار و تلهية: اتقدث. 

و اللهبان بالتحريكت: اتقاد النار. و كذلك اللهب و اللهاب بالضم. 
وزع لفية تك من الآزة دغاله اللماغرى. 

باب ما أوله النون 

(نجب) 


النجيب: الفاضل من كل حيوان» و قد نجب بالضم ينجب نجابه: إذا كان فاضلا نفيسا فى نوعه, و الجمع النجباء مثل كرم فهو 
كريم و هم كرماءء و الأنثى النجيبه» و الجمع النجائب. 


و منه الحديث: سوف ينجب من يفهم 

و أنجب الرجل: ولد نجيب. 

و امرأه منجاب: تلد النجباء. 

والمنجاب: الرجل الضعيف. 

و انتجبه: اختاره و اصطفاه؛ و المنتجب: المختار» و الجمع النجب 

و فى الخبر: الأنعام من نجائب القرآن 

أى من أفاضل سوره. 

و النجيب من الإبل: القوى الخفيف السريع. 

و نجبه نمله: أى قرصه نملهء و منه الخبر: المؤمن لا تصيبه زعره و لا عثره ولا نجبه نمله إلا بذنب 
(نحب) 

قوله تعالى: فمنهم من قضى نحبه [77/77] أى مات و قتل فى سبيل الله. 


و النحب: المده و الوقت» يقال قضى فلان نحبه أى مات. 


والنحب: النذر أيضاء يقال قضى نحبه أى نذره. كان النذر موتا فقضاه. 

و النحيب: رفع الصوت بالبكاء. 

و النساء النواحب: اللاتى يرفعن أصواتهن بالبكاء و النوادب من الباكيات على الميت. 
وقد نحب ينحب من باب ضرب نحيبا: بكى و يقال النحب أشد البكاء كالنحيب. 

وفى النهايه التحب و النحيب و الانتحاب: البكاء بصوت طويل [و مد] 

(نخب) 

فى الخبر: وقد جاءه فى نخب أصحابه 

أى فى خيارهم. 

والانتخاب: الاختيار» و منه وصى رسولكك الذى انتخبته من خلقكك 

و المنتخب من الشىء: المنتزع منه و نخبه بنى هاشم بالضم و السكون: خيارهم. 

ورجل نخب بكسر الخاء: أى جبان لا فؤاد له. و منه 

الحديث بئس العون على الدين قلب نخيب و بطن رغيب 

(ندب) 

ندبته إلى الأمر ندبا من باب قتل: دعوته و الفاعل نادب و المفعول مندوب و الاسم الندبه كغرفه. 
و منه المندوب فى الشرعء و أصله المندوب إليه. لكن حذفت الصله لفهم المعنى. 

واتدنة لأمر فاتتدص أى وعاة لأمر فأجات. 

وانتدب الله لمن خرج فى سبيله: أى أجابه إلى غفرانه أو ضمن أو تكفل أو سارع بثوابه. 

و ندب الميت: بكى عليه و عدد محاسنه. يندبه ندبا. 

و الندب: أن تذكر النائحه الميت بأحسن أوصافه و أفعاله؛ و منه يندين أمواتهم بضم الدال. 


(نسب) 


قوله تعالى: و جعلوا بينه و بين الجنه نسبا ]١188//[‏ قيل هو زعمهم أن الملائكه هم بنات الله فأثبتوا بذلكك جنسيه جامعه له و 
للملائكه. 


و الجنه: الجن و سموا جنه لاستتارهم عن العيون» و قيل هو قول الزنادقه إن الله خالق الخير و إبليس خالق الشر. 
قوله: فإذا نفخ فى الصور فلا أنساب بينهم ]٠١1/77[‏ 


قال الصادق عليه السلام: لا يتقدم يوم القيامه أحد إلا بالأعمال؛ و الدليل على ذلكك قول رسول الله [يا أيها الناس إن العربيه 
ليست بأب و جد و إنما هى لسان ناطق فمن تكلم به فهو عربى] إنكم من ولد آدم و آدم من ترابء و الله لعبد حبشى أطاع الله 
خير من سيد قرشى عصى الله و إن أكرمكم عند الله أتقاكم 


وفى حديث الصادق عليه السلام و قد سثل عن قل هو الله أحد فقال: نسبه الله إلى خلقه 
أ افيفناة الفبجة السلييه مق اللدرو فنى 'اليكتات: 
زا الفبوث ؤاعة الأماحة و النقية هله 


و انتسب إليه: اعتزى» و الاسم النسبه و الجمع النسب كسدره و سدرء و قد تضم فيجمع على فعل كغرفه و غرفء و قد يكون من 
قبل الأب 


و من قبل الأم. 


و نسب النبى: محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف بن قصى بن كلاب بن مره بن كعب بن لؤى بن غالب 


بن فهر بن مالك بن نضر بن كنانه بن خزيمه بن مدركه بن إلياس بن نضر بن نزار بن معد بن عدنان. 
و رجل نسابه بالتشديد: أى عالم بالأنسابء و الهاء للمبالغه فى المدحء كأنهم يريدون به داهيه أو غايه أو نهايه. 
والسيخة القريية و لنسن نيبا عتاسنةه اى مشاكله: 

و النسبه أيضا: الانتساب إلى ما يوضح و يميز كالأب و الأم و القبيله و الصناعه و غير ذلكك. 

و اتسنة العشره إلى الماثة عشرء أ مقدارها العشر: 

(نشب) 

فى حديث وصف القرآن: نظره منيح من عطب و مخلص من نشب 

هو من قولهم نشب فى الشىء إذا وقع فيما لا مخلص منه. 

و نشب الشىء فى الشى ء - من باب تعب - نشوبا: علق به» فهو ناشب. 

و النشاب بالضم و التشديد: السهام الواحده نشابه. 

(نصب) 


قوله تعالى: فإذا فرغت فانصب و إلى ربكك فارغب [45/ - 8] قال الشيخ أبو على: المعنى فإذا فرغت من الصلاه المكتوبه 
فانصب إلى ربكك فى الدعاءء؛ و ارغب إليه فى المسأله فيعطيك. و هو المروى عن أبى جعفر و أبى عبد الله عليه السلام من 


و عن الصادق عليه السلام يقول: فإذا فرغت فانصب علمكك و أعلن وصيكك فأعلمهم فضله علانيه» فقال صلى الله عليه و آله: من 
كنت مولاه فعلى مولاه 


الأنصابء و قيل هو حجر كانوا ينصبونه و يذبحون عليه فيحمر بالدم. 
و النصب مثل فلس لغه فيه و قرأ به السبعه» و قيل المضموم جمع المفتوح» مثل سقف جمع سقف. 


قوله: أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت. و إلى السماء كيف رفعت. و إلى الجبال كيف نصبت [17/88 - 19] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: روى عن على عليه السلام فتح أوائل هذه الحروف و ضم التاء» و المفعول فى جميعها محذوف 
و المعنى كيف خلقتها و كيف نصبتها و كيف رفعتها و كيف سطحتها. 


قوله: أنى مسنى الشيطان بنصب و عذاب [61/78] أى ببلاء و شر يريد مرضه و ما كان يقاسيه من أنواع الوصبء و يقال النصب 
فى البدن و العذاب فى ذهاب الأهل و المال؛ و 


أما نسبته إلى الشيطان لما كان يوسوس إليه من تعظيم ما نزل به من البلاء و يغريه إلى الجزع و التجأ إلى الله تعالى. 
قال الشيخ أبو على: قرى ء نصب بضم النون و بفتح النون و الصاد و بضمهما. 


قوله: و يجعلون لما لا يعلمون نصيبا مما رزقناهم [88/15] يعنى بذلكك ما كانت العرب يجعلونه للأصنام نصيبا فى زرعهم و 
إبلهم و غنمهم., فرد الله عليهم فقال: تالله لتسئلن عما كنتم تفترون. 


قولهة للزتجال تضينن "ما اكتليوا [#8976] مغل تعاك ا قسمة لكل من الرجال:والشاء عل تحمب ماغرفة من الصلاسيه كشت 
له. 


قوله: و جعلوا لله مما ذرأ من الحرث و الأنعام نصيبا [18/2] النصيب: الحظ من الشى ء؛ يعنى كفار مكه و أسلافهم, كانوا 
يجعلون أشياء من الحرث و الأنعام لله و أشياء منهما لآلهتهم» فإذا رأوا ما جعلوه لله ناميا زاكيا رجعوا فجعلوه للآلهه و إذا زكى ما 
جعلوه للآلهه تركوه لها و قالوا إن الله غنى. 


و الأنصاب قيل هى الأصنام كانت منصوبه حول البيت يذبحون عليها و يعدون ذلكك قربه. 
و فى الخبر قيل يا رسول الله صلى الله عليه و آله و ما الأنصاب؟ قال: ما ذبحوه لآلهتهم 


قوله: عامله ناصبه [88/"] قيل أى عامله فى النار عملا تتعب فيه» و هى جرها السلاسل و الأغلال» و قيل عملت و نصبت فى 
الدنيا فى أعمال لا يجزى عليها فى الآخره. 


قوله: و لا تنس نصيبكك من الدنيا [7//7/] أى لا ننس صحتكك و قوتكك و فراغكك و شبابكك و نشاطكك أن تطلب بها الآخره. 
كما وردت به الروايه عنهم عليهم السلام. 


وفى الحديث: أن الدنيا تنصب للمؤمن عند الموت كأحسن ما كانت ثم يخير 


كأنه من قولهم 


نصبت الخشبه نصبا من باب ضرب: أقمتها. 

و فيه إذا كان يوم القيامه دعى النبى صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين عليه السلام و الأئمه فينصبون للناس فى تل من المسكك 
أى يقامون. و لعله الأعراف المذكور فى قوله: و على الأعراف رجال يعرفون كلا بسيماهم 

و فى الدعاء إليكك نصبت يدى 

أى رفعتها. 

و نصبنى: أى أجلسنى للعلم و الإفتاء و فى الدعاء أيضا لا تجعلنى لنقمتكك نصبا 

هو بفتحتين قريب من معنى الغرض. 

و النصب فى الإعراب بالفتح فالسكون كالفتح فى البناء» و هو من مواضعات النحويين. 


و النصب أيضا: المعاداه» يقال نصبت لفلان نصبا: إذا عاديته» و منه الناصب و هو الذى يتظاهر بعداوه أهل البيت أو لمواليهم 
لأجل متابعتهم لهم؛ و فى القاموس النواصب و الناصبه و أهل النصب المتدينون ببغض على عليه السلام لأنهم نصبوا له أى 
أعادوه. 


قال بعض الفضلاء: اختلف فى تحقيق الناصبى: فزعم البعض أن المراد من نصب العداوه لأهل النيت عليه السلام» و زعم آخرون 
أنه من نصب العداوه لشيعتهم؛ و فى الأحاديث ما يصرح بالثانى 


الناصب من نصب لكم و هو يعلم أنكم توالونا و أنتم من شيعتنا 


ولفلان منصب وزان مسجدء أى علو و رفعه. 

و المنصب - وزان مقود - آله من حديد تنصب للقدر للطبخ. 
و نصب الرجل كفرح: تعب و أعيا. 

و نصبه: أتعبه. 

و نصبه المرض: أوجعه. 


ولينصب فى الدعاء أى يجد و يتعب. 


ونصاب الحرم: قدره الذى ينتهى إليه. 
و النصاب من المال: القدر الذى تجب فيه الزكاه إذا بلغه كمائتى درهم و حمس من الإبل. 


ونصاب 


السكين: ما يقبض عليه. 

و نصيبين بالموحده بين ياءين: بلد بين الشام و العراق. 

قال الجوهرى: و فيه للعرب مذهبان منهم من يجعله اسما واحدا و يلزمه الإعراب, و منهم من يجريه مجرى الجمع. 
و الأنصباء: العلائم» و منه حديث القداح العشره سبعه لها أنصباء و ثلاثه لا أنصباء لها 

(نضب) 

فى حديث أكل الحيطان: لا تأكل ما نضب عنه الماء 

أعغان يقال: نشب الفاء يقبب .من باب قد توب إذا غان قن الأرض وسفلء و يتضب بالكسر لغة: 

(نعب) 

فى دعاء داود عليه السلام: يا رازق النعاب فى عشه 


النعاب: الغراب, و النعيب صوته. يقال نعب الغراب ينعب نعبا و نعيبا من باب ضرب و من باب نفع لغه: صاح بالبين على زعمهم؛ 
يعنى الفراخ. 

قيل إن فرخ الغراب إذا خرج من بيضته يكون أبيض كالشحمه. فإذا رآه الغراب أنكره و تركه و لم يزقه» فيسوق الله إليه البق 
فيقع عليه لزهومه ريحه فيلقطها و يعيش بها إلى أن يطلع ريشه و يسود فيعاوده أبوه و أمه. 

(نغب) 


فى حديث على عليه السلام مع قومه فى الجهاد: و جرعتمونى نغب السهام أنفاسا 


قال الجوهرى: النغبه بالضم الجرعه. و قد يفتح, و الجمع نغب ثم نقل عن ابن السكيت أنه قال: نغبت من الإناء بالكسر نغبا أى 


(نقب) 


قوله تعالى: فنقبوا فى البلاد [8/80] أى طافوا و تباعدواء و يقال نقبوا فى البلاد: صاروا فى نقوبهاء أى فى طرقها طلبا للهرب» و 
النقاب: الطريق. 


قوله: و بعثنا منهم اثنى عشر نقيبا ]١1/0[‏ نقيب القوم كالكفيل و الضمين: ينقب عن الأسرار و مكنون الأضمارء و إنما قيل نقيب 
لأنه يعلم دخيله أمر القوم و يعرف الطريق إلى معرفه أمورهم أى أمرنا موسى بأن يبعث من الأسباط الاثنى عشر اثنى عشر رجلا 
كالطلائع يتجسسون و يأتون بأخبار أرض الشام و أهلها الجبارين» و اختار من كل سبط رجلا يكون لهم نقيبا. 


و فى الخبر. أن النبى كان قد جعل ليله العقبه كل واحد من الجماعه الذين بايعوه نقيبا على قومه و جماعته ليأخذوا عليهم 


الإسلام و يعرفونهم شرائطه 


صلى الله عليه و آله و كان بدريا عقبيا أحديا و كان له خمس مناقب. 


و نقب ينقب نقابه مثل كتب يكتب كتابه. 

و النقابه بالكسر الاسم و بالفتح المصدر كالولايه و الولايه. 
والمناقب: الفضائل. 

والمنقبه: المعجزه. 

و نقاب المرأه بالكسرء و الجمع نقب ككتاب و كتب. 

وانتقبت و تنقبت: غطت وجهها بالنقاب. 

والنقيب: موضع قرب المدينه. 

و الناقبه فى حديث الشجاع هى التى تنقب اللحم أو العظم أو هما معا. 
و نقبت الحائط نقبا من باب قتل: خرقته. 


ونقب الخف من 


باب تعب: خرق. 
و نقب البعير بالكسر: رقت أخفافه. و منه ناقه نقباء. 


و منه حديث الأعرابى مع عمر إنى على ناقه دبراء عجفاء نقباء و استحمله فظنه عمر كاذبا فلم يحمله فقال: أقسم بالله أبو حفص 


عمر ما مسها من نقب و لا دبر 

(نكب) 

قوله تعالى: فامشوا فى مناكبها ]١8/21/[‏ قبل جبالهاء و قيل طرقها. 

قوله: عن الصراط لناكبون [9/6/7] أى عادلون عن القصد. يقال نكب عن الطريق من باب قعد: عدل و مال. 
و نكب بضمتين جمع نكوبء وهو كثير العدول عن الطريق» و فى القاموس نكب عنه كنصر و فرح عدل كتنكب. 
وفى حديث أهل البيت: من لم يعرف أمرنا من القرآن لم يتنكب الفتن 

أى لا مخلص له منها. 

ويتنكبونه ما استطاعوا 

أى يعدلون عنه و يميلون ما استطاعوا ذلكك. 

و تكب عن وجهى أى تنحى و أعرض عنى. 

و منه حديث المحرم: يتنكب الجراد إذا كان على الطريق 

و أنكبه الزمان: أتعبه و خذله و كسره و قلبه من الفوق إلى الأسفل. 

و النكبه: ما يصيب الإنسان من الحوادث؛ و الجمع نكبات مثل سجده و سجدات. 

و منه الحديث: ما من نكبه تصيب الإنسان إلا بذنب 

و النكبه فى قوله: ما كان برسول الله صلى الله عليه و آله قرحه و لا نكبه إلا أمر بوضع الحناء عليه 

فسرت بالجراحه بحجر أو شوكه. 


و النكبه فى قوله: العذره - يعنى البكاره - تذهب بالنكبه 


يعنى الطفره و العشره. 

و منكب الشخص كمجلس مجتمع رأس العضد و الكتف. 

والمتكان هه الست و الشمال: 

(فوب) 

قوله تعالى: منيبين إليه ]١/70[‏ أى راجعين إليه» من أناب ينيب إنابه: إذا رجع. 
و مثله قوله: دعا ربه منيبا إليه [8/77] أى راجعا إليه بالتوبه. 

و إليه أنيب ]88/1١[‏ أى أرجع إليه مقبلا بالقلب. 

والنائيهة ما ونرب الاقفان» اى ته لبعد من الميماث :و الحوادت. 


و منه حديث الجهاد: و يأخذ - يعنى الإمام - الباقى ليكون ذلكك أرزاق أعوانه على دين الله و فى مصلحه ما ينوب من تقويه 
الإسلام 


أئ يترل ةو يحدث من المهمات. 


و جممع 


النائيه نوائب. 

وفى الحديث: من لا يعد الصبر لنوائب الدهر ليعجز. 

و فيه الحر حر فى جميع الأحوال إن نابته نائبه صبر لها 
و النوبه بالفتح واحده النوب» يقال جاءت نوبتكك. 
والقويدة الترحه و الولة: 

والنوبه: الاسم من قولكك نابه أمر. 

و انتابه: أصابه. 

و نابه ينوبه نوبا و انتابه: إذا قصده مره بعد أخرىء و منه 
الدعاء يا أرحم من انتابه المسترحمون 

و انتابت السباع المنهل: رجعت إليه مره بعد أخرى. 

و منه الحديث لعن الله المانع الماء المنتاب 

أى المباح الذى يؤخذ بالنوبه هذا مره و هذا أخرى. 

و النوب و النوبه: جيل من السودان الواحد نوبى» و منه 
حديث وصف الإمام عليه السلام: بأبى ابن النوبيه الطيبه 
لأن أمه عليه السلام كانت نوبيه. 

و ناب فلان عنى: قام مقامى. 

و ناب الوكيل عنى فى كذا ينوب نيابه فهو نائب؛ و جمع النائب نواب ككافر و كفار. 
(نهب) 

فى الخبر: نهى عن النهبه 


هى كغرفه: المال المنهوب. و بفتح النون مصدر. 


أى لا ينهب المؤمن نهبه يرفع الناس إليها أبصارهم ينظرون إليه و هذا فى أخذ مال المسلم قهرا و أخذ الأموال المشتركه. 


و منه الطعام يقدم إليهم فلكل أن يأكل مما يليه. و فيه قلت: و ما معنى ذلكك؟ قال: نحو ما صنع حاتم حين قال من أخذ شيئا فهو 
له 


و نهبت الشىء نهبا من باب نفع» و انتهبه انتهابا فهو منهوب و منتهب. 
و النهبى بالضم فسكون و قصر: اسم ما انتهب من مال المسلم قهرا. 

و منه نهى عن النهبى دون ما نهب من أموال الحرب فهو جائز. 

و قولهم: هذا زمان النهب أى الانتهابء و هو الغلبه على المال. 

و النهب أيضا: الغنيمه و الجمع النهابء و منه أتى بنهب. 

(نيب) 

فى الحديث: مانع الزكاه ينهشه كل ذى ناب 


الناب: السن خلف الرباعيه و الناب: الناقه المسنه من النوق» سميت بذلك لطول نابها و لا يقال للجمل ناب» و الجمع الباجةق 


نيوب و نيبء فألفها منقلبه عن ياء لا عن واو 

باب ما أوله الواو 

(وثب) 

فى الحديث: أهل بيتى أبوا على إلا توثبا و قطيعه 

كأنه من قولهم وثب الماء وثبا من باب قعد و وثوبا: قفز و طفرء و منه 
المؤمن لا وثاب و لا سباب 

ووثبت رجلى: أى أصابها وهن دون الخلع و الكسر. 

ووثب له وساده: أى ألقاها له و أقعده عليها. 


و وثب أى قام بسرعه, وثب فى لغه حمير اقعد» و الوثوب فى غير لغه حمير النهوض و القيام. 


و منه وثب ابن الزبير أى نهض. 

وفى الحديث: المتوثب على هذا الأمر ما الحجه عليه 

أراد أمر الإمامه بغير استحقاق. 

و المثيب بكسر الميم: الأرض السهله؛ و ماء لعقيل؛ و ماء بالمدينه إحدى صدقاته. 
(وجب) 

قوله تعالى: فإذا وجبت جنوبها [2/77"] قيل أى سقطت إلى الأرض» أخذا من قولهم وجب الحائط وجوبا: إذا سقط. 
وفى الحديك: إذا وقية إلى الأركن 

لأن الميشحب أن تبحر الآبل قياما مغللة: 

و وجب الشىء وجوبا كوعد: لزم - قاله الجوهرى و غيره. 

و الوجوب: اللزوم. 

و أوجبه الله واستوجبه: استحقه. 

ووجب البيع: لزم. 

و منه إذا افترق البيعان وجب البيع 

أى لزم. 

وقد جاء الوجوب فى الحديث كثيرا و يراد به شده الاستحباب. 

و تجب القلوب: تضطرب. 

و وجبت الشمس: إذا غابت و غربت و منه الحديث: وقت المغرب حين تجب الشمس 
أ تخيية 

و الوجبه بفتح واو و سكون جيم: الهده و صوت السقوط. 


و الوجبه: التعظيم و التكريم. 
و منه يا على من لم يوجب لك فلا توجب له ولا كرامه. 
وفى الحديث: عليكم بالموجبتين فى دبر كل صلاه» ثم فسرهما بأن قال: تسأل الله الجنه و تعوذ بالله من النار 


و بصيغه اسم الفاعل أو المفعولء أى اللتان يوجبان حصول 


مضمونهماء أو اللتان أوحبهما الشارع» أى استحبهما استحبابا مؤكداء فعبر عنه بالوجوب كما يقال للرجل حقكك على واجب. 
و أوجب الرجل: إذا عمل عملا يوجب الجنه أو النار. 

و الموجبه: الكبيره من الذنوب. 

و منه حديث الحاج: و لا تكتب عليه السيئات إلا أن يأتى بموجبه 

وفى الحديث: الساعى بين الصفا و المروه تشفع له الملائكه بالإويجاب 

أى القبول» يعنى أن الله تعالى يثبت لهم الشفاعه. 

وعسى فى القرآن موجبه أى محتمه فيه من غير ترج. 

والموجاف#الأمون ال أوحئ الله عليه العتاو ليهو اليد 

و منه الدعاء أسألكك بموجبات رحمتكك 


و الإيجاب و الوجوب متقاربان فى المعنى» و قال بعض الأفاضل: الفرق بينهما كالفرق بين الضارب و المضروبء فالضارب هو 
المؤثر فى الضربء و المضروب هو المؤثر فيه» فالضارب اسم اشتق لذات و المعنى قائم بغيرهاء و الإيجاب معناه التأثير و 
الوجوب هو حصول الأثرء فكان الله تعالى لما أوجب علينا شيئا وجب: فالأول يقال له الأبجات و الثاتى الوجوب. 


(وصب) 
قوله تعالى: و لهم عذاب واصب [/9/"7] أى دائم. 
قوله: و له الدين واصبا ]21/1١5[‏ الدين: الطاعه» و واصبا حال عمل فيها الظرف. 


و الواصب: الواجب الثابتء لأسن كل نعمه منه و الطاعه واجبه له على كل منعم عليه أو له الجزاء دائما ثابتا سرمدا لا يزال يعنى 
الثواب و العقاب. 


والوصب: المرضء و هو مصدر من باب تعب. 
ورجل وصب: أى وجع. 
و أوصبه الله فهو موصب. 


و الموصب بالتشديد: كثير الأوجاع. 


(وظب) 

وظب على الشى ء وظوبا: دام عليه و لزمه و تعهده. و منه المواظبه على الوقت. 

(وعب) 

فى الحديث: أن النعمه الواحده تستوعب جميع عمل العبد 

أ تأتى علية, 

و الايعاب و الاستيعاب: الاستقصاء فى كل شىء. 

(وقب) 

قوله تعالى: و من شر غاسق إذا وقب ]7”/١١7[‏ أى إذا دخل» أخذا من وقوب الليل» أعنى دخول ظلامه. 
و الوقوب: الدخول فى كل شىء. 

و فى حديث الحائض: للرجل ما بين ألييها و لا يوقب 

أى لا يدخل ذكره فى فرجها و لو بعضه. و حد الإيقاب غيبوبه الحشفه فى الدبر» و قيل يكفى بعضها. 
و الوقب بفتح واو و سكون قاف: نقره فى الجبل يجتمع فيها الماء. 

(وكب) 

فى الخبر أنه كان يسير فى الإفاضه سير الموكب 

الموكب جماعه ركاب يركبون برفق» و هم أيضا القوم الركوب للزينه. 


و فى الصحاح: الموكب نوع من السيرء و يقال للقوم الركوب على الإبل للزينه موكبء و كذلك جماعه الفرسان و وكب الرجل 
على الأمر: إذا وظب عليه. 


و أوكب الطائر: إذا تهيأ للطيران. 
(ولب) 
والبه اسم رجلء و حبابه الوالبيه نسبت إلى والب مرضى عنهاء و قصتها فى الحصاه مع الأثمه مشهوره. 


(وهب) 


قوله تعالى حكايه عن إبراهيم: الحمد لله الذى وهب لى على الكبر إسمعيل و إسحق [4/15] عن ابن عباس ولد إسماعيل و هو 


عش ننة. 


قوله: و امرأه مؤمنه إن وهبت نفسها للنبى [80/55] الآ-يه قيل هى خوله بنت حكيم امرأه عثمان بن مظعون و كانت امرأه صالحه 
فاضله. و كانت - على ما نقل - من أجلاء نساء أهل ثقيف. 


يقال وهبت له شيئا وهبا و وهبا بالتحريكك و هبه و الاسم الموهب و الموهبه بكسر الهاء - قاله الجوهرى. 
و هبه الله هو شيث بن آدم و وصيه و كان أبو ولده» سمى بذلكك لأن الله وهبه له بعد قتل هابيل. 
والهبه بكسر الهاء: غير الصدقه و أصلها الواو. 

والاتهاب: قبول الهبه. 

والاسشيهات: سؤال الهبه. 

و فى دعاء مخاطبه الأئمه: لما استوهبتم ذنوبى 

أى سألتم الله تعالى أن يهبها لى. 

و الوهاب هو الله تعالى» و هو من صيغ المبالغه. 

و رجل وهاب و وهابه: كثير الهبه. و الهاء للمبالغه. 

و تواهب القوم: وهب بعضهم بعضا. 

و وهب بن منبه - و تسكن الهاء - و محمد بن وهبان و هو من رواه الحديث ثقه 

باب ما أوله الهاء 

(هبب) 

فى الحديث: أن فى جهنم واد يقال له هبهب يسكنه الجبارون 

والهبهب: السريع. 


وهبت الرياح من باب قعد هبوبا و هبيبا: أى هاجت و تحركت. 


و الهبوب و الهبيب - بفتح الهاء فى الجميع -: الريح التى تثير الغبره. 
(هدب) 

فى الحديث: كان أهدب الأشفار 

أى طويل شعر جفان. 

و فيه: ما من مؤمن يمرض إلا حط الله هدبه من خطاياه 

أى قطعه منها و طائفه. 

و هدب العين بضم هاء و سكون دال و بضمتين: ما نبت من الشعر على أشفارهاء و الجمع أهداب. 
و هدب الثوب أيضا: طرفه مما يلى طرفه الذى لم ينسجء شبه بهدب العين الذى هو شعر جفنها. 
و أذن هدباء أى متدليه مسترخيه و هيدب السحاب: ما تهدب منه إذا أراد الودق» كأنه خيوط. 

و منه دعاء الاستسقاء و فاض فانصاع به سحابه و جرى آثار هيدبه حبابه 

قوله: انصاع 

كأنه من نصع لونه نصوعا: إذا اشتد بياضه و خلص. 

قوله: و جرى آثار هيدبه حبابه 

الحباب بالفتح: معظم الماء و نفاخاته التى تعلو الماء. 


و الهندباء بكسر الهاء و فتح الدال و قد يكسر يمد و يقصر: بقله معروفه نافعه للمعده و الكبد و الطحال أكلاء و للسعه العقرب 
ضمادا بأصولهاء الواحده هندباءه. 


وفى الحديث: الهندباء شجره على باب الجنه 
وفيه بقله رسول الله صلى الله عليه و آله الهندباء و بقله أمير المؤمنين عليه السلام الباذورج 
(هذب) 


فى الحديث: أخشى عليكم الطلب فهذبوا 


اف اسريطو افيح الس 

وتهذيب الشىء: تنقيته. 

و رجل مهذب: أى مطهر الأخلاق. 

و التهذيب و الإهذاب: الإسراع و الطيران. 

(هذرب) 

الهذربه: كثره الكلام فى سرعه. 

(هرب) 

الهرب: الفرار» يقال هرب عبده يهرب هربا و هروبا فر. 

و المهرب كجعفر: الموضع الذى يهرب إليه» و منه يا ملجأ الهاربين 

و هرب كصرخ: هرم. 

(هضب) 

الهضبه بالفتح فالسكون: الجبل المنبسط على وجه الأرض» والجمع هضب و هضاب. 
و الأهاضيب جمع هضاب جمع هضبء و هى حلبات القطر بعد القطر. 
(هلب) 

فى الخبر رحم الله الهلوب و لعن الله الهلوب 


فسرت الهلوب بالتى تقرب من زوجها و تحبه و تتباعد من غيره؛» و هى أيضا التى لها خدن تحبه و تطيعه و تعصى زوجهاء من 
هلبته بلسانى: إذا نلت منه نيلا شديداء إلا أنها تنال إما من زوجها و إما من خدنهاء فالأولى - و الله أعلم - هى المرحومه و الثانيه 
الملبر كه 


و الهلب: ما فوق العانه إلى قريب من السره. 
قولهم: فيه هلبات كهلبات الفرس أى شعرات و خصلات من الشعر جمع هلبه. 


و تهلبوا أذناب الخيل: أى لا تستأصلوها بالجز و القطع. 

(هيب) 

فى الخبر: الإيمان هيوب 

أى يهاب أهله. فعول بمعنى مفعولء فالناس يهابون أهل الإيمان لأنهم يهابون الله و يخافونه. 

وقيل بمعنى فاعل» أى إن المؤمن يهاب الذنوب فيتقيها. 

و الهيوب أيضا: الجبان الذى يهاب الناس. 

و هاب الشىء: إذا خافه و إذا وقره و عظمه. و الأمر هب بفتح الهاء؛ و إذا أخبرت عن نفسكك قلت هبت. 
وتهيبت الشى ء: حفته. 

و المهيبه: المهابه» و هى الإجلال و المخافه. 

باب ما أوله الياء 

(يبب) 

أرض يباب: أى خراب. 

كتاب التاء 

باب ما أوله الألف 

(أبت) 

يقال أبت يومنا يأبت: إذا اشتد حره - قاله الجوهرى. 

(أست) 

الأستان بالضم: أربع كور ببغداد عالى و أعلا و أوسط و أسفلء من أحدها هبه الله بن عبد الله الأستانى و منه 
الحديث: فأهل الأرض يقولون هى أرضهم و أهل الأستان يقولون من أرضتنا 

(ألت) 


قوله تعالى: و ما ألتناهم من عملهم [87/١؟]‏ أى ما نقصنا بهم, و الألت: النقصان, يقال ألته حقه يألته ألتا: أى نقصه ما نقصناهم 


من ثواب عملهم من شى ع و قيل ما نقصناهم من ثوابهم شيئا نعطيه الأبناء بل ألحقناهم بهم على سبيل التفضل. 
قال الشيخ أبو على: و قرى ء و ما ألتناهم بكسر اللام من ألت يألت» و تكون لغه فى ألت يألت. 

و ألته يمينا: حلفه. و يقال إن الألت الظلم. 

(أمت) 

قوله تعالى: و لا أمتا [ ]1١7/7١‏ أى ارتفاع و هبوطء و يقال هى النباكء و هى التلال الصغار. 

باب ما أوله الباء 

(بتت) 

فى الحديث: لا تكرهوا إلى أنفسكم عباده ربكم فإن المبتت لا أرضا قطع و لا ظهرا أبقى 


يقال للرجل إذا انقطع به فى سفره و عطيت راحلته: قد أبتت» أى انقطع» من البت: القطع» يقال بته بتا من باب ضرب و قتل: 
قطعه. 


و منه رجل مبت أى منقطعء و المعنى أنه بقى فى طريقه عاجزا عن مقصده لم يقض وطره و قد أعطب ظهره. 
واقل الخد يذه العيث الشترظ 


و البت: كساء غليظ مربع من وبر و صوفء و قيل طيلسان من خزء و الجمع بتوت و منه فى صفه الجن كأنهم الجراد الصفر عليهم 
البتوت. 


و منه أيضا ما قيل فى إبليس و قد اعترض فى صوره شيخ جليل و عليه بت. 

و صدقه بته بتله أى مقطوعه عن صاحبها لا رجعه له فيهاء و يقال لا أفعله بته و لا أفعله البته لكل أمر لا رجعه فيه. 
قبل البت مصدر من بت يبت بته بمعنى القطع, و اللام لازم له. و التاء للوحده و لا يدخله التنوين للام. 

و قيل هى كلمه واحده غير منصرفه للتأنيث و العلميه فإنها علم للقطع خاص فى أى مكان يقع. 

و طلاق البته: طلاق البائن. 

والمبتوته: المطلقه باثنا. 


و دخل الجنه البته: أى قطعا. 

وفى الحديث: الرجل يتزوج المرأه متعه أ يحل أن يتزوج ابنتها بتاتا 
يعنى دائماء يدل عليه قوله فرج موروث 

و هو البتات و فرج متعه 

و حلف يمينا باتا و باته: أى باره. 

و بت شهادته و أبتها بالألف: جزم بها. 

و فى الخبر: أبتوا نكاح هذه النساء 

أى اقطعوا الأمر فيه و أحكموه بشرائطه. 


وفى 


بعض ما روى عنه صلى الله عليه و آله أنه صلى الله عليه و آله قال: لا صيام لمن لا يبت الصيام من الليل 

و ذلكك من العزم و القطع بالنيه. 

و البتات: متاع البيت. 

(بحت) 

فى حديث تغسيل الميت ثم اغسله بماء بحت 

وزان فلس» أى خالص لا يمازجه سدر و لا كافور. 

و مثله شراب بحت و مسكك بحت أى غير ممزوجء و خبز بحت أى ليس معه غيره» و عربى بحت أى خالص. 
و البحت: الخالص من كل شىء. 

(بخت) 

فى الحديث: فى الابل البخت السائمه مثل ما فى الإبل العربيه 

البخت نوع من الإبل» الواحد بختى مثل روم و رومىء و الأنثى بختيه» و الجمع بخاتى غير مصروف لأنه جمع الجمع. 
و منه الحديث: إن لله واديا من ذهب حماه بأضعف خلقه النملء فلو رامه البخاتى لم تصل إليه 

خصها بالذكر لأنها أقوى خلق الله من الحيوان. 

و البخت بالفتح: الحظ وزنا و معنى» و هو عجمى - قاله فى المصباح. 


و بخت نصر بالتشديد أصله بوخت. و معناه ابن» و نصر كبقم لأنه كان وجد ملقى عند صنم و اسم ذلكك الصنم نصر فنسب إليه 


لأنه لم يعرف له أب - قاله فى القاموس. 


و بختيشوع فى الحديث بالباء الموحده والخاء المعجمه ثم التاء المثناه الفوقانيه والياء التحتانيه ثم الشين المعجمه ثم العين 
المهمله بعد الواو اسم رجل من النصارى صاحب شأن. 


(بغت) 
قوله تعالى: قل أ رأيتم إن أتيكم عذاب الله بغته أو جهره [2//ا©] الآيه قوله: بغته أى مفاجاه» أو جهره أى علانيه. 


قال المفسر: و إنما قرن البغته بالجهره لأن البغته تتضمن الخفيه, لأنها تأتيهم من حيث لا يشعرون. 


وقيل البغته أن تأتيهم ليلاك و الجهره أن تأتيهم نهاراء فإن هلكك فيها مؤمن أو طفل فإنما يهلكك بغته و يعوضه الله على ذلكك 
أعواضا كثيره. 


(بكت) 


التبكيت: التقريع و التوبيخ» كما يقال له يا فاسق أ ما استحييت أ ما خفت الله قال الهروى: و يكون باليد و العصاءء و يقال بكته 
بالحجه إذا غلبه» و قد يكون التبكيت بلفظ الخبر كما فى قول إبراهيم: بل فعله كبيرهم هذا ]21/1١[‏ فإنه تبكبت و توبيخ على 
عبادتهم الأصنام 


(بهت) 


قوله تعالى: فبهت الذى كفر ]١88/7[‏ يقال: بهت الرجل على صيغه المجهول. أى انقطع و ذهبت حجته و يقال تحير لانقطاع 


يقال بهت و بهت من باب قرب و تعب: دهش و تحير» و أفصح منهما بهت بالمجهول. 
و يقال بهته بهتا: أى أخذه بغته. 

قوله: فتبهتهم ]60/7١[‏ أى تحيرهم, و يقال تفجأهم. 

و البهتان: الذى بهت صاحبه على وجه المكابره. 

وفى الحديث: من باهت مؤمنا أو مؤمنه حبسه الله يوم القيامه فى طينه خبال - الحديث» 
وهو من قولهم بهته بهتا و بهتاناء أى قال عليه ما لم يفعله و هو مبهوت. 

وفيه فإن لم يكن فيه فقد بهته 

هو بفتح هاء مخففه: أى قلت عليه البهتان. 

و بهتها بهتا من باب نفع: قذفها بالباطل و افترى عليها الكذب. 

(برهت) 

برهوت كحمدون: واد أو بثر بحضرموت. 

(بيت) 


قوله تعالى: إن أول بيت وضع للناس للذى ببكه [“/48] يعنى الكعبه. قال الزمخشرى: روى أن الله أنزل ياقوته من يواقيت الجنه 


لها بابان من زمرد شرقى و غربى و قال لآدم: اهبط لكك ما يطاف به كما يطاف حول عرشىء فتوجه آدم من أرض الهند إليه 
ماشيا و تلقته الملائكه فقالوا: بر حجكك يا آدم لقد حجب هذا البيت قبلكك بألفى عام. و حج آدم أربعين حجه من أرض الهند 
إلى مكه على رجليه. فكان على ذلكك إلى أن رفعه الله أيام الطوفان إلى السماء الرابعه» فهو البيت المعمور. ثم إن الله أمر إبراهيم 
بقائة و غرفة برقل مكاته .إلى أن اقال: نو حاء حيري الجر الأسود هن السنك عقيل اتسكفن أبن قسن كاتشق عه و فد 
خبى فيه أيام الطوفان» و كان ياقوته بيضاء من الجنه» فلما لمسته الحيض فى الجاهليه اسود 


قوله: فى بيوت أذن الله أن ترفع [6/75] يحتمل أن يتعلق بما قبله أعنى مشكاه. أو بما بعده أعنى يسبح له رجال. 
وا الوك قز :فى السناحد و قبل هئ بوت الايياء: 


و روى عنه لما قرأ هذه الآيه سئل أى بيوت هذه؟ قال: بيوت الأنبياء. فقام أبو بكر و قال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله هذا 
البيت منها و أشار إلى بيت على عليه السلام و فاطمه؟ قال: نعم من أفاضلها 


قوله: أذن الله أن ترفع أى تبنى أو يعظم من قدرها. 


قوله: ليس عليكم جناح أن تدخلوا بيوتا غير مسكونه [19/7] الآ-يه. قال الصادق عليه السلام: هى الحمامات و الخانات و 


الأرحيه تان جلها تعن دن 
والبيت واحد البيوت التى تسكن. 


و أهل البيت 


فى قوله عز من قائل: إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطه ركم تطهيرا [70/87] محمد و على و فاطمه و الحسن 
و الحسين عليه السلام كما جاءت به الروايه من الفريقين» و هم الذين أدخلهم رسول الله صلى الله عليه و آله تحت الكساء و 


قال: اللهم هؤلاء أهل بيتى و خاصتى فأذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا 
ولا يخفى أن اللام فى الرجس للجنس و نفى الماهيه نفى لكل جزئياتها من الخطإ و غيره فيكون قولهم حجه. 


قال بعض العلماء: إن فى الآيه من المؤكدات و اللطائف ما يعلم على المعانى و البيان» و ذهاب الرجس و وقوع التطهير يستلزم 
عدم العصيان و المخالفه لأوامر الله تعالى و نواهيه - انتهى. 


واعلم أن هذا هو الأصل فى نزول الآديه. و أما أهل البيت إلى آخر الأثمه عليهم السلام فإطلاق الاسم عليهم معلوم من السنه 
المتواتره. 


وقوله: واجعلوا بيوتكم قبله ]81/٠١[‏ أى مسجداء فأطلق اسم الجزء على الكل» أى صلوا فى بيوتكمء أمروا بذلك لخوفهم من 
فرعون و قومه. 


قوله: فجاءها بأسنا بياتا [/6/1] أى ليلا من البيات و هو الإيقاع بالليل» يقال بيت فلان رأيه: إذا فكر فيه ليلا و قدره. 


و منه قوله تعالى: إذ يبيتون ما لا يرضى من القول ]1١8/6[‏ و تبييت العدو: أن يقصد فى الليل من غير أن يعلم فيؤخذ بغته» و هو 
البيات. 


قوله: و الذين يبيتون لربهم سجدا و قياما [6/10*] كأنه من قولهم بات يفعل كذا: إذا فعل ليلاء كما يقال ظل يفعل كذا: إذا فعله 
نهارا 


وفى الحديث: لا يأمن البيات من عمل السيئات 


البيات: 


الأخذ بالمعاصى. 

وفى حديث الصوم: لا صيام لمن لا يبيت الصيام من الليل 

أى لم ينوه من الوقت الذى لا صوم فيه» و هو الليل. 

و فى الحديث: من كان يؤمن بالله و اليوم الآخر فلا يبيتن إلا بوتر 

أى لا ينامن. 

والبيت من الشعر و غيره» يسمى به لأنه بيات فيه» و الجمع بيوت و أبيات. 


وفى حديث الزكاه: ولا أفلح من ضيع عشرين بيتا من ذهب بخمسه و عشرين درهما؟ قال: من منع من الزكاه وقفت صلاته 


حتى يزكى 


والمراة بالكسه وعشرية درهها اللى أوسبينا اش عرو حل فى الألت شيك جعل فى الركاه فى كل أل سه وعشرية 
درهما. 


والمبيت: أحد الحيطان السبعه الموقوفه على فاطمه. 

والمبيت: الذى أعطاه النبى لسلمان فكاتب عليه و خلص رقبته من مولاه الكافر. 

والبائت: الغاب» و منه لحم بائثت. 

باب ما أوله التاء 

(تخت) 

التخت: وعاء يصان فيه الثياب», و منه فى الحديث: أمر له بتخت ثياب 

(قوت) 

التوت: الفرصادء و لا تقول التوث و التوتياء: حجر يكتحل به و هو عند العطارين معروف. 
باب ما أوله الثاء 

(ثبت) 


قوله تعالى: ليثبتوكك [0/8] قيل ليحبسوكك فى بيتء و قيل ليثخنوكك بالجراحه و الضرب أو يقتلوكك أو يخرجوكك من مكه. 


قوله: يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت ]١1//١5[‏ كأنه من الثبات فى الأمرء أى الأخذ فيه من غير عجله. 
و منه الدعاء أسألكك الثبات فى الأمر 


أى لا تزل عنه قدمى. و روى أن ملكى القبر يقولا-ن لا-بن آدم: من ربكك و ما دينكك؟ فيقول: الله ربى و دينى الإسلام و نبيى 
محمد صلى الله عليه و آله. فيقولان: ثبتكك الله فيما يحب و يرضىء و هو قول الله تعالى: يثبت الله الذين آمنوا الآيه 


و روى عنه: أن المسلم إذا سئل فى القبر فشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله صلى الله عليه و آله فذلكك قوله تعالى: 


كيت الله الذية امنا الآبه 

قوله: فانفروا ثبات [9/1/5] أى جماعات فى تفرقه: واحدها ثبه: و الأصل ثبيه؛ و لذا إذا صغرت قلت ثبيات. 
و الثبات: عند النزال» و منه قوله: و إذا لقيتم فئه فاثبتوا [58/8] أى دوموا و استقروا و لا تفرقوا. 

قولهة و تثبيتا من أنفسهم [؟/188] أى طمأنينه. 

و ثبت الشىء ثباتا و ثبوتا: دام و استقر. 

و الثبت بالتحريك: الحجه. 

و منه قوله: بلا ثبت ولا بينه فالبينه كعطف التفسير له. 

وييعجل قبت باسكان الباء: أى ابت القلبي: 

و ثابت بن مالكك بن إمرىء القيس كان خطيبا للنبى صلى الله عليه و آله و شهد له بالجنه و استشهد باليمامه. 
باب ما أوله الجيم 

(جبت) 

تكرر فى الكتاب و السنه الجبت و الطاغوت. 


الجبت بالكسر فالسكون قيل هو كل معبود سوى الله تعالى» و يقال الجبت السحرء و قيل الجبت و الطاغوت الكهنه و الشياطين» و 
قيل الجبت 


كلمه تقع على الصنم و الكاهن و الساحر. و فى الحديث عن الباقر عليه السلام: الجبت و الطاغوت فلان و فلان 
و فى الخبر: الطيره و القيافه من الجبت 

و فى الدعاء: اللهم العن الجوابيت و الطواغيت و كل ند يدعى من دون الله 

و يمكن تنزيله على الجميع. 

(جلت) 

جالوت يأتى ذكره إن شاء الله تعالى 

باب ما أوله الحاء 

(حتت) 

فى الحديث: الصلاه تحت الذنوب 

من قولهم تحات الشىء: أى تناثر. 


والحت: حكك الورق من الغصن و المنى من الثوب, يعنى يزيل الله تعالى الذنوب من البدن ببركه الصلاه كما يحت الورق من 
الشجر. 


وفى حديث الدم: يصيب الثوب حته 
أى حكه. 
و والحت و الحكك و القشر سواءء و مثله حتيه ثم اقرصيه. 


قال الأأزهري: الحت أن يحكك بطرف حجر أو عود. و القرص أن يدلك بأطراف الأصابع و الأظفار دلكا شديدا و يصب عليه 


النام عق يزول حنه اثره. 


وحتى حرف تكون جاره بمنزله إلى فى الانتهاء و الغايه» و عاطفه بمنزله الواوه و حرف ابتداء يستأنف بها الكلام بعدهاء كما 
فى قوله: حتى ماء دجله أشكل فإن دخلت على الفعل المستقبل نصبته بإضمار أنء» تقول سرت إلى الكوفه حتى أدخلها يعنى 
إلى أن أدخلهاء فإن كنت فى حال دخول رفعت - كذا قاله الجوهرى. 


بمعنى حتى الرسول هذه حاله. 


و حتام فى كلامهم أصله حتى ماء فحذف ألف ما للاستفهام» و كذلكك كل حرف من حروف الجر يضاف فى الاستفهام إلى 
ماء فإن ألف ما تحذف فيه كقوله تعالى: فبم تبشرون ]86/١5[‏ و فيم كنتم [91//6] و لم تؤذوننى [8/21] وعم يتساءلون [1/78] 
قبل: و كان ما ذكر من القاعده فى غير ما التى مع ذا فى مثل قولهم عما ذا تسأل فإنهم لم يجوزوا حذف ألفها لتحصنها بالوسط 
كتحصين الموصول بالصله. 


وفى حديث المرأه. لعنتها الملائكه 


أى تستمر اللعنه حتى تزول المعصيه بطلوع الفجر. 

(حلت) 

الحلتيت و الحليت - بتشديد اللام - صمغ الأنجدان - قاله الجوهرىء و هو من الأدويه. 
(حنت) 

فى الحديث: كان لى حانوت فى السوق 

الحانوت: هو دكان الخمار. 

والحانوت: دكان البائع. 


و اختلف فى وزنهاء فقيل أصلها فعلوت مثل ملكوت من الملكك و رهبوت من الرهبه لكن قلبت الواو ألفا لتحركها و انفتاح ما 
قبلها كماافمل بتجالوت» والجمع الحوائيت: 


(حوت) 


قوله تعالى: إنى نسيت الحوت [67/18] و قوله تعالى: فالتقمه الحوت ]١67/7[‏ الحوت: السمكه. و الجمع الحيتان و أحوات و 


حوته. 

قال بعض العارفين: و يكفى الحوت شرفا أن كان وعاءا و مسكنا لنبيه يونس بن متى. 
و الحوت أيضا: أحد البروج الاثنى عشر فى السماء. 

باب ما أوله الخاء 

(خبت) 

قوله تعالى: و أخبتوا إلى ربهم ]17/1١١[‏ أى اطمأنوا و سكنت قلوبهم و نفوسهم إليه. 
و مثله قوله: فتخبت له قلوبهم [26/17] و الإخبات الخشوع و التواضع. 


(خرت) 


الخرت و يضم: ثقب الإبره و الفأس و الأذن و نحوها. 

و منه فى وصفه تعالى سميع لاا يخرت 

يسمع له الصوتء و الجمع خروت و أخرات. 

والخروت بالكسر و التشديد: الدليل الحاذق الماهرء و الجمع الخراريت 

(خفت) 

قوله تعالى: و لا تخافت بها ]1١١/11/[‏ أى لا تخفيها. 

قوله: يتخافتون بينهم [ ]1١/٠١‏ أى يتساءلون بالقول الخفى من المخافته و التخافت» و هو إسرار المنطق. 


قوله تعالى: يستخفون من الناس و لا يستخفون من الله و هو معهم ]1٠١8/5[‏ هو من الاستخفاءء؛ أعنى الاستتار» أى يستترون من 
الناس و لا يستترون من الله المطلع على سرائرهم. 


والخفوت: سكوت الصوت. 

و منه حديث على عليه السلام ليعظكم هدوى و خفوت إطراقى 

أى سكونها. 

و خفت صوته من باب ضرب: سكن. 

وخفت خفاتا: مات فجأه. 

ونع اك سانا مه الهول 

وفى الحديث: مثل المؤمن كمثل خافت الزرع - و روى خافته الزرع - يميل مره و يعدل أخرى 


الخافت و الخافته: ما لان و ضعف من الزرع الغضء و لحوق الهاء على تأويل السنبله» يعنى المؤمن مرزأ فى نفسه و أهله و ماله 
بالأحداث فى أمر دثياه. 


و يروى خامته الزرع 
بالميم و سيجى ء بابه 


(خوت) 


خوات بالخاء المعجمه و تشديد الواو ابن جبير بالجيم و الباء الموحده: اسم رجل من الأنصار صحابى من الخزرج و هو صاحب 
ذات النحبين بعكاظ. 


و فى الفقيه: نزلت آيه كلوا و اشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض فى خوات بن جبير الأنصارىء و كان مع النبى صلى الله عليه 
وكالدكن الخددو يس ور القفية إلى اخرها: 


وقيل كأنه من خات يخوت: إذا أخلف وعده؛ أو من خات الرجل إذا أسن و الخوات أيضا: الرجل الجرىء. 
و الخوات - بالتخفيف -: دوى جناح العقاب. 

وفى خبر بناء الكعبه: فسمعنا خواتا من السماء 

أى صوتا مثل حفيف جناح الطائر الضخم. 

باب ما أوله الدال 

(دست) 


الدست من الثياب: ما يلبسه الإنسان و يكفيه لتردده فى حوائجه. و قيل كلما يلبس من العمامه إلى النعل» و الجمع دسوت مثل 
فلس و فلوس. 


وفى الحديث: وصانى الغلام بدست بدستشان فيه طيب 
يريد به غسول اليد» و ليست الكلمه عربيه 

باب ما أوله الذال 

(ذيت) 

ذيت وذيت مثل كيت و كيت: هو من ألفاظ الكنايات. 
باب ما أوله الراء 

(رقت) 


الأرت بالأ-لف و الراء المهمله و التاء المثناه الفوقانيه المشدده: من فى كلامه رته. و هى عجمه لا تعيب الكلام» و منه خباب بن 
الأرت الذى ترحم عليه على عليه السلام بعد موته. 


(رفت) 


قوله تعالى:ء إذا كنا عظاما و رفاتا ]9/١١/[‏ أى فتاه. 

و الفتاه: الحطام و ما تناثر من كل شىء. 

باب ما أوله الزاى 

(زفت) 

فى الحديث: نهى عن المزفت 

وقد مر تفسيره فى دبا و الزفت كالقير» و قيل هو نوع منه و جره مزفته» أى مطليه بالزفت. 
(زيت) 

قوله تعالى: و التين و الزيتون ]١/40[‏ الزيتون تمر معروفء. الواحده زيتونه. 
والزيت: دهنه معروفه. 

و زاته يزيته: إذا دهنه بالزيت» و يتم الكلام فى تين إن شاء الله تعالى 

باب ما أوله السين 

(سبت) 


قوله تعالى: و جعلنا نومكم سباتا [9/7/4] قيل معناه جعلنا نومكم راحه لأبدانكم, و قيل جعلنا نومكم قطعا لأعمالكم و تصرفكمء 
و قيل معناه جعلنا نومكم سباتا ليبس بموت على الحقيقه و لا مخرج عن الإدراكك و الحياه. 


و السبت: قيام اليهود بأمر سبتها. 


قال تعالى: و يوم لا يسبتون لا تأتيهم ]١157/7[‏ يسبتون - بالفتح -: يفعلون سبتهم» أى يقيمون على الراحه و تركك العمل و 
يسبتون - بضم أوله -: يدخلون فى السبتء و منه أسبت اليهود. 


و قوله: إنما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه ]١75/12[‏ أى وبال السبتء و هو المسخ على الذين اختلفوا فيه و أحلوا الصيد فيه 


تاره و حرموه اخرى. 


وفى التفسير: روى عن عكرمه قال: دخلت على ابن عباس و هو يقرأ فى المصحف قبل أن يذهب بصره و هو يبكى»ء قلت: ما 
يبكيكك؟ فقال: هذه الآيه و اسئلهم عن القريه التى كانت حاضره البيت إذ يعدون فى السبت [//18] الآيه. قال: أ تعرف أيله؟ 


قال: قريه كان بها أناس من اليهود فحرم عليهم صيد الحيتان يوم السبت». فكانت الحيتان تأتيهم فى يوم سبتهم شرعا بيضا سماناء 
فإذا كان غير يوم السبت لا يجدونها ولا يدركونها إلا بمشقه. ثم إن رجلا منهم أخرج حوتا يوم السبت فربطه إلى وتد فى 
الساحل و تركه فى الماء حتى إذا كان الغد أخذه و أكله. ففعل ذلكك أهل بيت منهم فأخذوا و شوواء فوجد جيرانهم رائحه 
الشواء ففعلوا كفعلهم و 


كثر ذلكك فيهم و افترقوا فرقاء فرقه أكلت و فرقه نهت و فرقه قالت: لم تعظون قوما الله مهلكهم الآيه» فقالت الفرقه التى نهت: إنا 
نحذركم غضب الله و عقابه أن يصيبكم و الله ما نساكنكم فى مكان أنتم فيه» و خرجوا من السور ثم غدوا عليه من الغد فضربوا 
باب السور فلم يجبهم أحدء فتسور إنسان منهم السور فقال: و الله قرده لها أذناب تتعاوىء فنزل ففتح الباب فدخل الناس عليهم 
فعرفت القرده أنسابها من الإنس و لم تعرف الإنس أنسابها من القرده؛ فيأتى القرد إلى نسيبه 


و قريبه فيحتكك به و يلصق إليه فيقول الإنسى: أنت فلاسن؟ فيشير برأسه نعم و يبكى. قال ابن عباس: فاسمع قول الله تعالى: و 
أخذنا الذين ظلموا بعذاب بئيس بما كانوا يفسقون إلى أن قال: فكم قد رأينا من منكر فلم ننه عنه 


وفى حديث آدم: فألقى عليه السبات 

بالضم: أى النوم الثقيل» و أصله الراحه» يقال منه سبت يسبت من باب قتل. 

و سبت بالبناء للمفعول: غشى عليه. 

والسبت: الدهر. 

والسبت: ثلاثون سنه. 

و منه قول أبى طالب لفاطمه بنت أسد أم أمير المؤمنين اصبرى سبتا أبشركك بمثله 
و كان بين على عليه السلام و النبى صلى الله عليه و آله ثلاثون سنه. 


ويوم السبت سمى به لأن الله تعالى خلق العالم فى سته أيام آخرها الجمعه. فسمى يوم السابع يوم السبت لانقطاع العمل و الأيام 


عنده. 


و السبته: هو ثوب أبيض. و منه حديث أم سلمه: ربطت حقويها بسبته و سدلت طرفيها خلفها تجره. فقالت عائشه لحفصه: انظرى 
ما تجر خلفها كأنه لسان كلب 


(ستت) 


قوله تعالى: فى سته أيام [/86/1] أى أنشأ السماوات و الأرض و أوجدهما فى سته أيام؛ 


أى مقدار سته أيام من أيام الدنياء لأسن إنشاء الشى ء بعد الشى ء على ترتيب أدل على كون فاعله عالما حكيما يدبره على 
مقتضى الحكمه. و لأنه أراد تعليم خلقه التثبيت فى الأمور و التأنى. 


وايتم الكلام فى خلق إن شاء الله. 
قال الجوهفرى: يقال سه وجال 'وست نسوههى أصله سلسن: فأبدل من إخدى السنية تاء و أدغم فيه الدال. 


وعحكى غن ابن السكبت أنه قال: تقول عتدئ سته رجال و سوهه أئ عتدى ثلاثه من عو لامو ثلاث من هؤلاء.و إن كنت قلت 
غتدق شعة ودال و نسوهة أئ عتدى سعة عن هو لاء.و عتدى تسوهء و كذلكه كل غده احتمل أن يفره منه جمعان كل الست و 
السبع و ما فوقهما فلكك فيه الوجهانء و أما إذا كان عدد لا يحتمل أن ينفرد منه جمعان مثل الخمس و الأربع و الثلاث فالرفع لا 
غير» يقول عندى خمسه رجال و نسوه ولا يكون الخفض - انتهى. 


وفى حديث على عليه السلام و قد سئل عن مقدار غيبه الإمام عليه السلام؟ فقال: سته أيام أو سته أشهر أو ست سنين 
ولم يتضح الأمر فى ذلكك كله و الله أعلم 
(سحت) 


قوله تعالى: و أكلهم السحت [87/8] هو بضمتين و إسكان الثانى تخفيف: كل ما لا يحل كسبه. و اشتقاقه من السحت: و هو 
الاستيصال» يقال سحته و أسحته أى استأصله؛ و يسمى الحرام به لأنه يعقب عذاب الاستيصال. 


و قبل لأنه لا بركه فيه: و قيل إنه يسحت مروءه الإنسان. 


و عن على عليه السلام هو الرشوه فى الحكم, و مهر البغى» و كسب الحجام, و ثمن الخمرء و ثمن الميته» و حلوان الكاهن و 


الاستعمال فى المعصيه 

وعن الصادق عليه السلام: السحت أنواع كثيره... فأما الرشاء فى الحكم فهو الكفر بالله. 
قوله: فيسحتكم بعذاب ]21/7١[‏ أى يهلككم و يستأصلكم. 

(سكت) 

قوله تعالى: و لما سكت عن موسى الغضب ]١85//[‏ أى سكنء من قولهم سكت سكنا و سكوتا: صمت و سكن. 
والسكته بالفتح: داء» و تعتريهم السكته 

أى المرض فلم يتكلموا. 

و السكته كغرفه: ما يسكت الصبى. 

و السكيت على فعيل بالتشديد: الدائم السكوت. 

وابن السكيت اسمه يعقوب بن إسحاق ثقه عند أهل الرجال. 

(سلت) 

فى الحديث: سثل عن بيع البيضاء - أعنى الحنطه - بالسلت فكرهه 


السلت بالضم فالسكون: ضرب من الشعير لا قشر فيه كأنه الحنطه تكون فى الحجاز و عن الأزهرى أنه قال: هو كالحنطه فى 
ملاسته و كالشعير فى طبعه و برودته. 


سلت الله أقدامه فى الدعاء عليه: أى قطعها. 

وفى حديث الحسين عليه السلام و كان صلى الله عليه و آله يحمله على عاتقه و يسلت خشمه 

أى يمسح مخاطه عن أنفه. 

وفى الخبر أنه لعن السلتاء و المرهاء 

السلتاء: هى من لا تختضب من النساء كأنها سلتت الخضاب من يدهاء و المرهاء: من لا كحل فى عينها. 
(سمت) 


أى طريقتهم و السمت: عباره عن الحاله التى يكون عليها الإنسان من السكينه و الوقار و حسن السيره و الطريقه و استقامه المنظر 
و الهيئه - قاله فى النهايه. 


و منه السمت الصالح جزء من خمسه و عشرين جزءا من النبوه 

وقال'قلاة حمى السعتة: و الهتئ: آئ حون السدهت فى الأموو كلها 

وفى حديث على قال: قال رسول الله: للمسلم ثلاثون حقا 

وعد منها تسميت العاطسء أعنى الدعاء له. 

قال الجوهرى: التسميت بالسين المهمله و بالشين المعجمه أيضا: الدعاء للعاطسء, مثل يرحمكك الله. 
واقال تقلت تقلاعنه و الاخمار بالشيق لأنهماعوذ من الستمث :و القضدء قال أبو عبيناة بالشية المعجمة 
وفى الحديث: أن أحدكم ليدع تسميت أخيه إذا عطس فيطالب به يوم القيامه فيقضى له عليه 

والتس يور البسان قيمع العاظيلن زه مكب الله ]ذ عطي لاتمس تاه ارت 


و دعاء السمات هو الدعاء المشهور المروى عن أبى عمرو العمرى بفتح العين المكنى بأبى عمرو السمان من أصحاب الجواد 
عليه 


السلام» و هو ثقه جليل من وكلاء العسكرى عليه السلام. 


و السمات بكسر السين جمع السمه؛ و هى العلامه. كأن عليه علامات الإجابه» و يسمى أيضا دعاء الشبور و سيأتى معناه إن شاء 
الله تعالى. 


أسنت القوم: أجدبوا. 

و المسنتون: الذين أصابتهم شده السنه و هو القحط و الجدبء من أسنت فهو مسنت: إذا أجدب. 
باب ما أوله الشين 

(شتت) 

قوله تعالى: فأخرجنا به أزواجا من نبات شتى ]81/٠7١[‏ أى مختلف الألوان و الطعوم. 

قوله: إن سعيكم لشتى [5/87] أى إن عملكم مختلف, فإن سعى المؤمنين يخالف سعى الكافرين. 


قولةة يوك يضندو الناين أشنانا [2/44] أى متفرقين فى عمل صالح أو طالح و خير أو شرء من قولهم شت الأمر شتا من باب 


ضرب و شتاتا: إذا تفرق» الاسم الشتات. 

و قوم شتى على فعلى: متفرقون. 

و شتان ما عمرو و أخوه أى بعد ما بينهما. 

قال الجوهرئ: قال الأصمعى: لذ يقال شتان ما نينهها وقول الشاغر 

وشعان عا نين البزيديق فى الندئ 

ليس بحجه إنما هو مولد؛ و الحجه قول الأعشى أعشى قبس: شتان ما يومى على كورها و يوم حيان أخى جابر 
أنت هى و هو الأفصح. و به استشهد على عليه السلام فى خطبه الشقشقيه. 


و حيان و جابر ابنا السمين بن عمرو من بنى حنيفه» و كان حيان صاحب الحصن باليمامه سيدا مطاعا يصله كسرى فى كل سنه. 
و كان فى تعمه و وفاهية و كان الأعقى يتادمهة :و أراد ما أبعد ما بيق يوم على كوو المظيه أدأت:و أنضت فن الهواجر و يومى 


منادما لحيان أخى جابر وادعا فى نعمه و خفض. 


و روى أن حيانا عاب الأعشى فى تعريفه بأخيه. و اعتذر بأن القافيه جرته إلى ذلكك فلم يقبل عذره. 


و غرض الإمام عليه السلام من البيت تشبيه حاله بحال القائل» و الفرق بين أيامه مع رسول الله و حاله مع العزه و قرب المنزله و 


(شمت) 


قوله تعالى: لا نشمت بى الأعداء ]١8://[‏ أى لا تسرهم بى و تفرحهم؛ و الكدمافة السرون يمكاره الأعداه يقال لمث بالكير 


و منه أعوذ بكك من شماته الأعداء 
وفى الخبر أمر رسول الله صلى الله عليه و آله بتشميت العاطس 


بالشين المعجمه أو السين المهمله؛ و هو الدعاء له بالخير و البركه قيل و المعجمه أعلاهماء و اشتقاقه من الشوامت و هى القوائم» 
كأنه دعاء للعاطس بالثبات على طاعه الله و قيل معناه أبعدكك الله عن الشماته و جنبك ما يتشمت به عليكك. 


باب ما أوله الصاد 

(صلت) 

فى صفته صلى الله عليه و آله كان أصلت الجبين 

أئ واسغهه و قبل الأصلت الأملس» وقيل البارقة و يقال سيق أصلت: صقيل. 

و أصلت سيفه: جرده من غمده؛ فهو مصلت بكسر الميم: إذا كان ماضيا فى الأمور. و كذلكك صلت و مصلات. 
و الصلت بالضم: السكين الكبير. 

و الصلت اسم رجل - قاله الجوهرى. 

(صمت) 

فى الحديث: الزم الصمت تسلم 


أى من آفات اللسان و المعاصى و هى كثيره جداء فإنه ما من موجود و معدوم و خالق و مخلوق و معلوم و موهوم إلا و يتناوله 
اللسان و يتعرض له بنفى و إثبات» و هذه الخاصه لم توجد فى بقيه الأعضاء. 


و أكثر ما يطلق الصامت على الجماد و الناطق على الحيوان. 

و منه قول الفقهاء الزكاه فى الناطق و الصامتء و قولهم: ما له صامت و لا ناطق أى ليس له شىء. 
وصمت يصمت صمتا و صموتا من باب قتل: سكت,ء فهو صامت. 

وفى الحديث: لا صمت يوم إلى الليل 

أى لا فضيله له و لا هو مشروع؛ يدل عليه 

قوله عليه السلام: صمت الصوم حرام 

وشىء مصمت: لا جوف له. 

وباب مصمت: قد أبهم إغلاقه. 

(صوت) 

قوله تعالى: و استفزز من استطعت منهم بصوتكك [95/17] أى بوسوستكك, و الصوت الوسوسه. 
قوله: إن أنكر الأصوات لصوت الحمير ]١4/71[‏ قال العطسه القبيحه و الصوت فى العرب جرس الكلام و هو مذكر. 
و أما قولهم: هذه الصوتء فمؤول بالصيحه. 

و الصائت: الصائح؛ و قد صات الشى ء يصوت صوتاء و كذلك صوت تصويتا. 

ورجل صيت: شديد الصوت عاليه و أصله صيوت,ء و صائت بمعناه. 

و مثله مؤذن صيت. 

وفى الحديث: ما من عبد إلا وله صيت فى السماء 

هو بالكسر: ذكر و شهره و عرفان» و يكون فى الخير و الشر. 


و الصوت الضعيف: الذى لا يسمع إلا من قريب لكنه لم يبلغ حد الهمسء و هو الصوت الخفى حتى كأنه لم يخرج من فضايا 


الفم. 
و الصيت بالكسر: الذكر الجميل ينشر فى الناس دون القبيح - قاله الجوهرى. 


باب ما أوله الطاء 
(طست) 
فى حديث الوضوء: فدعا بطست 


هو بفتح طاء و سكون مهمله إناء معروفء و قد جاء بكسر الطاءء و قد تعجم السينء و أنكره بعضهم. و قد نقل فيه التذكير و 
التأنيث» و عن الزجاج التأنيث أكثر كلام العرب, و عن السجستانى هى عجميه معربه» و فى المغرب نقلا عنه الطست مؤنثه و هى 
أعجميه و الطس تعريبها و عن ابن قتيبه أصلها طس بتشديد السين فأبدل. 


و يجمع الطس على طساس مثل سهم و سهام. 

و منه حديث الإسراء: و اختلف إليه ميكائيل بثلاث طساس من زمزم 

و يجمع أيضا على طسوس باعتبار الأصل» و على طسوت باعتبار اللفظ. 
(طلت) 


طالوت اسم أعجمى كجالوت و داود و فيه سببان التعريف و العجمه. و النبوه كانت فى سبط لاوى بن يعقوبء و الملكك كان 
فى سبط هودء و لم يكن طالوت من أحد السبطين و لكن الله اصطفاه - أى اختاره - و هو أعلم بالمصالح, و زاده الله بسطه - أى 


سعه و امتدادا - فى العلم و الجسم, و كان أعلم بنى إسرائيل فى وقته و أتمهم جسما و أشجعهم, و فى كتب السير كان طالوت 
أياباء أى سقاء. 


باب ما أوله العين 

(عنت) 

قوله تعالى: ذلك لمن خشى العنت منكم ]١0/6[‏ العنت بالتحريكك الوقوع فى الاثم. 
والعدت: الفجور و الونا. 

والعنت: الهلاك, و أصله المشقه و الصعوبه. 

و العنت: الوقوع فى أمر شاق. 

والعنت: الخطأء و هو مصدر من باب تعب. 


قوله: ودوا ما عنتم ]١18/[‏ أى تمنوا عنتكم. 


قوله تعالى: و لو شاء الله لأعنتكم [1/١7؟]‏ أى لأهلككم, و يجوز أن يكون المعنى لشدد عليكم و تعبدكم بما يصعب عليكم 
أداؤه كما فعل بمن كان قبلكم. 


وفى الحديث: أن ملكا من ملائكه الله كانت له عند الله منزله عظيمه فعنت عليه 

أو نحو ذلك. 

وفيه: لا تسأل تعنتا 

العشةطلت العتخه وهو الأمر الغاق: أى لا تسأل لغير الوجه الذى ينبغى طلب العلم له كالمغالبه و المجادله. 
والعنت أيضا: الضرر و الفساد. 

باب ما أوله الغين 

(غتت) 

فى الحديث. أن الله إذا أحب عبدا غته بالبلاء غتا 

أى غمسه فيه غمسا متتابعاء و يقال غته بالماء أى غطه. 

و لعل ذلكك لمن علم منه الصبر» فإن من لا صبر له لا يحبه الله و كان البلاء عليه عذابا. 
(غفت) 

فى الحديث: وصف له المتطببون الغافت 


هو بالغين المعجمه ثم الفاء بعد الألف ثم التاء المثناه الفوقانيه - على ما هو المعروف من النسخ -: دواء معروف بين الأطباء و 
سمعنا من بعضهم أنه الغافث بالثاء المثلثه و لعله الصواب. 


وفى القانون نقلا- عنه: أن الغافت من الحشائش الشائكه له ورق كورق الشهدانجء أو ورق النيطالقون و هو المستعمل أو 
عصارته. 


باب ما أوله الفاء 
(فتت) 


الفتات بالضم: ما أنفت من الشىء. 


وفتات الشىء: ما تكسر منه. 

وافث القن ده أى كبرق فيو 'متعريت وفيت 

وفت الرجل الخبز فتا - من باب قتل: - كسره بالأصابع. 

وفت الدم بيده: أى فتته و كسره. 

(فخت) 

الفاخته واحده الفواخت من ذوات الأطواق - قاله الجوهرى. 

و فى الحديث: الفاخته طير مشئوم 

قيل الفاخته اسم فاعل من فخت: إذا مشى مشيه فيها تبختر و تمايل. 


وفى حياه الحيوان الفاخته بفتح الفاء و كسر الخاء المعجمه و بالثاء المثلثه فى آخره. زعموا أن الحيات تهرب من صوتهاء و 
يحكى أن الحيات كثرت فى أرض فشكوا ذلكك إلى بعض الحكماء فأمر بنقل الفواخت إليها فانقطعت عنها و عن كعب الأحبار 
أن الفاخته تقول: يا ليت هذا الخلق لم يخلقواء أو ليتهم إذ خلقوا علموا لما ذا خلقواء و ليتهم إذ علموا لما ذا خلقوا عملوا. 


(فرت) 

قوله تعالى: و أسقيناكم ماءا فراتا [/7//ا7] أى عذباء و يقال أعذب العذوبه. 
و الفرات اسم نهر الكوفه. 

والفراتان: الفرات و دجله. 


و فى المصباح: الفرات نهر عظيم مشهور يخرج من حدود الروم ثم يمر بأطراف الشام ثم بالكوفه [ثم بالحله] ثم يلتقى مع دجله 
فى البطائح و يصيران نهرا واحداء ثم يصب عند عبادان فى بحر فارسء [و الفرات: الماء العذب, يقال فرت الماء فروته وزان 
فول بول (لالظلي ]ار لا بيعم اندر على أرقا نامقل ريناند لوي 


وفرات بن إبراهيم له تفسير عظيم الشأن» و هو من جمله الرواه الذين يروى عنهم على بن إبراهيم. 
(فلت) 
من كلام عمر: كانت بيعه أبى بكر فلته وقى الله شرها 


الفلته: وقوع الامر من غير تدبر و لا رويه. 


والفلته: كل شىء يفعله الإنسان فجأه من غير تدبر و لا رويه. 

وفى الحديث: شيعتنا ينطقون بنور الله» و من يخالفونهم ينطقون بتفلت 

أى من غير فكر و لا تدبر. 

والتفلت و الإفلات و الانفلات: التخلصء يقال أفلت الطائر و غيره إفلاتا: تخلص. 
وفلت الطائر فلتا من باب ضرب لغه. 

والفلتات: الزلات» جمع فلته و هى الزله. 

و فى الحديث: قل من يفلت من ضغطه القبر 

أى يتخلص منها. 

وانفلت: خرج بسرعه. 

(فوت) 


قوله تعالى: ما ترى فى خلق الرحمن من تفاوت [/27/””] أى اضطراب و اختلاف, و أصله من الفوتء و هو أن يفوت الشىء فيقع 
فى الخلل. 


وفى الحديث: أتخوف من الفوت قلت: و ما الفوت؟ قال: الموت 

والفوت: الفوات. 

و منه الدعاء إنما يعجل من يخاف الفوت 

أى الفوات. 

و موت الفوات: موت الفجأه» و منه مر بحائط فأسرع فقال: أخاف موت الفوات 
و الفوت: الفائت, و منه يا جامع كل فوت 

أئ كل قات 


وفات الأمر فونا وفواتا: أى فات وقت فعله. 


ومنه فاتت الصلاه 

إذا خرج وقت فعلها و لم تفعل. 

فاتنى فلان بكذا: سبقنى. 

و تفاوت الشيثان تفاوتا - بحركات الواو و الضم أكثر -: تباعد ما بينهما. 
باب ما أوله القاف 

(قتت) 

فى الحديث الجنه محرمه على القتات 

و المراد به النمام المزور» من قت الحديث: نمه و أشاعه بين الناس. 
وعتدرقت اللحافوث 

أى ينمها. 


و فيه: من بلغ بعض الناس ما سمع من بعض آخر منهم فهو القتات» فلا ينبغى سماع بلاغات الناس بعضهم على بعض و لا تبليغ 
ذلك 


و قيل النمام هو الذى يكون مع القوم يتحدثون فينم عليهم؛ و القتات هو الذى يتسمع على القوم و هم لا يعلمون فينم حديثهم. 
و قوله عليه السلام: الجنه محرمه على القتاتين المشائين بالنميمه 
هو بمنزله التأكيد للعباره الأولى. 


و القتات أيضا: بائع القت - بفتح قاف مشدده فوقانيه - و هى الرطب من علف الدواب و يابسه» و عن الأزهرى القت: حب برى 
لا ينبته الآندمى» فإن كان عام قحط و فقد أهل الباديه ما يقتاتونه به من لبن و تمر و نحوه دقوه و طبخوه و اجتزوا به على ما فيه 


من الخشونه 
(قنت) 
قوله تعالى: و قوموا لله قانتين [1"8/7] أى داعين فى قنوتكم., و قيل مطيعين» و قيل مقرين بالعبوديه. 


و مثله قوله: كل له قانتون [؟/8١١]‏ قوله تعالى فى مريم: و كانت من القانتين ]١7/8[‏ أى من المطيعين لله الدائمين على طاعته» و 
لم يقل من القانتات لتغليب المذكر على المؤنثء أو إشاره إلى أنها بلغت من الكمال ما قد صارت من الرجال القانتين. 


قوله: اقنتى لربكك [*/68] أى اعبديه أو صلى. 

قوله: ومن يقنت منكن [1/87"] أى من يقم على الطاعه. 

قوله: أمن هو قانت آناء الليل [4/9] أى مصل ساعات الليل» قيل نزلت فى على عليه السلام. 
قوله: قانتات [/ع"] أى قائمات بحقوق أزواجهن. 


وقد جاءت القنوت للصمت و السكوت كما روى عن زيد بن أرقم كنا نتكلم فى الصلاه 


حتى نزلت: و قوموا لله قانتين أى ساكتين فأمسكنا عن الكلام 

(قوت) 

قوله تعالى: و قدر فيها أقواتها ]٠١/51[‏ أى أرزاقها جمع قوت بالضم: و هو ما يقوم به بدن الإنسان من الطعام. 
وعن ابن فارس و الأزهرى القوت: ما يؤكل ليمسكك الرمق. 

وقاته يقوته قوتا من باب قال: أعطاه قوتا. 

واقتات بالقوت: أكله. 


قوله: و كان الله على كل شىء مقيتا [/80] قيل المقيت المقتدر المعطى أقوات الخلائق» من أقاته: أعطاه قوته. و هى لغه فى 
قاته. 


والمقيت من أسمائه تعالى» و هو المقتدر و الحافظ و الشاهد. 

وفى الحديث اللهم اجعل رزق آل محمد قوتا 

أى بقدر ما يمسكك به الرمق من المطعمء يعنى كفايه من غير إسراف. و فى الخبر كفى بالمرء إثما أن يضيع من يقوت 
أراد من تلزمه نفقته. 

و روى يقيت على اللغه الأخرى. 

باب ما أوله الكاف 

(كبت) 


قوله تعالى: أو يكبتهم ]١77/7[‏ أى يخزيهم بالخيبه مما أملوا من الظفر بكم و ليغيظهم بالهزيمه فينقلبوا خائبين» و قيل يصرعهم 
لوجوههم. 


قوله كبتوا [8/88] أى أهلكواء و قيل أذلوا و أخزواء و يقال كبت الله العدو - من باب ضرب -: أهانه و أذله. 
(كنعت) 
فى الحديث لا بأس بأكل الكنعت 


هو بالنون بعدها العين المهمله: ضرب من السمكك له فلس ضعيف يحتكك بالرمل فيذهب عنه ثم يعودء و يقال الكنعد بالدال 


المهمله. 

(كفت) 

قوله تعالى: ألم نجعل الأرض كفاتا [/الا/0؟] أى أوعيه. واحدها كفت, ثم قال: أحياءا و أمواتا أى منها ما ينبت و منها ما لا 
ينبت» و يقال كفاتا مضما تكفت أهلهاء أى تضمهم أحياءا على ظهرها و أمواتا فى بطنهاء يقال كفت الشى ء فى الوعاء: إذا 
و فى الحديث فى قوله: ألم نجعل الأرض كفاتا قال: دفن الشعر و الظفر 

و كانوا يسمون بقيع الغرقد كفته لأنها مقبره تضم الموتى» من الكفات - بالكسر - الذى يكفت فيه الشى ء» أى يضمه. 

(كمت) 


فى الحديث ذكر الكميت الأأقرح الكميت من الخيل: الفرس الأحمرء يستوى فيه المذكر و المؤنثء و المصدر الكمته» و هى 
حمره يدخلها قنوء؛ و عن الخليل و قد سأله سيبويه عن الكميت قال: إنما صغر لأنه بين السواد و الحمره لم يخلص واحد منهماء 
فأرادوا بالتصنشر آنه عتيما قربيه و الفرق نين الكديت و الأشتر بالعر ف والذنيئفان كانا أسودي كنيف و إن كانا لحدر ين 


فأشقر. 


و الكميت اسم شاعر كان فى حضره الصادق عليه السلام» و من شعره بحضرته: أخلص الله لى هواى فيما أغرق نزعا و لا تطيش 
سهامى فقال له الصادق عليه السلام لا تقل هكذا قل فقد أغرق نزعا و لا تطيش سهامى. 


و من شعره فى حضره الباقر عليه السلام إن المصرين على ذنبيهما و المخفيا و الفتنه فى قلبيهما و الخالعا العقده من عنقيهما و 
الحاملا الوزر على ظهريهما كالجبت و الطاغوت فى مثليهما فلعنه الله على روحيهما فضحك الباقر عليه السلام 


(كيت) 


كيت و كيت كنايه عن الأسمر يقال كان من الأسمر كيت و كيت بالفتح و الكسر و التاء فيها هاء فى الأصلء و هى و ذيت لا 
يستعملان إلا مكررتين - قاله الزمخشرى. 


تضم التاء و تكسر. 


باب ما أوله اللام 
(لتت) 


قوله تعالى: أ فرأيتم اللات و العزى [19/87] قيل كان رجل يلت السويق عند الأصنام أى يخلطهء فخفف و جعل اسما للصنم؛ و 


ا حن قاد التانيتة: 


واللاءت والعزى و مناه أشكماء أصنام من حجاره كانت فى جوف الكعبه يعبدونهاء فاللاءت لثقيف. و قيل لقريشء. و العزى 
لغطفان, و مناه لهذيل و خزاعه. 


واللت بالمثناه الفوقانيه المشدده هو إلزاق الشىء بالشىء و خلط بعضه فى بعضء يقال لتت السويق بالزيت: إذا حسيته به و 


خلطت بعضه فى بعضء و بابه قتل. 
و دقيق ملتوت بالزيت أى مخلوط به. 
(لفت) 


قوله تعالى: تلفتنا عما وجدنا عليه آباءنا ]/8/٠١[‏ أى تصرفنا عنهاء من قولهم لفت وجهه لفتا من باب ضرب: صرفه إلى ذات 
اليعين أو الشمال و لفته غن رأيه: صرقه عنه. 


قوله: و لا يلتفت منكم أحد إلا امرأتكك ]81/١١[‏ قال المفسر: أى إلى ما وراءه فى المدينه» أو هو كنايه عن مواصله السير و 
تركك التوقئء لأن من يلتفت لا بد له من أدنى وقفه. 


و قوله: إلا-امرأتكك قرىء بنصب امرأتكك و رفعه» فمن نصب قدر الاستثناء من فأسر بأهلكك, و من رفع قدره من و لا يلتفت 
منكم أحد. 

قال ابن هشام: و رد بالتزامه تناقض القراءتين» فإن المرأه تكون مسرى بها على قراءه الرفع و غير مسرى بها على قراءه النصب. 
ثم قال: و فيه نظرء لأن إخراجها من جمله النهى لا يدل على أنها مسرى بها و على أنها معه. 

وقد روى أنها تبعتهم و أنها التفتت فرأت العذاب فصاحت فأصابها حجر فقتلها 

واللفت: اللىء و الالتفات: الانصراف و التفت إلى التفاتا: انصرف بوجهه نحوى. 

والتلفت أكثر منه. 


وفى وصفه صلى الله عليه و آله: فإذا 


التفث التفت جميعا 

يعنى لم يكن يلوى عنقه يمنه و يسره ناظرا إلى شىء و إنما يفعل ذلك الطاش الخفيفء و لكن يقبل جميعا و يدبر جميعا. 
و فى الخبر: إذا حدث الرجل ثم التفت فهى أمانه 

أى حدث الرجل عندكك حديثا ثم غاب صار حديثه أمانه عندكك فلا يجوز إضاعتها و الخيانه فيها بإفشائها. 

واللفوت: المرآه ذات الولده و مه الخيرة لأ مروية لقوغا 

(ليت) 


قوله تعالى: لا يلتكم من أعمالكم شيئا ]١5/59[‏ أى لا ينقصكم. يقال لات يليتء و لا يألتكم من ألت يألت لغتان» يقال ما ألاته 
من عمله شيئا أى ما نقصه. 


و امثه الذعاء الحمد للد الذى له لذت .ولا تشع غليه الأصيو انك 
وهو من لات يليت: إذا نقصء أى لا ينقص و لا يحبس عنه الدعاء. 


قوله: و لاءت حين مناص [28/] قال ابن هشام: اختلف فيها على أمرين فى حقيقتهاء و فى ذلكك ثلاثه مذاهب: أحدها - أنه 
كلمه واحده فعل ماضء ثم اختلف هؤلاء على قولين: أحدهما أنها فى الأصل بمعنى نقص من لات فى قوله تعالى: لا يلتكم من 
أعمالكم شيئا فإنه يقال لات يليت بمعنى نقصء ثم استعملت للنفى. 


الثانى: أن أصلها ليس بكسر الياء» فقلبت ألفا لتحركها و انفتاح ما قبلها و أبدلت السين تاءا. 


المذهب الثانى - أنها كلمتان لا النافيه و التاء لتأنيث اللفظ كما فى ثمتء و إنما وجب تحريكها لالتقاء الساكنين - قاله الجمهور 
الثالث - إنها كلمه و بعض كلمه؛ و ذلكك لأنها لا النافيه و التاء زائده فى أول الحين الثانى و فى عملها ثلاثه مذاهب: أحدها - 


أنها لا تعمل شيئاء فإن وليها مرفوع فمبتدأ حذف خبره؛ أو منصوب فمعمول بفعل محذوف. ذهب إليه 


الأخفش. و التقدير عنده فى الآيه لا أرى حين مناصء و على قراءه الرفع و لات حين مناص كائن لهم. 
الثانى - أنها تعمل عمل إنء فتنصب الاسم و ترفع الخبر. 

و الثالث - أنها تعمل عمل ليس و هو قول الجمهور. 

و على كل قول فلا يذكر بعدها إلا أحد المعمولين» و الغالب أن يكون المحذوف المرفوع. 

واختلف فى معمولها: فالفراء على أنها لا تعمل إلا فى لفظ حين و هو ظاهر. 


قال سيبويه و الفارسى و من وافقه تعمل فى الحين و فى مرادفه... إلى أن قال: و قرى ء و لات حين مناص بخفض حين» فزعم 
الفراء أن لات تستعمل حرفا جارا لا سيما الزمان خاصه - انتهى. 


و فى الحديث: إذا طاب ليت المرأه طاب عرفها 
والليت بالكسر: صفحه العنق - قاله الجوهرى و غيره. 
وهما ليتان. 


وليت كلمه تمن؛ قال الجوهرى و هى حرف تنصب الاسم و ترفع الخبر مثل كان و أخواتهاء لأنها شابهت الأفعال بقوه ألفاظها و 
اتصال أكثر المضمرات بها و بمعانيهاء تقول ليت زيدا ذاهبء ثم قال: و أما قول الشاعر: يا ليت أيام الصبا رواجعا 


فإنما أراد يا ليت أيام الصبا لنا رواجع نصبه على الحال. 


قال: و حكى النحويون أن بعض العرب يستعملها بمنزله وجدت فيعديها إلى مفعولين و يجريها مجرى الأفعال» فتقول ليت زيدا 
شاخصاء فيكون البيت على طريقه هذه اللغه. 


باب ما أوله الميم 
(متت) 


متى كحتى اسم أب يونس عليه السلام قال فى جامع الأصول: و قيل هو اسم أمه و متى اسم استفهام؛ نحو متى نصر الله» و اسم 


شرط نحو متى أضع العمامه تعرفونى» و اسم مرادف للوسطء, و حرف بمعنى من و قوله: متى لجج خضر لهن نيج 


يحتملهماء و يكون 


بمعنى فى فى لغه هذيلء و منه قولهم: أخرجها متى كمه. 

(مقت) 

قوله تعالى: كبر مقتا عند الله [٠5/ه"]‏ أى أعظم بغضا عنده» و المقت البغض. 

و مثله قوله: كان فاحشه و مقتا [177] أى كان فاحشه عند الله و مقتا فى تسميتكم. 

و نكاح المقت كان فى الجاهليه» كانت العرب إذا تزوج الرجل امراه أبيه فأولدها يقولون للولد مقتى. 
قوله: لمقت الله أكبر من مقتكم أنفسكم ]1١/60[‏ أى إذا تبين لكم سوء غب كف ركم. 

وفى الحديث: ثلاث فيهن المقت من الله تعالى 

يقال مقته مقتا من باب قتل: أبغضه أشد البغض عن أمر قبيح» فهو مقيت و ممقوت. 

و عن الغزالى معنى كون الشى ء مبغوضا نفره النفس عنه لكونه مؤلماء فإن قوى البغض و النفره سمى مقتا. 
(مكت) 

مكت بالمكان: أقام به. 

(موت) 

قوله تعالى: أو من كان ميتا فأحييناه و جعلنا له نورا يمشى به فى الناس كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها ]١77/8[‏ 


قال الباقر عليه السلام: ميتا لا يعرف شيئاء و نورا يمشى به فى الناس إماما يأتم به» كمن مثله فى الظلمات ليس بخارج منها قال: 


قوله: أ فإن مات أو قتل ]١5/[‏ الآيه. 

قال الزمخشرى: الفاء معلقه للجمله الشرطيه بالجمله قبلها على معنى التسبيبء و الهمزه للإنكار. 
قوله: نموت و نحيا [9//77] أى يموت بعض و يولد بعض و ينقضى قرن و يأتى قرن. 

قوله: أمتنا اثنتين و أحبيتنا اثنتين ]١١/5٠0[‏ قيل هو مثل. 


قوله تعالى: كنتم أمواتا فأحياكم ثم يميتكم ثم يحييكم [18/1] فالموته الشولى كونهم نطفا فى الأصلاب. لأن النطفه ميته و 
الحياه الأولى إحياء الله إياهم من النطفه, و الموته الثانيه أماته الله إياهم بعد الحياه» و الحياه الثانيه إحياؤهم الله للبعث. 


تقال الموقة الأول التى تقع بهم فى الدنيا بعد الحياه» و الحياه الأولى إحياء الله إياهم فى القبر للمسأله و الموته الثانيه أماته الله 
إياهم بعد المسأله و الحياه الثانيه إحياء الله إياهم للبعث. 


و قيل الموته الأولى التى كانت بعد إحياء الله إياهم فى الذر إذ سألهم أ لست بربكم قالوا بلى ثم أماتهم بعد ذلك, ثم أحياهم 
بإخراجهم إلى الدنياء ثم أماتهم ثم يبعثهم الله إذا شاء. 

قوله: لا يذوقون فيها الموت إلا الموته الأولى [52/6] قال الشيخ أبو على: أى لا يذوقون فيها الموت البتهه فوضع إلا الموته 
الأولى ذوقها موضع ذلكك لأن الموته الماضيه لا يمكن ذوقها فى المستقبل» و هو من باب التعليق بالمحال» فكأنه قال: إن كانت 
الأولى يستقيم ذوقها 


فى المستقبل فإنهم يذوقونها. 
قوله: ولا تموتن إلا و أنتم مسلمون ]١7/7[‏ هو أمر بالإقامه على الإسلام. 


و فى دعاء الأنبياء بعد النوم: الحمد لله الذى أحيانا بعد ما أماتنا و إليه النشور 


سمى النوم موتا لأ-نه يزول معه العقل و الحركه تمثيلا- أو تشبيها لا تحقيقاء و قيل الموت فى كلام العرب يطلق على السكون. 
يقال ماتت الريح إذا سكنت. 


والموت يقع بحسب أنواع الحياه فمتها ماهو نإزاه لقو النافية المومودة فى الحيواق و الناة: كقوله اتعال .سكي الارض :انعد 
موتها ]19/7١[‏ و منها زوال القوه الحسيه كقوله: يا ليتنى مت قبل هذا [1"/194] و منها زوال القوه العاقله - و هى الجهاله - كقوله 
تعالى: أ و من كان ميتا فأحييناه [177/6] و إنكك لا تسمع الموتى [60/77] و منها الحزن و الخوف المكدر للحياه كقوله تعالى: و 
يأتيه الموت من كل مكان و ما هو بميت ]11/1١5[‏ و قد يستعار الموت للأحوال الشاقه كالفقر و الذل و السؤال و الهدم و غير 
ذلك. 


قال تعالى: و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله أمواتا بل أحياء عند ربهم يرزقون .]١129/8[‏ 


وقد تكرر ذكر الميت بالتشديد و عدمه؛ و فرق بعضهم بينهما فقال: يقال فى الحى ميت بالتشديد لا غير» و استشهد بقوله: إنكك 
ميت و إنهم ميتون [0/4] أى سيموتون؛ و قد جمعهما قول من قال: ليس من مات و استراح بميت إنما الميت ميت الأحياء 


و يستوى فى الميت المذكر و المؤنث قال تعالى: لنحيى به بلده ميتا [94/18؟] و لم يقل ميته. 


والموت: ضد الحياهء يقال مات الإنسان يموت موتاء و يقال: مات يمات من باب 


خاف لغه - قاله فى المصباح و ذكر لغه ثالثه ذكر أنها من باب التداخل. 


ومات يعدى بالهمزه فيال أماته الله. 

و الموثاق سفن البحو ان يضما تقال اشكو الموتانرو لآ شعن العيو انه اق اقفر الأزفن و النو نو لا مشثر الرفية .و الدوات: 
وفى الحديث: موتان الأرض لله و لرسوله 

يعنى مواتها التى ليست لأحد قيل و فيه لغتان سكون الواو و فتحها مع فتح الميم. 

و الموت و الحياه خلقان من خاق الله تعالى» فإذا جاء الموت فدخل الإنسان لم يدخل فى شى ء إلا و خرجت منه الحياه. 


و المروى أن الملائكه يموتون بعد موت الإدنس بأسرهم, و كلما خلق الله منهم حى, و الأشراف منهم لا تكون مساكنهم و 
منازلهم إلا على السماوات كجبرئيل و ميكائيل و إسرافيل و عزرائيل 
و الموات بضم الميم و بالفتح يقال لما لا روح فيه» و يطلق على الأرض التى لا مالكك لها من الآدميين و لا ينتفع بهاء إما لعطالتها 


أو لاستيحامها أو لبعد الماء عنها. 


و الأرض الموات فى كلاءم الأصحاب إما فى ملكك الإمام أو فى ملكك المسلمين أو يكون لها مالكك معروف. فالأولى تملكك 
بالإحياء حال الغيبه مسلما كان المحيى أم كافراء و فى حال حضوره عليه السلام تملكك بإذنه» و ما فى ملكك المسلمين لا يجوز 
إحياؤه إلا بإذنه و على المحيى طسقه. و فى حال الغيبه من سبق إلى إحياء ميته فهو أحق بها و عليه طسقهاء 


وقيل ليس عليه شىء. 
و أما التى لها مالكك مخصوص و قد ملكت بغير الإحياء كالبيع و الشراء و هى لمالكهاء و عليه الإجماع من الأصحاب. 
والميته بالكسر للحال و الهيئه» و منه مات ميته حسنه. 


و ميته السوء بفتح السين: هى الحاله التى يكون عليها الإنسان عند الموتء كالفقر المدقع» و الوصب الموجم. و الألم المغلق» و 
الأعلال الى تقضى يه إلى كتراق التعمه و كيان الذكر: و الأحوال التى عشفلهعما له وعليه. 


و مات ميته جاهليه 
أى كموت أهل الجاهليه. 


و الميته بالفتح من الحيوان» و جمعها ميتات؛ و أصلها ميته بالتشديد قبل و التزم التشديد فى ميته الأناسى و التخفيف فى غير 
الناس فرقا بينهما. 


و الميتون بالتشديد يختص بذكور العقلاء» و الميتات لأناثهم, و بالتخفيف للحيوان. 


و مؤته بهمزه ساكنه و تاء فوقانيه كغرفه و يجوز التخفيف: قريه فى أرض البلقاءء» و بها وقعه مشهوره قتل فيها جعفر بن أبى 
طالب و زيد بن حارثه و عبد الله بن رواحه و جماعه كثيره من الصحابه. 


و يوم مؤته يوم مشهور فى السير 

باب ما أوله النون 

(نأت) 

النؤتى: الملاح. 

(نبت) 

قوله تعالى: و الله أنبتكم مق الأدركين نباتا [111] أى أنشأكم فاستعار الإنبات للإنشاء؛ كما يقال زرعكم الله للخير و المعنى 
أنبتكم فنبتم نباتاء و نصب بأنبتكم لتضمنه معنى نبتم. 

قوله: أنبتها نباتا حسنا [//59] هو مجاز عن تربيتها بما يصلحها فى جميع أحوالهاء و النبت: النبات. 


و نبات الأرض نبتهاء و نبتت الأرض و أنبتت بمعنى و أنبت الغلام: نبتت عانته. 


و الأصبغ بن نباته بضم النون من رواه الحديث ممدوح 


(فحت) 


قوله تعالى: و تنحتون من الجبال بيوتا [154/75] أى تنقرون نقرا لأ-نهم كانوا ينحتون من الجبال سقوفا كالأبنيه فلا تنهدم و لا 


لحرت 

و نحت من باب ضربء و من باب نفع لغه. 
و النحاته بالضم: البرايه. 

والمنحت. 

ما بنئحت به. 

(نصت) 


قوله تعالى: إذا قرىء القرآن فاستمعوا له و أنصتوا ]١6/9[‏ الآسيه قال بعض الأفاضل: لم أجد أبحد| هخ المستر وق فرق بي 
الاستماع و الإنصاتء و الذى يظهر لى أن استمع بمعنى سمع و الإنصات توطين النفس على السماع مع السكوت - انتهى. 


قيل إنهم كانوا يتكلمون فى صلاتهم أول فرضهاء فكان الرجل يجى ء و هم فى الصلاه فيقول: كم صليتم؟ فيقولون: كذا و كذا. 
و عن الصادق عليه السلام: المراد استحباب الاستماع فى الصلاه و غيرها 

و الإنصات: السكوت و الاستماع للحديثء يقال أنصتوه و أنصتوا له. 

و الإنصات للعلماء: السكوت و الاستماع لما يقولون. 

و استنصت الناس: طلب سكوتهم 

(نعت) 

فى الحديث: الرجل ينعت له المرأه 


أى توصف له. من النعت: وصف الشىء بما هو فيه من حسن و قبيح, ولا يقال فى القبيح إلا أن يتكلفء و الوصف يقال فى 
الحسن و القبيح. 


و كان ينعت الزيت و الورس لذات الجنب أى يمدح التداوى بهما لتلك العله. 


و يقال نعت شىء و أنعته: إذا وصفه و نعت الرجل صاحبه - من باب نفع -: وصفه. 


وأنعت لكك كذا و كذا: أصفه لكك. 
(نكت) 
فى الحديث: إذا أراد الله بعبد خيرا نكت فى قلبه نكته من نور 


النكته فى الشىء كالنقطه و الجمع نكت مثل برم و برام؛ و نكته و نكات مثل برمه و برام بالضم عامى» و يقال نكت على نكته 


من بول و نقطه من بول. 
وفى الحديث بينا هو ينكت 


بضم الكاف أى يفكر و يحدث نفسه؛ و أصله من النكت بالحصىء يقال نكت الأسرض بالقضيب: و هو أن يخط بها خطا 
كالمفكر المهموم. 


وفى حديث وصف أهل البيت عليه السلام من جمله علومهم: نكت فى القلوب و نقر فى الأسماع 
أما النكت فى القلوب فإلهام و أما النقر فى الأسماع فأمر الملكك. 


وفى حديث أبى أسامه ارعوا قلوبكم بذكر الله و احذروا النكت فإنه يأتى على القلب تارات أو ساعات لا إيمان فيه و لا كفر» 
شبه الخرقه الباليه و العظم النخرء يا أبا أسامه أ ليس ربما تفقدت قلبكك فلا تذكر به خيرا و لا شرا و لا تدرى أين هو؟ قال: بلى 
إنه ليصيبنى و أراه يصيب الناس. قال: أجل ليس يعرى منه. قال: فإذا كان ذلكك فاذكر الله تعالى و احذر النتكت 


كأن المراد أن يقع فى القلب شىء غير مرضى لله تعالى. 
باب ما أوله الواو 
(وقت) 


قوله تعالى: إن الضلاه كانت على المؤمتين كتابا موقوتا [ع/١١]‏ الكناب كالقتالء و المراذ مه المكتوب» أى المفروض» و 


الموقوت: المحدود بأوقات معينه» يقال وقته فهو موقوت: إذا بين للفعل وقتا يفعل فيه. 
قوله: و إذا الرسل أقتت ]١١1//[‏ ووقتت مخففه. و أقتت لغه مثل وجوه و أجوه. أى جمعت لوقت و هى القيامه. 


قوله: إن يوم الفصل كان ميقاتا [17/74] الميقات هو الوقت المحدود للفعل؛ و استعير للمكان؛ و 


منه مواقيت الحج لمواضع الإحرام يوم الفصل يوم القضاء الذى يفصل الله فيه الحكم بين الخلائق» كان ميقاتا لما وعد من الجزاء 
والحسات و الثواف.و العقات: 


و الوقت مثل الميقات» و منه الحديث تأتى الوقت فتلبى 

و مثله أحرم من دون أن يأتى الوقت 

أى الميقات. 

والوقك تيقدا سن الزمان عقروفن لأس نا 

وكل شى «قدوت له خينا ققد وقته توقينا: 

و وقتها يقتها - من باب وعد -: حد لها وقتاء ثم قيل لكل شى ء محدود موقت. 

باب ما أوله الهاء 

(هرت) 

هاروت و ماروت هما ملكان أنزلا لتعليم السحر ابتلاءا من الله اناس ون كمرة اانيئه نو ريث المعددة 


قيل هما من الهرت و المرت و هو الكسرء و عليه فهما منصرفان لكونهما عربيين» و لهما قصه من أرادها طلبها من تفسير الشيخ 
على بن إبراهيم. 


و هرت الثوب يهرته. 

و هرت عرضه: طعن فيه. 

(هفت) 

فى الحديث يتهافتون فى النار 

أى يتساقطون فيهاء من الهفت و هو السقوطء و أكثر ما يستعمل فى الشر. 

و هفت الشىء هفتا و هفاتا: أى تطاير لخفته» و كل شىء انخفض و اتضع فقد هفت. 
و التهافت: التساقط شيئا فشيتاء و.منه تهافت الفراش. 


(هيت) 


قوله تعالى: هيت لكك ]17/١١[‏ قيل معناه هلم و أقبل إلى ما أدعوكك إليه» و قوله لكك أى إرادتى بهذا لك و قرى ء هيت لكك 


و هيت بمعنى هلم و منه قول الشاعر فى على عليه السلام: 

أبلغ أمير المؤمنين أخا العراق إذا أتانا إن العراق و أهله سلم إليكك فهيت هيتا 

أى هلم و يقال يستوى فيه الواحد و الجمع و المؤنث إلا أن العدد فيما بعده قاله الجوهرى. 

يقال هيت لكم و هيت لكما و هيت لكن. 

و هيت بالكسر: اسم بلد على الفرات. 

وهات يا رجل بكسر التاء: أى أعطنىء و للاثنين هاتيا مثل آتياء و الجمع هاتواء و المرأه هاتى بالياء قاله الجوهرى. 
كتاب الثاء 

باب ما أوله الألف 

(انث) 


قوله تعالى: هم أحسن أثاثا و رئيا [76/14] الأثاث: متاع البيت» و عن الفراء لا واحد له من لفظه و عن ابن زيد الأثاث المال 
أجمع الإبل و الغنم و العبيد و المتاع الواحده أثائه و قيل الأثاث ما يلبس و يفترشء و الجمع أثه و أثث. 


و فى تفسير على بن إبراهيم قال: يعنى به الثياب و الأكل و الشرب. 

و فى روايه الباقر قال: الأثاث المتاع 

(إرث) 

قد تكرر فى الكتاب و السنه ذكر الإأرث» و هو الميراث» و أصل الهمز فيه الواو. 
و قوله عليه السلام: إنكم على إرث أبيكم إبراهيم 

أى على ملته. 

والتأريث: إيقاد النار - قاله الجوهرى. 


(أنث) 


قوله تعالى: إنى وضعتها أنثى [/8"] و روى الزمخشرى أن حنه حين ولدت مريم لفتها فى خرقه و حملتها إلى المسجد و 
انها عدن الأحبار اناد هارون وهم فى بيت المقدس كالحجبه فى الكعبه فقالت لهم: دونكم هذه النذيره. 


فتنافسوا فيها لأنها كانت بنت إمامهم و صاحب قربانهم و كانوا بنو ماتان رءوس بنى إسرائيل و ملوكهم. 
فقال زكريا: أنا أحق بها عندى أختها. 


فقالوا: لا-حتى نقترع عليهاء فانطلقوا و كانوا سبعه و عشرين إلى نهر فألقوا فيه أقلامهم فارتفع قلم زكريا فوق الماء و رسبت 
أقلامهم؛ فتكفلها و كان كلما دخل عليها المحراب وجد عندها رزقا فيقول لها: أنى لكك هذا قالت هو من عند الله إن الله يرزق 
من يشاء بغير حساب تكلمت و هى صغيره كما تكلم عيسى عليه السلام و هو فى المهد. 


قوله: إن يدعون من دونه إلا إناثا ]١١07[‏ قيل يعنى إلا مواتا ضد الحياه؛ و قيل الملائكه؛ و قيل مثلا للات و العزى و مناه و 
أشباهها من الآلهه المؤنثه» كانوا يقولون للصنم أنثى بنى فلان» و يقولون إن الأصنام بنات الله و يقرأ: إلا أنثا جمع إناث. 


و الأنثى: خلاف الذكرء و الجمع إناث بالكسر. 

و تأنيث الاسم: خلاف تذكيره. 

وفى الحديث: الشيطان أتى قوم لوط فى صوره حسنه فيها تأنيث 
كأن المراد حب الوطى. 

و مثله رأيت التأنيث فى ولد العباس 


و الأسماء التى لا بد من تأنيثها مما لا علامه فيه فكثيره» منها العين و الأذن و النفس و الدار 


و الدلو إلى تمام ستين اسما. 

و الأنثيان: الخصيان» و منه فى الأنثيين الدية 

باب ما أوله الباء 

(بشث) 

قوله: وبث فيها من كل دابه ]١88/9[‏ أى فرق فيها و نشرء من بث الشى ء: إذا فرقه. 


قولة: هادا ميينا [28ه8] النة: مايعه الخبل سشاكيا من العبان و المكث المقرق» وعته قوله تعالن: كالقراش اليشوثك 
للع 


وقوله تعالى: و زرابى مبثوثه ]١19/88[‏ قوله: إنما أشكوا بثى و حزنى إلى الله ]85/١17[‏ البث: أشد الحزن الذى لا يصبر عليه 
صاحبه حتى يبثه أو يشكوه. و الحزن: الهم. 


و قبل البث ما أبذاه الانسان و الحزن ما أخفاه. لأن الحزن مستكن فى القلب» و البث مايث :و أظهرء فالبث غير الحزن. و فى 
الحديث: إبليس يبث جنوده 


أى يفرقهم و ينشرهم» من بث الحديث: أذاعه و أنشره» و منه 

بث السلطان جنوده 

و مثله: بث الخير و أبثه. 

و بث الله الخلق بثا - من باب قتل -: خلقهم. 

ويث حاجتكك: اذكرها. 

(بحث) 

قوله تعالى:غرابا حك فى الأرضن [1/8] هومن الحةه وهو طلب الشى ع فى التراب. 

و البحث أيضا: التفحص عن الشى ء و التفتيش» يقال بحثت عن الشى ء و ابتحثت عنه: أى فتشت. 
وودة يط ا فر يطرقك وجوش الحو وعولسن علق الناض أن عضا 


أى يتقصوا عن الأحوال و يفتشواء من قولهم بحث عن الأمر بحثا - من باب نفع -: استقصى. 


(برث) 

البرث: الأرض السهله. و الجمع براك ارات ووروثة: 

و براثا بالضم: محله عتيقه بجانب بغداد. 

و مسجد براثى معروف هناك و هو مسجد صلى فيه أمير المؤمنين عليه السلام لما رجع من قتال أهل النهروان 
(برعث) 

برعيثاشا على ما فى النسخ وصى عثامر الذى هو وصى سام الذى هو وصى نوح عليه السلام. 

(برغث) 

البرغوث واحد البراغيث» و ضم بائه أشهر من كسرها. 

و أكلونى البراغيث لغه طى خرجوا عليها و أسروا النجوى الذين ظلمواء و مثله قوله: يتعاقبون عليكم ملائكه. 
(بعث) 


قوله تعالى: من بعثنا من مرقدنا [81/8] قيل قد يكون البعث من النوم» كما فى الآيه. و مثله قوله ثم بعثناهم لنعلم أى الحزبين 
أحصى [17/18] و ايكون البعث إرسالا ك بعثنا فى كل أمه رسولا [8/18"] و يكون نشورا كك يبعثكم فيه [20/2] أى فى النهار, 
و يكون إحياءا كقوله: و كذلك بعثناهم [19/18] أى أحييناهم. 


قوله: إذا انبعث أشقيها ]١71/91[‏ هو انفعل من البعث. 
و الانبعاث: الإسراع إلى الطاعه للباعث, و يقال انبعث لشأنه: إذا ثار و مضى ذاهبا لقضاء حاجته. 
قوله: و لكن كره الله انبعائهم [52/4] أى نهوضهم للخروج. 


قوله: عسى أن يبعتكك ربكك مقاما محمودا [/4/1/] قيل ضمن يبعثكك معنى يقيمكك مقاما محمودا و هو الشفاعه لأمته» و كان 
محمودا لأنه يحمده كل من عرفه؛ و البعث: الإثاره» من فعل يفعل بالفتح فيهماء يقال بعث الله الموتى من قبورهم: أى أثارهم و 


وفى الحديث: تنوقوا بأكفانكم فإنكم تبعثون بها 
أى تنشرون بها. 


قيل لما كان الحجر من جمله الأموات و أعلم نبى الله أن الله قدر أن يهب له حياه يوم القيامه يستعد بها للنطق و يجعل له آله 
تميز بها المشهود له و غيره و آله يشهد بهاء شبه حاله بالأموات الذين كانوا رفاتا فبعثواء لاستواء كل واحد منهما فى انعدام 
الحياه أولا ثم فى حصوله ثانيا. 


و بعثه و ابتعثه: بمعنى أرسله. 


و من كلام على عليه السلام فى وصف النبى: و بعيثك نعمه 


بعثته إلى الخلق - أى أرسلته - نعمه فهو فعيل بمعنى مفعول. 

و مثله قوله صلى الله عليه و آله: و الذى بعثنى بالحق نبيا 

و قوله: بعثت إلى الناس كافه 

و مثله بعث راحلته و حتى تنبعث راحلته أى تستوى قائمه إلى الطريق» أى حين إبتدأ الشروع. 

و البعث: الجيش» تسميه بالمصدر و الجمع بعوثء و منه كان عليه السلام يبعث البعوث بفتح موحده: أى يرسل الجيش للقتال. 
وفى الحديث: أول العقيق بريد البعث 


بالعين المهمله و الثاء المثلثه فى المشهورء و هو مكان دون المسلح بسته أميال مما يلى العراق» و بينه و بين غمره على ما قيل 
أربعه و عشرون ميلا بريدان» و فسر المسلح بالسين و الحاء المهملتين اسم مكان أخذ السلاح و لبس لأمه الحرب, و هذا يناسب 
تفسير البعث بالجيش» و ضبطه العلماء بأنه واحد المسالح و هى المواضع العاليه» و ضبطه البعض بالخاء المعجمه لنزع الثياب به» 
و يحكى ضبطه عن العلامه ببريد النغب بالنون قبل الغين المعجمه و الباء الموحده أخيراء و هو خلاف ما اشتهرت به الروايه. 


ويوم المبعث هو يوم السابع و العشرين من رجب. 


و بعاث اسم حصن للأوسء و بعضهم يقول بالغين المعجمه. قال فى النهايه: و هو تصحيف. 
(بغث) 


فى الحديث ذكر البغاث بالباء الموحده المثلثه و بالمعجمه جمع بغائه كذلك: طائر أبيض بطى ء الطيران أصغر من الحدأه» و 


فى الدروس: البغاث ما عظم من الطير و ليس له مخلاب معقب أى معوج. و ربما جعل النسر من البغاث. 


و قال الفراء: بغاث الطير 


شرارها و مالا يصيد منها. 

و فى الصحاح البغاث طير دون الرخمه بطىء الطيران. 

و فى المثل إن البغاث بأرضنا تستنسر أى من جاورنا عز بنا. 
باب ما أوله التاء 

(تفث) 


قوله تعالى: و ليقضوا تفثهم [19/77] التفث مح ركه قيل هو التنظيف من الوسخ. و قيل ما يفعله المحرم عند إحلالله كقص 
الشارب و الظفر و نتف الإبط و حلق العانه» و قيل هو ذهاب الشعث و الدرن و الوسخ مطلقا. 


وفى الحديث: التفث حقوق الرجل من الطيب فإذا قضى نسكه حل له الطيب 


قال الجوهرى الفث فى المناسكة ها كان من نحو قص الأظفار و الشارب و خلق الرأس و:الغانة و رفى الجمار و تحر البدن و 
أشباه ذلكك. 


باب ما أوله الثاء 
(ثلث) 


قوله تعالى: لقد كفر الذين قالوا إن الله ثالث ثلاثه [ه/] قيل هو رد على النصارى لإثباتهم قدم الأقنوم - أعنى الأصل - و قالوا 
الأقانيم ثلا-ثه» فعبروا عن الذات مع الوجود بأقنوم الأب و عن الذات مع العلم بأقنوم الابن» و عن الذات مع الحياه بأقنوم روح 
القدس فرد الله عليهم ذلكك بقوله: لقد كفر الذين قالوا الآيه. 


قوله: و على الثلاثه الذين خلفوا [114/4] قيل هم كعب بن مالكك و مراره بن الربيع و هلال بن أميه خلفوا عن غزاه تبوكك, و قيل 
خلفوا عن قبول التوبه. 


قال الطبرسى رحمه الله: و فى قراءه أهل البيت عليه السلام خالفوا. 
قوله: و واعدنا موسى ثلاثين ليله ]١57/1/[‏ قيل هى شهر ذى القعده و أتممناها بعشر من ذى الحجه. 
قوله: سيقولون ثلاثه رابعهم كلبهم [171/18] الآيه. 


قال الشيخ أبو على كان السيد و العاقب و أصحابهما من نصارى نجران عند النبى» فجرى ذكر أهل الكهف فقال السيد كانوا 


ثلاثه سبعه كلبهم 
رابعهم بهم و نا 6 5 سهم ملهم 
0 : يعقوبياء و قال العاقفب كانوا خمسه سنا 
ٍ و ساد 5 
0 0 لسك با كلبهم» و قال المسلمون وثامن 
٠ ٠‏ 2 


صدقهم بعد قوله رجما بالغيب قال بعضهم: و هذه تسمى واو الثمانيه» و ذلكك أن العرب يقول اثنين ثلاثه أربعه خمسه سته سبعه 
و ثمانيه» لأسن العقد كان عندهم سبعه كما هو اليوم عندنا عشره. و نظيره قوله تعالى: التائبون العابدون الحامدون السائحون 
الراكعون الساج دون الآسمرون بالمعروف و الناهون عن المنكر و قوله تعالى لأ-زواج النبى صلى الله عليه و آله: عسى ربه إن 
طلقكن أن يبدله أزواجا خيرا منكن مسلمات إلى قوله و أبكارا و قال بعضهم: هى واو الحكى فكان الله تعالى حكى اختلافهم 
فتم الكلام عند قوله: و يقولون سبعه ثم حكى أن ثامنهم كلبهم, و الثامن لا يكون إلا بعد السبع فهذا تحقيق قول المسلمين. 


قوله: أولى أجنحه مثنى و ثلاث و رباع [1/88] فثلاث غير منصرف للعدل و الصفه. لأنه عدل من ثلاثه إلى ثلاث و مثلث؛ و هو 


صفه لأنكك تقول مررت بقوم مثنى و ثلاث كما تقول أولى أجنحه مثنى و ثلاث و رباع فوصف به. 
قال الجوهرى: و هذا قول سيبويه. 
قال: و قال غيره إنما لم ينصرف لتكرر العدل فيه فى اللفظ و المعنى, لأنه عدل عن لفظ اثنين إلى لفظ مثنى و ثناء. 


وعن معنى اثنين إلى معنى اثنين اثنين» لأنكك تقول جاءت الخيل مثنى و المعنى اثنين اثنين أى جاءوا مزدوجين» و كذلكك 


جميع معدول العدد. 
وفى الحديث: قل هو الله أحد ثلث القرآن 


و أسمائه؛ أو معرفه أفعاله و سننه فى عباده و لما اشتملت سوره الإخلاص على أحد هذه الأقسام الثلاثه - 


وهو التقديس -اوازتها رسول الله صلى الله عليه و آله بثلث القرآن» لأنمعهى التقدرس أن يكوت واحدا فى ثلاثه أمور لا يكون 
حاصلا منه من هو من نوعه و شبهه؛ و دل عليه قوله لم يلدء ولا يكون هو حاصلا ممن هو نظيره و شبهه و دل عليه قوله ولم 
يولدء ولا يكون فى درجته من هو مثله و إن لم يكن أصلا و لا فرعا و دل عليه بقوله و لم يكن له كفؤا أحد. 


و ذكر فى المجمع أن القرآن قصص و أحكام و صفات الله تعالى» و قل هو الله أحد متمحض للصفات. و قيل ثوابها بقدر ثواب 
ثلثه بغير تضعيفء و عليه فيلزم من تكريرها استيعاب القرآن و ختمه. 


و عن بعض الأفاضل وجه آخر حاصله: أن مقاصد القرآن الكريم لما كانت ترجع عند التحقيق إلى ثلاثه معان - معرفه الله و 
معرفه السعاده و الشقاوه الأخرويه و العلم بما يوصل إلى السعاده و يبعد عن الشقاوه - و سوره الإخلاص تشتمل على الأصل 
الأول و هو معرفه الله تعالى و توحيده و تنزيهه عن مشابهه الخلق بالعبوديه و نفى الأصل و الفرع و الكفؤء كما سميت الفاتحه أم 
القرآن لاشتمالها على تلكك الأصول الثلائه عادلت هذه السوره ثلث القرآن لاشتمالها على واحد من تلكك الأصول. 


وفى الحديث: ضل أصحاب الثلاثه 
وقد سبق تفسيرها فى بوب. 


وفى حديث من سأله عليه السلام: ما حال عمار؟ قال: رحمه الله بايع و قتل شهيدا. ثم قال: لعلكك ترى أنه مثل الثلاثه أيهات 
أيهات 


قيل ربما أريد بالثلاثه الثلاثه» و ربما احتمل أن 


يراد بالثلاثه على عليه السلام» و مؤمن آل فرعون حيث قيل كان ملازما لفرعون مائه سنه و هو كاتم إيمانه و قتل صلباء و مؤمن 


آل ياسين حيث قيل إن قومه توطئوه حتى خرج إحليله من دبره. 

وفى الحديث: النصارى مثلثون غير موحدين 

أى يجعلون له سبحانه ابنا و زوجه و هو ثالثهم. 

و المثلث من الشراب: ما طبخ من عصير العنب حتى ذهب ثلثاه و بقى ثلثه» و يسمى بالطلاء بالكسر و المد. 

و الحمى المثلثه التى تأتى فى اليوم الثالثء و الرابع التى تأتى فى اليوم الرابع. 

و المثلثه أن يؤخذ قفيز أرز و قفيز حمص و قفيز باقلاء أو غيره من الحبوب ثم ترز جميعا و تطبخ, و يسمى الكركور. 
و الثلاثه تقال فى عدد المذكر و الثلاث فى المؤنث و هكذا إلى تمام العقد. 

و الثلاثاء من أيام الأسبوع. 

و قولهم: هو ثالث ثلاثه أى هو أحد الثلاثه» و كذلكك رابع أربعه» أى هو أحد الأربعه» و نحو ذلكك فى بقيه الأعداد. 


عن ابن السكيت أنه قال: يقال هو ثالث ثلاثه مضاف إلى العشره و لا ينون» فإن اختلفا إن شئت نونت و إن شئت أضفتء فقلت 
هو رابع ثلا-ثه و رابع ثلاثه كما تقول هو ضارب عمرو و ضارب عمرا لأ-ن معناه الوقوع, أى كملهم بنفسه أربعه» فإذا اتفقا 
فالإضافه لا غير لأنه فى مذهب الأسماءء لأنكك لم ترد معنى الفعل و إنما أردت هو أحد الثلاثه و بعض الثلاثه» و هذا لا يكون 
إلا مضافا - انتهى. 


و قوله عليه السلام: أفاض الماء ثلاث مرات 


يقرأ بالنصب لأن عدد المصدر مصدر و قوله: ثلاثا فى إعادتها ثلاثا مفعول قال محذوفا أو مضمنا فى أعاد و لا يصلح على ما 


قيل مفعولا لأعاد. لأنه يستلزم قول تلك الكلمه أربع مرات. 


وفى الحديث: روى الفضل بن شاذان بإسناده إلى الحكم بن عتيبه قال: كنا على باب أبى جعفر عليه السلام فجاءت امرأه 
فقالت: أيكم أبو جعفر؟ فقيل لها: ما تريدين؟ فقالت: أسأله عن مسأله. فقالوا لها: هذا فقيه أهل العراق فاسأليه: فقالت: إن زوجى 
مات و ترك ألف درهم و لى عليه مهر خمسمائه درهم» فأخذت مهرى و أخذت ميرائى مما بقى» ثم جاء رجل فادعى عليه 
ألف درهم فشهدت له بذلك على زوجى. فقال الحكم: بينما نحن نحسب ما يصيبها إذ خرج أبو جعفر عليه السلام فأخبرناه 
بمقاله المرأه و ما سألت عنه» فقال عليه السلام: أقرت بثلثى ما فى يدها و لا ميراث لها 


قال ثقه الإسلام محمد بن يعقوب الكلينى نور الله مرقده: قال الفضل بن شاذان: إن ما على الزوج ألف و خمسمائه فلها ثلث 
التركه. و إنما جاز إقرارها فى حصتها فلها مما ترك الثلث و للرجل الثلثان» و لا إرث لها لاستغراق الدين التركه و اعترضه 
الشهيد الأول فى دروسه بأن قال: قلت هذا مبنى على أن الإقرار على الإشاعه و إن إقراره لا ينفذ فى حق الغير» و الثانى لا نزاع 
فيه و أما الأول فظاهر الأصحاب أن الإقرار إنما يمضى فى قدر ما زاد عن حق المقر بزعمه» كما أقر بمن هو مساو له فإنه يعطيه 
ماافضل عن 'نصيبه ولا يقاسمه» فحينقل تكون أقرت: يثلث مافى بدها أعنى الخمسمائه» لأن لها بزعمها و زعمه ثلث الألف الذى 
هو ثلثا الخمسمائه مستقر ملكها عليه و يفضل معها ثلث الخمسمائه؛ و إذا كانت أخذت شيئا بالإرث فهو بأسره 


مردود على المقر له لأنه بزعمها ملكك له؛ و الذى فى التهذيب و أنه بخط مصنفه و الإستبصار نقلا عن الفضل 
فقد أقرت بثلث ما فى يدها 

و هذا موافق لما قلناه. 

باب ما أوله الجيم 

(جنث) 

قوله تعالى: كشجره خبيثه اجتثت [18/1] أى استؤصلت و قلعتء من قولهم اجتثه أى اقتلعه» و جثه: قلعه. 
والجث: القطع. 

و الجثه بالضم و التشديد: شخص الإنسان قائما أو قاعداء و كذا شخص غيره. 

وقوله: وجاف الأرض عن جثته 

أ عو يده 

(جدث) 

الأجدات: القبور» والحدها حدت بالتحر يكف 

والأحدث مثله. 

(جرث) 

فى الحديث: لا تأكل الجريث 

هو بالثاء المثلثه كسكيت: ضرب من السمكك يشبه الحيات. 

واعق أبخ الأثير يقال له بالفارسيه مارماهى. 

و عن ابن عباس و قد سئل عن الجريث فقال: هو نوع من السمكك يشبه المارماهى. 


و فى الحديث: الجريث و الضب فرقه من بنى إسرائيل حيث نزلت المائده على عيسى بن مريم و لم يؤمنوا فتاهوا فوقعت فرقه فى 
البر و فرقه فى البحر 


(جلث) 


مجلث بالميم و الجيم و الثاء المثلثه على ما صح فى النسخ: وصى شبان بن شيث بن آدمء و هو من الأوصياء السابقين على 


باب ما أوله الحاء 

(حنث) 

قوله تعالى: يطلبه حثيثا [/8/1] أى سريعاء فهو فعيل من الحث أى يتعقبه سريعاء كان أحدهما يطلب آخر بسرعه. 

وحثه عن الأمر حثا من باب ضرب: أى حرضه عليه؛ و استحثه بمعناه لا يتحاضون. 

والحثيثى: الحث. 

(حدث) 

قوله تعالى: و أما بنعمه ربكك فحدث ]١١1/947[‏ قيل التحديث بنعمه الله شكرها و إشاعتها و إظهارها. 

و فى الحديث: من لم يشكر الناس لم يشكر اللهه و من لم يشكر القليل لم يشكر الكثيرء و التحدديث بنعمه الله شكر و تركه كفر 
و قيل أى بالنبوه مبلغاء و الصحيح أنه يعم جميع النعم و يشمل تعليم القرآن و الشرائع. 

قوله: و يعلمكك من تأويل الأحاديث [؟8/1] أى الرؤى جمع الرؤيا و تأويلها عبارتها و تفسيرها. 

و قيل هو معانى كتب الله و سئن الأنبياء و ما غمض فى الناس من مقاصدها يفسرها لهم و يشرحهاء و هو اسم جمع للحديث. 


قوله تعالى: و إذ أسر النبى إلى بعض أزواجه حديثا [28/"] قال الشيخ أبو على: بعض أزواجه هى حفصه حديثا أى كلاما أمرها 
بإخفائه فأظهرته. 


قوله: و جعلناهم أحاديث [55/77] أى أخبارا و عبرا يتمثل بهم فى الشر و لا يقال فى الخير. 
وفى الحديث. أن أوصياء محمد عليه و عليهم السلام محدثون 

أى تحدثهم الملائكه و فيهم جبرئيل عليه السلام من غير معاينه. 

و مثله قوله صلى الله عليه و آله: إن فى كل أمه محدثون من غير نبوه 

و منه فى وصف فاطمه عليه السلام أيتها المحدثه العليه 


والمحدث أيضا: الصادق الظن. 


و المحدث بخفه دال و فتحهاء الذى كان بعد أن لم يكنء و هو خلاف القديم. 
و فى الخبر إياكم و محدثات الأمور 


وفيه: من 


أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد مردود 


يعنى دين الإسلام هو أمرنا الذى نهتم له و نشتغل به بحيث لا يخلوا عنه شى ء من أقوالنا و أفعالنا فمن أحدث فيه ما ليس فى 


كتاب و لا سنه و لا إجماع فهو رد مردود. 

والإحداث: تجديد العهد. 

و منه أحدث به عهدا أى جدد به عهد الصحبه 

وفى الحديث: لو لا كذا لجعلتكك حديثا لمن خلفكك 

أى عبره و مثلا لمن خلفكك يعتبرون بكك. 

وفيه لم أر شيئا أحسن دركا ولا أسرع طلبا من حسنه محدثه لذنب قديم 

كأن المعنى أن الحسنه المحدثه تدركك الذنب و تطلبه و لا تبقيه. 

و حدثته نفسه بكذا: أمرته» و منه الخبر رفع عن أمتى ما حدثت به أنفسها ما لم تعمله 

وفى حديث صفات المؤمن: لا يحدث أمانه الأصدقاء و لا يكتم شهاده الأعداء 

كأن المراد بتحديث أمانتهم إفشاء سرهم الذى لا يحبون أن يظهر عليه عدو و لا مبغضء و الخبر يأتى على القليل و الكثير. 
و الحديث: ما يرادف الكلام» و سمى به لتجدده و حدوثه شيئا فشيئا. 

و حدث الشىء حدوثا - من باب قعد -: تجدد حدوثه. 

و الحدث اسم للحادثه الناقضه للطهاره شرعاء و الجمع أحداث مثل سبب و أسباب. 

قوله: لا يزال فى صلاه ما لم يحدث 

أى فى ثواب صلاه ما لم يأت بحدثء و هو يعم ما خرج من السبيلين و غيره. 

قال فى المصباح: و يقال للفتى الشباب حديث السن فإذا حذف السن قلت حدث بفتحتين» و جمعه أحداث و منه 
حديث فاطمه عليه السلام مع النبى صلى الله عليه و آله فوجدت عنده أحداثا 


أى شبابا. 


وفى بعض النسخ حداثا 


أى جماعه يتحدثون. 


قيل و هو جمع شاذ حمل على نظيره 


كسامر و سمارء فإن السمار المحدثون. 

وفى حديث المدينه: أنه صلى الله عليه و آله لعن من أحدث فيها حدثا أو آوى محدثا 
قيل فيه الحدث: الأمر الحادث المنكر الذى ليس بمعتاد و لا معروف من السنه. 

وفى الخبر: قالت: و ما ذلكك الحدث؟ قال: القتل 


والمحدث يروى بكسر الدال و فتحها على الفاعل و المفعول. فمعنى الكسر من نصر جانيا و آواه و أجاره من خصمه و حال بينه 
و بين أن يقتص منه. و الفتح هو الأمر المبتدع نفسه و يكون الإيواء فيه الرضا عليه. فإنه إذا رضى بالبدعه و أقر فاعلها و لم ينكر 
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و تحادثوا: حدث بعضهم بعضا. 

و قولهم لا أحدث بلسانه أى لا أتكلم به. 

و الأحدوثه: ما يتحدث به الناس و منه الحديث العلم يكسب الإنسان الطاعه فى حياته و جميل الأحدوثه بعد وفاته 
أى الثناء و الكلام الجميل. 

والأخدوثهمفرة الأحارك: 

و الحدثان بالتحريكك: الموت. 

و منه قوله لا آمن الحدثان. 

وحفل اليك الأرواح الخمسه هذه الأرواح الأربعه يصيبها الحدثان إلا روح القدس لا تلهو و لا تلعب 
كأنه يريد بالحدثان ما يحدث لها من النوم و الغفله و اللهو و الزهو و نحو ذلك. 

و حدثان الشى ء بكسر الحاء و سكون الدال: أوله» و هو مصدر حدث,. و منه 

الخوالو لاسحدفان تنك بالكفزالمايك افيه و ينها 


أراد قرب عهدهم بالكفر و الخروج منه إلى الإسلام و أنه لم يتمكن الدين فى قلوبهمء فلو هدم الكعبه ربما فروا منه لأنهم يرونه 


وفى حديث الأحاديث المختلفه: خذوا بالأحدث فالأحدث 


و المعنى إن كان مطابقا للواقع لا مطلقاء و قد حمله الشيخ على الإطلاق» و هو كما ترى. 


و حديث على ما فى النسخ بالتصغير 


(حرث) 


قوله تعالى: و قالوا هذه أنعام و حرث زع/ى؟ا] أى زرع حجر أى حرام؛ عنى بذلكك الأنعام و الزرع الذى جعلوهما لآلهتهم و 
أوثانهم لا يطعمها إلا من نشاء بزعمهم أى لديا كلها الامن نشاء بزعمهم, أى نأذن له فى أكلها و أنعام حرمت ظهورها يعنى 
الأنعام التى حرم الركب عليها و هى السائبه و الحام و نحو ذلكك. 


قوله: من كان يريد حرث الآخره نزد له فى حرثه ]7٠١/57[‏ قال المفسر: الحرث فى اللغه الكسبء يقال فلان يحرث لعياله أى 
يكتسبء أى من كان يريد بعمله نفع الآخره و يعمل لها نجازه على عمله و نضاعف ثوابه فنعطيه على الواحد عشره و نزد على 
ذلكك ما نشاء و من كان يريد حرث الدنيا نؤته منها و ما له فى الآخره من نصيب أى و من كان يريد بعمله نفع الدنيا نعطه نصيبه 
من الدنياء لا جميع ما يريد على حسب ما يقتضيه الحكمه؛ كما قال سبحانه عجلنا فيها ما نشاء لمن نريد و ما له فى الآخره من 


و قوله: و داود و سليمان إذ يحكمان فى الحرث إذ نفشت فيه غنم القوم ]28/7١1[‏ الآيه. 


روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: كان فى بنى إسرائيل رجل كان له كرم و نفشت فيه غنم رجل آخر بالليل فقضمته و 
أفسدته. فجاء صاحب الكرم إلى داود عليه السلام فاستعداه على صاحب الغنمء فقال داود: اذهبا إلى سليمان ليحكم بينكماء 
فذهبا إليه فقال سليمان عليه السلام: إن كانت الغنم أكلت الأصل [و الفرع] فعلى صاحب الغنم [أن يدفع إلى صاحب الكرم] 


الغنم و ما فى 


بطونهاء و إن كانت ذهبت بالفر ولم تذهب بالأصل فإنه يدفع ولدها إلى صاحب الكرم؛ فكان هذا حكم داود و إنما أراد أن 
يعرف بنى إسرائيل أن سليمان وصيه بعده و لم يختلفا فى الحكم, و لو اختلف حكمهما لقال لكنا لحكميهما شاهدين 


قوله: نساؤكم حرث لكم ]١77/1[‏ أى بطولة الأرضن ال يزرع فيهاء شبهت النطفه التى تلقى فى أرحامهن للإيلاد بالبذر الذى 
يلقى فى المحارث للاستنبات. 


قوله: و يهلك الحرث و النسل [8/7١؟]‏ قال: الحرث فى هذا الموضع الدينء و النسل الناس. 

قبل نزلت فى الثانى و قيل فى معاويه - كذا فى تفسير على بن إبراهيم. 

و عن أبى عبد الله عليه السلام المال و البنون حرث الدنيا و العمل الصالح حرث الآخره. و قد يجمعهما الله لأقوام 
و الحرث: إصلاح الأرض و إلقاء البذر فيهاء و يسمى الزرع الحرث أيضا. 

وفى الحديث: احرث لدنياك كأنكك تعيش أبدا و اعمل لآخرتتكك كأنكك تموت غدا 


و المعنى اعمل لدنياك, فخالف بين اللفظين؛ و ظاهره الحث على عماره لبقاء الناس فيها حتى يسكن فيها و ينتفع من يجى ء من 
بعده كما انتفع هو بعم| من كان قبله و سكنء فإنه إذا علم أنه يطول عمره أحكم ما يعمل و حرث على ما يكسبه. و اعمل 
لآخرتكك على إخلاص العمل و حضور النيه و القلب فى العبادات و الإكثار منهاء فإنه من علم أنه يموت غدا يسارع إلى ذلكك» 


كحديث صل صلاه مودج 


01 ناراك مصوواق عع فاه قاله كك اند غلنة وله نكا قدي إن الدعد اق قفاوا العلل 'منيا رتب عم لاني كه 
فيها و الاستمتاع بلذاتهاء و هو الغالب على أوامره و نواهيه فيما يتعلق بها فكيف 


بيحث على عمارتهاء و إنما المراد أنه إذا علم أنه يعيش أبدا قل حرصه و المبادره إليه» و يقول إن فاتنى اليوم أدركته غداء أى 
اعمل عمل من يظن أنه مخلد فلا يحرص فى العمل فهو حث على التركك بطريقه أنيقه. 


والحركة: كنب الفال و جمفة قال هرت الرجل هرثا دمن ان ققل باتجيعةه فين حازث: 

و فى الحديث: اخرجوا إلى معائشكم و حرائتكم 

أى مكاسبكم. واحدها حريثه. 

وحرثه القرآن: مستثيرو دفائنه و كنوز علمه. 

و الحارث بن همام من أصحاب أمير المؤمنين صاحب لواء الأشتر يوم صفين. 

و حارث بن سراقه - بضم السين - شهد بدرا. 

والخارث بن قيس شهد الحقبه فى السبعين و شهد بدرا وما بعدهما من الغزوات ونماتك فى اختلافه عمر 


وجبل حوريث فى دعاء السمات بالثاء المثلثه - على ما فى النسخ المعتبره - هو جبل بأرض الشامء خوطب عليه موسى عليه 


و أبو الحراث من كتى الأسد 
(حنث) 


قوله تعالى: يصرون على الحنث العظيم [58/82] الحنث بكسر الحاء الذنب» و قيل الشرككء و قيل الإثم» و منه حنث فى يمينه» و 
قيل هو اليمين الفاجره. 


و الحنث: الخلف فى اليمين» و منه الحديث إن عليا عليه السلام كره أن يطعم الرجل فى كفاره اليمين قبل الحنث 
و منه من حلف و حنث فعليه الكفاره 

و الحنث فى اليمين: نقضها و النكث فيهاء يقال حنث فى يمينه يحنث حنثا: إذا لم يف بموجبهاء فهو حانث. 

قال فى النهايه: و كأنه من الحنث الإثم و المعصيه. 


وغلام لم يدرك الحنث أى لم يجر عليه القلم. 


و منه الحديث: من لم يدرك الحنث ما حكمه فى الآخره؟ 
(حيث) 


قوله تعالى: فآتوهن من حيث أمركم الله [71/7؟] قيل الأ-مر هنا ليس للوجوب بل لمطلق الرجحان, و اختلف فى معنى حيث 
أمركم الله: فعن ابن عباس من حيث أمركم الله بتجنبه و هو محل الحيضء و عن محمد بن الحنفيه من قبل النكاح دون الفجور 
وقيل من محل الطهر دون الحيض. 


قوله: ولا يفلح الساحر حيث أتى ]89/7١[‏ أى من حيث أتى - قاله الجوهرى. 


وحيث كلمه تدل على المكان لأ-نه ظرف فى الأسمكنه بمنزله حين فى الأزمنه» و هو اسم مبنىء و إنما حركك آخره لالتقاء 
الساكنين» فمن العرب من يبنيها على الضم تشبيها بالغايات لأنها لم تجى ء إلا مضافه إلى جمله؛ و منهم من يبنيها على الفتح مثل 
كيف استثقالا للكسر مع الياء» و هى من الظروف التى لا يجازى بها إلا مع ما يقول حيثما تجلس أجلس فى معنى أينما - كذا 
نقلا عن الجوهرى. 


وفى حديث نفى الصفات عنه تعالى: كيف أصفه بحيث و هو الذى حيث الحيث حتى 


صار حيثا 

قيل الحيث أعم من الأين و مرادف للتحيز. 

باب ما أوله الخاء 

(خيبث) 

قوله تعالى: و لا تيمموا الخبيث منه تنفقون [1817//1] أى الردى ء فى الصدقه. و سماه خبثا لأنهم يستخبثونه. 
و الخبيث: ضد الطيب» يقال خبث الشى ء خبثا - من باب قرب - و خباثه: ضد طابء فهو خبيث. 

والخبيثه واحده الخبائث: ضد الطيبه. 

قال تعالى: و يحرم عليهم الخبائث [/181/7]. 


قوله: ليميز الله الخبيث من الطيب [37//8] أى ليميز الفريق الخبيث من الفريق الطيب و يجعل الخبيث بعضه فوق بعض تضييقا عليه 
في ركمه عباره عن الجمع و الضم حتى يتراكموا كقوله: كادوا يكونون عليه لبدا كذا ذكره الشيخ أبو على. 


والخبيث: النجسء و يجمع على خبث أيضا مثل بريد و برد. 

و خبثاء و أخباث مثل شرفاء و أشراف. 

قوله: الخبيئات للخبيثين [18/7] أى الخبيثات من الكلام للخبيثين من الناس. 
و فى حديث الخلوه: أعوذ بكك من الخبيث المخبث الشيطان الرجيم 


المراد بالخبيث صاحب الخبث فى نفسه. و المخبث الذى أعوانه خبثاء» كما يقال: قوى مقوىء فالقوى فى نفسه و المقوى أن 
تكون دابته قويه - كذا ذكره الهروى. 


و يقال الخبيث الذكر من الشياطين» و المخبث الذى يعلم الناس الخبث. 
و أخبث الرجل: إذا ولد أولادا خبثاء. 

و أخبث القوم: قال قولا خبيثا. 

وفى الدعاء أغوذ يكف من الخبث :و الخياث 


الخبث - بضم باء - جمع خبيث و الخبائث جمع خبيثه يريد ذكور الشياطين و إناثهم. 


وقيل الخبيث خلاف طيب الفعل من فجور و نحوه. و الخبائث الأفعال المذمومه و الخصال الرديئه. 
وفى الحديث لا تعودوا الخبيث من أنفسكم فإنه معتاد لما عود 
يريد بالخبيث الشيطان المرجوم باللعنه» لأنه يعتاد لما عوده الإنسان من نقض الصلاه و غيرها. 


وفى حديث أهل البيت عليه السلام لا يبغضنا 


إلا من خبثت ولادته 

أ لم تعنم 

و خبث الرجل بالمرأه - من باب قتل - زنى بها. 

و الأخبثان: البول و الغائط» و منه نهى عن مدافعه الأخبثين 

يعنى فى الصلاه؛» و ذلكك لاشتغال القلب به عن الخشوع. 

وفى الحديث: من أكل من هذه الشجره الخبيثه فلا يقربن مسجدنا 


يريد الثوم و البصل و الكراث, و خبثها من كراهه طعمها و رائحتهاء و إنما نهاهم عن ذلكك عقوبه و نكالاء لأنه صلى الله عليه و 
آله كان يتأذى بالرائحه الخبيثه كالملائكه. 


و الخبث بالتحريكك فى قوله: إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل خبثا 

يراد به النجس و حديث مهر البغى خبيث و ثمن الكلب خبيث 

يريد بهما الحرمه؛ لأن الكلب نجس و الزنا حرام» و بذل العوض عليه و أخذه حرام. 

و فى الخبر نهى عن أكل دواء خبيث 

قيل هو من جهه النجاسه و الحرام كالخمر و البول إلا ما خصته السنه. 

و خبيث النفس: ثقيلها. 

(خرث) 

فى حديث فاطمه عليه السلام ورثت من رسول الله صلى الله عليه و آله متاع البيت و الخرثى و كل ما كان له 
الخرثى متاع البيت و أسقاطه أو أردأ المتاع. 

(خنث) 

فيه ذكر الخنثى» و هو الذى له فرج الرجل و فرج المرأه» و الجمع خناث ككتاب و خنائى كحبلى و حبالى. 


و خنث خنثا - من باب تعب -: إذا كان فيه لين و تكسرء يعدى بالتضعيف فيقال خنثه غيره. 


و منه المخنث بفتح النون و التشديدء و هو من يوطأ فى دبره لما فيه من الانخناث و هو التكسر و التثنى و يقال هو من الخنثى. 
واف الكيغين يعن اكات الأسقية 

و معناه أن تثنى أفواهها ثم يشرب منهاء و لعل ذلكك مخافه أن يكون فيه دابه» أو لثلا يترشش الماء على الشارب لسعه فم السقاء. 
و خنثته فتخنث: أى عطفته فتعطف قيل و منه المخنث. 

باب ما أوله الدال 

(دمث) 

فى وصفه صلى الله عليه و آله دمث ليس بالجافى 


هو بفتح دال و كسر ميم: المكان اللين» أراد كأن صلى الله عليه و آله لين الخلق فى سهوله؛ من الدمث و هو الأرض السهله 
الرخوه و الرمل الذى ليس بمتلبد» و معناه لا يحتقر أصحابه و لا يذلهم. 


و رمال دمثه: أى سهله لينه. 

و فى الحديث أنه مال إلى دمث من الأرض فبال فيه 
وذلك لثلا يصيبه من رشاش البول. 

(ديث) 


امرأته و هو يعلم بها. 


والديوث من لا غيره له على أهله؛ و مثله الكشخان و القرنان» و يقال الديوث هو الذى يدخل الرجل على زوجته. و القرنان هو 
الذى برضي أن متتخل الرجال علئ نتاقت و الكشكان من بده خلى الأعراث. 


وداث الشى ء من باب باع لان و سهلء قيل و منه الديوث. 


وديث بالصغار على صيغه المجهول: أى ذللء و الصغار بفتح أوله: الذل» يقال ديثه أى ذلله و طريق مديث: أى مذللء قيل و منه 
الديوث الذى ذللته محارمه حتى يتغافل عن فجورهن. 


باب ما أوله الراء 


(ريث) 


فيه ذكز الرييقا جالراء المتفورسة و البناءاليوحده المكسوره و الباء اليشاء هك فحت و الداء 'المعلقه و الألق المقصورهة ضرت مق 
السمكك له فلس لطيف. 


وعن الغورى الربيثى بكسر الراء و تشديد الباء: ضرب من السمكك. و يقال الربيث و الربيثه: الجريث. 
(رثث) 

الورك الشى 2 البالى.: 

و الرثه: السقط من متاع البيت من الخلقان و الجمع رثث مثل قربه و قرب. 

و منه عفوت لكم عن الرثه و المتاع الرث: هو متاع البيت الدون. 

ورث الشىء يرث - من باب قرب - رثوثه و رثاثه: خلق» فهو رث. 

وأوت الال مله 

و رثثت هيئه الشخص و أرثت: ضعفت و هانت» و جمع الرث رثاث كسهم و سهام. 

وفى حديث على عليه السلام فيجيبه الأشقى على رثوثه يا ليتنى لم أتخذ فلانا خليلا 

أى على ضعفه. كأنه من قولهم هم رثه الناس لضعفائهم على التشبيه. 

(رعث) 

فى حديث على عليه السلام: بلغنى أن الرجل منهم كان يدخل المرأه فينزع حجلها و قلبها و قلادتها و رعاثها 
الرعاث - بالكسر - جمع رعثه بفتح الراء و العين و سكونهاء و هى القرط. 

و الرعاث أيضا من الخرز و الحلى و ترعثت المرأه أى تقرطت. 

(رفث) 


قوله تعالى: أحل لكم ليله الصيام الرفث إلى نسائكم ]١78/5[‏ قال الشيخ أبو على: قرى ء شاذا أحل بالبناء للفاعل و نصب الرفث» 
والقراءه الصحيحه أحل بالبناء للمفعول و رفع الرفث. 


و الرفث قيل الفحش من القول عند الجماع؛ و الأصح أنه الجماع؛ لقوله تعالى لا رفث و لا فسوق ولا جدال فى الحج [191/7] 


عداه بإلى لتضمنه معنى الإفضاء. 


قيل كان فى صدر الإسلام مباحا للصيام الأكل و الشرب و الجماع ليلا ما لم ينم فإن نام حرم ذلكك إلى القابله» ثم نسخ بقوله فى 
هذه الآيه فالآن باشروهن إلى آخرها. 


و رفث فى منطقه رفثا - من باب طلب - و يرفث بالكسر لغه: أفحش فيه. 

و منه الحديث يكره للصائم الرفث 

و فى الخبر فسر بالجماعء و حينئذ يراد بالكراهه التحريم. 

(رمث) 

الرمث كحمل: مرعى الإبل ينبت فى السهل. 

و الرمث بالتحريكك: خشب يضم بعضه إلى بعض و يركب فى البحر و الجمع أرماث مثل سبب و أسباب. 
(روث) 

فى الحديث إن قطعت روثه الأنق فديتها خمسمائه ديثار 

الوروك طرق الأزتيو و الآرثيه طرق الأنق: 

و منه فلان يضرب بلسانه روثه أنفه. 

و فى كلام الصدوق: الروثه من الأنف مجتمع مارنه. 

و الروثه: واحده الروث؛ و منه راث الفرس يروث روثا من باب قال» و الخارج روث. 

ومنه الحديث نهى عن الروث 

يعنى رجيع ذات الحافر. 

و رويثه موضع بين الحرمين - قاله فى القاموس. 

(ريث) 

فى حديث مخاطبه أبى بكر لرسول الله صلى الله عليه و آله: أن القوم قد فرحوا بقدومكك و هم يستريثون إقبالكك إليهم 


أى يستبطئون إقبالكك إليهمء من الاستراثه و هو الاستبطاء و راث على خبركك - من باب باع -: أبطأ. 


وفى وصفه تعالى لم يعترض دونه ريث المبطى ء ولا أناه المتلكى ء 

أى المتأخر. 

باب ما أوله الشين 

(شبث) 

فى الحديث مسجد شبث بن ربعى هو أحد المساجد التى بنيت فرحا بقتل الحسين عليه السلام 
والتشبث بالشىء: التعلق به» يقال شبث يشبث شبثا. 

ورجل شبث: إذا كان من طبعه ذلك. 

والشنبثه: العلاقه. 

(شعث) 

فى الحديث: من قلم أظفاره يوم الجمعه لم تشعث أنامله 


وهو إن صح بهذا المعنى. 


و الشعث بالتحريكك: انتشار الأمر يقال لم الله شعتكك أى جمع أمرك المنتشر 
و فى الدعاء تلم به شعثى 

أى تجمع به ما تفرق من أمرى. 

وال متك جم امراك 


و شعث الشعر شعنثا فهو مشعث من باب تعب: تغير و تلبد لقله تعهده بالدهن و منه رجل أشعث و امرأه شعثاء مثل أحمر و 


حمراء. 
و منه رب أشعث أغبر ذى طمرين لو أقسم على الله لأبر قسمه 
و منه فى وصف أصحاب النبى محمد صلى الله عليه و آله: كانوا شعثا غبرا 


كنايه عن قشفهم» أى يبس جلودهم و تركهم زينه الدنيا. 


و الأشعث اسم رجلء و منه الأشاعثه؛ و الهاء للنسب. 
(شلث) 

فيه يدهن بالشليثاء هو دهن معروف فيما بينهم. 
(شيث) 


شيث وصى آدم., و هو هبه الله بن آدمء ولد بعد هابيل بخمس سنين و لم يعقب ولد أبيه غيره و إليه تنتهى أنساب الناس» عاش 
سبعمائه و اثنتا عشره سنه» و قيل ألف سنه و أربعين. 


وروى أن شيث أول ولد لآدم عليه السلام ويافث ولد بعده. أنزل الله لهما حوريتين من الجنه إحداهما نزله و الأخرى منزله. 


فزوج نزله شيث و منزله يافث» فولد لشيث غلام و ليافث جاريه فتزاوجا و صار النسل منهما 


و فى روايه أخرى فتزوج يافث ابنه من الجانء فما كان من الناس من جمال و حسن خلق فهو من الحوراء؛ و ما كان منهم من 
سوء خلق فهو من ابنه الجان 


باب ما أوله الضاد 


قوله تعالى: و خذ بيدكك ضغنا فاضرب به ولا تحنث [55/78] الضغث بالكسر و الفتح: قبضه الحشيش المختلط رطبها و يابسهاء 
و يقال مل ء الكف من القضبان و الحشيش أو الشماريخ. 


قوله فاضرب به ولا تحنث و ذلكك أنه حلف على امرأته بقول أنكره منها إن عوفى ليضربنها مائه جلده. فرخص الله له فى ذلكك 
تحله يمينه و رفقا بهاء لأنها لم تقصد معصيته. 


وفى الحديث: أتى رسول الله صلى الله عليه و آله برجل احتبن قد استسقى بطنه و بدت عروق فخذيه و قد زنى بامرأه مريضه. 
فأمر رسول الله صلى الله عليه و آله بعرجون فيه مائه شمراخ فضربه ضربه واحده و خلى سبيلهماء و ذلك قول الله عز و جل و خذ 
بيدكك ضغنثا فاضرب به و لا تحنث 


قوله: أضغاث أحلام [8/17*] أى أخلاط أحلام؛ مثل أضغاث الحشيشء يجمعها الإنسان فيكون منها ضروب مجتمعه؛ واحدها 
ضغثء و يقال أضغاث أحلام: الرؤيا التى لا 


يصح تأويلها لاختلاطها. 
وذ ضغثت الشى ء ضغثا - من باب نفع -: جمعته» و منه الضغث. 


و من كلام بعضهم يمشى معى ضغثان من نار أحب إلى من أن يسعى غلامى خلفى أى حزمتان من حطب. و استعارهما للنار 
يعنى أنهما قد اشتعلتا و صارتا نارا. 


باب ما أوله الطاء 
(طرث) 


الطرئثوث كعصفور: نبات دقيق مستطيل يضرب إلى الحمره؛ قيل هو دباغ المعده يجعل فى الأدويه» و فى الصحاح هو نبت 
يؤكل. 


(طمث) 


قوله تعالى: لم يطمثهن إنس قبلهم و لا جان [88/80] أى لم يمسهن و ينكحهن, فالطمث النكاح بالتدميه و منه قيل للحائض 
طامث. 


والطمث: الدم. 

و طمثت المرأه تطمث بالضم: حاضتء و طمثت بالكسر لغه. 

وفى حديث الطامث: اشرب من فضل شرابها و لا أحب أن أتوضأ منه 
و طمث الرجل امرأته - من بابى ضرب و قتل -: افتضها. 

باب ما أوله العين 

(عبث) 


قوله تعالى: أ فحسبتم أنما خلقناكم عبثا ]١١18/77[‏ العبث بالتحريكت: اللعب» يقال عبث يعبث - من باب علم عبثا بالتحريكك -: 
لعب و عمل ما لا فائده فيه» كمن ينزف الماء من البحر إلى البحر عايث. 


و رجل يعبث بأهله فى شهر رمضان 
أى يلعب بهاء و مثله لا يعبث بجراحته. 


و منه لا تدعن ميتكك وحده فإن الشيطان يعبث فى جوفه. 


و عبث به الدهر: كنايه عن تقلبه. 

و العبثه بالتسكين: المره الواحده. 

(عنث) 

فى حديث على عليه السلام ذلكك زمان العثاعث 

أى الشدائد, من العثعثه: الإفساد. 

و العثه بالضم: السوسه التى تلحس الصوفء و الجمع عثء و يجمع العث على عثاث بالكسر. 
و يقال العثه: الأرضه و هى دويبه تأكل الصوف و الأديم. 

وعث السوس الصوف عثا - من باب قتل -: أكله. 

(عفث) 

فى خبر الزبير كان أشعرا أعفث 


ع 


الأعفث: هو الذى ينكشف فرجه كثيرا إذا جلسء و قيل هو بالتاء بنقطتين» و رواه بعضهم فى صفه عبد الله بن زبير» يقال كان 


(عيث) 


العيث: الفساد. 

باب ما أوله الغين 

(غنث) 

غثت الشاه: أى هزلت. 

وغث اللحم فهو غثيث: إذا كان مهزولا. 

(غرث) 

فى حديث أمر الصبيان بالصوم فإذا غلبهم الغرث أفطروا 


الغرث - بالتحريكك -: الجوع. 


وقد غرث بالكسر كفرح: جاع؛ فهو غرثان. 

و قوم غرثى و غراثى مثل صحارى و امرأه غرثى و نسوه غراث. 

وغورث بن الحارث رجل من أهل الشرك أراد النبى صلى الله عليه و آله قتله فاستعفى فتركه. 
(غوث) 

قوله تعالى: يغوث و يعوق و نسرا ]17/7١1[‏ الثلاثه أسماء أصنام تعبد. 

و فى الحديث: كان يعوق عن يمين الكعبه» و كان نسر عن يسار الكعبه 

قيل و كان يغوث قبال باب الكعبه» و قيل نسر و يعوق و يغوث كانت فى مسجد الكوفه. 

قوله: فيه يغاث الناس ]64/١7[‏ قيل يمطرون من الغيثء أو يغاثون من القحط من الغوث. 

قوله: فاستغاثه ]١8/18[‏ أى طلب منه الإغاثه» يقال استغاثنى فلان فأغثته و الاسم الغياث صارت الواو ياء لكسره ما قبلها. 
و منه يا غياث المستغيثين 

و أنت الغياث المستغاث 

وغوث الرجل: قال وا غوثاه» و الاسم الغوث. 

والغوث الغوث تكرار فى طلب الإغاثه. 

وفى الحديث من كانت له بنتان فوا غوثاه 

و الغياث بالكسر من الإغاثه: الإعانه. 

وروى بالضم و الكسرء و هما أكثر ما يجى ء فى الأصوات كالنباح؛ و الفتح فيهما شاذ. 
(غيث) 

الغيث بالفتح فالسكون: المطر. 

وغاث الله البلاد غيثا: أنزل بها الغيث. 


و الآرض مغيثه و مغيوثه. 


وغاث الغيث الأرض غيثا - من باب ضرب -: نزل بهاء و سمى النبات غيثا تسميه باسم السببء كما يقال رعينا الغيث؛ و ربما 
سمى السحاب بذللكك. 


و قولهم ادع الله يغثنا هو بفتح ياء من غاث الله البلاد يغيثها: إذا أرسل عليها المطر. 
وفى الحديث الحجامه من الرأس هى المغيثه 

كأن المعنى هى النافعه تنفع من كل داء إلا السام. 

باب ما أوله الفاء 

(فرث) 

قوله تعالى: من بين فرث و دم لبنا [22/12] الآيه. 

الفرث - بالفتح فالسكون -: الكرش من السرجينء و الجمع فروث. 

وفى الحديث: لو تفرثت كبده عطشا لم يستسق من دار صيرفى 

هو مثل قولهم انفرثت كبده أى انتثرت. 

و منه حديث أم كلثوم بنت على عليه السلام وقد قالت لأهل الكوفه أ تدرون أى كبد فرثتم لرسول الله 
أى بددتم و نثرتم. 

و الفرث: تبديل الكبد بالغم و الأذى و قوله عليه السلام: لا تفرث 

أى لا تأت موضع الفرثء و يعنى الدبر. 

باب ما أوله الكاف 

(كنث) 

فى وصفه صلى الله عليه و آله كث اللحيه 

و معناه أن لحيته قصيره كثيره الشعر. 

(كرث) 


فى الحديث لا يكترث لهذا الأمر 


أى لا يعبأ به و لا يباليه. 

ومنه حديث أهل الكتاب فى الجزيه كيف يكون صاغرا و لا يكترث لما يؤخذ منه 

ولا يستعمل إلافى النفى» و قد جاء فى الإثبات على شذوذ. 

و كرثه الغم يكرثه: اشتد عليه و بلغ المشقه. 

و منه حديث على عليه السلام: إن أفضل الناس [عند الله] من كان العمل بالحق أحب إليه و إن نقصه و كرثه من الباطل 
أى اشتد غمه. 

و الكراث كرمان و كتان: بقل معروف. 

(كشث) 

الكشوث: نبت يتعلق بأغصان الشجر من غير أن يضرب بعرق فى الأرض. 

(كوث) 

كوثى بثاء مثلثه كطوبى: اسم من أسماء مكه المشرفه؛ و هى اسم بقعه كانت منزل بنى عبد الدار. 
باب ما أوله اللام 

(لبث) 


قوله تعالى: للبث فى بطنه إلى يوم يبعثون [/151/97] اللبث و اللباث: المكثء و قد لبث يلبث لبثا على غير القياس» قال الجوهرى: 
لأن المصدر من فعل بالكسر قياسه التحريكك إذا لم يتعد مثل تعب تعبا. 


(لنث) 

اللثلث فى الأمر: التردد فيه. 

(لوث) 

فى الحديث: القسامه تثبت مع اللوث 

و اللوث أماره يظن بها صدق المدعى فيما ادعاه من القتل كوجود ذى سلاح ملطخ بالدم عند قتيل فى دار. 


وفى النهايه اللوث هو أن يشهد شاهد واحد على إقرار المقتول قبل أن يموت أن فلانا قتلنى» أو يشهد شاهدان على عداوه 


بينهما أو تهديد منه له أو نحو ذلككء و هو من التلوث التلطخ, يقال لاثه فى التراب و لوثه. 
واللوثه بالضم: الاسترخاء و البطءء و مثله التاثت راحلته أى أبطأت فى سيرها. 

ولوث ثيابه بالطين: لطخها. 

و لوث فى مخراه: رمى بها. 

وفى الحديث أن النفس قد تلتاث على صاحبها إذا لم يكن لها من العيش ما تعتمد عليه 
كأن المعنى تضطرب و لم تنبعث مع صاحبها. 

والتاثت على أمورى أى اختلطت. 

والالتياث: الاختلاط و الالتفاف. 

ولاث العمامه على رأسه يلوثها لوثا أى تعصب بها و أدارها على رأسه. 

ولاث به الناس: استداروا حوله. 

(لهث) 


قوله تعالى: كمثل الكلب إن تحمل عليه يلهث أو تتركه يلهث ]١176/7/[‏ يقال لهث الكلب يلهث لهثا و لهاثا - بالضم -: إذا 
أخرج لسانه من حر أو عطشء و كذلك الإنسان إذا أعيا و كذلك الطائر. 


قوله: إن تحمل عليه يلهث لأنكك إذا حملت على الكلب نبح و ولى هاربا و إن تركته شد عليكك و نبح. فيتعب نفسه مقبلا عليكك 


و مدبرا عنكك. فيعتريه عند ذلك ما يعتريه عند العطش من إخراج اللسان - كذا قاله الجوهرى. 


و اللهث: إدلاع اللسان من العطش قيل لما دعا بلعم بن باعورا على موسى عليه السلام خرج لسانه فوقع على صدره و جعل يلهث 
كالكلب. 


و اللهثان بالتحريككث: العطش و اللهثان و المرأه لهثى. 


وقد لهث لهاثا مع سمع و 


لهائا سماعا. 

(ليث) 

الليكة أحك أمنامن الأمد: 
باب ما أوله الميم 

(مرث) 


مرثا بالميم و الراء المهمله ثم الثاء المثلثه و الألف أخيرا - على ما صح فى النسخ - أم مريم» و هى بالعربيه وهيبه» و فى نسخه 


(مكث) 


قوله تعالى: و قرءانا فرقناه لتقرأه على الناس على مككث ]٠١2/17[‏ أى تؤده و ترتيل ليكون أمكن فى قلوبهم قوله: فقال لأ-هله 
امكثوا ]٠١/٠١[‏ نقل بعض شراح المغنى أنه قد تخاطب المرأه الواحده بخطاب الجماعه الذكورء يقول الرجل عن أهله فعلوا كذا 
مبالغه فى شرهاء و قد يكون ذلك للتعظيم كقول العرجى 


فإن شئت طلقت النساء ثلاثه سواكم 


و منه اليه المذكوره و المكث: هو اللبث و الانتظار و ما هو بمعناه من مكثوا و ماكثون و نحوهما يحمل عليه» و يقال مكث 
مكثا من باب قتل» و مكث مكثا فهو مكيث مثل قرب قربا فهو قريب لغه ذكرها فى المصباح. 


و من كلام على عليه السلام: و خلف - يعنى رسول الله صلى الله عليه و آله - فينا رايه الحق دليلها مكيث الكلام سريع القيام 


قال الفاضل المتبحر ميثم: استعار لفظ الرايه لكتاب الله و سنه رسوله. و كنى بدليلها عن نفسه عليه السلام إذ كان هو الهادى 
بالكتاب و السنه إلى سبيل الله كما يهدى حامل الرايه بهاء و كنى بكونه مكيث الكلام أى بطيئه عن تأنيه فى حركاته فى الأمور 
إلى حال يبين الرأى الأصلح, و بسرعه قيامه عن مبادرته إلى الأمر حين ظهور وجه المصلحه. 


(موث) 

فى الحديث إذا اتهم المؤمن أخاه انماث الإيمان من قلبه كما ينماث الملح فى الماءء 

يقال مثت الشى ء فى الماء من باب قال أموثه موثا و موثانا: إذا أذبته» فانماث هو فيه انمياثا. 
و مثله حسن الخلق يميث الخطيئه كما تميث الشمس الجليد 


أى يذيبها و يذهبها كإذابه الشمس الجليد. 


عقت الشى عاق الماء أميئه له فى فقت 

و ماث الشى ء يميث ميثا - من باب باع - لغه أى ذاب فى الماء. 
باب ما أوله النون 

(نفث) 


قوله تعالى: و من شر النفاثات فى العقد ]8/١١[‏ أى النساء السواحر اللواتى يعقدن فى الخيوط عقدا و ينفثن عليها أى يتفلن» 


يقال نفثه من باب ضرب: سحره. و الفاعل نافث. 
وانقات مبالغم 


قيل إنما أمر بالتعوذ من السحره لأنهم يفعلون أشياء من النفع و الضر و الخير و الشر و عامه الناس يصدقونهم فيعظم بذلكك 
الضرر فى الدين» و لأنهم يوهمون أنهم يخدمون الجن و يعلمون الغيب» و ذلكك ضار فى الدين» و لأجل هذا الضرر أمر بالتعوذ 


من شرهم. 


قال بعض الأفاضل: إنا معاشر الاماميه على أن السحر لا يؤثر فى النبى صلى الله عليه و آله و أمره بالاستعاذه من سحرهن لا يدل 
على تأثير السحر فيه» كالدعاء فى ربنا لا تؤاخذنا إن نسينا أو أخطأنا و أما ما نقله المخالفون من أن السحر أثر فيه كما 


رواه البخارى و مسلم من أنه سحر حتى أنه كان يخيل إليه أنه فعل الشى ء و لم يكن فعله 
فهو من جمله الأكاذيبء و لو صح ما نقل لصدق قول الكفار إن تتبعون إلا رجلا مسحورا انتهى. 
و فى الحديث أن الروح الأمين نفث فى روعى. 


شى ء من الريق و النفث نفخ لطيف بلا ريق» و المعنى أن جبرئيل عليه السلام ألقى فى قلبى كذا. 
و فى الدعاء و أعوذ بكك من نفث الشيطان 

وهو ما يلقيه فى قلب الإنسان و يوقعه فى باله مما يصطاده به. 

و نفث الشيطان على لسانه: أى ألقى فتكلم» و من هذا 

لم يزل الإمام مدفوعا عنه نفوث كل فاسق 

(نكث) 


قوله تعالى نكثوا أيمانهم ]١1/4[‏ أى نقضوا عهدهم., من النكث النقضء و مثله ينكثون [178/7] و أنكاثا [971/1] جمع نكث و 
هو ما نقض من غزل الشعر و غيره. 


وفى حديث على عليه السلام أمرت بقتال الناكثين و القاسطين و المارقين 


فالناكوون فل العبل انينح :كبر اليف الى للضبرها و انراز عااقه ساروا ها إلى تومه ررقم عكر التتطل وبرلا ومن 
قولهم نكث الرجل العهد من باب قتل نقضه و نبذه. 


و القاسطون أهل صفين لأنهم جاروا فى حكمهم و بغوا عليهم. 
و المارقون الخوارج لأنهم مرقوا من الدين كما يمرق السهم من الرميه. 


و من كلالمه عليه السلام فى عثمان فلما انتكث عليه فتله و أجهز عليه عمله و كبت به بطنته فما راعنى إلا و الناس إلى كعرف 
الضبع ينثالون على من كل جانب 


قال الشيخ ميثم: كنى بانتكاث فتله عن انتقاض الأمور عليه و ما كان يبرمه من الآراء دون الصحابه. و استعار لفظ الإجهاز لفتله و 
كذلكك لفظ الكبو الذى هو حقيقه فى الحيوان لفساد أمره بعد استمراره» كالكبو بعد استمرار الفرس من العدوء و كنى ببطنته 
عن توسعه فى بيت المالء و الانثيال: تتابع الشى ء يتلو بعضه بعضا كعرف الضبع. 


باب ما أوله الواو 
(ورث) 


قوله تعالى: أولئك هم الوارثون الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون ]١١- ٠١/7*[‏ قال المفسر: ما من أحد يدخل الجنه 


حتى يعرض عليه مكانه من النار فيقال له هذا مكانكك الذى لو عصيت الله لكنت فيه؛ و ما من أحد يدخل النار حتى يعرض عليه 
مكانه من الجنه فيقال له هذا مكانكك الذى لو أطعت الله لكنت فيه. فيورث هؤلاء و 


هؤلاء مكان هؤلاء» و ذلكك قوله تعالى أولئكك هم الوارثون الآيه. 

و أقل المؤمنين منزله فى الجنه من له فيها مثل الدنيا عشر مرات. 

قوله تعالى: و تأكلون التراث أكلا لما [19/84] التراث بالضم: ما يخلفه الرجل لورثته» و أصله الواو أى الوراث» فقلبت الواو تاء. 
قوله: و أورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون [171/17] الآيه. 


قال المفسر: يعنى بنى إسرائيل» فإن القبط كانوا يستضعفونهم, و أورثهم الله بأن مكنهم و حكم لهم بالتصرف و أباح لهم ذلكك 
بعد إهلاكك فرعون و قومه القبط» فكانوا ورثوا مشارق الأرض و مغاربها التى كانوا فيها. 


قوله: إن الأرض يرثها عبادى الصالحون ]1٠١5/71١[‏ أى يرثها المؤمنون» كقوله: و أورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون الآيه. 
و فى الحديث عن الباقر عليه السلام هم أصحاب المهدى عليه السلام فى آخر الزمان 

وقيل الأرض أرض الجنه. 

و الوارث من أسمائه تعالى يرث الخلائق و يبقى بعدهم, و قد وصف نفسه بذلكك بقوله 

يرك الأوض وه عليها 

و فى الدعاء اللهم متعنى بسمعى و بصرى و اجعلهما الوارثين منى 

أى أبقهما صحيحين سليمين إلى وقت الموتء فيكونان وارثين جميع أعصابى. 


و الميزاث متدال من الارك» وياؤة مقلويه مق الواو من الوركة ع هو علق الأول على ماقيل اسسكتاق اسان شتت أو سب كينا 
بالأفياليوى على الناق نا مسفصفة انان عد الى م 


و أورثه أبوه مالا: جعله له ميراثا و ورثت الشىء من أبى أرثه - بالكسر فيهما - ورثا و وراثه و إرثا بألف منقلبه عن واو و ورثه 
توريثا: أدخله فى ماله على ورثته. 


يقرأ بفتح راء و كسرها. 


الدنياء و قد رد أصحابنا هذا الحديث و أنكروا صحته. و هو الحق لمخالفته القرآن الكريم, و ما خالفه فهو زخرف مردود باطل 


لا يعتد به. 


نعم روى ثقه الإسلام عن الصادق عليه السلام أن العلماء ورثه الأنبياء و ذلكك أن الأنبياء لم يورثوا درهما ولا دينارا و إنما ورثوا 


أحاديث من أحاديثهم, فمن أخذ بشىء منها أخذ بحظ وافر 

وهو بعد تسليم صحته ليس فيه دلاله على عدم التوريث المطلق كما هو ظاهر. 

(وعث) 

فى الدعاء أعوذ بكك من وعثاء السفر 

أى مشقته. أخذا من الوعث و هو المكان السهل الكثير الرمل الذى يتعب فيه الماشى و يشق عليه» يقال رمل وعث و زله وعثاء. 
(ولث) 


فى مخاطبه أبى سفيان لأبان بن سعيد من المشركين اسكت حتى نأخذ من محمد ولثا الولث: العهد يقع بين القوم من غير قصدء 
أو يكون غير مؤكد, و قيل الولث الشى ء اليسير من العهد. 


باب ما أوله الهاء 

(هرث) 

فى الحديث كان أمير المؤمنين عليه السلام يستاكك عرضا و يأكل هرثا 
و فسر الهرث بالأكل بالأصابع كلها. 

(هنبث) 


فى حديث فاطمه عليه السلام أنها قالت بعد موت أبيها: قد كان بعدكك أنباء و هنبثه لو كنت شاهدها لم تكثر الخطب إنا 
فقدناك فقد الأرض وابلها فاختل قومكك فاشهدهم و لا تغب 


الهنبئه واحده الهنابث» و هى الأمور الشدائد المختلفه المختلطه: و النون زائده - قاله الجوهرى. 
باب ما أوله الياء 
(يفث) 


يافث ولد آدم. 


و يافث أحد الأوصياء المتأخرين عن نوح عليه السلام؛ يقال إنه وصى برعيشا الذى هو وصى عثامر الذى هو وصى سام. 

و فى القاموس يافث كصاحب بن نوح أبو التركك يأجوج و مأجوج. 

كتاب الجيم 

باب ما أوله الألف 

(أجج) 

قوله تعالى: لو نشاء جعلناه أجاجا ]7١/02[‏ الأجاج: المالح المر الشديد الملوحه. يقال: أج الماء يؤج أجوجا إذا ملح و اشتدت 
ملوحته. 


قوله تعالى: حتى إذا فتحت يأجوج و مأجوج ]48/1١[‏ يهمزان و لا يهمزان» فمن همزهما جعلهما مشتقين من أجه البحر و هو 
شدته و قوته» و منه أجيج النار و هو توقدها و حرارتهاء سموا بذلكك لشدتهم و كثرتهم. 


و الأكثرون على أثهما اسماق أعجميان غير مشتتين» فلذلك لآ يهمران ولا يصرفان للعحمه و التعريق. 
قيل هم من أولاد آدم عليه السلام و حواءء و هو قول أكثر العلماء؛ و قيل من ولد آدم من غير حواء؛ فيكونون إخواننا من الأبء 
و قيل هم من ولد يافث بن نوح» و عن الضحاكك هم من التركك. 


و فى الخبر عنه عليه السلام: يأجوج أمه لها أربعمائه أمير. و كذلكك مأجوج. لا يموت أحد منهم حتى ينظر إلى ألف فارس من 
ولده. صنف منهم طوله مائه و عشرون ذراعاء و صنف يفترش أذنه و يلتحف بالأخرىء لا يمرون بفيل ولا خنزير إلا أكلوه؛ و 
يأكلون من مات منهم. مقدمهم بالشام و سالفهم بخراسان» يشربون أنهار المشرقء و يمنعهم الله من مكه و المدينه و بيت 
الي 


و عن على عليه السلام: يأجوج و مأجوج صنف منهم فى طول شبر» و صنف منهم مفرط الطولء لهم مخالب الطير و أنياب 
السباع و تداعى الحمام و تسافد البهائم و عواء الذئب» و شعور تقيهم الحر و 


وعن بعض المؤرخين: يأجوج و مأجوج أمتان عظيمتان» و قبل يأجوج اسم للذكران و مأجوج اسم للإناث. 


و فى بعض الأخبار: أن يأجوج و مأجوج اثنان و عشرون قبيله التركك قبيله واحده منهاء كانت خارج السد لما ردمه ذو القرنين» 


فقال القوم لذى القرنين: هل نجعل لكك خرجا على أن تجعل بيننا و بينهم سدا فقال ذو القرنين: ما مكنى فيه ربى خير فأعينونى 
بقوه» يريد لست طالبا منكم جعلا على ذلكك و لكن أعينونى بالآله و العده من الصخر و الحديد و النحاس أجعل بينكم و بينهم 
ردما لا يقدرون على مجاوزته حتى يأتى وعد الله فيجعله دكا و يخرجون منه. 


و عن أبى سعيد الخدرى قال سمعت رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: يفتح سد يأجوج و مأجوج فيخرجون على الناس» كما 
قال تعالى: و هم من كل حدب ينسلون فيغشون الأرض كلها و يجتاز المسلمون إلى حصونهم و يضمون إليهم مواشيهم فيشربون 
مياه الأرضء فيمر أوائلهم بالنهر فيشربون ما فيه و يتركونه فيمر به من بعدهم و يقولون: لقد كان هنا مره ماء» و لا يبقى أحد من 
الناس إلا من كان فى حصن أو جبل شامخء فيقول قائلهم: لقد فرغنا من أهل الأرض و قد بقى من فى السماءء؛ ثم يهز أحدهم 
حربته فيرمى بها نحو السماء فترجع إليهم مخضوبه بدم, فيقولون: قد قتلنا أهل السماءء فبينا هم كذلكك إذ سلط الله عليهم دودا 


مثل النغفء فيدخل فى آذانهم و ينقب أعناقهم فيصبحون موتى لا يسمع لهم حس و لا حركه 


و روى أن الأرض تنتن من جيفهم فيرسل الله تعالى مطر 


السيول فتحمل جيفهم إلى البحار 

5 الأجيج: تلهب النارء يقال: أجت النار تؤج أجيجا: توقدت. 

و الأج: الإسراع و الهروله. 

و منه حديث على عليه السلام فأعطاه الرايه فخرج بها يؤْج حتى وكزها تحت الحصن 

أى أسرع بها مهرولا. 

و الأجه: شده الحر و توهجه. و الجمع إجاج بالكسر. مثل جفنه و جفان. 

(أرج) 

الأرج و الأريج: توهج ريح الطيبء يقال: أرج المكان أرجا مثل تعب تعبا: إذا فاحت منه رائحه طيبه. 
و أرجان - بتشديد الراء -: بلد بفارس و ربما جاء بتخفيف الراء فى الشعر و النسبه إليه الأرجانى. 
وفى الخبر نهى عن القّز و الأرجوان 

هو بضم همزه و سكون راء وضم جيم: ورد أحمر شديد الحمره يصبغ به. 

وافبه أرضالة أركب الأرسوان 

أى لا أجلس على ثوب أحمر و لا أركب دابه على سرجها وساده صغيره حمراء. 

(أزج) 

الأزج بالتحريكك: ضرب من الأبنيه» و هو بيت يبنى طولاء و جمعه أزآجء مثل سبب و أسبابء و أزج أيضا. 
(أمج) 

الأمج بفتحتين و جيم فى الآخر. 

موضع بين مكه و المدينه. 

و منه الحديث اصطاد النساء قمريه من قمارى أمج 


باب ما أوله الباء 


(بجج) 

البجيجه: شى ء يفعل الإنسان عند مناغاه الصبى - قاله الجوهرى. 
(بختج) 

فى الحديث سألته عن البختج؟ فقال: إذا كان حلوا يخضب الإناء فاشربه 


البختج بالخاء المعجمه بعد الباء المنقطه واحده من تحتها والتاء المثناه الفوقانيه وفى الآخر جيم: العصير المطبوخ وعن ابن 
الأثير: أصله بالفارسيه يخته. 


(بدج) 

فى حديث أم سلمه قالت لعائشه جمع الله ذيلكك فلا تبدجيه بالحركه 

أى لا توسعيه بالحركه و الخروجء من قولهم بدج به أى باح. 

(بذرج) 

فى الحديث بقله أمير المؤمنين عليه السلام الباذورج 

هو بفتح الذال نبت يؤكلء و يقال هو نوع من الريحان الجبلى. 

(برج) 

قوله تعالى: فى بروج مشيده [8/6/] أى فى حصون مرتفعه» واحدها برج و هو القصر و الحصن. 
و البروج فى الأصل: بيوت على أطراف القصرء من برجت المرأه إذا ظهرت. 

و بروج السماء: منازل الشمس و القمر و البروج أيضا: الكواكب العظام» سميت بها لظهورها. 


قوله تعالى: و السماء ذات البروج ]١/88[‏ قال الشيخ أبو على فى تفسير هذه الآ-يه: البروج المنازل العاليه؛ و المراد هنا منازل 
الشمس و القمر و الكواكب و هى اثنا عشر برجاء يسير القمر فى كل برج منها يومين و ثلاث» و تسير الشمس فى كل برج منها 
شهراء و جواب القسم محذوف تقديره: أن الأ-مر حق فى الجزاء على الأعمالء و قيل جواب القسم إن الذين فتنوا المؤمنين و 
المؤمنات الآيه» و قيل قوله: إن بطش ربكك لشديد - انتهى. 


وفى الحديث: للشمس ثلاثمائه و ستون برجا 


و جمع البرج البروج و أبراج. 


و البروج التى للربيع و الصيف الحمل و الثور و الجوزاء و السرطان و الأسد و السنبله» و بروج الخريف و الشتاء الميزان و العقرب 
والقوس و الجدى و الدلو و السمكه. 


وعن الأصبغ بن نباته قال: سمعت ابن عباس يقول: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ذكر الله تعالى عباده» و ذكرى عباده» و 
ذكر على عباده» و ذكر الأثمه [من ولده] عباده؛ و الذى بعثنى بالنبوه و جعلنى ير البريه إن وصيى لأفضل الأوصياءء و إنه لحجه 
الله على عباده و خليفته على خلقه. و من ولده الأثمه الهداه بعدى, بهم يحبس الله العذاب عن أهل الأرض» 


و بهم يمسكك السماء أن تقع على الأرض [إلا بإذنه]» و بهم يمسكك الجبال أن تميد بهم و بهم يسقى خلقه الغيث» و بهم يخرج 
النبات» أولئكك أولياء الله حقا و خلفاؤه صدقاء عدتهم عده الشهورء و هى اثنا عشر شهراء و عدتهم عده نقباء موسى بن عمران» 
ثم تلا هذه الآيه و السماء ذات البروج ثم قال: أ تزعم يا بن عباس أن الله يقسم بالسماء ذات البروج و يعنى به السماء و بروجها؟ 
قلت: يا رسول الله فما ذاكك؟ قال: أما السماء فأناء و أما البروج فالأئمه بعدى أولهم على و آخرهم المهدى صلوات الله عليهم 


أجمعين 


قوله تعالى: و لا تبرجن تبرج الجاهليه الأولى [7"/77"] أى لا تبرزن محاسنكن و تظهرنهاء و الجاهليه الأولى هى القديمه التى 
يقال لها الجاهليه الجهلاء؛ و هى فى الزمن الذى كان فيه إبراهيم عليه السلام» كانت المرأه تلبس الدرع من اللؤلؤ و تمشى وسط 
الطريق و تعرض نفسها على الرجالء و قيل ما بين آدم و نوح عليه السلام؛ و قيل جاهليه الكفر بعد الإسلام. 


و فى الدعاء و أتقن صنع الفلكك الدوار فى مقادير تبرجه 

أى زيقه. 

وابن البراج أبو القاسم عبد العزيز من فقهاء الإماميه» و كان فاضلا بطرابلس 
(بعج) 

يقال: بعج بطنه بالسكين بعجا: إذا شقه» فهو مبعوج و بعيج. 

و منه تباعجوا بالسكاكين 

(بنفسج) 

البنفسج: دهن معروف. 

و منه الحديث البنفسج سيد أدهانكم. 

(بلج) 

فى وصفه عليه السلام أبلج الوجه 

أى مشرقه و لم يرد بلج الحاجب لأنه وصف بالقرن. 

يقال: بلج الصبح بلوجا - من باب قعد -: أسفر و أنار» و منه قيل بلج الحق إذا وضح و ظهر. 


و بلج بلجا - من باب تعب - لغه. 


و صبح أبلج: بين البلج. 

و بلجه الصبح بالضم و الفتح: ضوؤه و نوره. 

و الرجل الأبلج: الذى ليس بمقرون الحاجبين. 

و فى الحديث لو أن الموت يشترى لاشتراه الكريم الأبلج و اللثيم الملهوج 
المراد بالكريم الشريف الخالى عن اللثامه و اللثيم بخلافه. 


و الأبلج: إما المشرق الوجه المضى ء من قولهم أبلج الوجه مشرقه؛ أو من قولهم رجل أبلج للذى لم يكن مقرون الحواجبء و 
لعل الأول أقرب. 


و الملهوج: المولع باللأشتياء العابث بهاء أخذا من اللهوج بالشىء: الولوع به» و كان المعنى لو أن الموت يشترى لاشتراه هذان 
الصنفان؛ و فيه مذمه للزمان و ما يحصل فيه من كدوره العيش الناشئه من كثره البلايا و المصائب و الهموم و الغموم و الأحزان و 
الأمراضء كما قال الشاعر: لست مأسوفا على زمن ينقضى بالهم و الحزن 


و مثله قول بعضهم: ألا موت يباع فأشتريه و لو أنفقت كل المال فيه 

و مثله: إن هذا الموت يكرهه كل من يمشى على الغبرا 

و بعين العقل لو نظروا لرأوه الراحه الكبرى 

وفى حديث وصف الإسلام أبلج المنهاج 

أى واضح الطريق, لأن الإيمان منهاجه. 

و البليلج بكسر الباء و اللام الأولى و فتح الثانيه: دواء هندى معروف يتداوى به. 
(بنج) 

البنج كفلس تعريب بنك: نبت معروف له حب يسكر. 

(بهج) 


قوله تعالى: حدائق ذات بهجه ]2٠0/77/[‏ هى بالفتح فالسكون: الفرح و السرورء يقال بهج به بالكسر: أى فرح به و سرء و هو بهج 
وابتهج بالشى ء: إذا فرح به مثل بهج. 


قوله تعالى: من كل زوج بهيج [8/17] أى حسن يبهج من رآه. أى يسره» يقال: بهج بالضم بهاجه فهو بهيج. 


والبهجه: الحسنء و منه رجل ذو بهجه. 

وا النيسة التزونة و عه التهاءو بيحة ل نشيه ببحات الدنيا 

اع سيره لآ فثيه سيرائقه الدايا: 

وفيه سبحان ذى البهجه و الجمال 

يعنى الجليل تعالى. 

قيل البهجه و البهيج و السرور و الحبور و الجذل و الفرح و الارتياح نظائر. 
(بهرج) 

البهرج كجعفر: الردى ء من الشى ء» و منه درهم بهرج أى ردىء الفضه. 
و البهرج: الباطل أيضا. 

باب ما أوله التاء 

(ترج) 

فى الحديث مثل المؤمن الذى يقرأ القرآن مثل الأترجه 

إلخ» يعنى طعمها طيب و رائحتها طيبه» و كذلك المؤمن القارىء. 
والأترجه بضم الهمزه و تشديد الجيم واحده الأترج كذلكك. و هى فاكهه معروفه؛ و فى لغه ضعيفه ترنجه. 


قال بعض المتبحرين: هذا الحديث و إن كان واضح المعنى لا يكاد يخفى على البليد فنقول: المثل عباره عن المشابهه بغيره فى 
معنى من المعانى و أنه لإدناء المتوهم من المشاهدء و كأنه صلى الله عليه و آله يخاطب بذلكك العرب و يحاورهم, و لم يكن 
ليأتى فى الأمثال بما لم يشاهدوه بل يأتيهم بما شاهدوه و لما فيه من كشف الغطاء و رفع الحجاب و لم يوجد فيما أخرجت 
الأرض من بركات السماء - لا سيما من الثمار الشجريه التى أنستها العرب ببلادهم - أبلغ فى هذا المعنى من الأترجه بل هى 
من أفضل ما يوجد من الثمار فى سائر البلدان» و أجدى لأسباب كثيره جامعه للصفات المطلوبه منها و الخواص الموجوده فيهاء 
فمن ذلكك كبر حجمها بحيث لا يعرف فى الثمار الشجريه التى أنستها العرب أكبر منهاء و منها حسن المنظر و طيب المطعم 
تفعم الخياشيم طيبا و تأخذ الأبصار صبغه و لوناء فاقع لونها تسر الناظرين» تتوق إليها النفس قبل التناول» يفيد أكلها بعد الالتذاذ 
بذواقهاء طيب نكهه و دباغ معده و قوه هضمء اشتركت بها الحواس الأربعه البصر و الذوق و الشم و اللمسء لأنها تملأ الكف 
بكبر حجمهاء و هذه هى الغايه القصوى فى انتهاء الثمرات إليهاء إذ ليس فيها ما يزيد عليها. 


ثم إنها فى أجزائها تنقسم على طبائع 


قلما ينقسم غيرها فقشرها حار يابس» و لحمها رطب و قيل بارد» و حماضها بارد يابسء» و يزرها حار مجفف. 


و تدخل هذه الأسجزاء الأأربعه فى الأ-دويه الصالحه للأندواء المزمنه و الأوجاع المقلقه و الأمراض المرديه كالفالج و اللقوه و 
البرص و اليرقان و استرخاء العصب و البواسير و الشربه من بزره تقاوم السموم كلهاء و قشره مسمن» و عصاره قشره ينفع من سم 
الأفاعى شرباء و جرمه ضماداء و رائحته تصلح فساد الهواء و الوباء. 


فأيه ثمره تبلغ هذا المبلغ فى كمال الخلقه و عموم المنفعه و كثره الخواص. 


ثم نقول: إن الشارع عليه السلام ضرب المثل بما تنتبه الأرض و تخرجه الشجر للمشابهه التى بينها و بين الأعمال لأنها من ثمرات 
النفوسء و المثل و إن ضرب للمؤمن وحده فإن العبره فيه بالعمل الذى يصدر منه لأن الأعمال هى الكاشفه عن حقيقه الحال» و 
منها أنه ضرب مثل المؤمن بالأترجه و الثمره و هما مما تخرجه الشجرء و ضرب مثل المنافق بما تنبت الأرض تنبيها على علو شأن 
المؤمن و ارتفاع عمله و دوام ذلكك و بقائه و ضعه شأن المنافق و سقوط محله. و منها أن الأشجار لا تخلو عن من يؤنسها 
فيسقيها و يصلح أودها و يربيهاء و كذلكك المؤمن يحتاج إلى من يؤدبه و يعلمه و يهديه و يلم شعثه و يسويه ولا كذلكك 
الحنظله المهمله المتروكه بالعراء» و المنافق الذى وكل إلى شيطانه و طبعه و هواه. 


و فى الخبر لا يدخل الجن الشيطان بيتا فيه الأترج 


قال صاحب حياه الحيوان: و لهذا ضرب النبى صلى الله عليه و آله المثل للمؤمن الذى يقرأ القرآن بالأترجه لأن الشيطان يهرب 


للقرآن كما يهرب عن مكان فيه الأترج فناسب ضرب المثل به» بخلاف سائر الفواكه 
(قوج) 

التاج: الإكليل» و هو ما يصاغ للملوكك من الذهبء و الجمع التيجان. 

و منه العمائم تيجان العرب 


يريد أن العمائم للعرب كالتيجان للملوك. لأ-نهم أكثر ما يكونون فى البوادى مكشفين الرءوس أو بالقلانس.ء و العمائم فيهم 
قليله. 


وفى الحديث هكذا تيجان الملائكه 

أى عمائمهم. 

و توجه الله: ألبسه التاج. 

و توجه الله تاج الملككث: كنايه عن الإجلال و التوقير» أو أعطى فى القيامه تاجا و مملكه فى الجنه. 
و التاجيه مقبره ببغداد نسبت إلى مدرسه تاج الملك و نهر بالكوفه 

باب ما أوله الثاء 

(ثبج) 

الأثباج جمع ثبج. و هو معظم الشى ء و عواليه؛ و منه 

قوله صلى الله عليه و آله: و تطبق متقاذفات أثباجها 

يعنى مياه البحار. 
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(نجج) 

قوله تعالى: و أنزلنا من المعصرات ماء ثجاجا ]١5/7/8[‏ أى متدافقاء و قيل سيالا. 

و منه قوله صلى الله عليه و آله: أفضل الأعمال إلى الله تعالى العج و النج 

فالعج رفع الصوت فى التلبيه. و الثج إساله الدماء من الذبح و النحر فى الأضاحى. 


وفى حديث المستحاضه إنى أثجه ثجا 


يعنى الدمء أى أصبه صبا. 

ومنه إذا أحب الله عبدا أثجه بالبلاء ثجا. 

و اكتظاء الوادى بتثجيجه: أى امتلاً بسيله. 

(فلج) 

فى الحديث من لعن قاتل الحسين عليه السلام عند شرب الماء حشره الله ثلج الفؤاد 
أى مطمئن القلبء من قولهم: ثلجت نفسى بالأمر ثلوجا - من باب قعد و تعب - أى اطمأنت و سكنت. 
و مثله قوله عليه السلام: من نفس عن مؤمن كربه خرج من قبره و هو ثلج الفؤاد 

و الثلج: ماء جامد. 

و تثلجنا السماء من باب قتل: ألقت علينا الثلج. 

باب ما أوله الحاء 

(حجج) 


قوله تعالى: أ لم تر إلى الذى حاج إبراهيم فى ربه أن آتاه الله الملكك [188/1] قال الشيخ: أ لم تر تعجيب من محاجه نمرود فى 
الله و كفره به أن آتاه الله الملكك يتعلق ب حاجء أى لأن آتاه الله الملكك أورثه البطر و العتوء فحاج إبراهيم عليه السلام لذلكك, 
أو وضع المحاجه فى ربه موضع ما وجب عليه من الشكر على إيتاء الملكك, نحو قوله تعالى: و تجعلون رزقكم أنكم تكذبون, و 
يجوز أن يكون حاج وقت أن آتاه الله الملكك. 


قوله تعالى: فمن حاجكك فيه من بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا ندع أبناءنا و أبناء كم و نساءنا و نساءكم و أنفسنا و أنفسكم 
ثم نبتهل فنجعل لعنه الله على الكاذبين ]2١1/7[‏ قال الشيخ أبو على فمن حاجكك من النصارى فيه أى فى عيسى عليه السلام من 
بعد ما جاءكك من العلم فقل تعالوا هلموا ندع أبناءنا و أبناءكم أى يدعو كل منا و منكم أبناءه و نساءه و من نفسه كنفسه أى 
المباهله ثم نبتهل أى نتباهل؛ أى نقول: بهله الله على الكاذب منا و منكم و البهله بالضم و الفتح: اللعنهه هذا هو الأصل ثم 
استعمل فى كل دعاء يجتهد فيه و إن لم يكن التعانا. 


ثم قال: نزلت الآيات 


فى وفد نجران العاقب و السيد و من معهماء و لما دعاهم النبى صلى الله عليه و آله إلى المباهله قالوا: حتى نرجع و ننظرء فلما 
خلا بعضهم إلى بعض قالوا للعاقب و كان ذا رأيهم: يا عبد المسيح ما ترى؟ قال: و الله لقد عرفتم أن محمدا نبى مرسل و لقد 
جاءكم بالفصل من أمر صاحبكم. و الله ما باهل قوم نبيا قط فعاش كبيرهم و لا نبت صغيرهم, فإن أبيتم إلا إلف دينكم فوادعوا 
الرجل و انصرفوا إلى بلادكمء و ذلكك بعد أن غدا النبى آخذا بيد على و الحسن و الحسين عليه السلام بين يديه و فاطمه عليه 
السلام خلفه. و خرج النصارى يقدمهم أسقفهم أبو حارثه» فقال الأسقف: إنى لأرى وجوها لو سألوا الله أن يزيل جبلا لأزاله بها 
فلا تباهلوا فلا يبقى على وجه الأرض نصرانى إلى يوم القيامه. 

فقالوا: يا أبا القاسم إنا لا نباهلك و لكن نصالحكء فصالحهم رسول الله صلى الله عليه و آله على أن يؤدوا إليه فى كل عام 
ألفى حله ألف فى صفر و ألف فى رجب و على عاريه ثلاثين درعا وعاريه ثلاثين فرسا و ثلاثين رمحاء و قال: و الذى نفسى 
بيده إن الهلاكك قد تدلى على أهل نجران. و لو لا عنوا لمسخوا قرده و خنازير و لاضطرم عليهم الوادى ناراء و لما حال الحول 
على النصارى كلهم حتى يهلكوا. 


وفى هذه الآيه أوضح دلاله على فضل أصحاب الكساء و علو درجتهم و بلوغ مرتبتهم فى الكمال إلى حد لا يدانيهم أحد من 
الخلق. 


قوله تعالى: يا أهل الكتاب لم تحاجون فى إبراهيم و ما أنزلت التوريه و الإنجيل إلا من بعده 


أفلا تعقلون [/28] قال المفسر: اجتمعت أحبار اليهود و النصارى عند رسول الله صلى الله عليه و آله» و زعم كل فريق منهم أن 
إبراهيم كان منهم» فقيل لهم إن اليهوديه حدثت بعد نزول التوراه و النصرانيه بعد نزول الإنجيل و بين إبراهيم و موسى ألف سنه 
و بينه وبين عيسى ألفان فكيف يكون إبراهيم على دين لم يحدث إلا بعد عهد بأزمنه كثيره أ فلا تعقلون؟ قوله: و لله على الناس 
حج البيت من استطاع إليه سبيلا [91/7] أى قصده و السعى إليه» يقال حججت الموضع أحجه حجا من باب قتل: قصدته؛ ثم 
سمى السفر إلى بيت الله حجا دون ما سواه فالحج فى اللغه القصدء و فى عرف الفقهاء قصد البيت للتقرب إلى الله تعالى بأفعال 


و الحج فتحا و كسرا لغتانء و يقال الحج بالفتح المصدر و بالكسر الاسم. 
قوله: الحج أى زمان الحج أشهر معلومات ]١91//7[‏ أى معروفات للناسء يريد أن زمان الحج لم يتغير فى الشرع. 


وهو رد على الجاهليه فى قولهم بالنسى ء و هو شوال و ذو القعده و ذو الحجه عند المحققين من أصحابناء و قيل تسعه من ذى 
الحجه و به قال الشافعى» و قيل عشره و به قال أبو حنيفه» و الأول أصح للفظ الأشهر على الحقيقه دون المجاز. 


قوله يوم الحج الأكبر [4/؟] قبل هو يوم النحر و هو مروى عن على و الصادق عليه السلام؛ و قال به ابن عباسء و قيل هو يوم 
عرفه» و قيل الحج الأكبر ما فيه وقوف و الأصغر الذى لا وقوف فيه و هو العمره» و هو مروى أيضاء و قيل جميع 


أيام الحج. 
وفى الحديث إنما سمى الحج الأكبر لأنها سنه كانت حج فيها المسلمون و المشركون و لم يحج المشركون بعد تلكك السنه. 


و فى قول إنه يوم اتفق فيه ثلاثه أعياد عيد المسلمين و عيد النصارى و عيد اليهود و رد بما روى أن ذلكك لم يتفق فيما مضى و 
لم يتفق بعد إلى يوم القيامه. 


و الحجه - بضم الحاء - الاسم من الاحتجاجء قال تعالى: لثلا يكون للناس على الله حجه بعد الرسل ]١280/8[‏ و قال و لله الحجه 
البالغه ]١59/2[‏ بأوامره و نواهيه و لا حجه لهم عليه. 


وفى الحديث فى تفسير الآيه: قال إن الله يقول للعبد يوم القيامه عبدى كنت عالما؟ فإن قال نعم قال له: أ فلا تعلمت حتى تعمل 
فيخصمه فتلكك الحجه البالغه 


و جمع الحجه حجج كغرفه و غرف. 

و الحجه السنه» و جمعها حجج كسدره و سدرء قال تعالى ثمانى حجج [17/18] أى ثمانى سنين. 
و الحجه بالكسر: المره من الحج على غير القياس» و الجمع حجج كسدر. 

قال تغلب: قياسه الفتح و لم يسمع من العربء و بها سمى الشهر ذو الحجه بالكسرء و هو شهر الحج. 
و حجه الوداع قرئت بكسر الحاء و فتحها و كسر الواو و فتحهاء و هى سنه عشر بعد الهجره. 

و الحاج جمعه حجاج بالضمء و هم زوار البيت و قصاده. 

و حجيج أيضا. 


و الحجاج بالفتح اسم رجل من أتباع معاويه؛ و من قصته على ما ذكر فى مروج الذهب أن أم الحجاج بن يوسف - وهى 
القارعه بنت همام - ولدت الحجاج مشوها لا دبر له و أبى أن يقبل ثدى أمه و غيرهاء فأعياهم أمره. فيقال إن الشيطان تصور لهم 


فى صوره الحارث بن 


كلده فقال: ما خبركم؟ فقالوا: ابن ولد ليوسف أبى أن يقبل ثدى أمه. 


فقال: اذبحوا له تيسا أسود و أولغوه بدمه و اطلوا به وجهه ثلاثه أيام فإنه يقبل الشدىء ففعلوا به فقبل الشدى, فكان لا يصبر عن 
شك الدناء :3 كار عن نفسه الف أ كر لدان سفكف الدمام و اراتكات الأمون حأى اموي تدر عله قرت 


وفى كتب السير أنه أسرف كثيرا فى قتل الناسء و اتفقوا على أنه بلغ من قتله صبرا سوى من قتله فى الحرب مائه ألف و عشرين 
ألفاء و نقل أنه وجد فى سجنه ثلاث و ثلاثين ألفا ما يجب على أحد قتل و لا قطع و لا صلب و إن سجنه كان حائطا محوطا لا 
سقف له. فإذا آوى المسجونون إلى الجدران يستظلون بها من حر الشمس رمتهم الحرس بالحجاره» و كان يطعمهم خبز الشعير 
مخلوطا بالملح و الرماد» و كان لا يلبث الرجل فى سجنه حتى يسود و يصير كأنه زنجىء حتى أن غلاما حبس فيه فجاءت إليه 
أمه بعد أيام تتعرف خبره. فلما تقدم إليها أنكرته و قالت: ليس هذا ابنى هذا بعض الزنوج فقال: لا و الله يا أماه أنت فلانه و إنى 
فلان» فلما عرفته شهقت شهقه كانت فيها نفسها. 


و كان إمره الحجاج على العراق عشرين سنه؛ و آخر من قتل سعيد بن جبير» فوقعت الأكله فى بطنه و أخذ الطبيب لحما شده فى 
خيط و أمره بابتلاعه ثم استخرجه و إذا قد لصق به دود كثير» فعلم أنه غير ناج. 


ونقل إنه لما نصب الحجاج المنجنيق لرمى الكعبه جاءت صاعقه حرقت المنجنيق فتقاعد أصحابه عن الرمى فقال الحجاج: لا 


عليكم 


من ذلكك فإن هذه كناء القربان دلت على أن فعلكم متقبل. 

و الحجاج بفتح الحاء و كسرها: العظم الذى نبت عليه الحاجبء و الجمع أحجه. 

و حجج الدهور: هم الأثمه عليه السلام. 

وفى الحديث لم يخل الله خلقه من نبى مرسل أو كتاب منزل أو حجه لازمه أو محجه قائمه 
و المحجه بفتح الميم: جاده الطريق؛ و الجمع المحاج. بشده جيم. 

و فيه الحجه قبل الخلق و مع الخلق و بعد الخلق 

قيل فيه لعل المراد قبل الخلق الأجساد فى عالم الذر و الأرواح؛ 

لقول أمير المؤمنين عليه السلام فى الرجل الذى ادعى أنه يتولاه ما رأيتكك فى عالم الأرواح 
و رجل محجوج أى مقصود. 

وقد حج بنو فلان فلانا: أطالوا الاختلاف فيه. 


وفى الحديث: كان رسول الله صلى الله عليه و آله محجوجا بأبى طالب؟ فقال: لا و لكن كان مستودعا للوصايا فدفعها إليه. قال: 
قلت فدفع إليه الوصايا على أنه محجوج؟ فقال: لو كان محجوجا ما دفع إليه الوصيه. قال: فقال ما كان حال أبى طالب؟ قال: أقر 


بالنبى و ما جاء به و دفع إليه الوصايا و مات من يومه 

وفى الحديث: ساره أم إبراهيم و ورقه أم لوط كانتا أختين ابنتين للاحجء و كان لاحج نبيا منذرا و لم يكن رسولا 
وفى حديث الدعاء اللهم ثبت حجتى فى الدنيا و الآخره 

أى قولى و إيمانى فى الدنيا و عند جواب الملكين فى القبر. 

و حاجه فحجه أى غلبه بالحجه. 

و حج فلان علينا: قدم - كذا نقل عن الخليل بن أحمد. 

(حدج) 

فى الحديث أ لم تروا إلى ميتكم حين حدج ببصره 


يقال حدج ببصره: إذا حقق النظر إلى الشىء و أدامه. 


وفيه حدث الناس ما حدجوك بأبصارهم 


أى ما داموا مقبلين عليكك نشطين 


والحداجه - بالكسر - لغه فى الحدجء و الجمع حدائج. 
و الحدج - بالكسر: الحمل» و مركب من مراكب النساء. 
(حرج) 


قوله تعالى: ما جعل عليكم فى الدين من حرج [8/77/] أى من ضيقء بأن يكلفكم ما لا طاقه لكم به و ما تعجزون عنه» يقال 


حرج يحرج من من باب علم: أى ضاق. 

وفى كلام الشيخ على بن إبراهيم: الحرج الذى لا مدخل له و الضيق ما يكون له مدخل الضيق. 
و الحرج: الإثم؛ و منه قوله تعالى: و لا على الأعرج حرج [21/75] أى إثم. 

قوله: يجعل صدره ضيقا حرجا ]١18/2[‏ قرى ء بفتح الراء و كسرها. 

قاله الجوهرئ »وهو بمتزله الدتف» و الدثق فى مغ واحد: 

و مكان حرج بكسر الراء: أى ضيق. 


و قولهم تحرج الإنسان تحرجا قيل هذا مما ورد لفظه مخالفا لمعناه» و المراد فعل فعلا جانب به الحرجء كما يقال تأثم و تهجد 
إذا ترك الهجود. 


وعن ابن الأعرابى: للعرب أفعال تخالف معانيها ألفاظهاء و عد منها ما ذكرناه. 

و حرج على ظلمكك: أى حرم. 

و حرج فلان: إذا هاب أن يتقدم على الأمر. 

و فى حديث الشيعه و لا يكون منكم محرج الإمام» فإن محرج الإمام هو الذى يسعى بأهل الصلاح 
كأنه من أحرجه إليه: ألجأه. 


و حاصل المعنى لا يكون منكم من يلجى ء الإمام إلى ما يكرهه؛ كأن يغشى أمره إلى ولاه الجور فإنه من فعل ذلكك بالإمام 
فقد سعى بأهل الصلاح. 

و مثله قوله عليه السلام من نزل بذلك المنزل عند الإمام فهو محرج الإمام فإذا فعل ذلكك عند الإمام يعنى ألجأه إلى أن يلعن 
أهل الصلاح من أتباعه المقرين بفضله 


(حشرج) 

فى الخبر و لكن إذا شخص البصر و حشرج الصدر فعند ذلكك من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه. 
قوله حشرج الصدر 

هو الحشرجه: الغرغره عند الموت و تردد النفس - قاله الجوهرىء و الجمع الحشارج. 

(حلج) 

حلج القطن حلجا - من باب ضرب - فهو حلاج؛ و القطن حليج و محلوج: إذا أخرج حبه منه. 
و المحلج بكسر الميم: خشبه يحلج بها. 

(حنج) 

يقال و أحنج كلامه أى لواه. 

(حوج) 


قوله تعالى: و لما دخلوا من حيث أمرهم أبوهم أى متفرقين ما كان يغنى عنهم رأى يعقوب دخولهم متفرقين شيئا قط إلا حاجه 
فى نفس يعقوب فهو استثناء منقطع» أى لكن حاجه فى نفس يعقوب قضاها [68/15] و هى إظهار الشفقه عليهم بما قاله لهم و 
الحاجه تجمع على حاجات و حوج على غير القياس - قاله الجوهرى. 


قوله: فى صدورهم حاجه [9/09] أى فقّر و محنه. 


و أحوج الرجل كأكرم فهو محوجء و قياس جمعه بالواو و النون لأنه صفه عاقل و الناس يقولون محاويج و يستعملون الرباعى هنا 
متعدياء فيقولون أحوجه الله إلى كذا. 


وفى الحديث كان إذا أراد قضاء الحاجه فعل كذا 

كنى بذلكك المضى إلى الخلاء للتغوط. 

وقد تكرر فى الحديث من لم يفعل كذا فليس لله فيه حاجه 

و هو كنايه عن التخلى عنه و عدم الالتفات إليه بالرأفه و الرحمه. 
باب ما أوله الخاء 


(خدج) 


فى الخبر كل صلاه لا يقرأ فيها بفاتحه الكتاب فهى خداج 

أى نقصان وصفت بالمصدر للمبالغه» يقال خدجت الناقه فهى خادج: إذا ألقت ولدها قبل تمام الأيام و إن كان تام الخلق. 
وفى حديث على عليه السلام فى ذى الثديه مخدج اليد 

أى ناقص اليد - بضم الميم و فتح دال. 


و خديجه بنت خويلد بن أسد بن عبد العزى بن قصى زوجه رسول الله صلى الله عليه و آله كانت تحت أبى هاله بن زراره 
فولدت له هالهء ثم خلف عليها بعد أبى هاله عتيق ابن عبد الله» ثم خلف عليها رسول الله» و كانت إذ تزوجها رسول الله بنت 


أربعين سنه و سته أشهر, و كان رسول الله صلى الله عليه و آله يومئذ ابن إحدى و عشرين سنه, و ولدت له أربع بنات 


كلهن أدركن الإسلام و هاجرن, و هن زينب و فاطمه و رقيه و أم كلثوم؛ و ولدت ابنا يسمى القاسم و به كان يكنى» و كان على 
بن أبى طالب أول من آمن بالله و رسوله من الرجالء و خديجه أول من آمن بالله و رسوله من النساءء و هى أفضل نساء أهل 
الجنه. و كذا فاطمه بنت محمد صلى الله عليه و آله و مريم بنت عمران و آسيه بنت مزاحم امرأه فرعون - كذا ذكر فى 
الاستيعاب و قال: إنه مروى عن النبى و فى تاريخ آخر أن خديجه ولدت قبل مبعث النبى صلى الله عليه و آله القاسم و رقيه و 
زينب و أم كلثوم و بعد المبعث الطيب و الطاهر و فاطمه؛ و روى لم يولد له بعد المبعث إلا فاطمه عليه السلام» و ماتت خديجه 
حين خرج رسول الله من الشعب و كان ذلكك قبل الهجره بسنه» و مات أبو طالب بعد موتها بسنه. 


(خدلج) 
الخدلجه بمعجمه و مهمله و لام مكلدده منتورحات: الهرآه الممتاته الذراعين .و السافية. 
(خرج) 


قوله تعالى: يخرج الحى من الميت و يخرج الميت من الحى ]19/٠[‏ قيل فيه أى يخرج المؤمن من الكافر و الكافر من المؤمنء 
الحب البابس من النبات الأخضر. 


قوله لإبليس: اخرج منها [18/7] قال المفسر: أى من الجنه أو من السماء أو من المنزله الرفيعه. 

قوله: أم تسئلهم خرجا فخراج ربكك خير [7/77/] معناه أم تسألهم أجرا على ما جئت به فأجر ربكك خير و ثوابه خير. 
قوله: فهل نجعل لكك خرجا [45/18] أى جعلا. 

قوله: كلما أرادوا أن يخرجوا منها من غم أعيدوا فيها [17/77] الآيه. 


و روى عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قلت له يا بن رسول الله خوفنى فإن قلبى قد قسا. فقال: يا أبا محمد استعد 
للحياه الطويله فإن جبرئيل جاء إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و هو قاطب و قد كان قبل ذلكك يجىء و هو متبسمء فقال 
رسول الله: يا جبرئيل جئتنى اليوم قاطبا؟ فقال: يا محمد قد وضعت منافخ النار. قال: و ما منافخ النار يا جبرئيل؟ فقال: يا محمد إن 
الله تعالى أمر بالنار فنفخ عليها ألف عام [حتى ابيضت و نفخ عليها ألف عام] حتى احمرت ثم نفخ عليها ألف عام حتى اسودت 
فهى سوداء مظلمه» لو أن قطره من الضريع قطرت فى شراب أهل الدنيا لمات أهلها من نتنهاء و لو أن حلقه واحده من السلسله 
التى طولها سبعون ذراعا وضعت على الدنيا لذابت 


الله و بكى جبرئيل فبعث الله إليهما ملكا فقال لهما: إن ربكما يقرأنكما السلام و يقول قد أمنتكما أن تذنبا ذنبا أعذبكما عليه. 
فقال أبو عبد الله عليه السلام: فما رأى رسول الله صلى الله عليه و آله جبرئيل متبسما بعد ذلكك 


قوله: كما أخرجك ربكك [8/18] أى دعاكك إلى الخروج و أمركك به و حملكك عليه» قيل هو مجاز القسم. كقولكك و الذى 
أخر جكك ربكك. 


قوله: غير إخراج [7/٠؟1]‏ يعنى فى المعتده. 
إن قبل: إنه يدل على أنه لا تعتد إلا فى مسكن الزوج؟ أجيب: بأن الإخراج غير الخروج فلها الخروج و ليس له الإخراج. 


قوله: يخرج منهما اللؤلؤ و المرجان ]١١/80[‏ أى كبار اللؤلؤ و صغاره؛ و قيل المرجان خرز أحمر كالقضبان» و قرى ء يخرج من 
أخرجء و قال منهما و إنما يخرجان من الملح لأنهما لما التقيا صارا كالشى ء الواحدء فكأنه قال: يخرج من البحر و لا يخرجان 
العذب - كذا فى تفسير الشيخ أبى على. 


وفى كتاب قرب الإسناد عن على عليه السلام فى قوله تعالى: يخرج منهما اللؤلؤ و المرجان من ماء السماء و ماء البحر, فإذا 
أمطرت فتحت الأصداف أفواهها فيقع فيها من المطر فيخلق الله اللؤلؤه الصغيره من القطره الصغيره و اللؤلؤه الكبيره من القطره 
الكبيره. 


وفى تفسير على بن إبراهيم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: على و فاطمه بحران 


عميقان لا يبغى أحدهما على صاحبه يخرج منهما اللؤلؤ و المرجان قال: الحسن و الحسين 

قوله: يخرج من بطونها [24/15] و إن كانت تلقيه من أفواهها كالريق لثلا يظن أنه ليس من بطنها. 
قوله: ذلكك يوم الخروج ]1/2٠[‏ قيل هو اسم من أسماء يوم القيامه. 

و فى الخبر بلغنا مخرج النبى صلى الله عليه و آله 

أى خروجه من المدينه المشرفه. 

و فى حديث الأترجه طيب ريحها طيب خراجها 

أى طعم ثمرهاء تشبيها بالخراج الذى هو نفع الأرضين و غيرها. 

وفى حديث ناقه صالح كانت مخترجه 

يعنى ناقه مخترجه إذ أخرجت على خلقه الجمل البختى. 

و الخراج بضم معجمه و كسرها و خفه راء: ما يخرج فى البدن من القروح و الورم. الواحده خراجه؛ و منه 
المحرم يخرج به الخراج و الدمل يبطه 


و الخراج بفتح المعجمه فيهما ما يحصل من غله الأرضء و قيل يقع اسم الخراج على الضريبه و الفى ء و الجزيه و الغله و منه 
خراج العراقين. 


و فى الخبر ظهر النبى صلى الله عليه و آله على خيبر فخارجهم على أن يترك الأرض لهم 
أى فصالحهم على ذلكك و ما يقرب منه. 

و وجدت للأرض مخرجا أى مخلصا. 

و خرجه فى الأدب فتخرج. 

و المخرج بالفتح مكان خروج الفضلات - أعنى الكنيف - و منه 

قوله إذا دخلت المخرج فقل كذا 


و ربما أريد به الخروج كما يقال بئر المخرج» فيحمل عليه قوله رجل مات فى بثر مخرج. 


و الخرج - بالضم - الجوالق ذو أذنين» و هو عربى. 
و الخروج: ما قابل الدخولء يقال خرج خروجاء و قد يكون موضع الخروج فيقال هذا مخرجه أى موضع خروجه. 
و فى الحديث القوم إذا خرجوا فى سفر من السنه يخرجوا نفقتهم فإن ذلك أطيب لأنفسهم. 


و الخارجى: واحد الخوارج» و هم فرقه من 


فرق الإسلام» سموا خوارج لخروجهم على على عليه السلام. 
ذكر المؤرخون أنه عليه السلام قتل منهم يوم النهروان ألفى نفسء و كان يدخل و يضرب بسيفه حتى ينتهى و يخرج. 


وذكر الخوارج عند على عليه السلام أ كفار هم؟ فقال: من الكفر فروا. فقيل منافقون؟ فقال: إن المنافقين لا يذكرون الله بكره و 
أصيلاء قوم أصابتهم فتنه فعموا و صموا 


و الأخيرجه: أول منزل يعدل من فيد إلى المدينه. 

(خزرج) 

الخزرج: قبيله من الأنصار هى الأوس - قاله الجوهرى. 

(خفج) 

خفاجه بالفتح: حى من بنى عامر - قاله الجوهرى. 

(خلج) 

فى الحديث لو لا عهد عهده رسول الله صلى الله عليه و آله إلى لأوردت المخالفين خلج المنيه 
أى لأذقتهم الموت, ففى الكلام استعاره لأن الأصل فى الخليج واد فيه عمق. 

و الخليج أيضا: نهر يقتطع من النهر الأعظم إلى موضع ينتفع به فيه. و منه أن فلانا ساق خليجا له من العريض. 
والمخالجه: المنازعه. 

و اختلج العضو: اضطرب. و منه الاختلاج. 

و من كلام على عليه السلام خذ الحكمه أنى كانت 


يعنى كيف كانت و أين كانت و متى كانت فإن الحكمه تكون فى صدر المنافق فتتخلج فى صدره حتى تخرج فتسكن إلى 
صواحبها فى صدر المؤمن 


قوله عليه السلام فتتخلج أى تضطربء يقال تخلج الشى ء فى صدرى أى اضطرب و تمايل. 
وفى الخبر ما اختلج عرق إلا و يكفر الله به 


قال بعض العارفين: الاختلاج مرض من الأمراضء و قد ذكر بعض الأطباء أنه حركه سريعه متواتره غير عاريه تعرض بجزء من 


البدن كالجلد و نحوه بسبب رطوبه غليظه لزجه فيصير ريحا بخاريا غليظا يعسر خروجه من المسام - انتهى. 
و اختلجه: جذبه و انتزعه» فأصل الخلج الجذب و النزع» و منه يختلجونه على باب الجنه أى يجتذبونه. 

و منه ليردن على الحوض أقوام ثم ليختلجن دونى 

أى يجتذبون. 

و خلجه بعينه: غمزه. 

و خلجنى كذا: شغلنى» و منه قولهم خلجته أمور الدنيا 

أى شغلته. 

و تخالج فى صدرى منه شىء: إذا شككت. 

و الخلنج شجر فارسى معرب. و الجمع الخلانج» و منه 


الحديث ألق من الناس المفتخر بفخر آبائه و هو خلو من صلاح أعمالهم و هو بمنزله الخلنج تقشره لحاء عن لحاء حتى تصل 


إلى جوهره 

والخولنجان: شىء يعرفه العطارون يتداوى به. 

(خمج) 

الخمج: الفتور» يقال أصبح فلان خمجا أى فاترا - قاله الجوهرى. 
باب ما أوله الدال 

(دبج) 


قد تكرر فى الحديث ذكر الديباج و هو من الثياب المتخذه من الإبريسم سداه و لحمته» فارسى معربء و قد تفتح داله و اختلف 
فى يائه فقيل زائده و وزنه فيعال و لهذا يجمع بالياء فيقال ديابيج و قيل هى أصل و الأصل دباج بالتضعيف فأبدل من إحدى 
الباء ين حرف عله» و لهذا يجمع على دبابيج بباء موحده بعد الدال. 


وفى الخبر لا تلبسوا الحرير و الديباج 


يريد به الإستبرق» و هو الديباج الغليظ. 


والدديناج اسم يعير كان لرسول الله صلى الله عليه آله حمل غليه: 

و فيه كان له طيلسان مددبج 

أى مزينه أطرافه بالديباج. 

والديباجتان: الخدان. 

و ديباجه لقب محمد بن جعفر بن محمد بن على بن الحسين و إنما لقب بذلك لحسن وجهه. 


وقال المفيد فى إرشاده: أنه كان شجاعاء و كان يصوم يوما و يفطر يوماء و يرى رأى الزيديه فى الخروج بالسيف... خرج على 
المأمون فى سنه تسع و تسعين و مائه بمكه فتبعه الزيديه الجاروديه» فخرج لقتاله عيسى الجلودى ففرق جمعه و أخذه فأنفذه إلى 
المأمون. فلما وصل إليه أكرمه و أدنى منه مجلسه و وصله و أحسن جائزته» و كان مقيما معه بخراسان و توفى بها. 


و فى الخبر نهى أن يدبج الرجل فى صلاته 

أى يطأطى ء رأسه فى الركوع أخفض من ظهره. 

و قيل دبج تدبيجا: إذا طأطأ رأسه. و دبج ظهره: إذا ثناه فار تفع وسطه كأنه سنام. 

و من أعجم الدال فقد صحف. 

(دجج) 

تكرر فى الحديث ذكر الدجاج مثلث الدال و الفتح أفصح. و الدجاجه واحدته؛ يقال على الذكر و الأنثى. 
قال الجوهرى: و إنما دخلت الهاء على أنه واحد من الجنس كحمامه و بطه. 


والدجاجه الحبشيه شبيهه بالدجاج و تسمى بالعراق دجاجه سنديه. 


جمع الدجاجه دجج بضمتين» و ربما جمع على دجائج. 

و الدجاجى بكسر الدال من الرواه منسوب إلى بلد باليمن» و قيل قبيله. 
والدجه بضم: شده الظلمه. 

و ليله ديجوج: أى مظلمه. 

وليل دجوجى: مظلم. 

و دججت السماء تدجيجا: تغيمت و دجدج الليل: أظلم. 

(دحرج) 

المدحرج: المدور. 

و الدحرجه بالضم: ما يدحرجه الجعل من البنادق. 

(درج) 

قوله تعالى: لهم درجات عند ربهم [5/8] أى ذو طبقات عند الله فى الفضيله. 


قوله: هم درجات ]١8#/*[‏ أى منازل بعضها فوق بعض» قال بعض الأفاضل: الدرجات المذكوره فى الكتاب و السنه ممكن 
حملها على إراده المعنى أعنى كثره النعم» و على ذلكك يحمل 


قوله عليه السلام بشرهم بدرجات الشهداء ما بين كل درجتين ما بين السماء و الأرض 
فإنه يحتمل الرفعه الحقيقيه و المعنويه و إن كان الأول أظهر. 


قوله: و لكل درجات مما عملوا ]١177/2[‏ أى و لكل عامل بطاعه أو معصيه درجات مما عملواء أى مراتب فى عمله على حسب 


ما يستحقه فيجازى به إن خيرا فخير و إن شرا فشر. 

قال المفسر: و إنما سميت درجات لتفاضلها كتفاضل الدرج فى الارتفاع و الانحطاطء و إنما يعبر عن تفاضل [أهل الجنه بالدرج 
وعن تفاضل أهل النار بالدرككء إلا أنه لما جمع بينهم عبر عن تفاضلهم بالدرج تغليبا لصفه] أهل الجنه. 

قوله: و للرجال عليهن درجه [1758/1] أى زياده فى الحق و فضلء لأن حقوقهم فى أنفسهن و حقوقهن المهر و الكفاف و تركك 


الضرار و نحوها و شرف فضيله لأ-نهم قوام عليهن و حراس لهن يشاركونهن فى غرض الزواج و هو الولد و يخصون بفضيله 
الرعاية و الأثفاق. 


ا تدرجهم من حيث لا يعلمون [/181/7] أى ستأخذهم قليلا قليلا و لا نباغتهم» كما يرتقى الراقى الدرجه فيتدرج شيئا 
بعد شى ء حتى يصل إلى العلو. 


و فى القاموس استدرجه: خدعه و استدراج الله العبد: أنه كلما جدد خطيئه جدد له نعمه و أنساه الاستغفار فيأخذه قليلا قليلا و لا 


يباغته - يعنى يفاجئه» من البغته و هى الفجأه. 


وف الحدريث إذا 


أراد الله بعبد خيرا فأذنب ذنبا أتبعه بنقمه و يذكره الاستغفار» و إذا أراد بعبد شرا فأذنب ذنبا أتبعه بنعمه لينسيه الاستغفار و 


يتمادى بهاء و هو قوله تعالى سنستدرجهم من حيث لا يعلمون 

وفى الحديث كم من مستدرج يستر الله عليه. 

وافى الذعاء لا تعد رجنا يجهلنا 

وفيه أدرجنا إدراج المكرمين 

أى ارفعنا درجه درجه كما تفعل بالمكرمين عندك. 

وفيه وهو فى درجتى فى الجنه 

أى فى جوارى. 

و درج الصبى دروجا - من باب قعد -: مشى قليلا فى أول ما يمشى. 
ودرج: مات. 

و فى مثل أكذب ممن دب و درج أى أكذب الأحياء و الأموات. 
وأدرجت الكتاب و الثوب: لففته و طويته. 

و منه الكتاب المدرج. 

وفى حديث الميت يدرج فى ثلاثه أثواب 

أى يلف فيها. 

وفى حديث الصلاه أدرج صلاتكك إدراجا. قلت: و أى شى ء الإدراج؟ قال: ثلاث تسبيحات فى الركوع و السجود 
وفى حديث صلاه الليل و أدرجها 

و فسر الإدراج بأن يقرأ الحمد وحدها فى كل ركعه. 

وفى حديث صلاه الموتى يجعل الموتى شبه المدرج ثم يقوم فى وسطهم 


و فى الحديث إياكم و التعريس فى بطون الأوديه فإنها مدارج السباع تأوى إليها 


هى جمع مدرج بفتح الميم و الراء: الطريق. 

و درجت الإقامه درجا من باب قتل إذا أرسلتهاء لغه فى أدرجتها بالألف. 
والدرج: المراقى» جمع درجه؛ مثل قصب و قصبه. 

والدرجه واحده الدرجات» وهى الطبقات من المراتب. 


و الدراج أو الدراجه - بالضم و التشديد -: ضرب من الطير للذكر و الأنثى؛ و هو طائر مباركك كثير النتاج» و هو القائل بالشكر 


وحن كيب الأخبار قال: تقول الرتحمق على العرش :اقرف 


و لامكل عفدل من اقتماء اميا لاند متو د اكد سف عانم كم تعد الحماء: 
00 يلجم تر 2 وه 1 


و من شأنه أن لا يجعل بيضه فى مكان واحد بل ينقله لثلا يعرف أحد مكانه. 

و الدراج: القنفذ صفه غالبه عليه لأنه يدرج ليله كله. 

و الدراجه بالفتح: ما يدرج عليها الصبى إذا مشى. 

(دعج) 

فى حديث وصفه عليه السلام أدعج العينين» مقرون الحاجبين 

و فى حديث آخر فى عينيه دعج 

الدعج و الدعجه: السواد فى العين و غيرهاء يريد أن سواد عينيه كان شديداء و قيل هو شده سواد العين فى شده بياضها. 
و قال الجوهرى: هو شده سواد العين مع سعتها. 


وفى المصباح دعجت العين دعجا من باب تعبء [و هو سعه مع سواد» و قيل شده سودها فى شده بياضهاء فالرجل أدعج و 
المرأه دعجاء [و الجمع دعج]. مثل أحمر و حمراء [و حمر] 


(دعلج) 

الدعلجه: التردد فى الذهاب و المجىء - قاله الجوهرى. 

(دلج) 

فى الحديث عليكم بالدلجه 

وهو سير الليل» يقال أدلج بالتخفيف: إذا سار من أول الليل» و بالتشديد إذا سار من آخره. و الاسم منهما الدلجه بالضم و الفتح. 
و منهم من يجعل الإدلاج لليل كله و كأنه المراد هنا لما فى آخر 

الحديث فإن الأرض تطوى 

ولم يفرق بين أول الليل و آخره. 

و منه استعينوا بالغدوه و الروحه و شىء من الدلجه 


قال بعض شراح الحديث: استعار سير المسافر فى هذه الأوقات للمنشط فى العباده» يعنى كالفجر فى الغداه و الظهر و العصر فى 
الروحه و العشاءين فى الدلجه. فإن المسافر لو سافر كل الليل و النهار عجزء إذ لا يمكنه الدوام. 


و أدلج إدلاجا - كأكرم إكراما - سار الليل كله فهو مدلج, و ربما أطلق الإدلاج على العباده فى الليل توسعا لأن العباده سير إلى 
الله تعالى. 


و فى الخبر من خاف أدلج و من أدلج بلغ المنزل 


قال محمد بن الحنفيه فى تفسيره: مراده صلى الله عليه و آله من خاف الله و اليوم الآخر اجتهد فى العباده أيام شبابه و قوته و 
سواد شعره. فقد كنى عن العمل فى الشباب بالدلج و هو السير فى الليل كما كنى عن الشيب بالصبح. 


و فى الدعاء تدلج بين يدى المدلج 


و معناه - على ما قيل - إن رحمتكك و توفيقك و إعانتكك من توجه إليكك و عبدك صادره عنكك قبل توجهه إليكك و عبادته 
لكء إذ لو لا رحمتكك و توفيقك و إيقاعكك ذلك فى قلبه لم يخطر ذلكك بباله» فكأنكك قد سرت إليه قبل أن يسرى إليك. 


(دمج) 


يقال: دمج الشى ء دموجا: إذا دخل فى الشى ء و استحكم 


فيه و كذلكك اندمج فى الشى ء أى دخل فيه و تستر. 

و أدمج الرجل كلامه: أى أبهمه. 

(دملج) 

فى الحديث ذكر السوار و الدملج بضم الدال و اللام و إسكان الميم كقنفذ: شى ء يشبه السوار تلبسه المرأه فى عضدها. 
والدملوج كعصفور مثله. 

باب ما أوله الذال 

(ذحج) 


مذحج كمسجد اسم أكمه باليمن ولدت عندها امرأه من حمير و اسمها مذله ثم كانت زوجه أدد فسميت المرأه باسمهاء ثم صار 
اسما للقبيله منهم قبيله الأنصار, و على هذا فلا ينصرف للتأنيث و العلميه قال الجوهرى: مذحج أبو قبيله من اليمن» و هو مذحج 


بن يحابر بن مالكك بن زيد بن كهلان بن سبأء قال سيبويه: الميم من نفس الكلمه. 
باب ما أوله الراء 

(رقج) 

فى الحديث السماء تفتح فلا ترتج 

أى لا تغلق» من أرتجت الباب: أغلقته. 

و منه أمرنا النبى صلى الله عليه و آله بإرتاج الباب 

أى بإغلاقه. 

و أرتج على القارىء: إذا لم يقدر على القراءه. 

وفى حديث فاطمه بنت أسد و قد سئلت عن إمامها فأرتج عليها فقال لها النبى صلى الله عليه و آله ابنكك ابنكك 
يعنى استغلق عليها معرفته. 

و الارتتاج بتاءين مثناتين فوقانيتين بمعنى الانغلاق. 


و الرتاج بالكسر: الباب العظيم, و مثله الرتج بالتحريكث. 


قال الشاعر: إلى جاركك مثل الرتاج المضبب 
ورتج فى منطقه رتجا - من باب تعب - إذا استغلق عليه. 
(رجج) 


قوله تعالئ إذا رجت الأرضن رجا [0/*] قال: يدق بعضها على بعض. و فى الحديث أن القلب ليرجج فيما بين الصدر و الحنجره 
حنى.يعقد على الايمات» فإذا عقد على الايمان قر 


أى يتحركك و يتزلزل» من قولهم رجه يرجه رجا من باب قتل: إذا حركه و زلزله. 

و الرجرجه: الاضطرابء و منه ارتج البحر: إذا اضطرب. 

و فى الخبر من ركب البحر حين يرتج فلا ذمه له 

يعنى إذا اضطربت أمواجه. 

(رخج) 

الرخجى بالراء المهمله المضمومه و الخاء المعجمه المفتوحه و الجيم من أصحاب الرضا عليه السلام. 
قال بعض أهل الرجال: قيل كان معدودا من الوزراء» و هو ممن قبض عليه المأمون و صادره. 
(روج) 

يقال راج المتاع يروج روجا - من باب قال -: نفق و كثر طلابه» و الاسم الرواج. 

و راجت الدراهم: تعامل الناس بها. 

و روج فلان كلامه: زينه و أبهمه فلا تعلم حقيقته. 

باب ما أوله الزأى 

(زبورج) 

فى حديث على عليه السلام حليت الدنيا فى أعينهم و راقهم زبرجها 

الزبرج بكسر الزأى و راء فجيم: الزينه و الذهب. 


و الزبرج كالزخرفء و هو ما له ظاهر جميل و باطن بخلافه. 


والزبرجد: جوهر. 
(زجج) 


قوله تعالى المصباح فى زجاجه الزجاجه [8/76"] هو القنديل» و هى واحده الزجاج و ضم الزأى أشهر من التثليث؛ و به قرأ 
السعه. 


و بائع الزجاج ينسب إليه على الضم فيقال زجاجى. و فى الحديث لا تصل على الزجاج 
و علله بأنه يتخذ من الملح و الرمل. 

و فيه صل فى جماعه و لو على رأس زج 

الزج بالضم: الحديده التى فى أسفل الرمح» و جمعه زجاج بالكسرء مثل رمح و رماح. 
و زججت الرمح زجا من باب قتل: جعلت له زجا. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله أزج الحواجب 

هو من الزجء وهو تقويس فى الحاجب مع طول فى طرق و امتذاد. 

قال الجوهرى: الزجج دقه فى الحاجبين و طولء و الرجل أزج. 

والمزج: رمح قصير كالمزراق. 


وعن الصادق عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: و إذا كان يوم القيامه يدعى بالعبد فأول شى ء يسأل عنه 
الصلاه فإن جاء بها تامه و إلا زج فى النار 


أى رمى فيها بدفع. 

(زعج) 

فى الحديث رأيت عمر يزعج أبا بكر إزعاجا يوم السقيفه 

أى يقلقه و لا يدعه يستقر. من قولهم أزعجه أى أقلقه و قلعه من مكانه. 


قال فى المصباح و لا يأتى المطاوع من لفظ الواقع» فلا يقال فانزعجء و قال الخليل: لو قيل كان صواباء و اعتمده الفارابى [فقال 
أزعجته فانزعج] و المشهور فى مطاوعته أزعجته فشخص. 


(زلج) 

يقال مكان زلج و زلج بالتحريك: زلق. 

و المزلاج بكسر الميم: المغلاق إلا أنه يفتح باليد و المغلاق لا يفتح إلا بالمفتاح. 

(زفج) 

الزنج بكسر الزأى و الفتح لغه طائفه من السودان معروفه تسكن تحت خط الإستواء و ليس وراؤهم عماره. 

قال بعضهم: و تمتد بلادهم من الغرب إلى بلاد الحبشه» و بعض بلادهم على نيل مصرء الواحد زنجى مثل روم و رومى. 
(زوج) 


قوله تعالى: و زوجناهم بحور عين [05/5] أى قرناهم بهن» و ليس فى الجنه تزويج كتزويج الدنياء و كذلكك قوله احشروا الذين 
ظلموا و أزواجهم [لمرام] أى قرنائهم. 


و الزوج: الصنف. 

قآل تعاك : شخات الذى خلق الأزواج كلها'منا قث الأرض: [ععرعم] أى الأضنافه 

و مثله قوله: و أنبتنا فيها من كل زوج كريم [18/"]. 

وقوله: أزواجا ثلاثه [2ه/ل!|. 

وقوله: أزواجا منهم [818/18] أى من الكفره. 

قوله: و آخر من شكله أزواج [88/8] أى أجناس. 

وأزواج صفه آخر و إن كان مفردا لأنه فى تأويل الضروب و الأجناس. 

و الأزواج: الأشكال و الأمثال؛ و منه قوله تعالى لا تمدن عينيكك إلى ما متعنا به أزواجا منهم [88/10] أى أمثالا. 


و خالق الأزواج: أى الأصناف و الأشكال و الأجناس كلهاء و الحيوان على مشاكله الذكر و الأنثى؛ و كذلك النخل و الحبوب 
أشكال والتين و الكرم أشكال. 


قوله: ثمانيه أزواج [2/"9] أى أفراد. و هى الإبل و البقر و الضأن و المعز الذكور و الإناث كل واحد منها يسمى زوجاء فالذ كر 
زوج و الأنثى زوجء كما قال تعالى أمسكك عليكك زوجكك [/37"] و قيل ثمانيه أصناف. 


قوله: من كل فاكهه زوجان [27/20] أى صنفان: صنف معروفء, و صنف غريب. 
أو متشاكلان كالرطب و اليابس لا يقصر رطبه عن يابسه فى الفضل و الطيب. 


قوله: و من كل الثمرات جعل فيها زوجين اثنين [7/17] أى خلق فيها من جميع أنواعها زوجين أسود و أبيض و حلوا و 


حامضا و رطبا و يابسا. 
قوله: قلنا احمل فيها من كل زوجين اثنين و أهلكك ]80/1١١[‏ 


روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: لما أراد الله إهلاكك قوم نوح أعقم أرحام النساء أربعين سنه فلم يلد فيهم مولود فلما فرغ 
نوح من اتخاذ السفينه أمره الله أن ينادى بالسريانيه لا يبقى بهيمه و لا حيوان إلا حضرء فأدخل من كل جنس من أجناس الحيوان 


زوجين فى السفينه. 


و روى أن نجر السفينه كان فى مسجد الكوفه. فلما كان فى اليوم الذى أراد الله إهلا-ءكهم كانت امرأه نوح تخبز فى موضع 
معروف بفار التنور فى مسجد الكوفه؛ و كان نوح اتخذ لكل ضرب من أجناس الحيوان موضعا فى السفينه و جمع لهم فيها ما 
يحتاجون من الغذاء. فصاحت امرأته لما فار التنور» فجاء نوح إلى التنور فوضع عليه طبقا و ختمه حتى أدخل جميع الحيوان 
السفينه ثم جاء إلى التنور ففض الخاتم و رفع الطين و انكسفت الشمس و جاء من السماء ماء منهمر و فجرنا الأرض عيونا فالتقى 
الماء على أمر قد قدر 


وعن أبى عبد الله عليه السلام: فدارت السفينه و ضربتها الأمواج حتى وافت مكه و طافت بالبيت و غرق جميع ما فى الدنيا إلا 
موضع البيت, و إنما سمى البيت العتيق لأنه أعتق من الغرقء و بقى الماء ينصب من السماء أربعين صباحا و من الأرض العيون 
حتى ارتفعت السفينه فمسحت السماء فرفع نوح عليه السلام يده فقال: يا رهمن اتقن و تفسيرها رب أحسنء فأمر الله الأرض أن 


تبلع ماءهاء و هو قوله يا أرض ابلعى ماءكك و يا سماء اقلعى الآيه» فبلعت ماءها و استوت السفينه على الجودى و هو جبل عظيم» 


السفينه فتناسل الناس منها 


قوله: و إذا النفوس زوجت ]7/81١[‏ أى قرنت بأشكالها أو بأعمالهاء و قيل الأرواح بالأجساد. و قيل قرنت نفوس الصالحين بالحور 
العين و نفوس الطالحين بالشياطين. 


قوله: اسكن أنت و زوجكك الجنه [//14] قال المفسر: إنما لم يقل و زوجتكك لأن الإضافه إليه قد أغنت عن ذكره و أبانت عن 
معناه» فكان الحذف أحسن لما فيه من الإيجاز من غير إخلال بالمعنى. 


قوله: و جعل منها زوجها [184/1] يعنى جعلها من جسد آدم من ضلع من أضلاعه. أو من جنسها كقوله تعالى جعل لكم من 
أنفسكم أزواجا - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


وفى الفقيه: أى من الطينه التى خلقت من ضلعه الأيسر. 


قوله و أزواجه أمهاتهم [6/8] فسر بتفسيرين: أحدهما أنه تعالى أراد أنهن يحرمن علينا كتحريم الأمهات, و الآخر أنه يجب 
علينا من تعظيمهن و توقيرهن ما يجب علينا فى أمهاتنا. 


و يجوز أن يريد الأسمرين معاء إذ لا تنافى بينهماء و من ذهب إلى أن معاويه خال المؤمنين فقد ذهب مذهبا بعيدا و حاد عن 
الصواب شديداء لأ-ن أخا الأم إنما يكون خالا إذا كانت الأمومه من طريق النسبء فأما إذا كانت على سبيل التشبيه و الاستعاره 


فالقياس غير مطرد فيها. 
وفى الحديث و يجزى الغسل للجمعه كما يكون للزواج 


قال الشيخ البهائى فى معناه: إن غسل الجمعه يجزى لصلاه الجمعه من غير احتياج إلى الوضوء بعد الغسل» كما يجزى ذلكك 
الغسل للزواج» أى لغسل الجنابه» و تأييد ذلكك ما 


روى أن من جامع فى شهر رمضان ثم نسى حتى خرج 


شهر رمضان عليه أن يغتسل و يقضى صلاته و صومه إلا أن يكون قد اغتسل للجمعه فإنه يقضى صلاته و صومه إلى ذلكك اليوم 
ولا يقضى ما بعد ذلكك 


]ته 
وهو جيك. 


و قال بعض الأفاضل: إن الغسل من الجنابه كما يكون من الجنابه على قصد رفع الحدث و نيه الوجوب يكون بعينه مجزيا عن 
الغسل للجمعه و مسقطا للإتيان به بنيه الاستحباب» و قصد كونه للجمعه لكون غايته هى النظافه مترتبه على غسل الجنابه بما هو 


للجتابة على اسع الوجوه :و تصريج 
قول الصادق عليه السلام إذا اجتمعت لله عليكك حقوق أجزأك عنها غسل واحد 


قال: و قد تبدل الزاى راء و الجيم حاء» و ذلكك تصحيف سخيفء و الذى سمعناه من الشيوخ و رأيناه فى النسخ بخلاف ذلكك - 


انتتهى. 


و الزواج بالفتح: يجعل اسما من زوج مثل سلم سلاما و كلم كلاماء و يجوز الكسر ذهابا إلى أنه من باب المفاعله لأنه لا يكون 
إلا من اثنين كالتكاح و الزنا. 


و زوج المرأه: بعلهاء و هى زوج أيضاء و هى اللغه العاليه و بها جاء التنزيل قال تعالى اسكن أنت و زوجك الجنه. 
وعن أبى حاتم أن أهل نجد يقولون فى المرأه زوجه بالهاء» و أهل الحرم يتكلمون بها. 


وعن ابن السكيت عكس ذلكك حيث قال: أهل الحجاز يقولون للمرأه زوج بغير هاء؛ و سائر العرب زوجه بالهاء و جمعها 


زوجات. 
و الزروج: ضد الفرد - قاله ابن درك. 
تقول عندى زوج نعال و تريد اثنين» و زوجان و تريد أربعه. 


الأنبارى و العامه تخطى ء 


فتظن أن الزوج اثنان و ليس ذلكك من مذهب العرب. 

وزوجت فلانا امرأه تتعدى بنفسه إلى اثنين فتزوجها لأنه بمعنى أنكحته امرأه فنكحها. 
و عن الأخفش يجوز زياده الباء فيقال زوجته بامرأه فتروج بها. 

و عن يونس ليس من كلام العرب تزوجت بامرأه. 


وعن الفراء: قول الفقهاء زوجته منها لا وجه له إلا على قول من يرى زيادتها فى الواجبء أو يجعل الأصل زوجته بها ثم أبدل 


على مذهب من يرى ذلكك. 

والزاج فارسى معرب. 

باب ما أوله السين 

(سحج) 

فى حديث النبى صلى الله عليه و آله وقع عن فرس فسحج شقه الأيمن فصلى بهم جالسا 

هو من قولهم سحجت جلده فانسحج من باب منع: أى قشرته فانقشرء و معناه فقشر شقه الأيمن. 
و فى بعض نسخ الحديث فجحش 

بالجيم و الحاء و الشين المعجمه؛ و هو بهذا المعنى لأن الجحش سحج الجلد يقال أصابه شى ء فجحش وجهه. 
(سذج) 

قال صاحب المحكم حجه ساذجه بكسر الذال و فتحها: غير بليغه. 

(سرج) 


قوله تعالى: داعيا إلى الله بإذنه و سراجا منيرا [/تع] أى يهتدى بكك فى الدين كما يهتدى بالسراج فى ظلام الليل أو يمد بنور 
نبوتكك نور البصائر كما يمد بنور السراج نور الأبصار. 


قيل: أى ذا سراج منير» يعنى الكتاب, و الأصل فى السراج المصباح؛ و جمعه سرج مثل كتاب و كتبء و ربما يستعار لغيره فيقال 
للشمس سراجء قال تعالى: و جعل فيها سراجا و قمرا منيرا [21/70] استعار لفظ السراج للشمس باعتبار إضاءتها لهذا العالم 
كإضاءه السراج للبيت. 


و المسرجه بالفتح: التى فيها الفتيله و الدهن. 


و السرج بفتح السين: سرج الدابه المعد للركوبء و السراجون من نسب إليهم عمل ذلك. 
و السريجيات سيوف منسوبه إلى قين يقال له سريج - نقلا عن الأصمعى 

(سفتج) 

فى حديث محمد بن صالح إلا رجل واحد كانت له عليه سفتجه بأربعمائه دينار 


سفتجه قيل بضم السين و قيل بفتحهاء و أما التاء فمفتوحه فيهماء فارسى معربء و فسرها بعضهم فقال: هى كتاب صاحب المال 
لوكيله أن يدفع مالا قراضا يأمن به خطر الطريق. 


و فى الدر السفتجه كقرطبه أن تعطى مالا لأحد و لآخذه مال فى بلد فيوفيه إياها ثم فيستفيد أمن الطريق و فعله السفتجه بالفتح - 


انتهى. 

و الجمع السفاتج. و منه الحديث كان لأبى سفاتج من مال الغريم 
أى صاحب الأمر. 

و أبو السفاتج من رواه الحديث اسمه عبد العزيز. 

وفى نسخه ابن أبى السفاتج. 

(سكبج) 

فى الحديث رأيته يأكل سكباجا بلحم البقر 

السكباج بكسر السين: طعام معروف يصنع من خل و زعفران و لحم. 
و سكباج لقب الحسن بن على بن الفضل من رواه الحديث. 
(سكرج) 

فى الحديث سألته عن اللبن يشترى و هو فى الضرع؟ قال: لا إلى أن يحلب إلى سكرجه 


هى بضم السين و الكاف و الراء و التشديد: إناء صغير يؤكل فيه الشى ء القليل من الأدم» و هى فارسيه. و أكثر ما يوضع فيها 
الكواميخ و نحوها. 


قيل و الصواب فيها فتح الراء لأنه فارسى معرب و الراء فى الأصل مفتوحه. 


(سمج) 

فى الحديث غسل الرأس بالطين يسمج الوجه 

يقبحه» من قولهم سمج الشىء - بالضم - سماجه: قبح فهو سمج» مثل ضخم فهو ضخم., و سمج مثل خشن فهو خشنء و سميج 
و قوم سماج مثل ضخام. 

و استسمجه: عده سمجا. 

و حجاره سمجه: تكرهها النفس لقبحها. 

(سمحج) 

السمحج: الأتان الطويله الظهر. و كذلكك الفرسء و لا يقال للذكر - كذا قاله الجوهرى. 
و قول ذى الرمه: صخر سماحيج فى أحشائها قبب 

قد تقدم تفسيره. 

(سنج) 

فى حديث التيمم فوضع يده على السنج ثم رفعها فمسح وجهه 


السنج بالسين المهمله فالنون و فى آخره جيم معرب سنككء و المراد به حجر الميزان» و ربما قرئت بالياء المثناه من تحت و الحاء 
المهمله؛ و المراد به ضرب من البرود أو عباء مخطط. 


و فى بعض النسخ على المسح ثم رفعها 
ولا بعد فيها لأن المقام تعليم التيمم؛ و ليس فى النسخ على السنج و إن كانت قريبه. 
و سنجه الميزان معرب و الجمع سنجات» مثل سجده و سجدات. 

(سوج) 

فى الحديث يصلى على سرير من ساج 


قال فى المغرب: الساج شجر عظيم جدا و لا تنبت إلا ببلاد الهند. 


و فى المصباح: الساج ضرب عظيم من الشجر لا تكاد الأرض تبليه» و الجمع سيجان مثل نار و نيران. 
وفى حديث الميت و تغسيله على ساجه 

وهى لوح من الخشب المخصوص. و المراد وضعه عليها أو على غيرها مما يؤدى مؤداها و يفيد فائدتها. 
و فيه لبس رسول الله صلى الله عليه و آله الساج و الصلوه و الخمايص 

و فيه عهدى بأبى أنه دخل على الفضل بن الربيع و عليه ثوبان و ساج 

و هو بالسين المهمله و الجيم بعد الألف: الطيلسان الأخضر أو الأسود - قاله فى السرائر و مثله فى الصحاح. 
و منه كان صلى الله عليه و آله يلبس فى الحرب من القلانس و السيجان ما يكون من السيجان الخضر 


باب ما أوله الشين 
(شجج) 


فى الحديث ذكر الشجه و الشجاج و الشج و هو فى الرأس خاصه. و هو أن يضربه بشى ء فيجرحه و يشقه» ثم استعمل فى غيره 
من الأعضاءء يقال شجه يشجه شجا من باب قتل على القياس» و فى لغه من باب ضرب: إذا شق جلده؛ و هى المره من الشج؛ و 
تجمع الشجه على شجاج مثل كلبه و كلاب» و شجات أيضا. 


وعن بعض المحققين الشجه هى الجرح بالرأس و الوجه. و سمى فى غيرها جرحا بقول مطلق. 


و فى معانى الأخبار نقلا عن سعد بن عبد الله عن الأصمعى أن أول الشجاج الحارصه ثم الباضعه ثم المتلاحمه ثم الموضحه ثم 
الهاشمه ثم المنقله ثم الأمه. 


و سيجى ء شرح كل واحده منها 


فى محله. و لم يذكر الجايفه و ربما أسقطها النساخ. 

و الله أعلم. 

(شرج) 

فى حديث الاستنجاء يغسل ما ظهر على الشرج 

هو بالشين المعجمه و الجيم بعد الراء المهمله: حلقه الدبر الذى ينطبق» و هو فى الأصل انشقاق فى القوس. 

و الشريجه ككريمه: شى ء ينسج من سعف النخل و نحوه يحمل فيه البطيخ و نحوه؛ و الجمع شرايج. 

و الشريجه: ما يضم من القصب يجعل على الحوانيت كالأبواب» و منه 

حديث إبراهيم و إسماعيل عليه السلام فى البيت فجعلا عليه عتبا و شريجا 

و شرجت اللبن شرجا: نضدته» أى ضممت بعضه إلى بعض. 

و الشيرج: دهن السمسمء معرب شيره - قاله فى المصباح. 

(شطرنج) 

فى الحديث كان يزيد لعنه الله يبسط رقعه الشطرنج على سريره الموضوع على رأس الحسين عليه السلام و يلعب به 
الشطرنج: بكسر الشين و سكون الطاء المشاله و فتح الراء المهمله و جيم فى الآخر بعد النون: لعبه معروفه بين الفساق. 
و عن على عليه السلام الشطرنج و النرد من الميسر 

و سئل عن صاحب شاهين؟ قال: الشطرنج 


و فى المصباح: الشطرنج معرب قيل بالفتح و قيل بالكسرء و هو المختار» و قال ابن الجوزى: إنما كسرت الشين فيه ليكون نظير 
الأوزات العربية: 


(شنج) 
الشنج: تقرض فى الجلد» و قد شنج الجلد بالكسر و انشنج و تشنج. 
باب ما أوله الصاد 


(صرج) 


فى الحديث لا تسجد على الصاروج 

هو النوره و أخلاطها - قاله الجوهرى فارسى معرب. 

قال: و كذلكك كل كلمه فيها صاد و جيم لأنهما لا يجتمعان فى كلمه من كلام العرب. 

(صلج) 

الصولجان بفتح اللام: المحجنء فارسى معربء و الجمع الصوالجه و الهاء للعجمه - قاله الجوهرى. 
(صنج) 

فى الحديث إياكك و الضرب فى الصوانج فإن الشيطان يركز معكك و الملائكه تنفر عنكك 


الصنج من آلات اللهوء و هو شىء يتخذ من صفر يضرب أحدهما بالآخر و آله بأوتار يضرب بهماء و الجمع صنوج مثل فلس و 
فلوس. 


قال بعض المحققين: و لم نعثر بجمعه على صوانج فى كلام أهل اللغه و إنما استفدناه من الحديث و هو الصواب. 


و قال الجوهرى: الصنج الذى تعرفه العرب, و هو الذى يتخذ من صفر يضرب أحدهما بالآخر, و أما الصنج ذو الأوتار فيختص به 


و الصنجه: صنجه الميزان معربء و عن ابن السكيت و لا تقل سنجه. و قال المطرزى نقلا عنه: الصنج ما يتخذ مدورا يضرب 
أحدهما بالآخر و يقال لما يجعل فى أطار الدف من النحاس المدوره صغار أصنوج أيضا. 


(صهلج) 

الصهلج بالصاد المهمله و الجيم: عرق فى البدن. 

باب ما أوله الضاد 

(ضجج) 

فى الحديث أربع بقاع ضجت إلى الله تعالى 

أى فزعت فصاحت»ء يقال ضج يضج من باب ضرب: إذا فزع من شىء يخافه فصاح و جلب. 


و فى الصحاح ضج القوم إضجاجا: إذا جلبوا و صاحواء فإذا فزعوا من شى ء و غلبوا قيل ضجوا يضجون ضجيجا. 


و سمعت ضجه القوم: أى جلبتهم, و منه قوله عليه السلام فى الحجاج ما أكثر الضجيج و أقل الحجيج 
كأنه يريد به رفع الأصوات بالتلبيه. 

(ضرج) 

فى الحديث كره الصلاه فى المشبع بالعصفر المضرج بالزعفران 

أى الملطخ به» من التضريج و هو التدميه و التلطيخ» يقال تضرج بالدم: أى تلطخ به. 

و منه ضرجت الثوب تضريجا: إذا صبغته بالحمره» و هو دون المشبع و فوق المورد. 

و ضرج أنفه بالدم: أى أدماه. 

باب ما أوله الطاء 

(طزج) 

فى الحديث الدراهم الطازجيه 

بالطاء غير المعجمه و الزاى و الجيم: أى البيض الجيده.؛ و كأنه معرب تازه بالفارسيه 
(طسج) 

فى الحديث كل طعام اشتريته من بيدر أو طسوج فأتى الله عليه فليس للمشترى إلا رأس ماله 
الطسوج كتنور الناحيه و ربع دانق معرب. و قوله أتى الله عليه 

أى أهلكه. 

و الطسوج أيضا: حبتان» و الدانق: أربع طساسيج - قاله الجوهرىء و هو معرب. 

(طهج) 

الطيهوج طائر أخضر طويل الرجلين و الرقبه أبيض البطن و الصدرء من طيور الماء. 


و فى حياه الحيوان الطيهوج بفتح الطاء طائر يشبه بالحجل الصغير غير أن عنقه أحمر و منقاره و رجليه أحمران مثل الحجل و ما 
تحت جناحيه أسود و أبيضء و هو خفيف مثل الدراج. 


باب ما أوله العين 


(عجج) 

فى حديث جبرئيل يا محمد مر أصحابكك بالعج و النج 

و مثله أفضل العج 

وقد مر الثج فى شرحهما. 

وعج عجا - من باب ضرب - و عجيجا أيضا: رفع صوته بالتلبيه. 

و فى حديث آدم عليه السلام كان يبكى على الجنه حتى صار على خديه مثل النهرين العجاجين العظيمين من الدموع 
يقال نهر عجاج للذى لمائه صوت. 

و فحل عجاج فى هديره: أى صياح. 

و العجاج بالفتح: الغبار و الدخان أيضا. 

والعجاجه أخص منه. 

(عرج) 

قوله تعالى: و معارج عليها يظهرون [“7*/6] أى درجات عليها يعلون» واحدها معرج. 
قوله: يعرج إليه [0/7] أى يصعد إليه. 


قوله: من الله ذى المعارج لا" أ هن عند الله ذى المصاعد و الدرج» جمع معرج ثم وصف المعارج و بعد مداها بالعلو فقال 
تعرج الملائكه و الروح إليه ]6/١[‏ أى إلى عرشه و مهبط أوامره فى يوم كان مقداره خمسين ألف سنه مما يعده الناس» و ذلكك 
من أسفل الأرضين إلى فوق سبع سماوات» و المعنى لو قطع الإنسان هذا المقدار الذى قطعته الملائكه فى يوم واحد لقطعه فى 
هذه المده. و قيل هو يوم القيامه. 


وقوله: فى يوم كان مقداره ألف سنه [8/87] هو من الأرض إلى السماء الدنيا خمسمائه و منها إلى الأرض خمسمائه؛ و قبل إن 
قوله فى يوم صله واقع أى يقع فى يوم طويل مقداره خمسين ألف سنه من سنينكم, و هو يوم القيامه إما أن يكون استطال 


لشدته على الكفار و إما لأنه على الحقيقه - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


قوله: حتى عاد كالعرجون القديم [/4] هو بالضم فالسكون عود أصفر فيه شماريخ الغدق, فإذا قدم و استقوس شبه به 
الهلال» و جمعه عراجين و كأنه من انعرج الشى ء انعطف» 


سمى بذلك لانعراجه و انعطافه» و نونه زائله. 

وفى حديث التلبيه لبيك ذا المعارج لبيكك 

أى ذا المصاعدء جمع معرجء و المعرج و المصعد و المرقى كلها بمعنى» يريد معارج الملائكه إلى سماء الدنيا. 
و قيل المعارج الفواضل العاليه. 


و العروج: الصعود. يقال عرج يعرج عروجاء و منه المعراج شبه السلمء مفعال من العروج: الصعود. و الجمع معارج و معاريج 


و عرج فى الدرجه أو السلم يعرج عروجا: ارتقى. 
و عرج بالنبى صلى الله عليه و آله إلى السماء: أى صعد به إليها. 


واغرج وسول الله شروو فرج من مك إلى يع التقنين من ينث المقدش الى سما الدتيا كم متها إلى الستعامالسائعة كم إلى 
سدره المنتهى ثم إلى قاب قوسين., فالمعارج خمسه. 


و روى محمد بن بابويه فى كتاب الخصال عن أبى عبد الله عليه السلام قال: عرج بالنبى صلى الله عليه و آله مائه و عشرون مره 
ما من مره إلا و قد أوصى الله تعالى فيه النبى صلى الله عليه و آله بالولايه لعلى و الأثمه عليهم السلام أكثر مما أوصاه بالفرائض 


وفى الكتاب العزيز آيات كثيره فيها رد على من أنكر المعراج» منها ما مر فى سرا و فى دلاء و منه قوله: و اسأل من أرسلنا قبلكك 
من رسلنا [58/7] و قوله: فاسأل الذين يقرءون الكتاب من قبلكك ]45/٠١[‏ يعنى الأنبياء عليه السلام؛ و إنما رآهم فى السماء. 


و العرج بفتح العين و سكون الراء: قريه من أعمال الفرع على أيام من المدينه» و إليها ينسب العرجى الشاعر عبد الله بن عمر بن 
[عبد الله بن عمرو بن]| عثمان بن عفان. 


و فى الحديث فإن خاف على الصبيان البرد أتى بهم العرج فليحرموا منها 


وفى 


الفقيه فإن أتيت العرج وقعت فى تهامه 
و عرج بالكسر من علته من باب تعب: إذا كان من عله لازمه؛ فهو أعرج. 
و المرأه عرجاءء و إن كان من غير عله لازمه قيل عرج يعرج من باب قتل فهو عارجء و ما أشد عرجه و لا تقل ما أعرجه. 


و التعريج على الشى : الإقامه عليه يقال عرج فلان على المنزل: إذا حبس عليه مطيته و أقام» و منه قول الشاعر: عرج على أرض 


و أقلوا العرجه بالضم أى الإقامه. 
و عرجت عنه: عدلت عنه و تركته و انعرج الشىء: انعطف. 


و من كلام على عليه السلام لقومه الذين مالوا إلى التحكيم يوبخهم: فكنت و إياكم كما قال أخو هوازن: أمرتكم أمرى بمنعرج 
اللوى فلم تستجيبوا النصح الأضحى الغد 


قال الشيخ ميثم: البيت لدريد بن الصمتء و وجه تمثيله نفسه معهم بهذا القائل اشتراكهما فى النصيحه و عصيانهما المستعقب 
لندامه قومهم و هلاكهم. 


(عرفج) 

العرفج بفتح فسكون: شجر معروف ينبت فى السهلء الواحده عرفجه. 

(عسج) 

فى الحديث البخيل خلق ماء عينه من ماء العوسج 

العوسج: فوعل من شجر الشوكك له ثمر مدور فإذا عظم فهو الغرقد, الواحده عوسجه. 
(عسلج) 

العساليج: الغصون, واحدها عسلوج. 

(عفج) 

فى الحديث إذا قال الرجل للرجل يا معفوج فإن عليه الحد 


هو من العفج: الجماعء أى يا موطوء فى دبره» و ماضيه عفج كضربء يقال عفج الرجل جاريته: إذا جامعهاء و يقال عفجه 
بالعصى: إذا ضربه بها. 


(علج) 
فى الدعاء و ما تحويه عوالج الرمال 


الدهناء بقرب يمامه و أسفلها بنجد. 


و فى كلام البعض رمل عالج محيط بأكثر أرض العرب. 


و العلج بالكسر فالسكون و جيم فى الآخر: الرجل الضخم من كفار العجم» و بعضهم يطلقه على الكافر مطلقاء و الجمع علوج و 
أعلاج كحمول و أحمال. 


و العلج أيضا: حمار الوحش الغليظ. 


و فى حديث على عليه السلام الناس ثلاثه عربى و مولى و علجء فنحن العرب, و شيعتنا الموالى» و من لم يكن على مثل ما نحن 


- أى كافر. 

وفى الحديث أن الدعاء ليبقى البلاء فيتعالجان 

أى يتصارعان. 

والعالحة البشارسة و البزاولك وعةه حدرك الأسلي إل سناحب لير أغالي: 
أى أمارسه و أكارى عليه. 

و منه عالجت امرأه فأصبت منها. 

و عالجت بنى إسرائيل: أى مارستهم فلقيت منهم شلده. 

وقوله وهو علاجى أى وهو عملى الذى أعمله. 

و علج علجا من باب تعب: اشتد. 

و طار العلج: أى أسرع المشى:. 


و رجل علج ككتف: شديد معالج للأمور. 


و اعتلجت الأمواج: إذا التطمت و الأرض: إذا طال نباتها. 

وفى حديث فاطمه عليه السلام و كم من غليل معتلج بصدرها أى كامن فيه لم تجد إلى بثه سبيلا 
(عنج) 

عنجه: عطفه. 

و العناجيج: جياد الخيل» واحدها عنجوج بالضم. 

(عوج) 

قوله تعالى: يبغونها عوجا [//0؟] أى يطلبون لها الإعوجاج بالشبه التى يتوهمون أنها قادحه فيها. 


قوله: و لم يجعل له عوجا ]١1/18[‏ قيل اللا-م فيه بمعنى فى» أى لم نجعل فيه ملتبساء و قيل لم نجعل فيه اختلافاء و هو مثل قولهم 
لست بقين. 


قوله: يتبعون الداعى لا عوج له ]٠١8/70[‏ أى لا تعويج لدعائه أو لا يقدرون أن يعوجوا عن دعائه» أى يميلواء من عاج رأسه 
إلى المرأه أى أماله إليهاء أى التفت نحوها. 


وفى وصف القرآن المجيد غير ذى عوج أى لا تعويج فيه. 

و عوج الشىء بالكسر إعوجاجا: إذا انحنى. 

و العوج بالتحريكك مصدر قولكك عوج الشىء بالكسر فهو أعوجء و الاسم العوج بكسر العين. 

و العوج: إعوجاج فى الدين و نحوه. 

و فى المصباح العوج بفتحتين فى الأجساد خلاف الاعتدال» مصدر من باب تعبء يقال عوج العود و نحوه فهو أعوج. 
و العوج بكسر العين فى المعانى يقال فى الدين عوج و فى الأمر عوج. 

و رجل أعوج: بين العوج» أى سيى ء الخلق. 

و عصى معوجه بضم الميم و لا يقال معوجه بكسرها. 

و العاج: ظهر السلحفاه البحريه. 


و العاج: عظم أنياب الفيل. 


وعن الليث لا يسمى غير الناب عاجا. 

و روى أن أبا الحسن كان يتمشط بمشط عاج 
وروى أيضا أنه يذهب بالوياء 

و روى أنه كان لفاطمه عليه السلام سوار من عاج 
وعاج: زجر للناقه. 


و عوج بن عناق كان جبارا عدوا لله و للإسلام؛ و له بسطه فى الجسم و الخلق» و كان يضرب يده فيأخذ الحوت من أسفل البحر 
ثم يرفعه إلى السماء فيشويه فى حر الشمس فيأكله و كان عمره ثلاثه آلاف و ستمائه سنه 


يركب السفينه جاء إليه عوج و قال له: احملنى معكك. فقال نوح عليه السلام: إنى لم أؤمر بذلكك. فبلغ الماء ركبتيه و ما جاوزها 


فبقى إلى أيام موسى عليه السلام فقتله 

- كذا فى قصص الأنبياء. 

وابن أبى العوجاء من تلامذه أبى الحسن البصرى فانحرف عنه و عن التوحيدء و كان أبو الحسن تاره يقول بالقدر و تاره بالجبر. 
باب ما أوله الفاء 

(فجج) 

قوله تعالى: من كل فج عميق [11/17] الفج: الطريق الواسع بين الجبلين. 

و من كل فج عميق أى مسلكك بعيد غامض. 

و قوله: سبلا فجاجا ]7١/7١[‏ أى مسالك, واحدها فج مثل سهم و سهام و فج الروحاء: موضع على مرحلتين من المدينه المشرفه. 
روى أنه من أوديه الجنه. 

و فى القاموس فج الروحاء: طريق واسع بين الحرمين على ثلاثين أو أربعين ميلا من المدينه. 

(فحج) 

فى الحديث من أوقظ مره أو مرتين فإن قام و إلا فحج الشيطان فبال فى أذنه 

الفحج: تباعد ما بين الرجلين فى الأعقاب مع تقارب صدور القدمين. 

و منه رجل أفحج قيل المراد من الفحج هنا الكنايه عن سوء الحمئه و رداءتهاء كما أن البول فى الأذن كنايه عن تلاعب الشيطان. 
(فرج) 

قوله تعالى: و إذا السماء فرجت [/4/7] أى انشقت. 

قوله: ما لها من فروج ]8/2٠[‏ أى فتوق و شقوق» جمع فرجء و هو الفتق و الشق» أى هى مدمجه الخلق. 

و فى حديث الدعاء اللهم من قبلكك الروح و الفرج 


هو بفتحتين: انكشاف الغم» يقال فرج الله عنكك الغم بالتشديد تفريجا كشفه. و كذلك فرج الله عنك غمكك يفرجه بالكسر من 
باب ضربء و الاسم الفرج. 


قال الشيخ المفيد: إن من علامات الفرج حدثا يكون بين المسجدين و يقتل فلان من ولد فلان خمسه عشر كبشا من العرب - 


النهى: 


و كلمات الفرج مشهوره أولها لا إله إلا الله الحليم الكريم و آخرها و الحمد لله رب العالمين» و فى أكثر النسخ و أصحها فيها و 
ما فيهن و ما بينهن بدون و ما تحتهن» و وجه التسميه ظاهرء و لذا يقال عند الاحتضار للميت. 


و فرجت بين الشيثئين فرجا من باب ضرب: فتحت. 

و فرج القوم للرجل فرجا أيضا: أوسعوا له فى الموقف و المجلسء و ذلكك الموضع فرجه و الجمع فرج مثل غرفه و غرف 
و فى الحديث كان الناس يفرجون لرسول الله صلى الله عليه و آله إذا انتهى إلى الحجر 

أى يوسعون له ذلكك المحل ليقضى منه ما يريد. 

و منه استفرجت الناس فأفرجوا لى و كل مفتوح بين شيئين فهو فرجه و منه الفرجه فى الحائط. 


و الفرجه بالفتح مصدر يكون فى 


المعانى و هى الخلوص من شده. و منه قول بعضهم. 

ربما تكره النفوس من الأمر له فرجه كحل العقال 

و الضم فيها لغه - قاله فى المصباح. 

و الفرج من الإنسان كفلس: قبله و دبره» لأن كل واحد منهما منفرج, و كذا استعمله العرب فى القبل» و الجمع فروج كفلوس. 
و الفرج: الثغر و موضع المخافه. 

و ثوب طويل الفرج: أى واسع الذيل. 

و الفرج: ما بين الرجلين و الجمع فروج كفلوس. 

و ملأت ما بين فروجى: أى عدوت و أسرعت. 

و منه واسع مل ء فروجكك 

و فرج أصابعه: فتحها. 

و الانفراج: الانفتاح» و منه الرجل يرقد و هو قاعد؟ فقال: لا وضوء عليه ما لم ينفرج 
و فرج صدرى بفتحات: أى شقه. 

و الفروجه بالفتح و التشديد واحده فراريج الدجاج. 

و فى حياه الحيوان: الفروج الفتى من الدجاج و الضم فيها لغه. 

و الإفرنجه: جبل» معرب إفرنكك 

(فلج) 

فى الحديث لا يوم صاحب الفالج الأصحاء 

وفيه من أشراط الساعه أن يفشوا الفالج 


الفالج: داء معروف يحدث فى أحد شقى البدن طولا فيبطل إحساسه و حركته. و ربما كان فى الشقين و يحدث بغته» و فى كتب 
الطب أنه فى السابع خطرء فإذا جاوز السابع انقضت حدته. فإذا جاوز الرابع عشر صار مرضا مزمنا. 


و أفلج الله حجته: أى أظهرها. 

و الفالج بكسر اللام: الغالب فى قماره. 

وقد فلج أصحابه: إذا غلبهم, و الاسم الفلج بالضم و سكون اللام. 

والفلج: الظفر و الفوزء مقصور من الفلاج» يقال فلج فلوجا من باب قعد: ظفر بما طلب. 
و فلج بحجته: أثبتها. 

وفى الحديث أعطى الله المؤمن ثلاث خصال منها الفلج فى الدنيا و الآخره 

وفيه يا معشر الشيعه خاصموا بسوره القدر تفلجوا 

أى تظفروا و تغلبوا من خاصمكم. 

وفى الدعاء و أسألك الفلج بالصواب 


أى الفوز و الظفرء 


من فلج الرجل على خصمه: غلبه. 

و ضربت فلجتكك: أى موضع الفلج» و هو الشق فى الشفه العليا. 

و الفالج بالكسر: الجمل الضخم ذو السنامين يحمل من السند للفحله سمى بذلك لأن سناميه يختلف ميلهما. 

و منه حديث وصف الجامعه أعنى صحيفه فاطمه عليه السلام هى سبعون ذراعا فى عرض الأديم مثل فخذ الفالج 
و فلجت المال من باب ضرب: قسمته بالفلج بالكسرء و هو مكيال معروف. 

و الفلج بالتحريكك: تباعد ما بين الثنايا و الرباعيات. 

و منه المتفلجات اللواتى يفعلن ذلكك بأسنانهن رغبه فى التحسين. 

و منه لعن الله المتفلجات للحسن. 

و رجل أفلج الأسماق و امرآه فتجاء:الأسماة: 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله كان مفلج الأسنان 

كل ذلك بمعنى انفراجها. 

و فلجت الجزيه على القوم: إذا فرضتها عليهم. 

و الفلوجه: الأرض المصلحه للزرع؛ و منه سمى موضع على الفرات فلوجه. 

و الفلاهرة# الزواعون الذي بقلجون الأرضن: أى يشقوتها. 

والفليجه: شقه من شقق الخباء. 

و تفلجت قدمه: تشققتء فى الكافى فى باب الحلواء فى حديث الصادق عليه السلام فأرسل إلينا اصنعوا لنا فالوذجا. 


و فى مكارم الأخلاق أن بعض الصحابه أتى النبى صلى الله عليه و آله بفالوذج فأكل منه و قال: مم هذا يا عبد الله؟ فقال: بأبى 
أنت و أمى تجعل السمن و العسل ثم قسوطه حتى ينضج فبأتى كما ترىء فقال صلى الله عليه و آله إن هذا طعام طيب 


(فوج) 


قوله تعالى: فتأتون أفواجا [18/7/8] الفوج: الجماعه من الناس» و الجمع أفواج مثل ثوب و أثواب» و جمع الأفواج: أفاوج 3 
أفاويج» أى تأتون من القبور إلى موقئف الحساب أمما كل أمه مع إمامهم, و قيل جماعات مختلفه. 


قال الشيخ أبو على: روى معاذ عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه 


قال: يحشر أصناف من أمتى أشتاتا قد ميزهم الله من المسلمين و بدل صورهم, فبعضهم على صوره القرده» و بعضهم على صوره 
الخنازير» و بعضهم منكسون أرجلهم من فوق وجوههم يسحبون عليهاء و بعضهم عمىء و بعضهم صم بكم, و بعضهم يمضغون 
ألسنتهم؛ فهى مدلات على صدورهم يسيل القيح من أفواههم» و بعضهم مقطعه أيديهم و أرجلهم؛ و بعضهم مصلبون على 
جذوع من نار» و بعضهم أشد نتنا من الجيف» و بعضهم ملبسون ثيابا سابغه من قطران لازقه بجلودهم, فأما الذين على صوره 
القرده فالقتاه من الناس» و أما الذين على صوره الخنازير فأهل السحتء و أما المنكسون على رءوسهم فأكله الرباء و أما العمى 
فالذين يجورون فى الحكم, و أما الصم البكم فالمعجبون بأعمالهم, و أما الذين يمضغون ألسنتهم فالعلماء و القضاه الذين 
خالف أعمالهم أقوالهم؛ و أما الذين قطعت أيديهم و أرجلهم فهم الذين يؤذون الجيران» و أما المصلبون على جذوع من النار 
فالسعاه بالناس إلى السلطانء و أما الذين هم أشد نتنا من الجيف فالذين يتبعون الشهوات و اللذات و يمنعون حق الله فى 
أموالهم, و أما الذين يلبسون الجباب فأهل الكبر و الفخر و الخيلاء 


باب ما أوله القاف 

(قبج) 

القبج بالفتح فالسكون: الحجل فارسى معربء الواحده قبجه كتمره و تمر. 

نقل عن الشيخ فى الشفاء أن القبجه تحبلها ريح تهب من ناحيه الحجل و من سماع صوته - انتهى. 


و القبجه: تقع على الذكر و الأ-نثى حتى يقول يعقوب فيختص بالذكر لأن الهاء إنما دخلته على أنه الواحد من الجنس كالنعامه 


حتى تقول ظليم و النحله حتى يقول يعسوب و نحو ذلك. 
(قلج) 


القولنج و قد يضم أوله و يكسر لا-مه أو هو مكسور اللاسم و يفتح القاف و يضم: مرض معوى مؤلم يعسر معه خروج الثفل و 
الزيخ تقالة فى القاموضن: 


باب ما أوله الكاف 
(كسج) 


السمكك شبيه الأسد فى الماء يقطع الحيوان فى الماء بأسنانه كما يقطع السيف الماضى. 


قال: و رأيته و هو سمكه مقدار ذراع أو ذراعين و أسنانه كأسنان الناس تنفر منه الحيوانات البحريه. 


(كستج) 


فى الحديث فقطع كستيجه 


هى بضم الكاف و سين مهمله و تاء مثناه فوقانيه و ياء كذلكك تحتانيه و جيم بعدها هاء: خيط غليظ يشده الذمى فوق الثياب 


دون الزنار. و هو معرب كستى - قاله فى القاموس. 

(كلج) 

الكيلج: مكيال و الجمع كيالج و كيالجه أيضاء و الهاء للعجمه. 
باب ما أوله اللام 

(لجج) 


قوله تعالى: فى بحر لجى [0/75*] البحر اللجى بضم لام و قد تكسر و تشديد جيم أى عظيم» منسوب إلى اللجه و هى معظم 
البحر» و منه حسبته لجه. و منه 


الحديث اطلبوا العلم و لو بخوض اللجج و سفكك المهج 
ولج فى الأمر لجأ من باب تعب و لجاجه: إذا لازم الشى ء و واظبه؛ من باب ضرب لغه فهو لجوج و لجوجه و الهاء للمبالغه. 
وفى الحديث: اللجاجه تسل الرأى 


أى تأخذه و تذهب به, و ذلكك أن الإنسان قد يلج فى طلب الشى ء مع أن الرأى فى تحصيله التأنى» فيكون اللجاج فيه سببا مفوتا 
للرأى الأصلح فيه و هو مفوت للمطلوب المرغوب غالبا. 


و فى الخبر من ركب البحر إذا التج فقد برئت منه الذمه 

أى إذا تلاطمت أمواجه. من التج الأمر: إذا اختلط و عظم. 

و اللجه بالفتح: كثره الأصوات. 

و ألج القوم: إذا صاحوا. 

و التلجلج: الترددء و منه الدعاء و سرح قطع الليل المظلم بغياهب تلجلجه 
أى تردد ظلامه. 

و قوله سرح كأنه من التسريح و هو حل الشعر. 


و التلجلج: التردد فى الكلام. 


و تلجلج فى صدرى شىء: تردد و تعلق و لم يستقر. 

و يلجلج المضغه فى فمه: يرددها فيه للمضغ. 

و يلنجج و يلنجوج: عود البخور, و منه مرفاه يلنجوج. 

و فى الخبر مجامرهم الألنجوج 

هو بفتح همزه ولام و جيمين: عود يتبخر به يقال ألنجوج و يلنجوج و ألنجج و الألف و النون زائدتان. 
(لزج) 

لزج الشىء بالكسر لزجا من باب تعب و لزوجا: إذا كان فيه ودكك يعلق باليد و نحوه. فهو لزج. 
ولزج بأصابعى: علق و يقال للطعام أو للطيب إذا صار كالخطمى قد تلزج. 

وفى الحديث فإذا لزوجه الماء 

أى نداوته و رطوبته. 

(لعج) 

فى الدعاء لواعج الأمطار و عوالجها 

لواعج الأمطار التى لها تأثير شديد فى النبات؛ من لعجه الضرب: إذا آلمه و أحرق جلده. 

و عوالجها: هى ما تراكم منهاء مثل عوالج الرمال. 

(لهج) 

فى وصفه عليه السلام أصدق الناس لهجه 

بالسكون و التحريكك, أى لسانا. 

و مثله قوله عليه السلام ما من ذى لهجه أصدق من أبى ذر 

و اللهج بالفتح: الحرص الشديد. 


وقد لهج بالشىء بالكسر يلهج لهجا: إذا أغرى به و أولع فيه من اللهج بالشى ء: الولوع فيه. 


و منه قد لهج بالصوم و الصلاه 

أى أولع بهما. 

و لهوج الرجل أمره لهوجه و هو أن لا يبرمه. 

باب ما أوله الميم 

(مجج) 

فى الحديث فأخذ حسوه من ماء فمجها فى بئر ففاضت 

أى صبهاء و يقال مج الماء من فمه مجا من باب قتل: لفظه و رمى به. 
(مرج) 


قله الك ترج البحرين يلتقياة [15:88] أى تعلدفها ابلس الجندهنا بالاحن كما يقل مرجت اللذايه [ذ| تعليعها ترعي 6 وقيل 
خلطهما فهما يلتقيان و جعل بينهما برزخا و هو الحاجز لا يغلب أحدهما على الآخر. 


قوله: خلق الجان من مارج من نار ]١8/80[‏ قيل هو طرف النار المختلط بالدخان» أى من خليطين من نار» أى من نوعين خلطاء 
من قولكك مرحت الشى + عالقى ء إذا خلط أحدهما بالآخر. 


وقيل هو اللهب الأصفر و الأخضر الذى يعلو النار» و قيل الخالص منها. 
و مارج من نار نار لا دخان لها خلق منها الجان. 
وعن الفراء المارج: نار دون الحجاب. و منها هذه الصواعق. 


قوله: كأنهن الياقوت و المرجان [88/88] أى فى صفاء الياقوت و بياض المرجان, أعنى صغار اللؤلؤ واحدتهما مرجانه» وقيل 


و المرج: الخلطء و منه الهرج و المرج قيل إنما سكن المرج لأجل الهرج. 
و مرجت عهودهم بالكسر: أى اختلطت. و منه مرج الدين. 


وفى الحديث كيف أنتم إذا مرج الدين و قلقت أسبابه 


و المرج: الأرض الواسعه ذات نبات كثير تمرج فيها الدواب» أى تخلى تسرح مختلطه كيف شاءت. 
واعةالحدرت: انما الصدقه على الائنه المزضلة قن ضر جما عامها 


و مرج الأمير رعيته بفتح الراء: إذا خلاهم - أى تركهم - يظلم بعضهم بعضا و المرج بالتحريكك مصدر قولكك مرج الخاتم فى 
إصبعى قلق. 


و ابن مرجانه عبيد الله بن زياد. 


و تمريج بالياء المثناه التحتانيه و الجيم على ما فى 


النسخ من أعوان إبليس. 

و منه الحديث أن لإبليس عونا يقال له تمريج إذا جاء الليل ملأ ما بين الخافقين 

(مزج) 

قوله تعالى: و مزاجه من تسنيم [77/87] و هو من مزاج الشراب لما يخلطء و يقال مزج الشراب بغيره من - باب قتل - خلطه. 


و مزاج البدن: ما ركب عليه من الطبائع الأربع» و هى الماء و النار و الهواء و التراب» فيتولد من بروده الماء و حراره النار فتور و 


والموزج معرب مثل الجورب و أصله بالفارسيه موزه. و الجمع الموازجه و الهاء للعجمه. و إن شئت حذفتها - كذا قاله 
الجوهرى. 


(مشج) 

قوله تعالى: من نطفه أمشاج [76/١؟]‏ أى أخلاط»؛ يقال مشجت بينهما مشجه: خلطت. 

و قوله من نطفه أمشاج لأن ماء الرجل يختلط بماء المرأه و دمها يكون مشيجا أربعين ليله. 
وفى الحديث أن الله خلق الناس أمشاجا 

(ملج) 

الأملج: نوع من الأدويه يتداوى به. 

و منه الحديث فى طب البله و الرطوبه تأخذ الإهليلج و البليلج و الأملج فتعجنه بالعسل 
وعن الصادق عليه السلام هو الذى يسمونه الطريفل 

و المالج: الذى يطين به فارسى معرب - قاله الجوهرى. 

(موج) 


البلاد يختلط بعضهم فى بعض لكثرتهم. 


قوله: و موج كالظلل ]"7/5١[‏ يعنى يغطى و يستر لعظمه. 


و ماج الناس: إذا اختلطت أمورهم و اضطربت. 

و موج الماء: اضطرابه و تزلزله» يقال ماج البحر يموج موجا: اضطربت أمواجه. 
و مثله ماجت السفينه. 

و الموجه أخص من الموج. و الجمع أمواج؛ مثل ثوب و أثواب. 

(مهج) 

المهجه: دم القلب و الروح, و منه يقال خرجت مهجته إذا خرجت روحه. 
و قيل المهجه دم القلب خاصه و الجمع مهج؛ و منه 

الحديث لو يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه و لو بسفكك المهج 

باب ما أوله النون 

(ناج) 

يقال نأج إلى الله فى الدعاء: أى تضرع. 

و نأجت الريح تنأج نئيجا: تحركت. 

(نتج) 


التتاج بالكسر: اسم يشمل وضع البهائم من الغنم و غيرهاء و إذا ولى الإنسان ناقه أو شاه ماخضا حتى تضع قيل نتجها نتجا من 
باب ضرب. فالإنسان [كالقابله لأنه يتلقى الولد و يصلح من شأنه فهو] ناتج و البهيمه منتوجه و الولد نتيجه - قاله فى المصباح. 


و الأصل فى الفعل أن يتعدى إلى مفعولين فيقال نتجها ولدا لأنه بمعنى ولدها ولداء وقد يبنى الفعل للمفعول فيحذف الفاعل و 
يقام المفعول الأول مقامه؛ و يقال نتتجت الناقه ولدا بمعنى ولدت أو حملت. 


وفى الحديث فما نتج فهو هدى أى فما ولد 
و يوم ينتج: يوم يولد. 
(نسج) 


نسج العنكبوت مثل يضرب فى كل واه ضعيف و نسجت الثوب نسجا من باب ضرب: إذا حكته؛ و الفاعل نساج. 


و السائهه: الفجاعه: 


وتبرج صب بح الم وريه 


قال بعض شراح الحديث: الأخبار متظافره بالنهى عن النساجه و المبالغه فى ضعفها و نقصان فاعلهاء حتى نهى عن الصلاه خلفه. 
والظاهر اختصاص النساجه و الحياكه بالمغزول و تحوه فلاد يكزه عمل الخوص و تحوه: بل ووى أنه من أعمال الأنبياء عليه 
السلام. 


و المنسج بكسر الميم: الأداه التى يمد عليها الثوب لينسج. 

و نسجت الريح الربع: إذا تعاورته ريحان طولا و عرضا. 

(نشج) 

النشج: الصوت مع توجع و بكاءء كما يردد الصبى بكاءه فى صدره. و منه 

ابل الح عع يديع 

يقال نشج ينشج نشيجا: إذا فعل ذلكك. 

(نضج) 

قوله تعالى: كلما نضجت جلودهم بدلناهم جلودا غيرها [28/5] يقال نضج اللحم و الفاكهه نضجا من باب تعب: استوى و طاب 
أكله» و الاسم النضج بضم نونء فهو نضيج. 

و رجل نضيج الرأى: أى محكمه. 

(نعج) 

قوله تعالى: لقد ظلمك بسؤال نعجتكك إلى نعاجه [15/88] النعجه الأنثى من الضأنء و الجمع نعاج بكسر النون. 
وللآيه قصه مشهوره. 

و الناعجات: الخفاف من الإبل» و قيل الحسان الألوان. 

(نفج) 


فى الخبر نفجت بهم الطريق 


أى رمت بهم فجأه. 

و نفجت الريح: إذا جاءت بغته» و منه رياح نوافج. 

و شربت الدابه فانتفجت: إذا شربت حتى خرجت جنباها. 

وانفيت الأرت: إذا وقت فرسعك الخطوه, 

و نفجت الشى ء فانتفج: أى عظمته فتعظم. 

و النافجه: نافجه المسكك. سميت بذلكك لنفاستهاء و الجمع نوافج. 

وفى الصحاح و أما نوافج المسكك فمعربه. 

(نمذج) 

الأنموذج بضم الهمزه: ما يدل على صفه الشى ء؛ و هو معرب - قاله فى المصباح. 
وفى لغه نموذج بفتح النون و الذال المعجمه مفتوحه مطلقا. 

وعن الصنعانى النموذج مثال الشى ء الذى يعمل عليه» و هو معرب نموذه. 
(نهج) 

قوله تعالى: شرعه و منهاجا [58/8] المنهاج بالكسر: الطريق الواضح. 

و أنهج الطريق: إذا استبان و صار نهجا واضحا بينا. 

ونهج الأمر بفتحتين و أنهج: وضح. يستعملان لازمين و متعديين. 

و طريق ناهجه: واضحه. 

و النهج كفلس: الطريق الواضح. 

و أنهجت الدابه: إذا سرت عليها حتى انبهرت. 

باب ما أوله الواو 


(ودج) 


فى الحديث رجل ذبح شاه فاضطربت و أوداجها تشخب دما 


الأوداج: العروق المحيطه بالعنق التى يقطعها الذابح» واحدها ودج بفتحتين كسبب و أسبابء و الكسر لغه. و قيل الودجان عرقان 
غليظان يكتنفان الحلقوم و هو مجرى النفسء فقوله 


وأوداجها تشخب دما 
يمكن حمله على الحقيقه على الأول و على المجاز على الثانى» بأن يراد بصيغه الجمع الاثنين على المشهور فى المجازيه. 
و فى الصحاح الودج و الوداج: عرق فى العنق» و هما ودجانء و الودج لا يبقى مع قطعه حياه - انتهى. 


و يقال فى الجسد عرق واحد حيثما قطع مات صاحبه؛ و له فى كل عضو اسمء فهو فى العنق الودج و الوريد أيضاء و فى الظهر 
النياط و هو عرق ممتد فيه و الأسبهر و هو عرق مستبطن الصلب و القلب متصل به» و الوتين فى البطن» و النسا فى الفخذء و 
الأبجل فى الرجلء و الأكحل فى اليد و الصافن فى الساق. 


(وشج) 

فى حديث وصف السماوات و وشج بينها 

أى وصل بين تلكك الصدوع فى القرائن السابقه و بين أزواجها 

أى أشباهها. 

الواشجه: الرحم المشتبكه. 

و الوشيج: ما التف من الشجر. 

و وشجت العروق و الأغصان: التفث. 

و الوشيجة: غرق الجر قن الأصلة و تار للمبالقه فى البخوف: 
(ولج) 

قوله تعالى: و لم يتخذ من دون الله ولا رسوله و لا المؤمنين وليجه ]١2/4[‏ أى بطانه و دخلا من المشركين. 
ووليجه الرجل: بطانته و دخلاؤه و خاصته و ما يتخذه معتمدا عليه. 


و الوليجه: كل شىء أدخلته فى شىء و ليس منه؛ و الرجل يكون فى القوم و ليس منهم فهو وليجه فيهم. 


قوله: يعلم ما يلج فى الأرض ["/1] أى يدخل فيهاء من الولوج فى الشى ء: الدخول فيه» يقال ولج يلج ولوجا: أى دخل» و عن 
سيبويه إنما جاء مصدره ولوجا وهو من مصادر غير المتعدى على معنى ولجت فيه. 


قوله: حتى يلج الجمل فى سم الخياط [50/7] أى يدخلء و فسر الجمل بحبل السفينه. 


قوله: يولج الليل فى النهار و يولج النهار فى الليل ]2١1/77[‏ أى يدخل هذا فى هذا فما زاد فى أحدهما نقص فى الآخر كنقصان 
نهار الشتاء و زياده ليله و زياده نهار الصيف و نقصان ليله. 


فإن قيل: ما فائده التكرار؟ أجيب التنبيه على أمر مستغرب» و هو حصول الزياده و النقصان معافى كل من الليل و النهار فى آن 
واحد, و ذلكك بحسب اختلاف البقاع كالشماليه عن خط الإستواء و الجنوبيه عنه سواء كانت مسكونه أو لاء فإن صيف الشمال 
شتاء الجنوب و بالعكس. فزياده النهار و نقصانه واقع فى وقت واحد لكن فى بقعتين» و كذلكك زياده الليل و نقصانه. 


وفى حديث مدح الإسلام واضح الولائج 


وهى البواطن 


و الأسرار» وهى واضحه لمن تديرها. 

وفى الحديث من النساء امرأه صخابه ولاجه 
أى كثيره الدخول و الخروج. 

وفيه لا بد من فتنه يسقط فيها كل بطانه و وليجه 
الرجل بطانته و دخلاؤه. 

(وهج) 


قوله تعالى: سراجا وهاجا [17/7/8] أى وقاداء يعنى الشمس.ء من الوهج بالتسكين مصدر وهجت النار تهج وهجا و وهجانا: إذا 


اتقدت. 

و منه الحديث يطفى ء عنكك وهج المعده 

أى حرها و اتقادها. 

باب ما أوله الهاء 

(هدج) 

الهودج: مركب من مراكب النساء مضبب و غير مضبب - قاله الجوهرى. 

(هرج) 

فى حديث الحث على كتابه الحديث أنه يأتى على الناس زمان هرج لا يأنسون فيه إلا بكتبهم 
الهرج الفتنه و الاختلاط» يقال هرج فى حديثه: خلطه و منه يقال قد هرج الناس يهرجون بالكسر هرجا. 
و الهرج محركه قيل الأغانى و فيه ترنم» و أصل الهرج الكثره و الاتساع فى الشىء. 

و المهرجان يجى ء ذكره فى نزر إن شاء الله تعالى. 

(هلج) 


الإهليلج و قد تكسر اللام الثانيه و الواحده بهاء: ثمر منه أصفر و منه أسود و منه كابلى له نفع و يحفظ العقل و يزيل الصداع» و 
هو فى المعده كالعاقله المدبره فى البيت - كذا فى القاموس. 


وقد جاءت اللفظه فى الحديث. 
(همج) 


الهمج بالتحرييك جمع همجه. و هو ذباب صغير كالبعوضه يسقط على وجوه الغنم و الحمير و أعينهاء و يستعار للإسقاط من 


و الرعاع - بالمهملات و فتح الأول -: العوام و السفله. و فى الحديث نحن العرب و شيعتنا منا و سائر الناس همج أو هيج. قال 
الراوى: قلت: و ما الهمج؟ قال: الذباب. قلت: و ما الهيج؟ قال: البق 


(هملج) 

فى الحديث فلما ركب البغل حمله على الهملجه فمشى 

الهملاج بالكسر و سكون الميم و فى آخره جيم من البراذين: ما يمشى الهملجه و هو مشى شبيه الهروله. يقال هو فارسى معرب. 
(هيج) 

قوله تعالى: ثم يهيج فتراه مصفرا [11/9] أى ييبس و يصفرء يقال هاج البيت هياجا: يبس. 
وأرض هائجه: إذا يبس بقلها و اصفر. 

و فى حديث الدعاء هيج لنا السحاب 

أى سخره و أثره» من قولهم هاج الشى ء يهيج هيجا و هياجا: إذا ثار. 

و من قولهم هاجت السماء: تغيمت و كثر ريحها. 

و المهيج: الثائر الهائج. 

و هاجه غيره يتعدى و لا يتعدى. 

وفى الخبر لا يهيج على التقوى زرع قوم 

أى من عمل لله لم يفسد عمله و لم يبطل كما يهيج الزرع و يهلكك. 

و الهيجاء بالقصر و المد: الحرب و منه فلان لا ينكل فى الهيجاء أى لا يضعف فيها. 


كتاب الحاء 

باب ما أوله الألف 

(احح) 

أح الرجل يؤح أحا: أى سعل. 

(ارح) 

أريحا كزليخا و كربلا: اسم قريه الغور قريبا من القدس. 

باب ما أوله الباء 

(بجح) 

البجح: الفرح» يقال بجح بالشىء بالكسرء و بالفتح لغه ضعيفه. 

و بجحته فتبجح: أى فرحته ففرح و فى حديث أهل الجنه فى خيراتها يبتجحون 

وفى بعض النسخ يتبحبحون 

بحاءين مهملتين بينهما باء موحده. كأنه من التبحبح و هو التمكن فى الحلول و المقام. 
(بحح) 

البحح بالحاءين المهملتين غلظ الصوتء و منه البحه بالضمء يقال بح يبح بحوحاء فإن كان من داء فهو البحاح. 
و بححت بالكسر أبح بحا. 

و رجل أبح: بين البحح إذا كان ذلك فيه خلقه و امرأه بحه فى صوتها. 

و منه حديث التلبيه ما بلغنا الروحاء حتى بحت أصواتنا 

(بحبح) 

فى الحديث فغزاهم فى بحبوحه قرارهم 


البحبوحه - بضم الباءين الموحدتين و بالحاءين المهملتين -: وسط الشى ء» و منه بحبوحه الجنه» و المعنى غزاهم فى وسط 
مستقرهم و مكانهم الذى يسكنونه» يقال بحبح الرجل: إذا تمكن و توسط المنزل و المقام. 


(برح) 

قوله تعالى: فلن أبرح الأرض [20/18] أى لن أفارق مصرء يقال ما برح من مكانه أى لم يفارقه. 

قوله: لا أبرح حتى أبلغ مجمع البحرين [20/18] أى لا أزال أسير» فحذف الخبر لدلاله حاله و هو السفر. 
و براح بالفتح مثل قطام: اسم للشمس و أنشد قطرب: هذا مقام قدمى رباح ذبب حتى دلكت براح 


الكف. لأنهم كانوا يضعون راحاتهم على عيونهم ينظرون هل غربت الشمس أو زالت. 


و برح الظبى بالفتح بروحا: إذا ولاكك مياسره يمر من ميامنكك إلى مياسركك. 


و العرب تتطير بالبارح و تتفأل بالسانح, لأنه لا يمكنكك أن ترميه حتى تنحرف - كذا ذكره الجوهرىء و يتم الكلام فى سنح إن 
شاء الله. 


و البارح: الريح الحاره. 

والبارحه: أقرب ليله مضت. 

قال فى المصباح: و العرب تقول قبل الزوال فعلنا الليله كذا لقربها من وقت الكلام, و تقول بعد الزوال فعلنا البارحه. 
و البرح بالفتح فالسكون الشده تقول منه برحا. 

و التبريح: المشقه و الشده. 

وضرب مبرح بكسر الراء: أى شاق. 

و البراح بالفتح: المتسع من الأرض لا زرع فيه و لا شجر. 

و البراح مصدر قولكك برح الشى ء من مكانه من باب تعب براحا أى زال عنه و صار فى البراح. 
و بريحه بالباء الموحده و الراء و الحاء المهملتين بينهما ياء مثناه: اسم رجل. 

(بطح) 

فى الحديث أنه صلى الله عليه و آله صلى بالأبطح 


يعنى مسيل وادى مكه؛ و هو مسيل واسع فيه دقاق الحصى أوله عند منقطع الشعب بين وادى منى و آخره متصل بالمقبره التى 


الأباطح و البطاح بالكسر على غير القياس. 

و البطحاء مثل الأبطح. و منه بطحاء مكه. 

و فى الفقيه: سمى الأبطح أبطح لأن آدم عليه السلام أمر أن ينبطح فى بطحاء جمع فانبطح حتى انفجر الفجر. 
و بطح المسجد بالتشديد: ألقى فيه البطحاءء, و هو دقاق الحصى. 

والطحاف الأرقن السسكوره 

و بطحه بطحا من باب نفع: ألقاه على وجهه فانبطح. 

و بطحته بطحا: بسطته. 

(بلح) 

البلح بالتحريكث قيل البسر لأن أول التمر طلع ثم خلال ثم بلح ثم بسر ثم رطب ثم تمر الواحده بلحه. 
(بوح) 

المباح: خلاف المحظورء مأخوذ من باحه الدار وسعتهاء فكونه مباحا معناه موسع فيه. 

و منه حديث على عليه السلام مع معاويه لا أزال بباحتكك حتى يحكم الله بيننا 

أى مباح لكك. 

و الباحات جمع باحه و هى العرصه و منه قول على عليه السلام فى قومه إنكم لكثير فى الباحات قليل تحت الرايات 
و باح بسره: أظهره. 

و أبوح بحاجتى: أى أظهرها. 

و استباحوهم: استأصلوهم, و منه حديث الدعاء للمسلمين لا تسلط عليهم عدوا من غيرهم فيستبيح بيضتهم 
أى مجتمعهم و موضع سلطانهم و مستقر دعوتهم. 

و يستبيح ذراريهم: أى يسبيهم و ينهبهم» أى يجعلهم له مباحا لا تبعه عليه فيهم. 


و البياح بكسر الباء: ضرب من السمكك. 


قال الجوهرى: و ربما فتح و شدد. 

باب ما أوله التاء 

(قرح) 

فى الحديث ما من فرحه إلا و يتبعها ترحه 

الترحه المره من الترح بالتحريكك الذى ضد الفرح و هو الهلاكك و الانقطاع أيضا. 
وفى المصباح ترح ترحا فهو ترح مثل تعب تعبا فهو تعب: إذا حزن و يتعدى بالهمزه. 
و تارح كآدم أبو إبراهيم عليه السلام - قاله فى القاموس. 

(تفج) 

التفاح كرمان فاكهه معروفه؛ الواحده تفاحه؛ و هو عربى. 


(قيج) 


من كلام الحق تعالى فى حديث الإمامه أتيحت بعد موسى عليه السلام فتنه عمياء حندس 


أى قدرت له و أنزلت بهء من أتاح الله له الشى ء: قدره له و أنزله به» و يقال تاح له الشى ء و أتيح له الشى ء من باب سار: قدر 


له وويسرء و منه 

أتاح الله له المال 

وفى حديث على عليه السلام بعد وفاه فاطمه عليه السلام كمد متيح و هم مهيج 

الكمد: الحزن المكتوم, و المتيح: المعترضء من قولهم فرس متيح إذا اعترض فى مشيته نشاطا. 
وهم مهيج 

أى هائج. 

باب ما أوله الجيم 


(جحجح) 


(جدح) 


(جرح) 
قوله تعالى: و يعلم ما جرحتم [90/6] أى كسبتم. 


قوله: من الجوارح [5/8] أى الكواسبء أى الصوائد من السباع والطبره ميت ذلك لأنينا كواسب بأنفسها يقال جرح: إذا 


و جوارح الإنسان: أعضاؤه التى يكتسب بها كيديه و رجليه. 

و الاجتراح: الاكتساب. 

وفى الخبر جرح العجماء جنبار 

أى هدر. 

و الجرح هاهنا بالفتح على المصدر لا غير و أما الجرح بالضم فهو الاسم. 

و جرحه جرحا و الجراح بالكسر جمع جراحه بالكسر أيضا. 

و يقال رجل جريح و امرأه جريح و رجال جرحى و نسوه جرحى. 

و استجرحت الأحاديث: فسدت و قل صحاحهاء من جرح الشاهد: إذا طعن فيه. 
(جلح) 

فى الحديث أنى لأكره للرجل أن أرى جبهته جلحاء ليس فيها أثر السجود 

الجلحاء: الملساء. 

و الأرض الجلحاء: التى لا نبات فيها. 

و الجلح بالتحريكك: فوق النزع و هو انحسار الشعر عن جانبى الرأس أوله النزع ثم الجلح ثم الصلع. 
و قد جلح الرجل جلحا من باب تعب فهو أجلح, و اسم ذلك الموضع جلحه كقصبه. 


و المرأه جلحاء؛ و الجمع جلح مثل أحمر و حمراء و حمر. 


وشاه جلحاء: لا قرن لها. 
(جمح) 


قوله تعالى: لولوا إليه و هم يجمحون [01/9] أى يسرعون. من جمح: أى أسرعء يقال جمح فى أثره أى أسرع إسراعا لا يرده شى 


و منه فرس جموح: للذى إذا ذهب فى عدوه لم يرده شىء. 

ويقال يجمحون أى يميلون» و منه دابه جموح بالفتح: للتى تميل فى أحد شقيها. 
و الجموح من الرجال: الذى يركب هواه فلا يمكن رده. 

و صفوان بن أميه الجمحى قد مر ذكره. 

(جنح) 

قوله تعالى: جاعل الملائكه أولى أجنحه مثنى و ثلاث و رباع [1/78] 


فى الخبر عن وهب بن منبه قال: إن لكل ملكك من حمله العرش و من حوله أربعه أجنحه: أما جناحان فعلى وجهه مخافه أن ينظر 
إلى العرش فيصعقء و أما جناحان فيطير بهما 


و عن الصادق عليه السلام خلق الله الملائكه مختلفه» و قد رأى رسول الله صلى الله عليه و آله جبرئيل و له ستمائه جناح... قد ملأ 
مايق السيماء و الأزكن 


قوله: و اضمم إليئك جناحكك من الرهب ]””/1١8[‏ و قوله و اضمم يدكك إلى جناحكك ]179/٠١[‏ الجناح ما بين أسفل العضد إلى 
الإبط» و يد الإنسان بمنزله جناح الطائر» و إذا أدخل الإنسان يده اليمنى تحت عضده اليسرى فقد ضم جناحه إليه. 


كانوا فى بدء الإسلام يرون أن فيه جناحا بسبب ما حكى أن إسافا و نائله زنيا فى الكعبه فمسخا حجرين و وضعا على الصفا و 
المروه للاعتبار. فلما طال الزمان توهم أن الطواف كان تعظيما للصنمين؛ فلما جاء الإسلام و كسرت الأصنام فتحرج المسلمون 
من السعى بينهماء فرفع الله ذلكك 


الحرج. 


قوله: و إن جنحوا للسلم فاجنح لها [21/8] أى إن أمالوا للصلح فمل معهم, يقال جنح إلى الشى ء يجنح بفتحتين و جنح جنوحا 
من باب قعد مبالغه: مال إليه. 


وفى الحديث كان مجنحا فى سجوده 
نتشديد التون أى رافعا مرفقيه عن الأرض خال السجوة جاعلا يديه كالجتاحية. 
وفيه أن الملائكه لتضع أجنحتها لطالب العلم 


قيل أى لتكون وطاء له إذا مشىء و قيل هو بمعنى التواضع تعظيما لحقه؛ و قيل أراد بوضع الأجنحه نزولهم إلى مجالس العلم و 
تركك الطيران» و قيل أراد إظلالهم بها. 


و الجناح اسم فرس لرسول الله و جناحا الطائر بمنزله اليدين من الإنسان» سميا بذلك لميلهما فى شقيه» من الجنوح و هو الميل. 
و ذو الجناحين لقب جعفر الطيار لقبه به رسول الله صلى الله عليه و آله لما 


روى أنه لما قطعت يداه يوم مؤته كغرفه جعل الله له جناحين يطير بهماء قال له صلى الله عليه و آله: رأيت جعفرا يطير فى الجنه 
مع الملائكه 


و الجوانح: الأضلاع مما يلى الصدرء واحدها جانحه سمى بذلكك لإعوجاجها و منه 

حديث الكافر فيصفق عليه القبر حتى تلتقى جوانحه 

و فى الخبر إذا استجنح الليل فاكنوا صبيانكم 

يقال جنح الليل بضم الجيم و كسرها: لأوله» و قيل قطعه منه إلى النصفء و قيل جنح الليل ظلامه و اختلاطه. 
و قد جنح الليل بفتحات: إذا أقبل ظلامه. 

(جوح) 

الجائحه: الآفه التى تهلكك الثمار و تستأصلها. 

و كل مصيبه عظيمه و فتنه مبيره جائحه. يقال جاحت الآفه المال تجوحه جوحا من باب قال: أهلكته. 


و جاح الله ماله و أجاحه بمعنى أهلكه بالجائحه. 


و جاحهم يجوحهم: إذا غشيهم بالجوائح. 


و الجائحه: التتى تركب هواها 


ولا يمكن ردها. 
و الجاح: ضرب من الشوكء الواحده جاحه؛ و لعل منه 
قوله عليه السلام و لقد هون على وجدى و شفا جاح صدرى 


و جيحون هو على ما قبل نهر وراء خراسان عند بلخ., و يخرج من شرفها من إقليم بناحيه بلاد التركك و يجرى غربا و يمر ببلاد 


خراسان ثم يخرج ببلاد خوارزم و يجاوزها حتى ينصب فى بحيرتها. 

وفى الحديث جيحان أحد الأنهر الثمانيه التى خرقها جبرئيل بإبهامه 

قيل هو نهر يخرج من حدود الروم و يمتد إلى قرب حدود الشام ثم يمر بإقليم يسمى سيسى ثم يصب فى البحر. 
و فى الحديث جيحان هو نهر بلخ 

باب ما أوله الدال 

(دبح) 

فى الخبر نهى أن يدبح الرجل فى الركوع كما يدبح الحمار 


أى يبسط ظهره و يطأطى ء رأسه. من قولهم دبح الرجل بالباء الموحده المشدده و الحاء المهمله تدبيحا فعل ذلككء قيل و من 
أعجم الدال فقد صحف. 


(دحح) 

دحبحت الشى .فى الأرض: إذا دسسته فيها. 

(دحدح) 

فى صفه أبرهه كان دحداحا الدحداح: القصير السمين. 
(دلح) 

سحابه دلوح: أى كثيره الماء. 

(دوح) 


الدوحه: الشجره العظيمه من أى شجر كانء و الجمع دوح مثل تمره و تمر. 

وغدق دواح: أى عظيم شديد العلو و إبراهيم بن سليمان بن أبى داحه من رواه الحديث, و داحه أمه. و قيل جاريه لأمه. 
باب ما أوله الذال 

(ذبج) 


قوله تعالى: و فديناه بذبح عظيم ]1١17/77[‏ الفداء: جعل الشى ء مكان الشىء لدفع الضرر عنه. قيل وصف بالعظيم لضخامه 


و الذبح بالكسر: ما يذبح من الحيوان, أو معناه أنا جعلنا الذبح بدلا عنه كالأسير يفدى. 

و فى الحديث يعنى بكبش أملح يمشى فى سواد و يأكل فى سواد و يبول فى سواد قرن فحل. 
و فى حديث آخر الذبح العظيم الحسين عليه السلام. 

و اختلف فى الذبيح فقيل هو إسحاق. و الأظهر من الروايه أنه إسماعيل؛ و يعضده 

قوله صلى الله عليه و آله أنا ابن الذبيحين 

و قوله تعالى بعد إيراد قصه الذبح: و بشرناه بإسحق. 


وفى حديث الصادق عليه السلام كان الذبيح إسماعيل لكن إسحاق لما ولد تمنى أن يكون هو الذبيح لينال درجه إسماعيل 
فسماه الله ذبيحا بين الملائكه لتمنيه لذلكك. 


و عن الباقر عليه السلام أراد إبراهيم أن يذبح ابنه إسماعيل فى الموضع الذى حملت أم رسول الله صلى الله عليه و آله عند 
الجمره الوسطىء فلم يزل مضربهم يتوارثونه كابرا عن كابر حتى كان آخر من ارتحل منه على بن الحسين عليه السلام فى شىء 
كان بين بنى هاشم و بنى أميه» فارتحل فضرب بالعرين. 


وقوله صلى الله عليه و آله أنا ابن الذبيحين 


كان عبد المطلب قد رأى فى المنام أنه يحفر زمزم و نعت له موضعهاء فقام يحفر و ليس له 


ولد إلا الحارثء فنذر لئن ولد له عشره ثم بلغوا لينحرن أحدهم عند الكعبه» فلما تموا عشره أخبرهم بنذره فأطاعوه و كتب كل 
منهم اسمه فى قدح فخرج على عبد الله فأخذ عبد المطلب الشفره لنحره فقامت قريش من أنديتها و قالوا: لا تفعل حتى تنظر 
فيه» فانطلق إلى قومه فقال: قربوا عشره من الإبل ثم اضربوا عليها و على القداح فإن خرجت على صاحبكم فزيدوا من الإبل حتى 
يرضى ربكم, فقربوا عشره فخرجت على عبد الله ثم زادوا عشره فخرجت على عبد الله فلم يزالوا حتى صارت مائه فخرجت 
القداح على الإبل فنحرتء ثم تركت لا يصد عنها إنسان و لا سبع» فلذلكك 


قال صلى الله عليه و آله أنا ابن الذبيحين 

و فى الخبر من ولى قاضيا فقد ذبح نفسه بغير سكين 

قيل معناه التحذير من طلب القضاءء و الذبح مجاز عن الهلاكك. 
و قوله بغير سكين 


إعلا-م بأنه أراد إهلاكك دينه لا بدنه أو مبالغه» فإن الذبح بالسكين راحه و خلاص من الألم و بغيره تعذيب؛ فضرب به المثل 
ليكون أشد فى التوقى منه. 


و فيه نهى عن ذباح الجن 

كانوا إذا اشتروا دارا و بنوا بنيانا ذبحوا ذبيحه مخافه أن تصيبهم الجن فأبطله النبى صلى الله عليه و آله و الذبح بالفتح: الشق. 
و الذبح مصدر قولك ذبحت الحيوان فهو ذبيح و مذبوح. 

و المذبح بالكسر: السكين الذى يذبح به و المذبح بالفتح الحلقوم. 

و مذبح الكنيسه كمحراب المسجد و الجمع المذابح» سميت بذلك للقرابين» و منه 

الحديث كان على عليه السلام إذا رأى المحاريب فى المساجد كسرها و يقول كأنها مذابح اليهود 

و المذبح: شق فى الأرض. 


و الذبحه كهمزه وعنبه -: وجع فى الحلق من الدم, و قيل قرحه تظهر فيه 


فينسد معها و ينقطع النفسء و منه 

حديث محمد بن إسماعيل حين أخذ يعرض عمه موسى بن جعفر عليه السلام عند هارون فرماه الله بالذبحه 
باب ما أوله الراء 

(ربح) 


قوله تعالى: فما ربحت تجارتهم [؟/18] أى فما ربحوا فى تجارتهمء يقال ربح فى تجارته من باب تعب ربحا و رباحا مثل سلام 
و يسند الفعل إلى التجاره مجازا فيقال فما ربحت تجارتهم. 


و الربح بالكسر و الربح بالتحريك: اسم ما ربحه الإنسان» و كذلك الرباح بالفتح. 

و رباح فى قوله هذا فى مقام قدمى رباح اسم ساق للإيل. 

وى أنه من عتقاء على عليه السلام. 

والرباح دويبه كالسنور. 

[و الرباح أيضا بلد] يجلب منه الكافور - قاله الجوهرى. 

و أم رباح بكسر الراء و التخفيف طائر أغبر أحمر الجناحين و الظهر يأكل العنب - قاله فى حياه الحيوان. 
و مال رابح: أى ذو ربح. 

و بيع المرابحه: هو البيع برأس المال مع زياده. 

(رجح) 

فى حديث زواج عائشه كانت على أرجوحه 

هى أفعوله بضم الهمزه» و روى مرجوحه و هى حبل يشد طرفاه فى موضع مثال ثم يركبه الإنسان و يحركك و هو فيه. 


و الأرجوحه أيضا و المرجوحه بفتح الميم لغه: مثال يلعب به الصبيان» و هو أن يوضع وسط خشبه على تل و يقعد غلامان على 
طرفهاء و الجمع أراجيح و مراجيح. 


و رجح الشىء يرجح بفتحتين» و رجح رجوحا من باب قعد لغه: إذا ثقلت كفته بالموزون. 


(ردح) 


فى حديث على عليه السلام أن من ورائكم أمورا متماحله ردحا 

قال فى النهايه المتماحله: المتطاوله؛ و الردح: الثقيله العظيمه؛ واحدها رداح؛ يعنى الفتن. 

وروى أن من ورائكم فتنا مردحه 

أى ثقيله مغطيه للقلوب, من أردحت البيت: إذا سترته. 

(رزح) 

يقال رزح البعير رزحا و رزاحا: هزل هزالا شديدا فهو رازحء و منه لا سهم للرازح يعنى الهالكك هزالا. 
و فى المجمل رزح البعير: أعيا. 

(رشح) 

فى حديث على بن الحسين عليه السلام احفروا لى حتى تبلغ الرشح 

يعنى عرق الأرض و نداوتها. 

والرشح: العرق. 

و رشح جبينه كمنع يرشح رشوحا: إذا عرق» فهو راشح. سمى بذلكك لأنه يخرج شيئا فشيئا كما يرشح الإناء المتخلخل الأجزاء. 
وفى حديث القيامه حتى يبلغ الرشح آذانهم 

أى العرق. و فى الحديث رشح الجبينين من علامات الموت 

وفى حديث أهل الجنه رشحهم المسكك 

أى عرقهم كالمسكك فى طيب الرائحه. 

(رمح) 

الرمح معروفء و هو بالضمء و جمعه رماح بالكسرء و الجمع أرماح بالألف. 

و رمحه البغل من باب نفع: إذا ضربه برجله. 


(روح) 


قوله تعالى: فأما إن كان من المقربين فروح و ريحان و جنه نعيم [69/2] الروح بفتح أوله: الراحه و الاستراحه و الحياه الدائمه» 
و بضمه الرحمه لأنها كالروح للمرحوم, و قد قرى ء بالوجهين. 


قوله تعالى فروح و روى قراءه الضم فى الكشاف عن الرسول و رواها فى مجمع البيان عن الباقر عليه السلام و فسر الريحان فى 
الآيه بالرزق الطيبء و نقل الطبرسى عن بعضهم أنه قال الريحان المشموم يؤتى به عند الموت من الجنه فيشمه فيقول أنا عملكك 


الصالح. 
و روى فى الكافى عن جعفر بن محمد عليه السلام فيقول أنا رأيكك الحسن الذى كنت تعمله 
قال بعض العارفين: و هو صريح فى تجسم الاعتقاد كالأعمال فى تلكك النشأه. و هو كما قالء و قد مر البحث فيه فى رأى. 


و عن الصادق عليه السلام أن هذه الآيه نزلت فى أهل ولايتنا و أهل عداوتناء فأما إن كان من المقربين فروح و ريحان يعنى فى 


قبره و جنه نعيم يعنى فى الآخره و أما إن كان من المكذبين الضالين فنزل من حميم يعنى فى قبر و تصليه جحيم يعنى فى الآخره 
و الروح بالفتح: الرحمه. قال الله تعالى إنه لا يايئس من روح الله ]81/1١17[‏ أى من رحمته. 
قوله: و لا تنازعوا فتفشلوا و تذهب ريحكم [2/8*] الخطاب للمجاهدين فى القتال. 


قال المفسر: أى لا تنازعوا فى لقاء العدو و لا تختلفوا فيما بينكم فتجنبوا عن عدوكم و تضعفوا عن قتالهم» و تذهب ريحكم أى 


تذهب صولتكم و قوتكم و نصرتكم و دولتكم. 


و الريح هنا كنايه عن نفاذ الأمر و 


جريانه على المراد» تقول العرب هبت ريح فلان إذا جرى أمره على ما يريد. 

وركدت ريحه: إذا دير أمره. 

قوله: و روح منه ]١١/5[‏ يعنى عيسى عليه السلام أى روح مخلوق منهء و إضافتها إليه للتشريف كناقه الله. 
و عن الباقر عليه السلام فى قوله و روح منه قال: روح مخلوقه خلقها الله فى آدم و عيسى؛ 

و كأن المعنى خلقها فيهما من غير جرى العاده و خلقها فى غيرهما يجرى العاده. ففيها زياده اختصاص. 

و مثله قوله فى آدم عليه السلام و نفخت فيه من روحى و 


فى الحديث عن الصادق عليه السلام فى قوله: و نفخت فيه من روحى قال: إن الروح متحركه كالريح, و إنما سمى روحا لأنه 
اشتق اسمه من الريح. و إنما أخرجه على لفظ الريح لأن الروح مجانس للريح. و إنما أضافه إلى نفسه لأنه اصطفاه على سائر 
الأرواح كما قال: لبيت من البيوت بيتى و قال لرسول من الرسل خليلى و أشباه ذلككء و كل ذلك مخلوق مصنوع محدث 


المي 


قال بعض الأفاضل قوله الروح متحركه كالريح إنما يصح فى الجسم البخارى الذى يتكون من لطافه الأخلاط و بخاريتها لا فى 
الروح المجرد. 


قوله: نزله روح القدس ]٠١1/1١8[‏ قال المفسر: يعنى به جبرئيل» أضيف إلى القدس - و هو الطهر - كقولهم حاتم الجود و زيد 
الخير» و المراد الروح المقدس و حاتم الجواد. 


قوله تعالى: و كذلكك أوحينا إليكك روحا من أمرنا [7؟27/5] الآيه. 


كنت تدرى ما الكتاب و لا الإيمان قال: خلق من خلق الله تعالى أعظم من جبرئيل و 


ميكائيل» كان مع رسول الله يخبره و يسدده؛ و هو مع الأئمه عليهم السلام من بعده. 


قوله تعالى: و يسئلونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى [68/10] قيل: يعنى الروح الذى به الحياه من أمر ربى أى مما استأثر به 


وقيل غير ذلكك كما سيأتى إن شاء الله. 


و الروح فى قوله تعالى: يوم يقوم الروح و الملائكه صفا [8/7/8”] على ما ذكره بعض المفسرين: ملكك عظيم من ملائكه الله 
تعالى» له ألف وجه فى كل وجه ألف لسان يسبح الله تعالى بسبعين ألف لغه. لو سمعوه أهل الأرض لخرجت أرواحهم, لو سلط 
على السماوات و الأرض لابتلعهما من أحد شفتيه. و إذا ذكر الله تعالى خرج من فيه قطع من النور كأمثال الجبال العظام؛ موضع 
قدميه مسيره سبعه آلف سنه. له ألف جناح يقوم وحده يوم القيامه و الملائكه وحدهم وهو قوله تعالى يوم يقوم الروح و 
الملائكه صفا. 


قوله: فأرسلنا إليها روحنا يعنى جبرئيل فتمثل لها بشرا سويا ]١17/19[‏ فنفخ فى جيبها فحملت بعيسى عليه السلام بالليل فوضعته 
بالغداه و كان حملها تسع ساعات. 


قوله: و أيدهم بروح منه [11/88] قيل هو الإيمان» و هو مروى عنهم عليهم السلام» و قيل الهدى. 

قوله: و يلقى الروح من أمره ]١8/5٠[‏ أى الوحىء و قيل القرآن. و قيل ما يحيا به الخلق» أى يهتدون به فيكون حياه. 
قوله: ينزل الملائكه بالروح من أمره [1/18] أى بالرحمه و الوحى عن أمره. 

و الريح: الرائحه؛ و منه قوله تعالى حكايه عن يعقوب عليه السلام إنى لأجد ريح يوسف ]48/١١[‏ أى رائحته. 


وعن الصادق عليه السلام فى قوله: إنى لأجد ريح يوسف قال: إن إبراهيم عليه السلام لما أوقدت 


له النار أتاه جبرئيل عليه السلام بثوب من ثياب الجنه و ألبسه إياه فلم يضره معه حر و لا برد» فلما حضر إبراهيم الموت جعله فى 
تميمه و علقه على إسحاقء و علقه إسحاق على يعقوبء فلما ولد يوسف علقه عليه. فكان فى عضده حتى كان من أمره ما كان» 


فلما أخرجه يوسف بمصر من التميمه وجد يعقوب ريحه. و هو قوله: إنى لأجد ريح يوسف 
قوله: حين تريحون ]8/١18[‏ أى حين تردون الإبل عشيه إلى مراحها. 

و الرواح: نقيض الصباحء و هو اسم للوقت من زوال الشمس إلى الليل. 

وفى الخبر من راح إلى الجمعه من أول النهار فله كذا 

أى من ذهب. 

وفى الحديث أرواح المؤمنين فى روضه كهيئه الأجساد فى الجنه 

و فى آخر أن الأرواح فى صفه الأجساد فى شجره من الجنه تتساءل و تتعارف 

وفى آخر فى حجرات فى الجنه يأكلون من طعامها و يشربون من شرابها 


و فى آخر إذا قبضه الله إليه صير تلكك الروح فى قالب كقالبه فى الدنيا فيأكلون و يشربون, فإذا قدم عليهم القادم عرفوه بتلكك 
الصووة الت كانت:فن: الدانيا 

قال بعض الأفاضل: قد يتوهم أن القول بتعلق الأرواح بعد مفارقه أبدانها العنصريه بأشباح أخر - كما دلت عليه الأخبار - قول 
بالتناسخ, و هذا توهم يتيق: لأن التناسخ الذى أطبق المسلمون على بطلانه هو تعلق الأرواح بعد خراب أجسامها بأجسام أخر 
فى هذا العالم متردده فى الأجسام العنصريه, و أما القول بتعلقها فى عالم آخر بأبدان مثاليه مده البرزخ إلى أن تقوم قيامتها 
الكبرى فتعود إلى أبدانها الأوليه فليس من التناسخ فى شىء - انتهى. 


ويتم الكلام فى نسخ إن شاء الله تعالى. 


وفى الحديث أرواح المؤمنين على صوره 


أبدانهم لو رأيته لقلت فلان و فلان 


قال بعض المتبحرين: المراد بالروح هنا ما يشير الإنسان بقوله أنا أعنى النفس الناطقه المستعده للبيان و فهم الخطابء و لا تفنى 
بالعجز عن معرفتهاء حتى قال بعض الأعلام: إن 


قول أمير المؤمنين عليه السلام من عرف نفسه فقد عرف ربه 


معناه أنه كما لا يمكن التوصل إلى معرفه النفس لا يمكن التوصل إلى معرفه الربء و قوله تعالى: و يسئلونكك عن الروح قل 
الروح من أمر ربى و ما أوتيتم من العلم إلا قليلا- مما يعضد ذلككء و قوله تعالى: بل أحياء عند ربهم يرزقون المراد هذه 
الأرواح... إلى أن قال: و الذى عليه المحققون من أنها غير داخله فى البدن بالجزئيه و الحلول بل هى منزهه عن صفات الجسميه 
متعلقه بالجسم تعلق التدبير و التصرف فقطء و هو مختار أعاظم الحكماء الإلهيين و أكابر المتصوفه و الإشراقبين» و عليه استقر 
رأى أكثر المتكلمين من الإماميه كالشيخ المفيد و بنى نوبخت و المحقق نصير الدين الطوسى و العلامه جمال الدين» و من 
الأشاغرة الراغى الأصفهاني:و'أبئى حاهد الغزالى و القخر الرازئ؛ وهو المنذهت المتضور الذى أشارت إليه الكتن السماوية و 
انطوت عليه الأنبياء التبويه و عضدته الدلائل العقليه و أيدته الأمارات الحدسيه و المكاشفات الذوقيه إلى أن قال: (تنبيه) قد 
يستفاد من أحاديث الأسرواح بعد مفارقه الأجساد مثل أنهم - يعنى الأأموات - يجلسون حلقا على صور أبدانهم العنصريه 


يتحد ثون و يتنعمون بالأكل و الشرب و إنهم ربما يكونون فى الهواء بين الأرض و 


السماء يتعارفون فى الجو و يتلاقون, و أ 


مثال ذلكك الدلاله على نفى الجسميه فى الأشباح و إثبات بعض لوازمها فى عالم البرزخ؛ و من هنا قال بعض الأفاضل: المنقول 
فى الكافى و غيره عن أمير المؤمنين عليه السلام و الأ-ئمه من أولا-ده عليه السلام يعطى أن تلكك الأشباح ليست فى كثافه 


الماديات و لا فى لطافه المجردات» بل هى ذات جهتين و واسطه بين العالمين - انتهى كلامه. و هو حسن جيد يؤيده ما 


روى عنه عليه السلام من أن الأسرواح إذا فارقت الأبدان تكون كالأحلا.م التى ترى فى المنام؛ فهى إلى عقاب أو ثواب حتى 
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و للغزالى كلا-م فى كتاب الأربعين يليق ذكره هناء و هو أن الروح هى نفسكك و حقيقتكء و هى أخفى الأشياء عليك؛ و أعنى 
بنفسكك روحكك التى هى خاصه الإنسان المضافه إلى الله تعالى بقوله: قل الروح من أمر ربى و قوله: و نفخت فيه من روحى 
دون الروح الجسمانى اللطيف الذى هو حامل قوه الحس و الحركه التى تنبعث من القلب و تنتشر فى جمله البدن فى تجويف 
العروق الضواربء فيفيض منها نور حس البصر على العين و نور السمع على الأذن. و كذلك سائر القوى و الحركات و الحواس 
كما يفيض من السراج نور على حيطان البيت إذا أدير فى جوانبه» فإن هذه الروح تتشارك البهائم فيها و تنمحق بالموت. لأنه 
بخار اعتتدل نضجه عند اعتدال المزاج الأخلاطء فإذا انحل المزاج بطل كما يبطل النور الفائض من السراج عند انطفاء السراج 
بانقطاع الدهن عنه أو بالنفخ فيهء و انقطاع الغذاء عن الحيوان يفسد هذه الروح, لآن الغذاء له كالدهن للسراج و القتل له كالنفخ 
فى السراج» و هذه 


الروح هى التى يتصرف فى تقويمها و تعديلها علم الطبء ولا تحمل هذه الروح المعرفه و الأمانه» بل الحامل للأمانه الروح 
الخاصه للانسان, و نعنى بالأمانه تقلد عهده التكليفء بأن تعرض لخطر الثواب و العقاب بالطاعه و المعصيه؛ و هذه 


الروح لا تفنى و لا تموت بل تبقى بعد الموت إما فى نعيم و سعاده أو فى جحيم و شقاوه؛ فإنه محل المعرفه و التراب لا يأكل 
محل المعرفه و الإيمان أصلاء و قد نطقت به الأخبار و شهدت له شواهد الاستبصارء و لم يأذن الشارع فى تحقيق صفته... إلى 
أن قال: و هذه الروح لا تفنى و لا تموت» بل يتبدل بالموت حالها فقط و لا يتبدل منزلهاء و القبر فى حقها إما روضه من رياض 
الجنه أو حفره من حفر النار» إذ لم يكن لها مع البدن علاقه سوى استعمالها للبدن و اقتناصها أوائل المعرفه بواسطه شبكه 
الحواسء فالبدن آلتها و مركبها و شبكتهاء و بطلان الآله و الشبكه و المركب لا يوجد بطلان الصائد. 


نعم إن بطلت الشبكه بعد الفراغ من الصيد فبطلانه غنيمه» إذ يتخلص من حمله و ثقله و لذلكك 
قال عليه السلام تحفه المؤمن الموت 


و إن بطلت الشبكه قبل الصيد عظم فيه الحسره و الندامه و الألم» و لذلكك يقول المقصر رب ارجعون لعلى أعمل صالحا فيما 
تركت كلا بل من كان ألف الشبكه و أحبها و تعلق قلبه بحسن صورتها و صنعتها و ما يتعلق بسببها كان له من العذاب ضعفين: 
أحدهما حسره فوات الصيد الذى لا يقتنص إلا بشبكه البدن, و الثانى زوال الشبكه مع تعلق القلب بها و ألفه بها. 


و هذا مبدأ من مبادى ء معرفه عذاب القبر 
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و سيجى ء فى نفس زياده بحث إن شاء الله تعالى. 


وفى الحديث الأرواح خمسه: روجع القدس.ء و روح الإيمان» و روح القوه. و روح الشهوه و روح البدن. فمن الناس من يجتمع 
فيه الخمسه الأشرواح وهم الأنبياء السابقون, و منهم من تجتمع فيهم أربعه أرواح وهم ممن عداهم من المؤمنين» و منهم من 
يجتمع فيه ثلاثه أرواح و هم اليهود و النصارى و من يحذو حذوهم 


و سيأتى تفصيل ذلكك و توضيحه فى سبق إن شاء الله تعالى. 
وفيه إذا زنى الزانى فارقه روح الإيمان 


أى نوره و هداه و كماله الذى هو بمنزله الروح من الجسدء فالمراد حينئذ من مفارقه روح الإيمان نفى الكمال لا الحقيقه» فقوله 
عليه السلام مثل قوله تعالى: و لا تيمموا الخبيث منه تنفقون إذ النهى فى الإنفاق من الخبيث - على ما ذكروه - نهى كمال لا 
نهى حقيقه. أى الأكمل فى إنفاقكم أن تقصدوا إلى الطيب لا الخبيث؛ يؤيده ما 


روى عن ابن بكير قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام فى قول رسول الله صلى الله عليه و آله إذا زنا الزانى فارقه روح الإيمان قال 


هو قوله: و أيدهم بروح منه ذلكك الذى يفارقه 

و فى حديث آخر قلت: هل يبقى من الإيمان شى ء ما أو قد انخلع منه أجمع؟ قال: لا بل يبقى» فإذا قام عاد إليه روح الإيمان. 
و على هذا يحمل قوله عليه السلام من أفطر يوما فى شهر رمضان خرج منه روح الإيمان 

أى فارقه ما يكمل به الإيمان. 


و فى حديث الصادق عليه السلام أن الله خلق أجسادنا من عليين» و خلق أرواحنا من فوق ذلككء و خلق أرواح شيعتنا من عليين 
و خلق أجسادهم من 


دون ذلكء فمن أجل ذلك القرابه بيننا و بينهم و قلوبهم تحن إلينا. 

وفى الحديث القدسى يا محمد إنى خلقتك و عليا نورا يعنى روحا بلا بدن ثم جمعت روحيكما فجعلتهما واحده 

قال بعض الأفاضل: من المعلوم أن جعل المجردتين واحده تمتنع و كذا قسمه المجرد, فينبغى حمل الروح هنا على آله جسمانيه 
نورانيه منزهه عن الكثافه البدنيه - انتهى. 

وفى الحديث أن الله تعالى خلق الأرواح قبل الأجساد بألفى عام 


قال الشيخ محمد بن محمد بن النعمان: هو من أخبار الآحاد و قد روته الخاصه؛ و ليس هو مع ذلكك مما يقطع على الله بصحته 
وإنما نقل لحسن الظن بهء فإن ثبت فالمعنى فيه أن الله تعالى قدر الأسرواح فى علمه قبل اختراع الأجساد؛ و اخترع الأجساد و 
اخترع لها الأرواح بالخلق للأرواح؛ و لو لا ذلكك لكانت الأرواح تقوم بأنفسها و لكنا نعرف ما سلف لنا من الأحوال قبل خلق 
الأجساد كما نعلم أحوالنا بعد خلق الأجساد؛ و هذا محال لا خفاء بفساده - انتهى كلامه. 


و للنظر فيه مجال. 


وفى حديث الحسن عليه السلام و قد سثل عن الروح إذا نام الإنسان أين تذهب؟ فقال عليه السلام: إن روحه متعلقه بالريح و 
الريح متعلقه بالهواء إلى وقت ما يتحرك صاحبها لليقظه, فإن أذن الله برد تلكك الروح على صاحبها جذبت الروح الريح و 
جذبت الريح الهواء فرجعت الروح و استكنت فى بدن صاحبهاء و إن لم يأذن الله برد تلكك الروح على صاحبها جذب الهواء 
الريح فجذب الريح الروح فلم ترد على صاحبها حتى يبعث 


و فى الحديث لا بد لهذا البدن أن تريحه - يعنى فى النوم - حتى تخرج نفسه. فإذا خرج النفس 


استراح البدن و رجعت الروح فيه و فيه قوه على العمل 


قال بعض العارفين: الفرق بين الموت و النوم أن فى الموت ينقطع تعلق النفس الناطقه و فى النوم يببطل تصرفهاء فالمراد من 
خروج نفس الناطقه تصرفها فى البدنء و المراد من الروح هذا الجسم البخارى اللطيف الذى يكون من لطافه الأغذيه و بخاريتهاء 


وقد مر فى وفا الفرق أيضا بين نفسى الموت و النوم. 

و الريح: الرائحه فى قول الصادق عليه السلام فى غدير فيه جيفه إن كان الماء قاهرا لها لا يوجد الريح منه فكذا 
قال فى المغرب: الريح و الرائحه بمعنى» و هو عرض يدركك بحاسه الشم - انتهى. 

و منه خير نسائكم الطيبه الربح 

و قوله عليه السلام فى حديث الصائم حتى إذا أفطر قال الله تعالى طيب الله ريحكك و روحكك 
و أروح الماء و أراح: إذا تغير ريحه و أنتن. 

والمراوحه فى العملين: أن تعمل هذا مره و هذا مره. 

و راح بين رجليه: إذا قام على إحداهما مره و على الأخرى مره. 

و التراوح: تفاعل من الراحه لأن كلا من المتراوحين بريح صاحبه. 

و صلاه التراويح المخترعه من هذا الباب, لأن المصلى يستريح بعد كل أربع. 

والراحه: زوال التعب و المشقه. 

و الراحه: بطن الكفء و منه اتكأ على راحتيه أى اعتمد عليهما و الجمع راح و راحات. 

و الريح: أحد نواقض الطهاره. 

و الريح: داء يعترى الإنسان, و منه قوله عليه السلام الخضاب يطرد الريح من الأذنين 


و الريح: الهواء المسخر بين السماء و الأرضء و أصلها الواو» يذكر عند البعض على معنى الهواء فيقال هو الريح و يؤنث عند 
الأكثر فيقال هى الريح و الجمع أرواح و رياح. 


و الرياح أربع 


وقد مر تفصيلها فى صبا. 
و فى حديث على للريح رأس و جناحان 
و فى الدعاء اللهم اجعلها رياحا و لا تجعلها ريحا 


و علل بأن الرياح إذا كثرت جلبت السحاب فكثر المطر و الخير و الزرع و الثمار» و إذا كانت ريحا واحده فإنها ربما يكون عقيما 
أو صرصرا فلا تلقح. 


و رياح عبد لعلى عليه السلام فأعتقه على عماله. 

و الروح بالضم: الحيوان مذكر و جمعه أرواح. 

و رواح العشى: من الزوال إلى الليل. 

و المراح بالضم: مأوى الماشيه بالليل. 

و المراح بالفتح: الموضع الذى يروح منه القوم أو يروحون إليه و الروح بالفتح و الراحه من الاستراحه؛ و منه 
أسألك الروح و الراحه عند الموت 

و يحتمل الرحمه. أو نسيم الريح» و منه جعل الله الروح و الراحه فى اليقين و الرضا 

وافنه الحديث أن من روح الله ثلاثه: التهجد بالليل» و إفطار الصائم, و لقاء الإخوان 

أى هذه الثلاثه من رحمه الله بالعبد و تفضله عليه و لطفه به و حسن توفيقه. 


و الريحان: كل نبت طيب الرائحه» و عند العامه نبات مخصوص. و أصله ريوحان بياء ساكنه ثم واو مفتوحه لكن أدغم ثم 


و نقل فى المصباح عن جماعه أنه من بنات الياء كشيطان بدليل جمعه على رياحين. 
وفى الحديث الحسن و الحسين ريحانتان 

يعنى أشمهما و أقبلهما لأن الأولاد يشمون و يقبلون» فكأنهم من جمله الرياحين. 

و الراح: الخمر. 


و الدهن المروح بفتح الواو المشدده أى المطيب. 


والمروحه بالكسر آله يتروح بهاء يقال تروحت بالمروحه؛ كأنه من الطيب لأن الريح تلين به و تطيب بعد أن لم تكن كذلكك؛ و 


الجمع المراوح. 
و أراح الرجل و استراح: إذا رجعت نفسه إليه بعد الإعياء. 


وراح يريح و أراح يريح: إذا وجد رائحه 


و 

و المستراح: المخرج. 

و المستراح: موضع الراحه؛ و منه قوله عليه السلام لو وجدنا أوعيه أو مستراحا لقلنا 
و استروح: وجد الراحه كاستراح. 

وفى الحديث المريض يستريح إلى كل ما أدخل به عليه 

أى يجد الراحه. و لعله أراد الهديه. و فيه إذا دخلت المقابر فطأ القبور فمن كان مؤمنا استروح إلى ذلكك 
أى وجد الراحه و اللذه و من كان منافقا وجد ألمه 

و فى الحديث التلقى روحه 

يعنى تلقى الركبان روحه؛ و هى دون أربع فراسخ فإذا صار إلى أربع فراسخ فجلب. 
وفيه الروحه و الغدوه فى سبيل الله 

الروععة مره .44 تسكن جهو القدوو لمر من اللفااها 

و الروحاء كحمراء بلد من عمل الفرع على نحو من أربعين ميلا من المدينه. 

و منه فج الروحاء و صفائح الروحاء, و النسبه إليه روحاوى. 

و فج الروحاء تقدم ذكره. 


و الملائكه الروحانيون بضم الراء و فتحهاء كأنه نسبه إلى الروح؛ و الروح و هو نسيم الريح. و الألف و النون من زياده النسبء 
يريد أنهم أجسام لطيفه لا يدركها البصر. 


و منه الحديث أن الله خلق العقل و هو أول خلق من الروحانيين عن يمين العرش. 


قال الجوهرى: زعم أبو الخطاب أنه سمع من العرب من يقول فى النسبه إلى الملا-ئكه و الجن روحانى بضم الراء» و الجمع 


روحانيون» و زعم أبو عبيده أن العرب تقوله لكل شى ء فيه روح. 
و فى الخبر أرحنا يا بلال 


أى أذن بالصلاه و أرح قلوبنا من انتظارها و الالتفات نحوهاء و ليس المراد الضجر من الصلاه. 


وقيل كان : 
ن اش 
شتغاله به 
بها را نيو 3 
< حه له ذ عمال الد تعبا 
1 فاد 
ْ 7 إنه كان يعد غْ 
ظ يعد غيرها : 
٠‏ | 
من الا" | : 
1م 
با و كان 
3 
يستر 
3 9 
من مناجاه 
فيها ربه» و لذا ق 
ل اقال 


وما أقرب الرا 
حه من قره ا 
لعين» 


ولأنها دين وفى قضائه راحه يشهد له 
قول لقمان عليه السلام لابنه إذا جاء وقت الصلاه فلا تؤخرها لشى ء صلها و استرح منها فإنها دين 
وفى حديث إبل الزكاه و وصيه العامل فيها و لا يعدل بهن عن نبت الأرض إلى جواد الطريق فى الساعه التى تريح و تغبق 


قال بعض شراح الحديث و هو ابن إدريس: سمعت من يقول تريح و تغبق بالغين المعجمه و الباء تعتقد أنه الغبوق و هو الشرب 
بالعشى» و هذا تصحيف فاحش و خطأ قبيح إنما هو بالعين غير المعجمه و النون المفتوحه هو ضرب من سير الإبل شديدء و 
المعنى لا تعدل بهن عن نبت الأرض إلى جواد الطريق فى الساعات التى لها فيها راحه و لا فى الساعات التى عليها فيها مشقه؛ و 
لأجل هذا قال تريح من الراحه؛ و لو كان من الرواح لقال تروح و ما كان يقول تريح. و لأن الرواح يكون عند العشى أو قريبا 
منه» و الغبوق هو شرب العشى و لم يبق له معنى و إن المعنى ما قلناه» و إنما ذكرت هذه اللفظه فى كتابى لأنى سمعت جماعه 
من أصحابنا يصحفونها. 

قيل الواو بمعنى أوء يعنى ابن آدم إما مستريح و هو المؤمن يستريح من تعب الدنيا إلى رحمه الله أو مستراح منه و هو الفاجر 
يستريح منه البلاد و الأشجار و الدوابء فإن الله تعالى بفوت الفاجر يرسل السماء مدرارا بعد ما حبس بشؤمه الأمطار. 

وفى حديث وصفه عليه السلام كان أجود من الريح المرسله 


أى التى أرسلت بالبشرى بين يدى رحمته» و ذلكك لشمول روحها و عموم نفعها. 


و قريب منه قول العباس 


له صلى الله عليه و آله من يطيقكك منه و أنت تبارى الريح 

يعنى سماحا و سخاء. 

وارتاح إلى الشىء: مال إليه و أحبه و إن شئت هش و سر. 

و الارتياح من الله: الرحمه؛ و منه يا مرتاح 

باب ما أوله الزاى 

(زحزح) 

قوله تعالى: فمن زحزح عن النار [/188] أى نجى و بعد عنهاء يقال زحه يزحه: دفعه. و زحزحته عن كذا فترحزح: أى باعدته. 
و تزحزح عن محله: تنحىء و منه الدعاء أعوذ بكك من كل شى ء زحزح بينى و بينكك 
(زيح) 

يقال زاح الشى ء يزيح زيحا - من باب سار - و يزوح زوحا - من باب قال -: بعد و ذهب. 
و منه زاح عن الباطل أى زال و أزاحه غيره. 

باب ما أوله السين 

(سبح) 


قوله تعالى: إن لكك فى النهار سبحا طويلا [7/] قيل أى تصرفا فى المعاش و المهام فعليكك بالتهجد ليلاء فإن مناجاه الحق 
تستدعى فراغا عن الخلق. 


قولهة فسبحان الله حين كمسون وحين تصبيحون ]١9/7:[‏ قبل هو إخبار فى معت الأمر بالتتريه لله تعالى :و الثناء عليه فى :هده 


سئل ابن عباس هل تجد الصلوات الخمس فى القرآن؟ فقال: نعم» و قرأ هذه الآيه تمسون صلاه المغرب و العشاءء و تصبحون 
صلاه الفجر و عشيا صلاه العصرء. و حين تظهرون صلاه الظهر 


قوله: سبحان الله عما يصفون رةه ١‏ ]| براءه من الله و تنزه منه. 


و يكون سبحان بمعنى التحميد» نحو سبحان الذى سخر لنا هذا [17/67] و يكون بمعنى التعجب و التعظيم لما اشتمل الكلام 
عليه نحو: سبحان الذى أسرى بعبده .]١/١9/[‏ 


قوله: سبحانكك هذا بهتان عظيم ]١18/75[‏ هو تعجب ممن يقول ذلك. و أصله أن يذكر عند كل متعجب منه؛ لأن كل متعجب 


قوله: يسبحون الليل و النهار لا يفترون ]7١/71[‏ يعنى الملا-ئكه؛ جعل التسبيح لهم كمجرى النفس من بنى آدم لا يشغلهم عنه 


شىء. 
ويجىء فى ملكك مزيد بحث لهذا إن شاء الله تعالى. 


وفى الحديث أتى رجل إلى أبى عبد الله عليه السلام قال: جعلت فداكك أخبرنى عن قول الله و ما وصف من الملائكه يسبحون 
الليل و النهار لا يفترون ثم قال إن الله و 


ملائكته يصلون على النبى يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه و سلموا تسليما كيف لا يفترون و هم يصلون على النبى؟ فقال أبو عبد 
الله عليه السلام: إن الله تبارك و تعالى لما خلق محمدا أمر الملائكه فقال: نقصوا من ذكرى بمقدار الصلاه على محمد, فقول 
الرجل صلى الله على محمد فى الصلاه مثل قوله سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر 


قوله: و سبح بحمد ربكك حين تقوم [58/81] قيل: المراد حين تقوم من مجلسكك. فإنه كان 
سبحانكك اللهم و بحمدكك لا إله إلا أنت اغفر لى و تب على 
وقد مر فى وفا ما ينبغى أن يكون آخر كلام الإنسان فى مجلسه. و قبل أن يقوم من النوم. 


وعن الباقر و الصادق عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله كان يقوم من الليل ثلاث مرات فينظر فى آفاق السماء و يقرأ 
الخمس آيات من آخر آل عمران إلى قوله: إنكك لا تخلف الميعاد ثم يفتتح صلاه الليل» و قبل يقوم إلى الصلاه 


وقوله: بحمد ربكك الحمد مضاف إلى الفاعلء و المراد لازمه أى بتوفيقه» أو إلى المفعول أى سبحت بحمدى لك. 


قوله: ألم أقل لكم لو لا تسبحون [18/28] أى لو لا تستثنون قيل كان استثناؤهم سبحان الله و قيل إن شاء الله لأنه ذكر و تعظيم 
لله و إقرار بأنه لا يشاء أحد إلا أن يشاءء فجعل تنزيه الله موضع الاستثناء. 


قوله: يسبح له ما فى السموات و ما فى الأرض [04/؟1] قيل التسبيح إما بلسان الحال فإن كل ذره من الموجودات تنادى بلسان 
حالها على وجود صانع حكيم واجب لذاته» و إما بلسان المقال و 


هو فى ذوى العقول ظاهرء و أما غيرهم من الحيوانات فذهب فرقه عظيمه إلى أن كل طائفه منها تسبح ربها بلغتها و أصواتهاء و 
حملوا عليه قوله تعالى و ما من دابه فى الأرض و لا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم و أما غير الحيوانات من الجمادات فذهب 
جم غفير إلى أن لها تسبيحا لسانيا أيضاء و اعتضدوا بقوله: و إن من شىء إلا يسبح بحمده [55/107] و قالوا لو أريد التسبيح 
بلسان الحال لما احتاج قوله و لكن لا تفقهون تسبيحهم إلى تأويل» و ذكروا أن الإعجاز فى تسبيح الحصى فى كف نبينا صلى 
الله عليه و آله ليس إلا من حيث سماعه الصحابه و إلا فهو فى التسبيح دائما. 


قوله: يسبحون الله بكره و أصيلا قيل أى دائما أو مقدارهماء إذ لا طلوع و لا غروب هناك و هو للاستلذاذ به إذ لا تكليف. 
قوله: كل فى فلكك يسبحون ]"7/7١[‏ أى يجرون. 


قوله: و السابحات سبحا [7/9/”] قيل هى السفن و السابقات الخيلء و قيل السابحات سبحا الملائكه جعل نزولها بين السماء و 


منصوب بفعل مضمر تركك إظهاره كمعاذ الله» و يطلق على غيره من أنواع الذكر مجازا كالتحميد و التمجيد و غيرهما و لا يكاد 


وفى الحديث: سثل عن سبحان الله؟ فقال إنكاف الله على كل سوء 
يعنى تنزيهه و تقديسه عن الأنداد و الأولاد. 

وفيه وقد قيل له ما معنى سبحان؟ فقال: تنزيه 

و فيه قد سثل ما تفسير سبحان الله؟ قال أنفه 


أى تعجبء أ ما ترى 


الرجل إذا عجب من الشى ء قال سبحان الله» و معنى سبحان الله و بحمده أنزهه عما لا يليق به متلبسا بحمدى له على التوفيق 
لتنزيهه و التأهل لعبادته. 


و قالوا فى سبحانكك اللهم و بحمدكك 
أى سبحتكك سبحاناء أى تنزيها من كل نقص»ء و بحمدكك أى بقوتكك سبحتكك لا بقوتى. 
و فى الدعاء سبحان الله عدد خلقه 


قيل نصب على المصدر و كذلك البواقى مثل زنه عرشه و رضا نفسه و نحوهاء و المعنى سبحت الله تسبيحا يبلغ عدد خلقه و زنه 
عرشه أى ما يوازنه فى القدر و الوزانه يقال زنه الجبل أى حذاه فى الوزانه و الثقل و معنى رضا نفسه أى ما يقع منه سبحانه موقع 
الرضا أو ما يرضاه لنفسه. 


و فى الحديث لما نزل فسبح باسم ربك العظيم قال صلى الله عليه و آله: اجعلوها فى ركوعكم 


قيل الاسم هاهنا صله و زياده» بدليل أنه كان يقول فى ركوعه سبحان ربى العظيم و بحمده فحذف الاسمء و هذا على قول من 
زعم أن الاسم هو المسمىء و من قال إنه غيره لم يجعله صله. 


و السبحه بالضم: خرزات يسبح بها. 

و السبحه أيضا: التطوع من الذكر و الصلاه» و منه قضيت سبحتى. و فى الحديث اجعلوا صلاتكم معهم سبحه 
أى نافله» قيل سميت سبحه لأنه يسبح فيها. 

و المسبحه: إصبع تلى الإبهام لأنها تشاركها عند التسبيح. 

وفيه من قرأ المسبحات فله كذا 

كأنة ردول السون التق أوائلها التسبيح. 

و سبحات النور: مظانه. 

و سبحات وجه ربنا: جلاله و عظمته؛ و قيل نوره؛ و المراد بالوجه الذات. 


المخلوقات» و قدوس 


بمعناه» و قيل مباركك. 

و سبح تسبيحا: قال سبحان الله و سبح الرجل بالماء - من باب نفع - و الاسم السباحه بالكسر. 

و سبحت بالسين المهمله و الباء الموحده و التاء الفوقانيه بعد المهمله على ما فى النسخ اسم رجل يهودى أسلم. 
و سبحت بالضم و الباء المشدده لقب أبى عبيده - قاله فى القاموس. 

(سجح) 

الإسجاح: حسن العفوء يقال ملكت فأسجح. و منه قول بعضهم: معاوى إننا بشر فأسجح فلسنا بالجبال و لا الحديدا 
و فى حديث على عليه السلام مع عائشه يوم الجمل و قد قال لها كيف رأيت صنع الله بكك؟ فقالت: ملكت فأسجح 
يعنى قدرت فسهل و أحسن العفو, و هو مثل سائر. 

و فى معانى الأخبار أى تكرم. 

وفى حديث على عليه السلام لأصحابه و امشوا إلى الموت مشيا سجحا 

أى سهلا. 

ويقال إذا سألت فأسجح أى سهل ألفاظكك و ارفق. 

(سحح) 


سح الماء - من باب قتل -: سال من فوق إلى أسفلء و كذلك المطرء و يقال السح للصب الكثير» و منه مطر سحاح للذى يسح 


شدبدا. 

وغنم سحاح - بالضم - أى سمان. 

و منه الحديث حتى تأتينا بإذن الله سحاحا سمانا 
و مررت على جزور ساح أى سمينه. 

(سدح) 


السدح: الصرع بطحا على الوجه أو إلقاء على الظهر - قاله الجوهرى. 


(سرح) 


قوله تعالى: و سرحوهن سراحا جميلا [9/77؟] قيل هو من تسريح المرأه: تطليقهاء و قيل أى أخرجوهن من منازلكم لعدم 


قوله: الطلا-ق مرتان فإمساكك بمعروف أو تسريح بإحسان [54/75؟1] قال الشيخ أبو على: هذا تخيير لهم بعد أن علمهم كيف 


يطلقون بين أن يمسكوا النساء مع حسن العشره و القيام بحقوقهن و بين أن يسرحوهن سراحا جميلا - انتهى. 


و قيل التطليقه الثالثه التسريح بإحسان. 


قوله: و حين تسرحون [8/18] أى ترسلون الإبل غداه إلى الرعى» يقال سرحت الابل سرحا من باب نفع و سروحا أيضا: رعت 


و سرحتها يتعدى و لا يتعدى» يقال سرحت بالغداه و راحت بالعشى. 

و سرحتها بالتشديد للمبالغه و التكثير. 

و السرح بمفتوحه فساكنه: السائم. 

و المسارح جمع مسرح, وهو الموضع الذى تسرح إليه الماشيه. 

و السراح بالفتح: الإرسال» و منه الحديث لكل شىء ثمره و ثمره المعروف تعجيل السراح 
أى الارسال. 

و السرح بضمتين: السريع؛ و منه حديث الخلاء رب أخرج عنى الأذى سرحا 
أى سريعا سهلا لا احتباس معه. 

و السرح أيضا: انفجار البول بعد احتباسه. 

وولدت سرحا: أى سهلت ولادتها. 

وفلان يسرح فى الظلمه: أى يسير فيها. 


وسربحة الشعر: أرسلته. 


و تسريح الشعر: إرساله و حله قبل المشط. 

و يسرح فى الجنه حيث يشاء 

من سرحت الإبل بنفسها من غير صاد يصدها ولا مانع يمنعها. 

و السرحان بالكسر: الذئب و الأسد أيضاء و الجمع سراحين؛ و سراح أيضاء و الأنثى سرحانه بالهاء. 
و عن سيبويه نون سرحان زائده. 

و يقال للفجر الكاذب ذنب السرحان على التشبيه» و منه 

الحديث الفجر الكاذب الذى يشبه ذنب السرحان 


سرح الأ-موى, عاش إلى زمن معاويه و تولى مصر من قبل عثمان» و هو ممن هدر رسول الله صلى الله عليه و آله دمه يوم فتح 
مكهء و كان يكتب لرسول الله صلى الله عليه و آله» و كان يغير ما ينزل به الوحى فيكتب بدل إن الله عزيز حليم إن الله عليم 


حكيم. 

(سطح) 

قوله تعالى: و إلى الأرض كيف سطحت ]٠١/88[‏ أى بسطتء يقال سطح الله الأرض سطحا: أى بسطها. 
و سطحت القبر تسطيحا: إذا جعلت أعلاه كالسطح. و هو خلاف تسنيمه. 

و سطح البيت: سقفه. 

و سطح كل شىء: أعلاه» و الجمع سطوح مثل فلس و فلوس. 

و سطحت التمر سطحا - من باب تعب -: بسطته. 

(سفح) 


قوله تعالى: أو دما مسفوحا [8/2؟5١]‏ أى مصبوباء و هو المنصب من العرق بكثره» يقال سفح الرجل الدم و الدمع سفحا - من 


باب منع -: صبه. و يقال سفحت الماء: إذا هرقته» و سفحت دمه: إذا سفكته. 
قوله: غير مسافحين [ع/١]‏ أى غير زوان» يعنى أعفاء. 


و مثله: غير مسافحات [18/5] و السفاح بالكسر: الزناء يقال سافح الرجل المرأه مسافحه و سفاحا - من باب قاتل -: و هو المزاناهء 


لأن الماء يصب ضائعاء و فى النكاح غنيه عنه. 
ورجل سفاح - بالتشديد -أى قادر على الكلام. 


و السفاح لقب عبد الله بن محمد أول خليفه من خلفاء بنى العباس» و كانت مده خلافته أربع سنين و سته أشهرء ثم قام من بعده 


أخوه أبو جعفر المنصور و كانت خلافته إحدى و عشرين سنه و أحد عشر شهرا و أربعه عشر يوما و قيل غير ذلك. 
و سفح الجبل: أسفله حيث يسفح فيه الماء. 

و السفح: اسم موضع معين. 

والبفيد #القيع سهيو هن هام الس هما لاتفييب له 


(سلح) 


قوله تعالى: ود الذين كفروا لو تغفلون عن أسلحتكم ]٠١7/6[‏ هى جمع سلاح بالكسرء و هو ما يقاتل به فى الحرب و يدافع» و 
التذكير فيه أغلب من التأنيث» و يجمع فى التذكير على أسلحه و على التأنيث سلاحات و أخذ القوم أسلحتهم: إذا أخذ كل 
واحد منهم سلاحه. 


و فى الحديث نهى أن يخرج السلاح فى العيدين 
و سلح الطائر سلحا من باب قتل: إذا خرج منه ما يخرج من الإنسان عند التغوط. 


وفى حديث الصادق عليه السلام مع محمد بن عبد الله الملقب بالنفس الزكيه إنكك أشأم سلحه أخرجتها أصلاب الرجال إلى 
أرحام النساء 


يريد النطفه. 


السلح بالتحريكك: ماء الغدران. 


منه 

أزال خيلكم عن مسالحها 

و منه بعث له مسلحه يحفظونه من الشيطان 

و فى الحديث كان أدنى مسالح الفارس إلى العرب العذيب 

و المسلح مر ذكره فى بعث. 

و مسالح الدجال: مقدمه جيشه. 

(سلطح) 

فى دعاء الاستسقاء سلاطح بلاطح 

السلطح و السلطح: الضخم. و البلطح كبلدح: الذى يضرب بنفسه الأرضء و السلاطح أو السلاطح كغلائط: العريض. 
و قوله: سلاطح بلاطح يناطح الأباطح 

يريد كثره الماء و قوته و فيضانه» و حينئذ فلا حاجه إلى جعل بلاطح من الإتباع كشيطان ليطان. 
(سمح) 

فى الحديث ما بعثت بالرهبانيه الشاقه و لكن بالحنيفيه السمحه 

هى بفتح فسكون أى السهله التى لا ضيق فيها و لا حرج. 

و السماح بالفتح الجود, و السماحه مثله. 

و سمح به يسمح بفتحتين سموحا و سماحا و سماحه: أى جاد. 

و فى الحديث خيا ركم سمحاؤكم 


و منه قول الشاعر: مساميح الفعال ذوو أناه 

والمسامحه: المساهله. و تسامحوا: تساهلوا. 

و فى خبر عطا أسمح يسمح لكك 

أى سهل سه غليكة: 

وفى الخبر السماح رباح 

أى المساهله فى الأشياء ربح صاحبها. و فى الحديث السماحه البذل فى العسر و اليسر 
و فى آخر السماحه إجابه السائل و بذل النائل 

وفلان سمح الكفين نقى الطرفين. 

قوله سمح الكفين أى كريم و نقى الطرفين فرجه و لسانه. 

(سنح) 

السنح بالكسر من كل شىء: أصله» و الجمع أسناح» مثل حمل و أحمالء و منه 
الحديث التقوى سنح الإيمان 

النشح «الضي: اليمين و البركه: 

قال فى القاموس: و لعل منه ما ورد عنه صلى الله عليه و آله فى زغب الملائكه إنا نجمعه إذا خلونا سنحا لأولادنا 
أى بركه لهم و يمنا. 

وفى الخبر كان منزله بالسنح 

هو بضم سين و نون و قيل بسكونها: موضع بعوالى المدينه. 

والسنوح: الظهور. 

و سنح به الخاطر: أى جاد. 


و سنح لى بالشىء: إذا عرض لى. 


و سنح الظبى: إذا مر من مياسركك إلى ميامنكك. 
قال الجوهرى و غيره و العرب تتيمن بالسانح و تتشاءم بالبارح. 


و فى المثل من لى بالسانح بعد البارح فالسانح من الصيد ما جاءكك عن يساركك و إنما تتيمن العرب به لتمكنها من رميه من غير 
تكلفء و البارح ما جاء عن اليمين» و العرب تتشاءم به لعدم تمكنها من رميه بغير كلفه 


والتفات إليه. 

وفى حديث المسافر الشؤم فى خمسه 

وعد منها الظبى السانح من يمين إلى شمالء و هو موافق قول الفارسى السنوح هو الظهور من جانب اليمين. 

و قد نقل السيد فى حاشيه الكشاف عن سمره أن العرب تتشاءم بالسانح لأن معناه ما ولاكك مياسره؛ و هو يوافق الحديث. 
(سوح) 

قوله تعالى فإذا نزل بساحتهم [171/37] الآيه» أى نزل العذاب بهم فكنى بالساحه عن القوم. 

و فى الحديث أن الحاج يتزلون معهم 


أى مع أهل مكه فى ساحه هى الفضاءء و أصلها الفضاء بين المنازل» يقال ساحه الحى للرحبه التى يبنون أخبيتهم حولهاء و 
الجمع ساحات مثل ساعه و ساعات» و ساح و سوح بالضم أيضا. 


و فى الدعاء اللهم إنى حللت بساحتكك 

وهو غلئ التشبيه و الاستعاره, 

وفى الحديث تباعدوا عن ساحه الظالمين 

أى لا تتقربوا إليهم بوجه من الوجوه مهما أمكن. 
(سيح) 


قولة تعالي؟ فسيحوا فى الأرقن أربعه أشهر [4/؟] أى سيروا فيها آمنين حيث شئتم؛ و أشهر السياحه شوال و ذو القعده و ذو 


وفى الحديث سيحوا فى الأرض أربعه أشهر قال: عشرين من ذى الحجه و محرم و صفر و شهر ربيع الأول و عشره أيام من شهر 


ربيع الآخرء 
ولا يحسب فى الأربعه الأشهر العشره الأيام من ذى الحجه. 


قوله: سائحات [ 8/88] يعنى صائمات» و السياحه فى هذه الآبه الصومء و كأن السائح لما كان يسيح و لا زاد له شبه الصائم به 
لأنهما لا يطعمان بسياحتهم؛ و قيل مهاجرات»ء و قيل ماضيات فى طاعه الله و رسوله. 


قيل هى من فى الأرض يسيح إذا ذهب فيهاء أخذا من سيح الماء الجارى المنبسط على الأرضء أراد بها مفارقه الأمصار و سكنى 
البرارى و ترك الجمعه و الجماعات» و قيل من يسيحون فى الأرض بالنميمه و الإفساد بين الناسء و الأول أظهر. 


و منه الحديث سياحه أمتى الغزو و الجهاد 
و فى الحديث كان من شرائع عيسى عليه السلام السيح فى البلاد 


و فيه من أوصاف الإمام عليه السلام سياحه الليل و 


سياحه النهار 

و السيح: الماء الجارى» تسميه بالمصدر. 

و منه الحديث ما سقى بالسيح ففيه العشر 

و سيحان نهر بالعواصم قريبا من طرسوس. 

وفى الخبر سيحان و جيحان و الفرات و نيل مصر من أنهار الجنه 

قيل خص الأربعه لعذوبه مائها و كثره منافعهاء كأنها من أنهار الجنه. 

قال فى المجمع: و الأصح أنها على ظاهرها و أن لها ماده من الجنه. 

فى معالم التنزيل: أنزلها الله من الجنه و استودعها الجبال لقوله تعالى و أسكناه فى الأرض. 

قال: و سيحان و جيحان غير سيحون و جيحون, و هما نهران عظيمان جداء و سيحون دون جيحون - انتهى. 
و فى الحديث سيحون أحد الأنهر الثمانيه التى خرقها جبرئيل بإبهامه 

و فى الصحاح سيحان نهر بالشام» و سيحون نهر بالهند» و ساحين نهر بالبصره. 

و أساح: جد فى الغضب و انكمشء و منه الخبر إذا غضب أعرض و أساح 

باب ما أوله الشين 

(شبح) 

فى الحديث خلق الله محمدا و عترته أشباح نور بين يدى الله. قلت: و ما الأشباح؟ قال: ظل النور أبدان نورانيه بل أرواح 
فالأشباح جمع شبح بالتحريكك و قد يسكنء و هو الشخصء مثل سبب و أسباب. 


و سئل الشيخ الجليل محمد بن محمد بن النعمان: ما معنى الأشباح؟ فأجاب: الصحيح من حديث الأشباح الروايه التى جاءت عن 
الثقات بأن آدم عليه السلام رأى على العرش أشباحا يلمع نورهاء فسأل الله تعالى عنها فأوحى الله إليه أنها أشباح رسول الله و أمير 
المؤمنين و الحسن و الحسين و فاطمه عليه السلام؛ و أعلمه لو لا الأشباح التى رآها ما خلقه الله و لا خلق سماء ولا أرضا 


ثم قال: و الوجه فيما أظهره الله من الأشباح و الصور لآدم عليه السلام أن دله على تعظيمهم و تبجيلهم؛ و 


جعل ذلك إجلالا لهم و مقدمه لما يفرضه من طاعتهم, و دليلا على أن مصالح الدين و الدنيا لا تتم إلا بهم؛ و لم يكونوا فى 
تلك الحال صورا مجسمه و لا أرواحا ناطقه و لكنها كانت على صورهم فى البشريه تدل على ما يكونون عليه فى المستقبل» 


وقد روى أن آدم عليه السلام لما تاب إلى الله و ناجاه بقبول توبته سأله بحقهم عليه و محلهم عنده فأجابه 


قال: و هذا غير منكر من القول و لا مضاد للشرع. و قد رواه الثقات الصالحون المأمونون» و سلم لروايته طائفه الحق» فلا طريق 
إلى إنكاره. 


و فى وصفه عليه السلام مشبوح الذراعين 

أئ طويلهماء و قيل عريضهما و روى شبح الذراعين 

و الشبح: مدكك الشىء بين أوتاد كالجلد و الحبل. 

و شبحه يشبحه بفتحتين: ألقاه ممدودا بين خشبتين مقرونتين فى الأرض. و فى الحديث لا يجرد فى حد و لا يشبح 
أى يمد. 

(شحح) 


قوله تعالى: و إن امرأه خافت من بعلها نشوزا أو إعراضا فلا جناح عليهما أن يصلحا بينهما و الصلح خير و أحضرت الأنفس 
الشح [/178] قال الشيخ أبو على فى قوله و الصلح خير و هذه الجمله اعتراضء و كذا قوله: و أحضرت الأنفس الشح أى جعل 
الشح حاضرا لها لا يغيب عنهاء إذ هى مطبوعه عليه» و الغرض أن المرأه لا تسمح بقسمتها و الرجل لا يسمح أن يمكنها إذا أحب 
غيرها و لم يحبها. 


و الشح: البخل مع حرصء فهو أشد من البخل لأن البخل فى المال و هو فى مال و معروف» تقول شح يشح من باب قتل» و فى 
لغه من بابى ضرب و تعب فهو شحيح, و قوم أشحاء و أشحه. و منه قوله 


تعالى: أشحه على الخير [14/75] فالشح: اللؤم و أن تكون النفس حريصه على المنع» و قد أضيف إلى النفس لأنه غريزه فيهاء و 
أما البخل فإنه المنع نفسه. 


والشح مثلث الشين - قاله فى القاموس و تشاح القوم: إذا شح بعضهم على بعض. 
و الشح فى الحديث أن ترى القليل سرفا و ما أنفقت تلفا. 


و فيه أيضا البخيل يبخل بما فى يده و الشحيح يشح بما فى أيدى الناس و على ما فى يده حتى لا يرى فى أيدى الناس شيئا إلا 
تمنى أن يكون له بالحل و الحرام و لا يقنع بما رزقه الله تعالى 


و فيه لا يجتمع الشح و الإيمان فى قلب عبد أبدا 


و توجيهه أن الشح حاله غريزيه جبل عليها الإنسان» فهو كالوصف اللازم له و مركزها النفسء فإذا انتهى سلطانه إلى القلب و 
استولى عليه عرى القلب عن الإيمان, لأنه يشح بالطاعه فلا يسمح بها و لا يبذل الانقياد لأمر الله. 

قال بعض العارفين: الشح فى نفس الإنسان ليس بمذموم لأنه طبيعه خلقها الله فى النفوس كالشهوه و الحرص للابتلاء و لمصلحه 
عماره العالم» و إنما المذموم أن يستولى سلطانه على القلب فيطاع. 

(شرح) 


قوله تعالى: أ لم نشرح لكك صدرك [1/35] قال الشيخ أبو على: روى عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال سألت ربى 
مسأله وددت أنى لم أسأله. قلت: أى رب إنه قد كانت الأنبياء قبلى منهم من سخرت له الريح و منهم من كان يحيى الموتى: 
فقال له الرب تعالى... ألم نشرح لكك صدركك إلخ 


و الشرح: فتح الشى ء مما يصدر عن إدراكه؛ و أصل الشرح التوسعه؛ و يعبر عن السرورء بسعه القلب و شرحه و عن 


الهم بضيق القلب لأنه يورث ذلك و المعنى أ لم نفتح صدرك و نوسع قلبك بالنور و العلم حتى قمت بأداء الرساله و صبرت 
على المكاره و احتمال الأذى و اطمأننت إلى الإيمان» فلم تضق به ذرعاء و معنى الاستفهام فى الآيه التقرير» أى قد فعلنا ذلكك 


قوله: فمن يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام ]١17180/2[‏ قال المفسر: أى يثبت عزمه عليه و يقوى دواعيه على التمسكك به و 
يزيل عن قلبه وساوس الشيطان و ما يعرض فى القلوب من الخواطر الفاسده؛ و إنما فعل ذلكك لطفا له و منا عليه و ثوابا على 
اهتدائه بهدى الله و قبوله إياه» و نظيره قوله تعالى و الذين اهتدوا زادهم هدى... و الدليل على أن شرح الصدر قد يكون ثوابا 
قوله: ألم نشرح لكك صدرك. و معلوم أن وضع الوزر و رفع الذكر يكون ثوابا على تحمل أعباء الرساله و كلفها - انتهى. 


و مثله قوله: شرح اللّه صدره للإسلام [ة/؟ ١‏ )|. 


و الشرح: الكشفء تقول شرحت الغامض إذا فسرته» و شرحت الحديث شرحا إذا فسرته و بينته و أوضحت معناه» و منه اشرح 
لى الكلام أى بينه و أوضحه. 


و شراحه الهمدانيه كسراقه هى التى أقرت بالزنا عند على عليه السلام فحدها ثم رجمها. 


و شريح القاضى هو الحارث بن قيس الكندىء استقضاه عمر على الكوفه و أقام قاضيا خمسا و سبعين سنه لم تبطل إلا ثلاث 
سنين امتنع فيها من القضاء و ذلكك أيام فتنه ابن الزبير» و استعفى الحجاج فأعفاه فلم يقض بين اثنين حتى مات»ء و كان من 


و شراحيل اسم 


كان مضافا إلى إيل» و يقال شراحين أيضا بإبدال اللام نونا عن يعقوب - نقله عنه فى الصحاح. 
و الأشراح جمع شرح بالفتح و هى عرى العيبه التى يخاط بها. 

(شيح) 

فيه ذكر الشيح و القيصوم. و هما نبتان بالباديه معروفان. 

و المشوحاء: الأرض التى تنبت الشيح. 

و ناقه شيحانه: أى سريعه. 

و أشاح بوجهه: أعرض - قاله الجوهرى. 

باب ما أوله الصاد 

(صبح) 


قوله تعالى: و الصبح إذا تنفس [18/81] أى إذا أصفر و أضاءء و المعنى امتد ضوؤه حتى يصير نهاراء و قيل إن الصبح إذا أقبل 
أقبل النسيم بإقباله» فجعل ذلكك كالنفس له. 


و الصبح بالضم: الفجرء و الصباح مثله و هو أول النهار. 

و أصبحنا: دخلنا فى الصباح. 

قوله: فالمغيرات صبحا ]7”/٠٠١[‏ من الغاره» كانوا يغيرون وقت الصباح. 

قوله: فالق الإصباح [42/2] بالكسر يعنى الصبح. 

قوله: فأصبحتم من الخاسرين ]77/5١[‏ كأن المعنى صرتم من الخاسرين» من قولهم أصبح فلان عالما أى صار عالما. 
و الصبيحه: الصباح. 


و الصباح: خلاف المساءء و عن ابن الجواليقى الصباح عند العرب من نصف الليل الآخر إلى الزوال ثم المساء إلى آخر نصف 
الليل الأول - هكذا روى عن تغلب 


و فى الحديث و ليس عند ربكك صباح و لا مساء 


قال علماء الحكمه: المراد أن علمه تعالى حضورى لا يتصف بالمضى و الاستقبال كعلمناء و شبهوا ذلكك بحبل كل قطعه منه 


على لون فى يد شخص يمده على بصر نمله» فهى لحقاره باصرتها ترى كل آن لونا ثم يمضى و يأتى غيره» فيحصل بالنسبه إليها 
ماض و حال و مستقبل؛ بخلاف من بيده الحبل؛ فعلمه - سبحانه و له المثل الأعلى. بالمعلومات كعلم من بيده الحبل» و علمنا 
بها كعلم تلكك النمله - كذا ذكره الشيخ البهائى رحمه الله. 


صبحه الله بخير دعاء له. 
وقد صبح الوجه - بالضم - صباحه: أشرق و أنار» فهو صبيح و صباح بالضم أيضا. 


و المصباح: السراج الثاقب المضى ء و يعبر به عن القوه العاقله و الحركات 


الفكريه الشبيهه بالمصباح, و منه 

قوله عليه السلام قد زهر مصباح الهدى فى قلبه 

و إن شئت قلت فأضاء العلم اليقين فى قلبه. 

و المستصبح: المتخذ لنفسه مصباحا و سراجا. 

وفى حديث يحيى عليه السلام أنه كان يخدم بيت المقدس نهارا و يصبح فيه ليلا 
وفى حديث وصف الإسلام زاكى المصباح 

لأن الققه مضالحه. 

و الصبوح بالفتح: الشرب بالغداه خلاف الغبوق. 


و منه الحديث و قد سثل متى تحل الميته؟ قال: ما لم تصطبحوا أو تغتبقوا فالاصطباح أكل الصبوح و هو الغداء و الغبوق أكل 
العشاء» و أصلهما الشرب ثم استعملا فى الأكل 


وفى الحديث لما نزلت و أنذر عشيرتكك الأقربين قال صلى الله عليه و آله: يا صباحاة 


و هذه كلمه يقولها المستغيث عند وقوع أمر عظيم» و أصلها إذا صاحوا للغاره؛ لأنهم أكثر ما كانوا يغيرون وقت الصباحء فكان 
القائل وا صباحاه يقول قد غشينا العدو. 


وفى الخبر نهى عن الصبحه 

و هى النوم أول النهار لأنه وقت الذكر ثم وقت طلب الكسب. 

و أبو الصباح الكنانى إبراهيم بن نعيم الثقه. من رواه الحديث الذى 
قال الصادق عليه السلام فيه أنت ميزان لا عين فيه 

و الوليد بن صبيح بفتح الصاد من الرواه أيضا 

(صحح) 

فى الحديث اللهم إنى أسألك صحه فى عباده 


هى بالكسر خلاف السقم» و قد صح فلان من علته. 


و يقال الصحه فى البدن حاله طبيعيه تجرى أفعاله معها على الجرى الطبيعى» و قد استعير الصحه للمعانى فقيل صحت الصلاه إذا 
سقطت القضاءء و صح العقد إذا ترتب عليه أثره» و صح القول إذا طابق الواقع. 


و صح الشى ء - من باب ضرب - فهو صحيح و الجمع صحاح مثل كريم و كرام. 
و الصحاح بالفتح لغه فى الصحيح. 
و الصحيح: الحق» و هو خالاف الباطل. 


رجل صحيح الجسد: خلاف مريضء و الجمع أصحاء مثل شحيح و أشحاء. 
والصحاح بفتح الصاد: اسم مفرد بمعنى الصحيح. 


قال بعض الأفاضل: و الجارى على ألسنه الأكثر كسر الصاد على أنه جمع صحيح, و بعضهم ينكره بالنسبه إلى تسميه هذا 
الكتاب و لا مستند له إلا أن يقال إنه ثبت عن مصنفه أنه سماه الصحاح بالفتح. 


وفى حديث الصوم مصحه 

بفتح صاد و كسرها مفعله» من الصحه: العافيه. 

و منه صوموا تصحوا 

و الصحصح كجعفرء و الصحصاح المكان المستوىء و مثله الصحصحان. 
وفى حديث الاستسقاء غيثا صحصاحا 

كأنه أراد مستويا متساويا. 


(صرح) 
قوله تعالى: يا هامان ابن لى صرحا ]2/5٠[‏ هو بالفتح فالسكون: القصرء و كل بناء مشرف من قصر أو غيره فهو صرح. 


قال المفسر: فبنى هامان له فى الهواء صرحا حتى بلغ مكانا فى الهواء لا يتمكن الإنسان أن يقوم عليه من الرياح» فقال لفرعون: لا 
نقدر أن نزيد على هذاء فبعث الله رياحا فرمت به» فاتخذ فرعون و هامان التابوت و عمد إلى أربعه أنسر فأخذ فراخها و رباها 
حتى إذا بلغت القوه و كبرت عمدوا إلى جوانب التابوت الأربعه فغرزوا فى كل جانب منه خشبه و جعلوا على رأس كل خشبه 
لحما و جوعوا الأنسر و شدوا أرجلها بأصل الخشبه. فنظرت الأنسر إلى اللحم فأهوت إليه و سعت بأجنحتها و ارتفعت فى الهواء 
و أقبات تطير يومهاء فقال فرعون لهامان: انظر إلى السماء هل بلغناها؟ فنظر هامان فقال: أرى السماء كما كنت أراها فى الأرض 
فى البعد, فقال: انظر إلى الأرض؟ فقال: لا أرى الأرض و لكن أرى البحار و الماء؛ فلم تزل النسر ترتفع حتى غابت الشمس و 
غابت عنهم البحار و الماء» فقال فرعون: انظر يا 


هامان إلى السماءء فنظر فقال: إنى أراها كما كنت أراها فى الأرضء فلما جنهم الليل نظر هامان إلى السماء فقال فرعون: هل 
بلغناها؟ فقال أرى الكواكب كما كنت أراها فى الأرض و لست أرى من الأرض إلا الظلمه. 


قال: ثم جالت الرياح القائمه فى الهواء بينهماء فأقبلت التابوت بهما فلم يزل يهوى بهما حتى وقع على الأرضء فكان فرعون أشد 
ما كان عتوا فى ذلكك الوقت. 


و الصرح بالتحريك: الخالص من كل شى ء؛ و كل خالص صريح. 

وقد صرح الشىء - بالضم - صراحه و صروحه: خلص من تعلقات غيره. 
و عربى صريح: أى خالص النسب. 

و فى حديث الوسوسه ذلك صريح الإيمان 


أى صريحه الذى يمنعكم من قبول ما يلقيه الشيطان فى قلوبكمء و قيل إن الوسوسه علا-مه محض الإيمان» فإن الشيطان إنما 
يوسوس لمن أيس من إغوائه و حاصله أن صريح الإيمان هو الذى يمنعكم من قبول ما يلقيه الشيطان فى أنفسكم حتى تصير 
وسوسه لا يتمكن فى قلوبكم ولا تطمئن إليه نفوسكم, و ليس معناه أن الوسوسه نفسها صريح الإيمان لأنها إنما تتولد من فعل 
الشيطان و تسويله فكيف يكون إيمانا صريحا. 


و الصريح: ضد الكنايه» و هو خلاف التعريض. 
وفلان صرح بما فى نفسه: أى أظهره. 

(صفح) 

قوله تعالى: فاصفح عنهم [69/57] أى أعرض عنهم. 


و الصفح: أن تنحرف عن الشى ء فتوليه صفحه وجهك, أى ناحيه وجهك. و كذلكك الإعراض هو أن تولى الشى ء عرضككء. 
أى ناحيتكك و جانبكك. 


قوله: فاصفح الصفح الجميل [58/16] أى أعرض عنهم و احتمل ما يلقى منهم إعراضا جميلا- بحلم و إغضاء قوله: أ فنضرب 
عنكم الذكر صفحا [8/5] أى أ فنضرب تذكيرنا إياكم صافحين» أى معرضين. 


أى انر لزي امهب 


قال بعض شراح الحديث: لعل المراد بتصفح ملكك الموت أنه ينظر إلى صفحات وجوههم نظر الترقب لحلول آجالهم و المنتظر 
لأمر الله فيهم. 


و صفحت عن الذنب صفحا - من باب نفع -: عفوت عنه. 

و الصفح: العفو و التجاوزء و أصله من الإعراض بصفحه الوجه. 

و الصفوح من أبنيه المبالغه» و هو من صفاته تعالى» و هو العفو عن ذنوب العباد المعرض عن عقوبتهم. 
و صفوح عن الجاهلين: أى كثير الصفح و التجاوز عنهم. 

و الصفح من أسماء السماءء؛ و منه ملائكه الصفح الأعلى 

أى ملائكه السماء العليا. 

و صفائح الروحاء: جوانبهاء و هى ممر الأنبياء حين يقصدون البيت الحرام؛ و منه 

حديث موسى و قد مر فى سبعين نبيا على صفائح الروحاء عليهم العباء القطوانيه يقول لبيك عبدك و ابن عبديكك 
و صفح كل شىء: وجهه و ناحيته. 

و صفح الإنسان: جانبه» و كذا الصفح من كل شى ء. و مثله الصفحه من كل شىء. 

و صفائح الباب: ألواحه. 

و الصفيحه: السيف العريض. 

(صلح) 


قوله تعالى: لئن آتينا صالحا ]١189/17[‏ أى إن وهبت لنا ولدا سويا قد صلح بدنه» و قيل ولدا ذكراء و كانت عادتهم يأدون البنات 
فلما آتاهما صالحا جعلا له شركاء فيما آتاهما لأنهم كانوا يسمون عبد اللات و عبد العزى و عبد مناه. 


قوله: قوما صالحين [؟7١/4]‏ أى تائبين. 


قوله: و نبيا من الصالحين [”/94"] هو جمع صالح. و هو الذى يؤدى فرائض الله و حقوق الناس. 
قوله: و صالح المؤمنين [88/؟] من صلح منهم. 


وفى الحديث من طريق الخاص و العام أنها لما نزلت أخذ رسول الله صلى الله عليه و آله بيد على فقال: أيها الناس هذا صالح 
المؤمنين 


قوله: 


و إصلاح بين الناس ]١١/6[‏ التأليف بينهم بالموده. 

و عن أمير المؤمنين: أن الله فرض عليكم زكاه جاهكم كما فرض عليكم زكاه مالكم. 
قؤله و أصلهنا له زوه [ 9:91 ] أى جععلناها صالحه لآن تلد بعد أذ كانت غافرا. 
وقيل جعلناها حسنه الخلق بعد أن كانت سيئه الخلق. 

و قيل رددنا عليها شبابها. 


قوله: فلا جناح عليهما أن يصلحا بينهما صلحا و الصلح خير [178/5] من الفرقه و النشوز و الإعراض و سوء العشره» أو الصلح 
خير من الخصومه. و هذه الجمله اعتراض. 


و صالح النبى هو من ولد ثمود و ثمود هو ابن عاد بن إرم بن سام توفى بمكه عن ثمان و خمسين سنه. 
وفى الدعاء اجعل دعائى آخره صلاحا 

هو من الصلاح الذى هو ضد الفساد. يقال صلح الشى ء من باب قعد و صلح بالضم لغه خلاف فسد. 
و صلح يصلح بفتحتين لغه ثالثه» فهو صالح. 

وفيه أيضا اجعل أول نهارى صلاحا و أوسطه نجاحا و آخره فلاحا 


أى صلاحا فى دينناء بأن يصدر منا ما ننخرط به فى الصالحينء ثم إذا اشتغلنا بقضاء إربنا فى دنيانا لما هو صلاح فى ديننا 
فأنجحهاء و اجعل خاتمه أمرنا بالفوز بمطالبنا مما هو سبب دخول الجنه. 


و فيه و أصلح دنياى و آخرتى 
أى اجعل الدنيا كفايه و حلالا و كن لى معينا على الطاعه» و إصلاح المعاد باللطف و التوفيق لذلك. 
وفى الحديث من أصلح ما بينه و بين الله أصلح الله ما بينه و بين الناس 


و ذلكك لأن التقوى صلاح قوتى الشهوه و الغضب اللذين فسادهما مبدأ الفساد بين الناس» و من أصلح أمر آخرته أصلح الله أمر 
دنياه لأن الدنيا المطلوبه لمن أصلح أمر آخرته سهله تكفلت بها العنايه الإلهيه بإصلاحهاء و 


لأن مصلح أمر آخرته معامل للخلق بمكارم الأخلاق و ذلكك مستلزم لصلاح دنياه. 

و الصلاح بالكسر مصدر المصالحه. و الاسم الصلح يذكر و يؤنثء و منه صلح الحديبيه. 

و صالحه صلاحا من باب قاتل» و أصلح الله المؤمن: أى فعل تعالى بعبده ما فيه الصلاح و النفع. 
وأصلحكك الله: وفقكك لصلاح دينكك و العمل بفرائضه و أداء حقوقه. 

و صلاح: علم مكه المشرفه. 

و العبد الصالح يقال على إسكندر ذى القرنين» و إذا ذكر فى الحديث يراد به أبو الحسن موسى عليه السلام. 
وفى الحديث إذا ضللت الطريق فناد: يا صالح أرشدنا إلى الطريق يرحمك الله 

و ذلكك لما روى من أن البر موكل به صالح و البحر موكل به حمزه. 

والرؤيا الصالحه: الحسنه أو الصادقه. أى الصحيحه لموافقته للواقع. 

و فى الحديث يوم الجمعه يوم صالح 

أى صالح للعمل لتضاعف الحسنات فيه. 

و فيه الصلح جائز بين المسلمين إلا صلحا أحل حراما أو حرم حلالا 


أراد بالصلح التراضى بين المتنازعين» لأنه عقد شرع لقطع المنازعه. و له فى الفقه تروط تطلب مه 


قال بعض الأفاضل: أنفع العقود الصلح لعموم فائدته. فإنه عند فائده سائر عقود المعاوضات من البيع و الإجاره و العاريه و نحو 
ذلك و يصح على ما فى الذمه من غير عوض لأنه ليس من شرطه حصول العوض و إنما شرع لقطع المنازعه» و يجوز مع الإقرار 
و الإنكار خلافا لأبى حنيفه فإنه لا يجيزه مع الإنكار و الشافعى فإنه لا يجوزه مع الإقرار. و يصح أيضا مع علم المصطلحين بما 
وقعت عليه المنازعه» قبل و مع جهالتهما فى الدين و العين» و اشترط بعضهم العلم بالعوض و المعوض إذا كانا عينين أو عينا عما 


فى الذمه مع إمكان العلم بهماء و 


لو كانا جاهلين صح. و لو كان أحدهما عالما و الآخر جاهلا اشترط إعلام الجاهل بقدر ما يصالح عليه. فلو صالحه بغير إعلامه 
لم يصح لما فيه من الغررء و لأنه ربما إذا علم بقدره لم يرض بالعوض. 


وفى الحديث عن على بن أبى حمزه قال: قلت لأ-بى الحسن عليه السلام رجل يهودى أو نصرانى كان له عندى أربعه آللاف 


دلاله على هذا الاشتراط و أصلحت بين القوم: وفقت. 

و تصالح القوم و اصطلحوا بمعنى. 

وهو صالح للولايه: أى إن له أهليه للقيام بها. 

و الصلحيه قوم يدركون العقول و النفوس و يجهلون ما بعدهما. 

و فى الأمر مصلحه: أى خير» و الجمع المصالح. 

(صوح) 

فى دعاء الاستسقاء اللهم قد انصاحت جبالنا 

قال الشارح: أى تشققت من المحولء يقال انصاح النبت و صاح و صوح: إذا جف و يبس. 

و زيد بن صوحان بضم الصاد و إسكان الواو من الأبدال من أصحاب أمير المؤمنين عليه السلام قتل يوم الجمل 
قال له أمير المؤمنين عليه السلام عند ما صرع: رحمكك الله يا زيد كنت خفيف المئونه عظيم المعونه 

و ألقوه بين الصوحين حتى أكلته السباع: أى بين الجبلين. 

و بنو صوحان من عبد قيس - قاله الجوهرى. 

(صيح) 

قوله تعالى: فأخذ الذين ظلموا الصيحه ]217/1١١[‏ أى العذاب» يقال إن جبرئيل صاح بهم صيحه أهلكتهم. 
قوله: و منهم من أخذته الصيحه [19/٠؟]‏ هى لمدين و ثمود. 

وفى الحديث لا يصلى على المولود الذى لم يصح 


هو من الصياح بالكسر و الضم: الصوت بأقصى الطاقه» يقال صاح يصيح صيحا و صيحه و صياحا بالكسر و صياحا بالضم و 


صيحانا بالتحريكث. 
و المصايحه و التصايح: أن يصيح القوم بعضهم مع بعض و يصيح بهذا الحديث: أى ينادى به بين الناس. 
و الصيحانى تمر بالمدينه نسب إلى صيحان كبش كان يربط إليهاء و اسم للكبش الصياح» و هو من تغييرات النسب كصغانى. 


و عن على عليه السلام و فى مصباح الأنوار ما رواه على بن موسى الرضا عن أبيه موسى بن جعفر عن أبيه جعفر بن محمد عن 
أبيه محمد بن على عن أبيه على بن الحسين عن أبيه الحسين بن على عن أبيه على بن أبى طالب عليه السلام قال: خرجت مع 


المرتضىء ثم جزناها فصاحت ثانيه بثالثه: هذا موسى و أخوه هارون, ثم 


الوصيين» فتبسم النبى صلى الله عليه و آله ثم قال: إنما سمى نخل المدينه صيحانيا لأنه صاح بفضلى و فضلكك 


باب ما أوله الضاد 

(ضبح) 

قوله تعالى: و العاديات ضبحا [ ]١/٠١‏ الضبح و الضبيح واحد. و هو ضرب من العدوء و قد مر شرح الآيه بنشرقى كن عنداء 
و أضبح لونه: تغير إلى السواد قليلا. 

والضباح: بالضم صوت الثعلب. 

(ضحح) 

فى الخبر لا يكون أحدكم بين الضح و الظل فإنه مقعد الشيطان 

أى يكون نصفه بالشمس و نصفه فى الظل. 

و الضحضاح بفتح معجمتين و سكون مهمله: ما رق من الماء على وجه الأرض ما يبلغ الكعبين. 
(ضرح) 

فى الحديث أمر الله ملكا من الملائكه أن يجعل له بيتا يسمى الضراح 


هو بالضم قيل البيت المعمور فى السماء الرابعه» من المضارحه و هى المقابله و المضارعه؛ و من رواه بالصاد فقد صحف و فيه: 
أن الله قال للملائكه: أنى جاعل فى الأرض خليفه قالوا أ تجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء - الآيه فردوا على الله هذا 
الجواب فندموا و لالذوا بالعرش و استغفرواء فأحب الله أن يتعبد بمثل ذلكك فوضع فى السماء الرابعه بيتا بحذاء العرش يسمى 
الضراح» ثم وضع فى السماء الدنيا بيتا و يسمى البيت المعمور بحذاء الضراح» ثم وضع هذا البيت بحذاء البيت المعمور 


و منه يعلم أن البيت المعمور فى السماء الدنيا و أن البيوت ثلاثه و الله أعلم. 

و الضريح: الشق فى وسط القبر و اللحد فى الجانب, فعيل بمعنى مفعولء و الجمع ضرائح. 
وقد ضرحت ضرحا: إذا حفرته» من الضرح و هو الشق فى الأرض. 

(ضيح) 


فى الحديث النضوح: قال: ما هذا؟ قالوا: نضوح يجعل فيه الضياح, فأمر بإهراقه 


الضياح و الضيح بالفتح: اللبن الخاثر يصب فيه الماء ثم يخلط - قاله فى النهايه. 
و فى القاموس الضيح العسل و المقل إذا نضح كالضياح بالفتح. 

باب ما أوله الطاء 

(طرح) 

فى حديث وصف الإنسان: طريح سقم 


أى مطروح له ذليل عنده و هو متمكن منه غايه تمككن, إذ الإنسان لتركبه من الأمور المتضاده المشرفه على الانحلال فى غايه 
الاستعداد للأمراض و الأسقام؛ و السقم بالتحريكك أو بضم السين و إسكان القاف: المرض. 


و الطرح بالفتح فالسكون هو الرمى» يقال طرحته طرحا من باب نفع: رميت به» و من هنا قيل يجوز أن يعدى بالباء فيقال طرحت 
به لأن الفعل إذا تضمن معنى فعل جاز أن يعمل عمله. 


و طرحت الرداء على عاتقى: ألقيته عليه. 

و الطرح بالتحريكك: المكان البعيد. 

و مطارحه الكلام: معروفه. 

و الطرماح بن حكيم معروف. 

(طفح) 

فى الخبر من قال كذا و كذا غفر له و إن كان طفاح الأرض ذنوبا 

أى ملأها. 

حتى تطفح أى تفيض» يقال طفح الإناء كمنع طفحا و طفوحا: امتلأ و ارتفع. 
(طلح) 

قوله تعالى: و طلح منضود [14/88] قبل الطلح الموزء الواحد طلحه مثل تمر و تمره. 
و الطلح: شجر عظام كثير الشوكك. 


العسل. 

و الطالح من الرجال: خلاف الصالح. 

و طلحه اسم رجل. 

و طلحه بن عبيد الله بن عثمان التيمى الصحابى. 

(طمح) 

فى الحديث نهى الرجل أن يطمح ببوله من السطح بالهواء 

أى يرفع بوله و يرمى به فى الهواءء يقال طمح بصره إلى الشىء: ارتفع. 
و أطمح فلان بصره: رفعه. 

و كل مرتفع طامح, و منه الحمد لله ذى الأفق الطامح 

أى المرتفع. 

ومنه طمحت عيناه إلى السماء 

أى ارتفعتا. 

وفى الحديث إياكك أن تطمح بص رك إلى من هو فوقكك 

أى ترفعه إلى من هو أعلا منكك فى الغنا. 

و فى الدعاء طموح الآمال قد خابت إلا لديكك 

و المعنى الآمال الطامحه. أى المرتفعه قد خابت إلا آمالنا العظيمه عندكك. 
و طمحت المرأه فهى طامح: أى تطمح إلى الرجال. 

(طوح) 

يقال طاح يطوح و يطيح: إذا هلكك و سقطء و كذا إذا أتاه فى الأرض. 


باب ما أوله الفاء 


(فتح) 


قوله تعالى: لا تفتح لهم أبواب السماء [0/7*] قرى ء لا تفتح بالتشديد و التخفيفء أى لا يصعد لهم عمل صالح. أو لا تفتح لهم 
أبواب السماء ليدخلوا الجنه إذ هى فيهاء أو لا تصعد أرواحهم إذا ماتوا كما تصعد أرواح المؤمنين» أو لا تنزل البركه عليهم. 


قوله: إليه يصعد الكلم الطيب ]٠١/8[‏ أى يرفع و تفتح له أبواب التتماء: 
قوله: ربنا افتح بيننا [/89/9] أى احكم بيننا و بين قومنا بالحق. 
قوله: أ تحد ثونهم بما فتح الله عليكم [5/1/] أى بين لكم فى التوراه من بعث محمد صلى الله عليه و آله. 


قوله: إنا فتحنا لكك فتحا [1/5/8] قبل هو فتح مكه وعده الله ذلك عند إرجاعه من الحديبيه» و قيل هو فتح خيبر» و قيل فتح فارس 
و الروم و سائر فتوح الإسلام على العموم. 


قوله: و أثابهم فتحا قريبا [16/58] يعنى فتح خيبر. 


قوله: و عنده مفاتح الغيب [89/8] أى خزائنه» جمع مفتح بفتح الميم و هو المخزنء و مثله قوله ما إن مفاتحه لتنوء بالعصبه أولى 
القوه [2/758/ | وفتحت أبوابها الضسيفة قال المفسر: قال المبرد الواو هنا زائده ليست واو الثمانيه. 


قوله: و استفتحوا [18/16] أى سألوا من الله الفتح على أعدائهم و القضاء بينهم و بين أعدائهم من الفتاحه. 


قوله: أو ما ملكتم مفاتحه [61/7] قيل المراد بما ملكتم مفاتحه بيوت المماليكك. و ليس بشى ء لأن العبد لا يملكك فماله لسيده. 
وقيل المراد الوكيل فى ..حفظ البيت أو البينتان يجوز له أن بأكل مته لأنه #الأجير الخاض الذى نقضه على مستأجره. 


و المفاتح قيل هى الخزائن كقوله تعالى و عنده مفاتح الغيب 


[09/5] و قيل جمع مفتاح. 
قوله: يستفتحون على الذين كفروا [89/7] أى يستنصرون على المشركين و يقولون اللهم انصرنا بنبى آخر الزمان. 


و الفتح: النصرء و منه قوله تعالى إن تستفتحوا فقد جاءكم الفتح [14/8] و قيل هو خطاب لأهل مكه على طريق التهكم؛ و قبل 
إن تستفتحوا خطاب للمؤمنين و إن تنتهوا للكافرين. 


وفى الحديث إذا دخل شهر رمضان فتحت أبواب السماء و غلقت أبواب جهنم و استجيب الدعاء 
- الحديث. 


قيل فتح أبواب السماء كنايه عن نزول الرحمه و إزاله الغلق عن مصاعد أعمال العباد تاره ببذل التوفيق و أخرى بحسن القبول و 
المن عليهم بتضعيف الثوابء و تغليق أبواب جهنم كنايه عن تنزه أنفس الصوام عن رجس الفواحش و التخلص من البواعث 
على المعاصى بقمع الشهواتء و كذا فتح أبواب الجنان هو كنايه من استحقاق الدخول فيهاء و رتب فتح أبواب الجنان على فتح 
أنوات اليضاء لأن الجنة فن السماء» و كله فين 


حديث رسول الله صلى الله عليه و آله إذا زالت الشمس فتحت أبواب السماء و أبواب الجنان و استجيب الدعاء 

و فيه لما ولد رسول الله صلى الله عليه و آله فتح لآمنه بياض فارس و قصور الشام 

كأن المعنى أريت ذلكك و كشف لديها. 

و فيه من سب أولياء الله فلا تفاتحوه 

أى لا تحاكموه. و مثله لا تفاتحوا أهل القدر 

أى لا تحاكموهمء من المفاتحه و هى المحاكمه؛ و كأن المراد اسكتوا عنهم معرضين و لا تبدوهم بالمجادله و المناظره. 
و مثله فى حديث يحبى بن أم الطويل من شكك فيما نحن فيه فلا تفاتحوه 

وفى الخبر: الصلاه مفتاحها الطهور 


قيل فيه إستعاره لطيفه. و ذلكك أن الحدث لما منع من الصلاه أشبه الغلق المانع من الدخول إلى الدار 


و نحوها و الطهور لما رفع الحدث المانع» و كان سبب الإقدام على الصلاه شبهه بالمفتاح. 
و الفتاح من أسمائه تعالى و هو الحاكم, و قيل معناه هو الذى يفتح أبواب الرزق و الرحمه لعباده. 
و الفاتح من أسمائه صلى الله عليه و آله لفتحه أبواب الإيمانء و لأنه جعله الله حاكما فى خلقه و لأنه فتح ما استغلق من العلم. 


وفاتحه كل شد ع: أوله كما أن خائمته آخره فز منه.سميت الحضد فاتخه الكنات لأنها أولة: فهى فى الأصل إما تضندر تمعن 
الفتح كالكاذبه بمعنى الكذب أو صفه و التاء فيها للنقل من الوصفيه إلى الاسميه كالذبيحه؛ ففاتحه الكتاب إن اعتبرت أجزاء 
الكتاب سورا فالأوليه حقيقيه و إن اعتبرت آيات أو كلمات مثلا فمجازيه» تسميه للكل باسم الجزءء و إضافه الفاتحه إلى الكتاب 
كإضافه الجزء إلى الكل كرأس زيدء و إضافه السوره إلى الفاتحه من إضافه العام إلى الخاص كبلده بغداد فهما لاميتان» و قال 
بعض المفسرين لكتاب الله: تسميه السوره بهذا الاسم إما لكونها أول السور نزولا كما عليه جم غفير من المفسرين و إما لما نقل 
كونها مفتتح الكلام المثبت فى اللوح المحفوظ أو مفتتح القرآن المنزل جمله واحده إلى سماء الدنياء أو لتصدير المصاحف بها 
على ما استقر عليه ترتيب السور القرآنيه و إن كان بخلاف الترتيب النزولى؛ أو لافتتاح ما يقرأ فى الصلاه من القرآن بها - انتهى. 


و فى الحديث تزوجوا الأبكار فإنهن أفتح شى ء أرحاما 
يريد كثره النسل. 

و فتحت القناه: فجرتها ليجرى الماء منها فيسقى الزرع. 
و فتحت الباب فتحا: خلاف غلقته. 

فحت الأروات ده اكد 

و فتح السلطان البلاد: غلب عليها و ملكها قهرا. 

و فتح الله على نبيه: نصره. 


و الفتح فى الشىء: الفرجه 


وفيه الجمع فتح مثل غرفه و غرف. 

و المفتاح: مفتاح الباب و كل مستغلق» و جمعه مفاتيح. 

و المفتح مثله و جمعه مفاتح. 

(فدح) 

ف ديت البيق ذا تيغ باحرك إلى القير ذل تفده 

أى لا تطرحه فى القبر و تفجأه به و تعجل عليه بذلكك و لكن اصبر عليه هنيئه ليأخذ أهبته. 
وفيه إذا فدحكك أمر فكذا 

أى إذا نزل بكك أمر فادح فكذا. 

و الأمر الفادح: الذى يثقل و يبهض.ء و الجمع الفوادح. 

وفى الحديث على المسلمين أن لا يتركوا فى الإسلام مفدوحا فى فداء أو عقل 
أى مثقلاء و هو من فدحه الدين: أثقله. 

وفى الحديث عنهم عليهم السلام من كانت له ابنه فهو مفدوح 

أى مبهوض. 

(فرح) 


قوله تعالى: إن الله لا يحب الفرحين [77178] أى الأشرين البطرين؛ و أما الفرح بمعنى السرور فليس بمكروه؛ و يستعمل الفرح 
فى فعان في الرضا و السرور و الأشرو البطر. 


قوله: ذلكم بما كنتم تفرحون فى الأرض بغير الحق و بما كنتم تمرحون [8/60/] أى ذلكك الإضلال بسبب ما كان لكم من 
الفرح فى الأرض و المسرح بغير الحق» و هو الشركك و عباده الأوثان - قاله الشيخ أبو على. 


وفى الحديث أن الله تعالى أشد فرحا بتوبه عبده من رجل أضل راحلته و زاده فى ليله ظلماء فوجدها 
قيل الفرح هنا كنايه عن الرضا و سرعه القبول و حسن الجزاء, لتعذر ظاهره عليه تعالى. 


و فيه للصائم فرحتان 


أى يفرح بهماء بحذف الجار و إيصال الفعل بفرحه عند إفطاره يعنى فرحه بالخروج عن عهده المأمور به و قيل بما يعتقده من 
وجوب الثوابء و فرحه يوم القيامه بما يصل إليه منه» و قيل فرحه عند إفطاره كما جاء فى 


الحديث أن للصائم دعوه مستجابه 
و فيه إذا رأيت الهلال فلا تفرح 


أى لا تبطر» 


من الفرح الذى هو الأشر و البطرء و لكن اذكر ما أنعم الله عليكك به و استعن بالله على ما كلفكك به. 
(فرطح) 

المفرطح: العريض» يقال فى البيض أحد رأسيه مفرطح أى عريضء و فى بعض النسخ مفتح و هو بمعناه. 
(فسح) 


قوله تعالى: تفسحوا فى المجالس ]١١/88[‏ أى توسعوا فيهاء يقال فسحت له فى المجلس فسحا من باب نفع: فرجت له عن مكان 


يسعه. 
و فسح المكان بالضم أو فسح لغه فيه. 

و أفسح عنى: أى تنح عنى. 

و فى الحديث لا يزال المؤمن فى فسحه من دينه ما لم يصب دما حراما 


الفسحه بالضم: السعه, و معناه لا يزال المؤمن فى سعه من دينه يرجى له الرحمه و لو باشر الكبائر سوى القتل» فإذا قتل أيس من 
رحمته و هو تغليظ شديدء و قبل معناه أنه لا يزال موفقا للخيرات ما لم يصبه فإذا أصابه انقطع عنه التوفيق لشؤمه. 


وفى حديث الميت مع الملكين يفسحان له فى قبره مد بصره 

أى يوسعان له فيه مد البصر, و المراد مده و غايته التى ينتهى إليها كما تقدم فى مداء قيل و لا منافاه بين هذا و بين ما 
روى يفسح له فى قبره سبعون ذراعا فى سبعين 

و ماروى يفسح له فى قبره سبعه أذرع 

لاختلاف الفسحه باختلاق الدرجات:؛ فلعل الأدنى فسحته سبعه و الأوسط سبعون فى سبعين و الأعلى مد البصر. 

و الفسيح: الواسع» و منه المنزل الفسيح. 

و الفساح بالفتح مثله. و فى وصفه عليه السلام فسيح ما بين المنكبين 

أى بعيد ما بيئهما لسعه صدره. 

و فى الدعاء اللهم افسح له مفسحا فى عدلكك 


(فصح) 
فى الحديث التكبير جزم فى الأذان مع الإفصاح بالهاء و الألف 


أى إظهارهما و المراد بالأألف الأ-لف الثانيه من لفظ الجلا-له؛ و هى الساقطه خطأ و هاؤها و كذا الألف فى الصلاه - قاله فى 
الذكرى. 


و فيه من ذكر الله فى الأسواق غفر له بعدد ما فيها من فصيح و أعجم 


و أراد بالفصيح من 


يتكلم و بالأعجم ما لا يتكلم. 


و فصح النصارى: مثل الفطر وزنا و معنى» و هو الذى يأكلون فيه اللحم بعد الصيامء و الجمع فصوح بالضمء و صومهم ثمانيه و 
أربعون يوما و يوم الأحد الكائن بعد ذلكك هو العيد و لصومهم ضابط يعرفون به أوله فإذا عرف أوله عرف الفصح. و قد نظم 
ذلكك فى بيتين من الشعر 


إذا ما انتقضى ست و عشرون ليله بشهر شباطى هلال به يرى 

فخل يوم الإثنين الذى هو بعده يكن مبتدأ صوم النصارى مقررا 

و أفصح الرجل مراده: أظهره. 

و أفصح الأعجمى: تكلم بالعربيه و لم يلحن. 

(فضح) 

الفضيحه: العيب» و الجمع فضائح و فضحته فضحا من باب نفع: كشفته» و الاسم الفضيحه. 

و الفضوح أيضا. 

وفى الدعاء لا تفضحنا بين خلقكك 

أى اشر عيوينا ولا تكققهاه و يجوز أن يكون المعتى اعضينا نحت لا تعصى فتيشيك الكلدك. 
والأنقد لان وكيس بالعدية اليا . 

وفى الحديث صف لى بغله فضحاء؟ قلت: و ما الفضحاء؟ قال: دهماء بيضاء البطن بيضاء الأفحاج بيضاء الجحفله 
و فضحت النساء: إذا حكيت عنهن ما يدل على كثره شهوتهن. 

(فطح) 

الأفطح هو عبد الله بن جعفر الصادق عليه السلام» هو أفطح الرأس» و قيل أفطح الرجلين - أى عريضهما -. 
و رأس مفطح بالتشديد أى عريض. 

و رجل أفطح: بين الفتح أى عريض الرأس. 


و التفطح مثله. 


و الفطحيه هم القائلون بالإمامه إلى جعفر بن محمد الصادق عليه السلام و من بعده ابنه عبد الله الأفطح. و قد نسبوا إلى رئيس 
لهم من أهل الكوفه يقال له عبد الله بن أفطح, و الذين قالوا بإمامته على ما نقل عامه مشايخ العصابه و فقهائنا. 


(فقح) 

الفقحه بالفتح: حلقه الدبرء و الجمع الفقاح. 

و الفقاح كرمان: نور الإذخر. 

عفنت الزرود مك 

و حله فقاحيه: على لون الورد حين هم أن يتفتح. 
(فلح) 


قوله تعالى: قد أفلح المؤمنون [1/77] قيل هو كلام يقال لكل من عقل و حزم و تكاملت فيه خلال الخير قد أفلح, و أفلح الرجل: 
فاز و ظفر و فى الآيه دلاله على بشرى فاعلى الصلاه بالفلاح الذى هو الفوز بأمانيهم و الظفر بمطلوبهم من الخلاص من عذاب 
الله و البقاء على دوام رحمته لهم. 


و الفلح محركه: الفوز و النجاه و البقاء فى الخير» و الفلاح مثله» و هو ضربان دنيوى و أخروى: فالأول الظفر بما تطيب به الحياه 


الدنياء و الثانى ما يفوز به الرجل فى دار الآخره. 

و قد قيل إنه أربعه أشياء: بقاء بلا فناء» و غنى بلا فقر» و عز بلا ذل» و علم بلا جهل. 

قوله: و أولئكك هم المفلحون [5/1] أى الفائزون بما طلبوا الباقون فى الجنه. من الفلاح و هو البقاء و الظفر و إدراكك البغيه. 
و منه الدعاء أقلبنى مفلحا منجحا 

و منه الدعاء مقاليد الفلاح 

وحى على الفلاح: هلم إلى سبب الفوز و البقاء فى الجنه و هو الصلاه» أو هلموا إلى طريق النجاه و الفوز. 

و فلحت الأرض مؤبات نفع: شققتها للحرث, و الأكار فلاح و الصناعه فلاحه بالكسن: 

و الأفلح: مشقوق الشفه السفلى؛ و منه رجل أفلح و هو خلاف الأعلم. 


(فيح) 


فى الحديث شده الحر من فيح جهنم 


الفيح شيوع الحرء و يقال بالواو من فاحت القدر تفيح و تفوح: إذا غلت و شبه بنار جهنم؛ و يحتمل الحقيقه و أنه أرسل من نارها 


إنذارا للجاحدين و كفاره لذنوب غيرهم. 


و مثله قوله عليه السلام فى وجه النهى من الاستشفاء فى المياه الحاره التى تكون فى الجبال يشم منها رائحه الكبريت لأنها من 


وفاحت ريح 


المسكك تفوح فوحا و تفيح فيحا كذلك. قالوا و لا يقال فاح إلا فى الريح الطيبه خاصه؛ ولا يقال فى الخبيثه و المنتنه إلا هب 
ريحها. 


باب ما أوله القاف 

(قبح) 

قوله تعالى: هم من المقبوحين [7/78؟] أى المشوهين بسواد الوجوه و زرقه العيون» و قيل مبعدون. 

و القبح: الإبعاد. و منه قبحته إذا قلت له قبحك الله أى أبعدك الله عن رحمته. 

وفى الحديث لا تقبحوا الوجه 

أى لا تقولوا قبح الله وجهه؛ و قيل لا تنسبوه إلى القبح ضد الحسن لأن الله قد صوره و أحسن كل شىء خلقه. 
و يقال قبحه الله بمعنى نحاه عن كل خير و يقال أبعده. 

وفلان مقبوح: أى منحى عن الخير و القبيح خلاف الحسن. 

و قبح الشى ء من باب قرب: خلاف حسن. 

و فى حديث حماد ما أقبح بالرجل منكم 

- الحديث, و فيه فصل بين فعل التعجب و معموله؛ و كفى به حجه على الأخفش و موافقيه. 

وفى الحديث اشتروا من الإبل القباح فإنها أطول الإبل أعمارا 

لعل المراد بها كريهه المنظر. 

و الله أعلم. 

(فحح) 

يقال عربى قح: أى محض خالص. و عربيه قحه كذلك, و أعراب أقحاح. 

(قدح) 

قوله تعالى: فالموريات قدحا ]1/6٠١[‏ أى الخيل تورى النار سنابكها إذا وقعت على الحجاره. و لعل المراد بها خيل الجهاد. 


وفى الحديث إنى أريد أن أقدح عينى 


أى أخرج فاسد الماء منهاء من قدحت العين: إذا أخرجت منها الماء الفاسد. 

و قدح فلان فى فلان قدحا من باب نفع: إذا عابه و وقع فيه. 

و القدح بالتحريكك: إناء واسع يسع - على ما قيل - ما يروى رجلين و ثلاثه» و الجمع أقداح مثل سبب و أسباب. 
وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله لا تجعلونى كقدح الراكب 


يعنى لا تؤخرونى فى الذكرء لأن الراكب يعلق قدحه فى آخر رحله عند فراغه من رحاله و يجعله خلفه و منه قول بعضهم: كما 
نيط خلف الراكب القدح الفرد 


و القدح فى السهام قبل أن يراش و يركب نصله؛ و منه 

كلام على عليه السلام فيمن استنهضهم للجهاد فلم ينهضوا أ تقلقل تقلقل القدح فى الجفير الفارغ و إنما قطب الرحى تدور على 
فالقدح السهم و الجفير الكنانه» و استعار لفظ القطب باعتبار دوران رحى الإسلام عليه. 
و القدح بالكسر أيضا واحد قداح الميسره و منه الحديث كانوا يستقسمون بالقداح 
ابم الكلام فى ازلم: 

وفى حديث وصف قراء القرآن و رجل حفظ حروفه و ضيع حدوده و أقامه إقامه القدح 
كأنه الذى يستقسم و يلعب به كما يستقسم بالقداح, و الله أعلم. 

و القدحه - بالكسر - اسم للضرب بالمقدحه. من اقتدح النار بالزند. 

والمقدحه: الحديده. 

و القداح و القداحه: الحجر. 

و القدح: الغرفء و منه اقدحى من برمتكك أى اغرفى. 

وفى حديث الزاهدين كأنهم القداح قد براهم الخوف من العباده 


و يريد جمع قدح أعنى 


السهم المنحوت. 

(قرح) 

فيه ذكر القرح بالفتح فالسكون: الجراح, و قبل القرح بالفتح الجراح و القرح بالضم ألم الجراح. 
وفى الحديث سثل عن الرجل يكون فيه القرحه 

هى بفتح القاف و سكون الراء واحده القرح و القروح» و هى حبه تخرج فى البدن. 

وقرح الرجل قرحا - من باب تعب -: خرجت به قروح. 

و قرحته قرحا - من باب نفع -: إذا جرحته, و الاسم القرح بالضم: بياض يسير فى وجه الفرس دون الغره. 
و منه الحديث خير الخيل الأقرح المحجل 

يعنى الذى فى جبهته قرحه. 

و الماء القراح كسحاب: الماء الذى لا يخالطه شى ء من كافور و نحوه, و منه 

حديث الميت يغسله بالماء القراح 

و القراح أيضا: المزرعه التى ليس عليها بناء و لا فيها شجر, و الجمع أقرحه و منه 

الحديث انثر فى القراح بذركك 

واقترحت الشىء: ابتدعته. 

و اقترحت عليه شيئا: سألته إياه من غير رويه؛ و منه 

الحديث أن رسول الله صلى الله عليه و آله لا يقترح على ربه فى شىء يأمره به 

و اقتراح الكلام: ارتجاله. 


و القارح من ذى الحافر: ما انتهت أسنانه» يقال قرح ذو الحافر يقرح بفتحتين قروحا فهو قارح» و ذلك عند كمال خمس سنين و 
قوق النه الأول حواى ثم يداع الم انين الوبرياع قم فارج 


و القريحه: أول ماء يستنبط من البثر» قال الجوهرى: و منه قولهم لفلان قريحه جيده يراد استنباط العلم بجود الطبع. 


(فزح) 


قال الشيخ رحمه الله: هو جبل هناك يستحب الصعود عليه قيل هو غير منصرف للعلميه و العدل عن قازح تقديرا. 


و أما القوس الذى فى السماء و يسمونه الناس قوس قزح فقيل ينصرف لأنه جمع قزحه مثل غرف و غرفه. و قيل: لا ينصرف لأنه 
اسم شيطان. 


فى الخبر لا تقولوا قوس قزح فإن قزح اسم شيطان و لكن قولوا قوس الله. 
و القزح: الطرائق و الألوان» و هى خطوط من صفره و خضره و حمره. 
(قلح) 


القلح بفتحتين: صفره فى الأسنان؛ يقال قلحت الأسنان قلحا - من باب تعب -: تغيرت بصفره أو خضره. فالرجل أقلح و المرأه 
قلحاء؛ و الجمع قلح من باب حمر و القلاح كغراب اسم منه. 


و منه الحديث ما لى أراكم قلحا ما لكم لا تستاكون 
وفى حديث المرأه إذا غاب عنها زوجها تقلحت أى توسخت ثيابها و لم تتعهد نفسها و ثيابها بالتنظف. 
(قمح) 


قوله تعالى: فهم مقمحون [8/8] أى رافعون رءوسهم مع غض أبصارهم, لأن الأغلال إلى الأذقان فلا تخليه يطأطى ء رأسه؛ فلا 
يزال مقمحا. 


يقال أقمحه الغل: إذا تركك رأسه مرفوعا من ضيقه فهو مقمح. 

و منه فى حديث رسول الله لعلى ستقدم أنت و شيعتكك على الله راضين مرضيين» و يقدم عدوكك غضابا مقمحين 

ثم جمع يده على عنقه يريهم كيف الإقماح. 

و فى حديث الفطره صاعا من بر أو صاعا من قمح 

بالفتح فالسكون قيل حنطه رديه يقال لها النبطه» و القمحه الحبه منه. 

قال بعض الأعلام: لم نر من أهل اللغه من فرق بين الحنطه و البر و القمح» فكأن أو للشكك من الراوى لا للتخبير و الله أعلم. 
وفيه أنه لا يتمشى فى قوله عليه السلام من لم يجد الحنطه و الشعير أجزأ عنه القمح و السلت و العلس و الذره 

(قيح) 


قد تكرر فى الحديث ذكر الدم و القيح بفتح فسكون: المده لا يخالطها دم» يقال قاح الجرح قيحا - من باب باع -: سال قيحه؛» و 
أقاح بالألف لغه فيه» و قبح الجرح بالتشديد: صار فيه القيح. 


و منه الحديث لأن يمتلى ء جوف أحدكم قيحا خير له من أن يمتلى ء شعرا 


باب ما أوله الكاف 
(كدح) 


قوله تعالى: يا أيها الإنسان إنكك كادح إلى ربكك كدحا فملاقيه [2/85] الكادح: الساعى بجهد و تعب و الكاسبء و كدح فى 
العمل كمنع سعى لنفسه خيرا أو شرا و الكدح بفتح فسكون: العمل و السعى و الكسب لآخره و دنياء يقال هو يكدح فى كذا أى 
يكد و يعملء و يكدح لعياله و يكتدح أى يكتسب لهمء و يكدح للدنيا أى يكتسب لها. 


قوله فملاقيه أى ملاق جزاءه لقاء جزاء العمل» و قيل معناه ملاق ربكك أى صائر إلى حكمه حيث لا حكم إلا حكمه. 


والكدح: دون الخدش و الخدش دون الخمش» يقال خدشت المرأه وجهها: إذا خدشته بظفر أو حديده» والخمش يستعمل 


على معنى القطع؛ يقال خمشنى فلان أى قطع منى عضوا. 

وفى وجهه كدوح هو بالضم جمع كدح, و هو كل أثر من خدش أو عضء و قيل هو بالفتح كصبور من الكدح الجرح. 
و المكادحه: السعى و العملء و منه فى صفات المؤمن مكادحته أحلى من الشهد أى عمله و سعيه أحلى من العسل. 
(كسح) 

فى حديث فاطمه عليه السلام: كسحت البيت حتى اغبرت ثيابها 


أى كنسته من قولهم كسحت البيت كسحا من باب نفع كنسته» و قد يستعار الكسح لتنقيه البثر و النهر و غيره» فيقال كسحته أى 


و الكساحه بالضم مثل الكناسه» و هى ما يكنس. 

و المكسحه بكسر الميم ما يكنس به من الآله. 

و فيه فرفعت كسحه المائده فأكلت 

والظاهر كساحه المائده: أى كناستهاء ففيه تصحيف أو قصر. 
و فى بعض النسخ كصيحه المائده» و هو تصحيف أيضا. 
(كشح) 


فى الحديث أفضل الصدقه على ذى الرحم الكاشح 


الكاشح هو الذى يضمر لكك العداوه. 

و يطوى عليها كشحه أى باطنه» من قولهم كشح له بالعداوه: إذا أضمرها له. 

و إن شئت قلت هو العدو الذى أعرض عنكك و ولاك كشحه. 

وظطويث كشحا على الأمرة إذا أضمرثه: و سترثة. 

و الكشح: ما بين الخاصره إلى الضلع الخلف - قاله الجوهرى. 

و منه طوى فلان عنى كشحه: إذا قطعككث. 

وفى حديث على عليه السلام فى أمر الخلافه فسدلت دونها ثوبا وطويت عنها كشحا 


قوله وطويتث عنها كشحا كناية عن امتناعه و إغراضه عنها كالمأكول المعاق الذى تطوى البطن دؤثهه و قيل أراد التقت عنها 
كما يفعل المعرض عمن إلى جانبه» كما قال: طوى كشحه عنى و أعرض جانبا 


(كفح) 

فى حديث حسان لا تزال مؤيدا بروح القدس ما كافحت عن رسول الله صلى الله عليه و آله. 

أى دافعت عنه» من المكافحه و هى المدافعه تلقاء الوجه. يقال كافحه: إذا استقبله بوجهه. 

و كافحوهم فى الحرب: أى استقبلوهم بوجوهكم ليس دونها ترس و لا غيره. 

و كلمه كفاحا: أى مواجهه من غير حجاب. 

و أغطيت محمدا كفاحا: أى كثيرا من الأشياء فى الدنيا و الآخره. 

و فى الخبر أنى لأكافحها و أنا صائم 

الضمير للزوجه. أى أواجهها بالقبله و أتمكن من تقبيلهاء من المكافحه و هى مصادفه الوجه للوجه. 
و فلان يكافح الأمور: إذا باشرها بنفسه. 

(كلح) 


قوله تعالى: و هم فيها كالحون ]٠١5/77[‏ هو من الكلوح و هو الذى قصرت شفتاه عن أسنانه كما تقلص رءوس الغنم إذا شيطت 
بالنا 
ا 


و قيل كالحون: عابسون. 

و الكلوح: تكشر فى عبوس.ء و منه كلح الرجل كلوحا و كلاحا. 
وما أقبح كلحته يراد به الغم - قاله الجوهرى. 

باب ما أوله اللام 

(نحح) 

الإلحاح: مثل الإلحافء تقول ألح عليه بالمسأله. 


و اللح: الملاصق» يقال هو ابن عم لح بجر لح على أنه نعت للنكره قبله» و لو وقع بعد معرفه انتصب على الحالء تقول ابن عمى 
لحا أى لاصقا بالنسبء فإن كان رجلا من العشيره قلت هو ابن عم الكلاله. 


(لفح) 

قوله تعالى: تلفح وجوههم النار ]٠١/71[‏ هو من لفحته النار و السموم بحرها: أحرقته. 
و اللفح: أعظم تأثيرا من النفح. 

و لفحته بالسوط لفحه: إذا ضربته ضربه خفيفه. 

(لقح) 


قوله تعالى: و أرسلنا الرياح لواقح [11/10] يعنى ملاقح جمع ملقحه. أى تلقح الشجره و السحاب كأنها تهيجه؛ و يقال لواقح 
جمع لاقح أى حوامل لأنها تحمل السحاب و تقله و تصرفه ثم تمر به فتدرء يدل عليه قوله حتى إذا أقلت سحابا أى حملت. 


وفى الصحاح رياح لواقح و لا يقال ملاقح, و هو من النوادر. 

و لقحت الناقه بالكسر لقحا و لقاحا بالفتح» و هى لاقح أى حامل. 

و منه الحديث فما لقح و سلم كان هديا 

و فى الخبر أنه نهى عن الملاقح و المضامين لأنه غرر 

أراد بالملاقح جمع ملقوح, و هو جنين الناقه و ولدها ملقوح به» فحذف الجارء و الناقه ملقوحه. 


و أراد بالمضامين ما فى أصلاب الفحول و كانوا يبيعون الجنين فى بطن أمه و ما يضرب الفحل فى عام أو فى أعوام. 


و فى الحديث ألبان اللقاح شفاء من كل داء 

اللقاح بالكسره: ذوات الألبان» الواحده لقوح و هى الحلوب مثل قلوص و قلاص. 

و اللقحه بالكسر و الفتح: الناقه القريبه العهد بالنتاج» و الجمع لقح كقرب. 

و اللقاح بالفتح: اسم ماء الفحل. 

و اللقاح أيضا: ما يلقح به النخله. و منه تلقبح النخل» و هو وضع طلع الذكر فى طلع الأنثى أول ما ينشق. 
(لمح) 


قوله تعالى: كلمح البصر أو هو أقرب ]7/١8[‏ يقال لمحت الشى ء من باب نفع و ألمحته بالألف لغه: إذا أبصرته بنظر خفيف» 
و الاسم اللمحه؛ و المصدر اللمحء و المعنى إقامه الساعه و إحياء الموتى يكون فى أقرب وقت و أسرعه و لمح البرق لمحا: أى 
(لوح) 

قوله تعالى: فى لوح محفوظ [17/88] قال الشيخ أبو على: أى محفوظ من التغيير و التبديل و النقصان و الزياده» و هذا على قراءه 
من رفعه فجعله من صفه قرآنء و من جره فجعله صفه للوح فالمعنى أنه محفوظ لا يطلع عليه الملائكه» و قيل محفوظ عند الله [و 
هو أم الكتاب و منه نسخ القرآن و الكتب, وهو الذى يعرف باللوح المحفوظ]» و هو من دره بيضاء طوله ما بين السماء و 
الأرضن وخرفة مانم المشر قب الغرب: 

قال الصدوق رحمه الله: اعتقادنا فى اللوح و القلم أنهما ملكان. 

قوله: و كتبنا له فى الألواح [158/7] قيل هى جمع لوح بالفتح, و هو ما يكتب فيه من صحيفه عريضه خشبا أو عظماء قيل كانت 


طولها عشره؛ و قيل سبعه و قيل لوحين» و يجوز فى اللغه أن يقال للوحين ألواح» و كانت من زمرد أو زبرجد أو ياقوت أحمر و 
قيل كانت من خشب نزل من السماء و كان فيها التوراه أو غيرها. 


و فى الحديث كانت ألواح موسى عليه السلام من زمرد أخضرء فلما غضب موسى ألقى الألواح من يده فمنها ما تكسر و منها ما 
بقى و منها ما ارتفع» فلما ذهب عن موسى الغضب قال له يوشع بن نون: عندكك تبيان ما فى الألواح؟ قال: نعم 


بالسديك: 


و فى حديث أبى جعفر عليه السلام مع 


اليمانى و قد سأله عن صخره باليمن فقال له: عرفها؟ فقال له: يا أبا الفضل تلكك الصخره التى حيث غضب موسى فألقى الألواح 
فما ذهب من التوراه التقمته الصخره. فلما بعث الله رسوله أدته إليه و هى عندنا 


قوله: لواحه للبشر [19/1] بالتشديد: أى مغيره لهم» من قولهم لا-حته الشمس و لوحته أى غيرته» و يقال لواحه للبشر تحرق 


الدلة سوه 

و لوت الشى عبالثارة أحميتة, 

و اللوح: الكتف و كل عظم عريض. 

ولوح الجسد: عظمه ما خلا قصب اليدين و الرجلين. 

و قيل ألواح الجسد: كل عظم فيه عرض. 

ولاح النجم و ألاح: إذا بدا و ظهر و تلألاً. 

و ملاوح اسم فرس له صلى الله عليه و آله و هو الضامر الذى لا يسمن. 
باب ما أوله الميم 

(متح) 

متح النهار: أى طال و امتد. 

و الماتح: المستسقى من البثر من أعلاها. 

و بالياء الذى يكون فى أسفل البئر يملأ الدلو» يقال متح الدلو يمتحها متحا من باب نفع: إذا جذبها مستقيا لها. 
و ماحها يميحها: إذا ملأها. 

(محح) 

المح بالضم و التشديد: صفره البيضء و بالفتح الثوب البالى. 

و مح الكتاب و أمح: درس. 

(مدح) 


المدح بسكون الدال بعد ميم مفتوحه: الثناء الحسن. 


و مدحه و امتدحه بمعنى» و كذا المدحه بكسر الميم. 
و مدحته من باب نفع: أثنيت عليه بما فيه من الصفات الجميله خلقيه كانت أو اختياريه» و لهذا كان المدح أعم من الحمد. 
(مرح) 


قوله تعالى: و لا تمش فى الأرض مرحا [/19//"] قيل هو البطر و الأشر و قيل الختر فى المشى و التكبر و تجاوز الإنسان قدره 
مخفا بالواجب. 


و فى حديث صفات المؤمن أن لا يطيش به مرح 

يريد بالمرح هنا شده الفرح و النشاط» يقال مرح بالكسر فهو مرح مثل فرح فهو فرح. 
(مزح) 

المزح: الدعابه. 

و مزح يمزح من باب نفع الاسم و المزاح بالضم المزاح بالكسرء فهو مصدر مازحه. 
وفى الحديث كثره المزاح فى السفر فى غير ما يسخط الله من المرؤه 

قيل و لا قصور فى المزاح مطلقا بغير الباطل» لما 

روى من أنه صلى الله عليه و آله قال: إنى لأمزح و لا أقول إلا الحق 

و حديثه مع العجوز التى سألته أن يدعو لها بالجنه و هو لا يدخل الجنه عجوز 
مشهور. 

(مسح) 


قوله تعالى: و امسحوا برءوسكم [2/0] الآيه المسح بفتح الميم فالسكون إمرار الشى ء على الشى ء» و يقال مسح برأسه و تمسح 
بالأحجار و الأسرض. و الباء فيه للتبعيض عند الإماميه؛ و وافقهم على ذلكك جمع من أهل اللغه و ورد بها النص الصحيح عن 
الباقر عليه السلام» و إنكار سيبويه و ابن جنى مجيئثها له مرجوح بالنسبه إلى خلافه. 


بالسيق قطن و قبل سيضها بيد و هذا كلهعند من يجوز ضذور الذني على الأثياءة و ليس بالوسمه. 


قال الصدوق: إن الجهال من أهل الخلاف يزعمون أن سليمان عليه السلام اشتغل ذات يوم بعرض الخيل حتى توارت الشمس 
بالحجابء ثم أمر برد الخيل و أمر بضرب سوقها و أعناقها و قتلها و قال: إنها شغلتنى عن ذكر ربى» و ليس كما يقولون جل نبى 
الله سليمان عن مثل هذا الفعل» لأنه لم يكن للخيل ذنب فيضرب سوقها و أعناقها لأنها لم تعرض نفسها عليه و لم تشغله و إنما 
عرضت عليه و هى بهائم غير مكلفه» و الصحيح فى ذلكك 


روى عن الصادق أنه قال: إن سليمان بن داود عرض عليه ذات يوم بالعشى الخيل فاشتغل بالنظر إليها حتى توارت الشمس 
بالحجابء فقال للملائكه: ردوا الشمس على حتى أصلى صلاتى فى وقتهاء فردوها فقام فمسح ساقيه و عنقه و أمر أصحابه الذين 
فاتتهم الصلاه معه بمثل ذلك و كان ذلك وضوؤهم للصلاه؛ ثم قام فصلى فلما فرغ غابت الشمس و طلعت النجوم, و ذلكك 
قول الله تعالى: و وهبنا لداود سليمان نعم العبد إلى آخر الآيه 


قوله: و قالت النصارى المسيح ابن الله [0/4] المسيح لقب عيسى عليه السلام؛ و هو من الألقاب الشريفه. و فى معناه أقاويل: قبل 
سمى مسيحا لسياحته فى الأرضء و قيل مسيح فعيل بمعنى مفعول من مسح الأرض لأنه كان يمسحها أى يقطعهاء و قيل سمى 
بذلك لأنه خرج من بطن أمه ممسوحا بالدهنء و قيل لأنه كان أمسح الرجل ليس له أخمص و الأخمص ما تجافى عن الأرض 
من باطن الرجلء و قيل لأنه كان لا يمسح ذا عاهه إلا برى ء و قيل المسيح الصديقء و قيل هو معرب و أصله بالعبرانيه ما شبحا 
فعرب كما عرب موسى عليه السلام» نقل أنه حملته أمه و هى ابنه ثلاث عشره سنه؛ و عاشت بعد ما رفع ستا و ستين سنه؛ و 


ماتت و لها مائه و اثنتا عشره سنه. 

و عبد المسيح قيل هو عبد الله. 

و سمى الدجال مسيحا لأن أحد عينيه ممسوحه. 

و فى وصفه عليه السلام مسيح القدمين 

أى ملساوان لينتان ليس فيهما تكسر و لا شقاقء فإذا أصابهما الماء نتأ عنهما - قاله فى الروايه. 
وفى الحديث من مسح رأس اليتيم كان له بكل شعره حسنه 


قيل هى كنايه عن التلطف به 


وهى لا تنافى إراده الحقيقه أيضا. 

وفى حديث الدعاء فإذا فرغ من الدعاء مسح وجهه بيديه 

و فيه إشاره إلى أن كفيه ملئتا من البركات السماويه و الأنوار الإلهيه. فهو يفيض منها على وجهه الذى هو أشرف الأعضاء. 
و مسح الأرض: إذا ذرعهاء و الاسم المساحه بالكسر. 

و مسح المرأه: جامعها. 

و مسحه بالسيف: قطعه. 

ومسحنا البيت: طفناه. 

و مسحه ملكك: أى أثر ظاهر منه. و فى الحديث لا يجاوزنى ظلم ظالم و لو كف بكف ولو مسحه يكف 

ومسحه الكف دون الكف المملوءه» و المعنى واضح. 

و النعل الممسوحه: التى ليست مخصره. 


و منه حديث المنهال كنت عند أبى عبد الله عليه السلام و على نعل ممسوحه. فقال: هذا حذاء اليهود» قال: فانتصرفء فأخذ 
سكينا فخصرها به 


وقمت أتمسح: أى أتوضاً. 

و منه تمسح و صلى 

و تمسحت بالأرض: كأنه يريد التميم» و قيل أراد مباشره ترابها بالجباه فى السجود من غير حائل. 
ولا يتمسح بيمينه 

أى لا يستنجى بها. 

و المسح بالكسر فالسكون واحد المسوح., و يعبر عنه بالبلاس» و هو كساء معروفء و منه 
حديث فاطمه عليه السلام و قد علقت مسحا على بابها 


و منه قد سئل عليه السلام أ يسجد على المسح و البساط؟ قال: لا بأس 


وفى الحديث ذكر التمساح» و هو على ما نقل حيوان على صوره الضبء و هو من أعجب حيوان الماء» له فم واسع و ستون نابا 
فى فكه الأعلى و أربعون فى فكه الأسفلء و بين كل نابين سن صغير مربع يدخل بعضها فى بعض عند الإطباق و لسان طويل و 
ظهر كظهر السلحفاه لا يعمل الحديد فيه» و له أربعه أرجل و ذنب طويلء و هذا الحيوان لا يكون إلافى مصر خاصه - 


قاله فى حياه الحيوان. 


وفى المصباح التمساح من دواب البحر يشبه الورل فى الخلق و طوله نحوا من خمسه أذرع و أقل من ذلك,. يخطف الإنسان و 
البقره و يغوص فى البحر فيأكله. 


(ملح) 


قوله تعالى: و هذا ملح أجاج [01/10] هو بالكسر فالسكون. و قرىء بفتح الميم و كسر اللام على فعل» لكن لما كثر استعماله 
خفف و قصر استعماله عليه» يقال ملح الماء ملوحا كما هو لغه أهل العاليه من باب قعد. 


و ملح بالضم ملوحه فهو ملح و لا يقال مالح إلا فى لغه رديه. 


قال الجوهرى و غيره: و أما أهل الحجاز - على ما نقل عنهم - فإنهم يقولون أملح الماء إملاحاء و الفاعل مالح» فمن النوادر التى 
جاءت علي عير فيان 


و ماء ملح: إذا كان شديد الملوحه و فى الحديث فضحى رسول الله صلى الله عليه و آله بكبش أملح 


هو من قولهم ملح الرجل و غيره ملحا من باب تعب: اشتدت زرقته و هو يضرب إلى البياض» فهو أملح و الأنثى ملحاء مثل أحمر 


و عحمراف: 

و الملحه كغرفه: بياض يخالطه سواد. 

و ملح الشى ء بالضم ملاحه: بهج و حسن منظره؛ فهو مليح و مليحه و الجمع ملاح. 

و استملحه: عده مليحا. 

والممالحه: المؤاكله» و منه يحسن ممالحه من مالحه 

و صيد البحر ملحه الذين يأكلون كأن المعنى فاكهه الذين يأكلون. 

والملح معروف يذكر و يؤنث. 

وعق الصبعاتن التأنيث أكثر. 

و ملحت اللحم - من بابى نفع و ضرب -: إذا ألقيت فيها ملحا بقدر. 

و الملاحه بالتشديد: منبت الملح» و إن شئت قلت هى أرض سبخه مالحه يجتمع فيها الماء فيصير ملحا. 


و الملاحى بالضم و التشديد: عنب أبيض ليس فى حبه طولء و منه قول بعضهم: كعنقود 


ملاحيه حين نورا 

والملاح: صاحب السفينه. 

(منح) 

فى الحديث المصائب منح من الله 

أى إعطاء. 

و المنح: العطاء» يقال منحته منحا من باب نفع و ضرب أى أعطيته» و الاسم المنحه بالكسر و هى العطيه. 
و المنحه أيضا: منحه اللبن كالشاه و الناقه و البقره تعطيها غيركك ليحابها ثم يردها عليك. 

و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله مع جعفر أ لا أحبوكك ألا أمنحكك أ لا أعطيكك 

قيل الألفاظ الثلاثه راجعه إلى معنى واحدء و إنما أعاد القول عليه بألفاظ مختلفه للتأكيد و توطته الاستماع إليه. 
و المنيح: أحد سهام الميسر العشره مما لا نصيب له. 

(ميح) 


المائح: الذى ينزل البئر فيملاً الدلو إذا قل ماء الركيه. يقال ماح الرجل ميحا من باب باع: إذا انحدر فى الركيه ليملأ الدلو 


بالاغتراف باليد» و جمع المائح ماحه مثل قائف و قافه. 
و ماح فى مشيته: تبختر. 

و ماح فاه بالمسواكك: إذا استاك. 

و محت الرجل: أعطيته. 

واستمحته: سألته العطاء. 

و كل من أعطى معروفا فد ماحه 

باب ما أوله النون 

(نبح) 


فى الحديث ذكر ابن النباح و هو مؤذن كان لعلى عليه السلام» و كان يقول فى أذانه حى على خير العملء و كان إذا رآه على 


عليه السلام قال: مرحبا بالقائلين عدلا 

و النبح بالفتح فالسكون: نبح الكلب, يقال نبح الكلب ينبح من باب ضربء و فى لغه من باب نفع. 
(فجح) 

فى الحديث أن المسلمين لم يدركوا نجاح الحوائج إلا بالدعاء 
و فيه أسرع الدعاء نجحا للإجابه دعاء الأخ لأخيه بظهر الغيب 
و فيه لا شفيع أنجح من التوبه 

أى أوفى منها فى محو الذنوب. 

و فيه الدعاء مفتاح نجاح 

أى ظفر بالمطلوب. 

و فيه: أقلبنى مفلحا منجحا 

وفيه: اجعل دعائى أوله فلاحا و أوسطه نجاحا 


و الجميع إما من أنجحت له الحاجه أى قضيت له؛ أو من نجح أمر فلان كمنع تيسر له. أو نجح فلان أصاب طلبته» أو من النجاح 
بالفتح و النجح بالضم الظفر بالحوائج» أو من نجحت الحاجه. و استنجحتها: إذا انتجزتها. 


(فحنح) 

التنحنح معروفء و النحنحه مثله. 

و النحيح: صوت بردده الإنسان فى جوفه. 

(ندح) 

فيه ما لهما من ذلكك مندوحه 

أى فسحه و سعهء أخذا من ندحته إذا وسعته» أو من الندح و هو الموضع المتسع من الأرضء و الجمع أنداح مثل قفل و أقفال. 
و مثله إن من المعاريض لمندوحه عن الكذب 


أى سعه و فسحه؛ يعنى أن فى التعريض من الاتساع ما يغنى الرجل عن تعمد الكذب. 


(فزح) 

يقال نزحت البثر نزحا - من باب نفع -: إذا استقيت ماءه كله. 
و منه حديث البثر فانزح منها دلاء 

أى استق منها هذا المقدار. 

و النزح بالتحريكك البثر التى أخذ ماؤها. 

و نزحت الدار: بعدت, و منه بلد نازح. 

(نصح) 


قوله تعالى: و لا ينفعكم نصحى إن أردت أن أنصح لكم إن كان الله يريد أن يغويكم ]"6/١١[‏ قوله: إن كان الله يريد أن 
يغويكم شرط جزاؤه ما دل عليه؛ قوله لا ينفعكم نصحى و هذا الدال فى حكم ما دل عليه موصل بشرط يوصل الجزاء بالشرطء 
كما فى قولهم إن أحسنت إلى أحسنت إليكك إن أمكننى كذا. 


فى النصح التى لا ينوى فيها معاوده المعصيه؛ و قيل هى ندم فى القلب و استغفار باللسان و تركك بالجوارح و إضمار أن لا يعود 
و أصل النصيحه فى اللغه الخلوصء يقال نصحته و نصحت له. 


قال الجوهرى: هو باللام أفصح. 
قال تعالى: و أنصح لكم [//07 ]. 
و فى الحديث: ثلاث لا يغل عليها قلب أمرى ء مسلم 


وعد منها النصيحه لائمه المسلمين» قيل هى شده المحبه لهم و عدم الشكك فيهم و شده متابعتهم فى قبول قولهم و فعلهم و بذل 
جهدهم و مجهودهم فى ذلك. 


والنصيحه لفظ حامل لمعان شتى: فالنصيحه لله الاعتقاد فى وحدانيته و إخلاص النيه فى عبادته و نصره الحق فيه» و النصيحه 


لكتاب الله هو التصديق به و العمل بما فيه و الذب عنه دون تأويل الجاهلين و تحريف الغالين و انتحال المبطلين» و النصيحه 
لرسول الله التصديق بنبوته و رسالته و الانقياد لما أمر به 


و نهى عنه. 

و النصيحه لا تكون قبيحه و لكن ربما يستقبحها السامع لصعوبتها و كم سقت فى آثاركم من نصيحه. 
و قد يستفيد الظنه المتنصح: أى المبالغ فى النصيحه. 

و النصيح: الناصح. 

و قوم نصحاء و رجل ناصح الجيب: أى نقى القلب. 

و انتصح فلان: قبل النصيحه. 

و استنصحه: عده نصيحا. 

(نضح) 

فى الحديث فشم رائحه النضوح 


هو بالفتح ضرب من الطيب تفوح رائحته و روى بالخاء المعجمه. و هو أكثر من النضوح يبقى له أثر» و قيل هو بالمعجمه ما 
ثخن من الطيب و بالمهمله فيما رق و قيل بالعكسء و قيل هما سواء؛ و أصل النضوح الرشء فشبه كثره ما يفوح من طيبه 
بالرش. 


و فى كلام بعض الأفاضل: النضوح طيب مائع ينقعون التمر و السكر و القرنفل و التفاح و الزعفران و أشباه ذلكك فى قاروره فيها 
قدر مخصوص من الماء و يشد رأسها و يصبرون أياما حتى ينشر و يتخمر» و هو شائع بين نساء الحرمين الشريفين» و كيفيه 
تطيب المرأه به أن تحط الأزهار بين شعر رأسها ثم ترشرش به الأزهار لتشتد رائحتها قال: و فى أحاديث أصحابنا أنهم نهوا 
نساءهم عن التطيب به» بل أمر عليه السلام بإهراقه فى البالوعه - انتهى. 


و يشهد له ما روى أنه عليه السلام شم رائحه النضوح فقال: ما هذا؟ قالوا نضوح فأمر فأهرق 
وفى الحديث و قد سثل عن النضوح؟ قال: يطبخ التمر حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه 
وفى حديث الوهده قد تكرر ذكر النضح بالكف للمغتسل عن اليمين و الشمال و القدام و الخلف. 


و قد اختلف فى المنضوح: فقيل الجسد يسرع وصول الماء إليه عند الاغتسال قبل أن يصل إلى الوهده. و قيل الأرض لأنها تمنع 


حينئذ من وصول 


الماء إلى الوهده, و قيل لإزاله نفره الماء» و قيل هى كنايه عن أقل ما يجزى فى الغسل. 

و الله أعلم. 

النضح: الرش. 

و نضحت الثوب نضحا من بابى ضرب و نفع: رششته بالماء» و هو أقل من النضح بالحاء المعجمه. 
و ينضح من بول الغلام أى يرش و انتضح البول على الثوب: ترشش و نضح العرق: خرج. 
ونضحت القربه: رشحت. 


و نضح البعير الماء: حمله من نهر و بثر لسقى الزرع فهو ناضحء سمى بذلكك لأنه ينضح الماء أى يصبه. و الأنثى ناضحه و ساينه 
أيضاء و الجمع نواضح, و هذا أصله ثم استعمل الناضح فى كل بعير و إن لم يحمل الماءء» و منه 


الحديث أطعم ناضحكك 
أى بعي ركك. 
(نطح) 


قوله تعالى: و النطيحه [8/"] و هى التى نطحتها بهيمه أخرى حتى ماتت. فعيله بمعنى مفعوله؛ و إنما جاءت بالهاء لغلبه الاسم 
عليهاء و كذلك الفريسه و الأكيله. 


و نطحه نطحا: أصابه بقرنه. 

و نطائح الدهر: شدائده. 

(نفج) 

قوله تعالى: نفحه من عذاب ربكك ]68/1١[‏ أى قطعه منه. 
و نفحه: هى الدفعه من الشى ء دون معظمه. 

وله نفحه طيبه: من نفح الطيب إذا فاح. 

و نفحت الدابه: إذا ضربت برجلها. 


و نفحت الريح: هبت. 


و نفح الريح: هبوبها. 
وفى حديث على عليه السلام لقومه نافحوا بالظبى 
و المنافحه بالظبى: التناول بأطراف السيوفء و فائدته توسعه المجالء فإن القرب من العدو يمنع ذلك. 


و الإنفحه بكسر الهمزه و فتح الفاء مخففه» و هى كرش الحمل و الجدى ما لم يأكل» فإذا أكل فهو كرش - حكاه الجوهرى عن 


أبن دين 


وفى المغرب إنفحه الجدى بكسر الهمزه و فتح الفاء و تخفيف الحاء و تشديدهاء و قد يقال منفحه أيضاء و هو شىء يخرج من 
بطن الجدى أصفر يعصر فى صوفه مبتله فى اللبن فيغلظ كالجبن و لا يكونا إلا بكل ذى كرشء و يقال هى كرشه إلا أنه ما دام 
رضيعا سمى ذلكك الشىء إنفحه فإذا فطم و رعى العشب قيل استكرش. 


(نكح) 


قوله تعالى: و لا تنكحوا ما نكح آباؤكم من النساء إلا ما قد سلف [6/؟1] أى تتزوجوا ما تزوج آباؤكم, و قيل ما وطئه آباؤكم 
من النساءء حرم عليهم ما كانوا فى الجاهليه يفعلونه من نكاح امرأه الأسبء و قيل: و لا تنكحوا ما نكح آباؤكم أى مثل نكاح 
آبائكم؛ فيكون ما نكح بمنزله المصدرء و يكون حرفا موصولاء فعلى هذا يكون النهى عن حلائل الآباء» و كل نكاح لهم فاسد 
إلا ما قد سلف فإنكم لا تؤاخذون به و قيل إلا ما قد سلف فدعوه فإنه جائز لكم. 


قال البلخى: و هذا خلاف الإجماع و ما علم من دين الرسولء و قيل معناه و لكن ما سلف فاجتنبوه 


و دعوه؛ و قيل إلا ما قد سلف أى إلا بالنكاح الذى عقده آباؤكم بعينه من قبلكم فانكحوا إذا أمكنكم و ذلك غير ممكن, و 
الغرض المبالغه فى التحريم لأنه من باب تعليق المحال؛ و قيل إنه استثناء من محذوف أى لا تنكحوا ما نكح آباؤكم فإنه قبيح 
حرام معاقب عليه إلا ما قد سلف فى الجاهليه فإنكم معذورون فيه. 


ونكح ينكح من باب ضربء و النكاح الوطءء و يقال على العقد فقيل مشتركك بينهماء و قيل حقيقه فى الوطء مجاز فى العقد 


و هل هو أفضل من التبتل للعباده أم العكس.ء و لا قائل بالمساواه» قيل و الحق الأول 

لقوله صلى الله عليه و آله ما استفاد امرؤ فائده أفضل من زوجه مسلمه 

دبالعردة 

و لأنه أصل العباده و سبب لها مع كونه عباده؛ و لاشتماله على بقاء النوع مع العباده بخلاف باقى المثوبات. 
(فوح) 


قوله تعالى: سلام على نوح فى العالمين [/174/17] نوح هو النبى المشهور ابن لامكك بن متوشخ بن اخنوخ - و هو إدريس النبى - 
وهواسم منصرف مع العجمه و التعريف لسكون وسطه كلوطه و قيل سمى نوحا لأنه كان ينوح على نفسه خمسمائه عام و 


نحى نفسه عما كان فيه قومه من الضلاله. 


قيل و هو أول نبى بعد إدريسء و كان نجاراء و ولد فى العام الذى مات فيه آدم عليه السلام قبل موت آدم فى الألف الأولى و 


بعث فى الألف الثانيه و هو ابن أربعمائه» و قيل بعث و هو ابن 


خمسين سنه. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام عاش نوح ألفى سنه و خمسمائه سنه و منها ثمان مائه و خمسون قبل أن يبعث و ألف 
سنه إلا خمسين عاما فى قومه يدعوهم و سبعمائه بعد نزوله من السفينه» و نضب الماء و مصر الأمصار و أسكن ولده فى البلدان» 
ثم إن ملك الموت جاءه و هو فى الشمس فقال السلام عليك فرد عليه السلام و قال له: ما جاء بكك يا ملكك الموت؟ قال: جئت 
لأقبض روحك. فقال له: تدعنى أتحول من الشمس إلى الظل؟ فقال: نعم؛ فتحول نوح فقال: يا ملكك الموت كان ما مر بى من 
الدنيا مثل تحولى من الشمس إلى الظل فامض لما أمرت به 


و فيه كان بين نوح النبى عليه السلام و بين آدم عشره آباء أنبياء و أوصياء كلهمء و إنما خفى ذكرهم فى القرآن و لم يسموا كما 
سمى من استعان من الأنبياء لأن قابيل أتى إلى هبه الله بعد موت آدم فقال له: إن أبى قد خصكك من العلم بما لا أخص أنا و هو 
العلم الذى دعا به أخوكك هابيل فتقبل منه قربانه» و إنما قتلته لكى لا يكون له عقب يفتخرون على عقبى و إنكك إن أظهرت من 
العلم الذى خصك به أبوكك شيئا قتلتكك كما قتلت أخاكك هابيل» فلبث هبه الله و العقب منه مستخفين بما عندهم من العلم و 
الإيمان حتى بعث الله نوحا فقوله: كذبت قوم نوح المرسلين ]١١8/755[‏ يعنى من كان بينه و بين آدم عليه السلام ممن كانوا لا 


يصدقون بنبوتهم, يعنى الذين قبل نوح و لم يقروا بنبوتهم 


و ناحت المرأه تنوح نوحا و نياحاء و الاسم النياحه بالكسرء 


ونساء نوائح و نائحات. 
و التناوح: التقابل» و منه سميت النوائح لأن بعضهن يقابل بعضا. 


و فى حديث خديجه: قالت سمعت عمى محمد بن على عليه السلام يقول: إنما تحتاج المرأه فى المأتم إلى النوح لتسيل دمعتها 


فلا ينبغى أن تقول هجراء يعنى باطلا 

وفيه إذن به ما لم تهجرء و يؤيده ما روى أنه سئل عن أجر النائحه؟ فقال: لا بأس 

باب ما أوله الواو 

(وفذح) 

فى حديث على عليه السلام إيه أبا وذحه 

فإيه معناه زدنا و هاتء و الوذحه الخنفساء. 

وهذا القول يومىء به إلى الحجاج بن يوسف لعنه الله. 

ومن قصته أنه كان يوما يصلى على سجاده فجاءت خنفساء تدب إليه فقال: نحوا هذه عنى فإنها وذحه الشيطان. 

و نقل البعض: أن الحجاج كان مخنثا و كان يأخذ الخنفساء و يجعلها على مقعدته لتعض ذلك الموضع فتسكن بعض علته. 


و الوذح: ما يتعلق فى أذناب الشياه و أرفاغها من أبعارها و أبوالها فيجف عليه الواحده وذحه و الجمع وذح مثل بدنه و بدن - 
قاله الجوهرى. 


(وشح) 

فى الحديث التوشح فى القميص من التجبر 
و فيه الارتداء فوق التوشح فى الصلاه مكروه 
و فيه كان يتوشح بثوبه 

أى يتغشى به. 


و الأصل فى ذلكك كله من الوشاح ككتاب و هو شىء ينسج من أديم عريضا و يرصع بالجواهر و يوضع شبه قلاده تلبسه النساءء 
يقال توشح الرجل بثوبه أو أزاره» و هو أن يدخله تحت إبطه الأيمن و يلقيه على منكبه الأيسر كما يفعله المحرم و كما يتوشح 
الرجل بحمائل سيفه فتقع الحمائل على عاتقه اليسرى و تكون اليمنى مكشوفه و الجمع وشح ككتب. 


و فى المجمع الوشاح بكسر الواو و ضمها. 

و اتشح بثوبه مثل توشح. 

وذات الوشاح: اسم درعه صلى الله عليه و آله. 

(وضح) 

فى حديث الجنب لا يذوق شيئا حتى يغسل يديه و يتنمضمض فإنه يخاف منه الوضح 

هو بالتحريكك البرصء و عمل ذلكك يدفعه. 

و الواضحه: الأسنان تبدو عند الضحكك و توضح. و منه لا تبدين بواضحه و قد عملت الأعمال الفاضحه. 
و فيه يمن الخيل فى ذوات الأوضاح 

يعنى البيض. 

و الوضح بالتحريكك: البياض من كل شىء. 

و الوضح: بياض الصبح و القمر و الغره و التحجيل. 

و فى الخبر كان يرفع يديه فى السجود حتى يتبين وضح إبطيه 

بفتح الضاد: أى بياض ما تحتهماء و ذلكك للمبالغه فى رفعهما و التجافى عن الجنبين. 

و الموضحه من الشجاج: هى التى تبدى وضح العظم أى بياضهء يقال أوضحت الشجه فى الرأس: كشفت العظم فهى موضحه. 
و منه الحديث لا قصاص فى شىء من الشجاج إلا فى الموضحه 

و منه فى الموضحه خمس من الإبل 

والمراد بها ما كان فى الرأس و الوجه. و أما ما كان فى غيرهما ففيه الحكومه. أى حكومه عدل. 


و وضح الآمر يضح من باب وعد وضوحا: انكشف و انجلى» و يتعدى 


بالألف فيقال أوضحته. 
و الوضح من الدرهم: الصحيح و كذا الدراهم الوضح. و الوضاحيه نسبه إلى ذلكك. 


و منه قوله عليه السلام و قد سئل عن الرجل يشترى المبيع بالدرهم و هو ينقص الحبه و نحو ذلكك حيث قال لا إلا أن يكون مثل 
الوضاحيه 


أى مثل الدراهم الصحيحه لا تنقص عن الوزن شيئا. 

(وقح) 

الوقاحه بالفتح: قله الحياء. 

وقد وقح بالضم وقاحه و وقحه بكسر القاف فهو وقحء و امرأه واقح. 
(ويح) 


قد تكرر ذكر ويح فى الكتاب و السنه» قيل هى اسم فعل بمعنى الترحم» فويح كلمه رحمه كما أن ويل كلمه عذاب» و بعض 
اللغويين يستعمل كلا منهما مكان الأخرى, و عن سيبويه ويح زجر لمن أشرف على الهلكه و ويل لمن وقع فيهاء و قال اليزيدى 
هما بمعنى واحدء تقول ويح لزيد و ويل لزيد ترفعهما على الابتداء و وبحكك و ويح زيد و ويلكك و ويل زيد على الإضافه 
فتنصبهما بإضمار فعل. 


قال: و أما قوله تعالى فتعسا لهم و بعدا لثمود و ما أشبه ذلك فهو منصوب أبدا لأنه لا يصح إضافته بغير لام» فلذلكك افترقا. 

و فى المجمع ويح كلمه ترحم و توجع لمن وقع فى هلكه. و قد يقال للمدح و التعجب. و منه ويح ابن عباس كأنه أعجب بقوله. 
كتاب الخاء 

باب ما أوله الألف 

(أرخ) 

التأريخ: تعريف الوقتء و التوريخ مثله. 

و أرخت الكتاب يوم كذا و ورخته بمعنى. 


باب ما أوله الباء 


(بخخ) 


بخ كلمه تقال عند الرضا و المدح مبنيه على السكون. يقال بخ بخ فإن وصلت خففت و نونت بقول بخ بخ» و ربما شددت 
كالامر. 


و بخبخته: قلت له بخ بخ. 

(بذخ) 

فى حديث النساء البذخ لهن لازم و إن كبرن 
البذخ بالتحريكك: الفخر و التطاول. 


وقد كثرت النسخ فى هذا الحديث: ففى بعضها البرح بالراء المهمله أعنى الشده و الشرء و فى بعضها البرج بالجيم أعنى إظهار 
الزينه للرجل؛ و لعل الأول أصح. 


و شرف باذخ: أى عال. 

و الباذخ: العالى» و يجمع على بذخ. 

و منه حديث على عليه السلام و حمل شواهق الجبال البذخ على أكتافها. 

و منه سبحان ذى الجلال الباذخ 

و بذخ الجبل يبذخ من باب تعب بذخا: طال» فهو باذخ» و الجمع بواذخ. 

و بذخ بالكسر و تبذخ: أى تكبر و علا. 

(برزخ) 

قوله تعالى: بينهما برزخ لا يبغيان ]1١/80[‏ البرزخ: الحاجز بين الشيئين. 

و البرزخ فى قوله عليه السلام نخاف عليكم هول البرزخ 

هو ما بين الدنيا و الآخره من وقت الموت إلى البعث» فمن مات فقد دخل البرزخ. 


و منه الحديث كلكم فى الجنه و لكنى و الله أتخوف عليكم فى البرزخ. قلت: و ما البرزخ؟ قال: القبر منذ حين موته إلى يوم 
القيامه. 


وفى حديث الصادق عليه السلام البرزخ القبر 

و هو الثواب و العقاب بين الدنيا و الآخره. 

(بزخ) 

البزخ: خروج الصدر و دخول الظهر. 

و تبازخ فلان عن الأمر: تقاعس. 

و تبازخ الهجين: ثنا حافره إلى باطنه. 

(بطخ) 

البطيخه واحده البطيخ, و هو فاكهه معروفه. 

و فى المصباح البطيخ بكسر الباء و العامه تفتح الأول و هو غلط لفقد فعيل. 
و المبطخه بالفتح: موضع البطيخ» و ضم الطاء لغه. 

(بلخ) 

بلخ بالفتح فالسكون كوره بخراسان؛ و كانت من مساكن ملك العجم. 
و نهر بلخ مشهور. 

باب ما أوله الخاء 

(خنخ) 


أخنوخ بالخاءين المعجمتين بينهما نون اسم إدريس النبى عليه السلام الذى هو وصى عشميشا الذى هو وصى محوق بالقاف 
الذى هو وصى مجلث بالجيم و الثاء المثلثه ابن شيبان بن شيث بن آدم. 


(خوخ) 
فى الخبر لا تبقى خوخه إلا سدت إلا خوخه على 
الخوخه بفتح معجمه أولى: باب صغير كالنافذه الكبيره ينصب عليها باب. 


والخوخه: كوه فى الجدار تؤدى الضوءء و مخترق ما بين كل دارين. 


و منه حديث على عليه السلام مع من حفر لهم حفرتين ليعذبهم بهما ثم خرق فيما بينهما كوه ضخمه شبه الخوخه 
والخوخه واحده الخوخ: فاكهه معروفه. 

باب ما أوله الدال 

(دربخ) 

يقال دربخ الرجل: إذا طأطأ رأسه و بسط ظهره. 

(دوخ) 

داخ الرجل يدوخ: ذل. 

ودوخته: أذللته. 

باب ما أوله الراء 

(رخخ) 

الرخ بتشديد الخاء: طير فى جزائر بحر الصين» تكون الواحده من جناحيه عشره آلاف باع - قاله فى حياه الحيوان. 
(رسخ) 

قوله تعالى: و الراسخون فى العلم [*//1] و فى الحديث الراسخون فى العلم أمير المؤمنين و الأثمه من بعده 

أى التابعون فيه» يقال رسخ يرسخ بفتحتين رسوخا: إذا ثبت فى موضعه. 

و قال الجوهرى: كل ثابت راسخ, و منه الراسخون فى العلم. 

و عن أبى عبد الله عليه السلام قال: نحن الراسخون فى العلم و نحن نعلم تأويله 

(رضخ) 

فى حديث سؤال القبر ضربه بمرضاخه 

بالضاد و الخاءء و هى حجر ضخم يكسر عليه النواويق» أيضا بالحاء و الأشهر الخاء ذكره الفارسى. 


و الرضخ: الدق و الكسرء و منه رضخت رأسه بالحجاره. 


و الرضخ: العطاء اليسير المشروط من الوالى فنحوا الراعى و الحافظ» يقال رضخته رضخا من باب نفع: أعطيته شيئا ليس بالكثير. 


و منه الخبر أمرت له برضخ 


و الرضايخ جمع رضيخه و هى العطيه؛ قيل و الذى رضخ له أبو سفيان و ابنه معاويه حين كانا من المؤلفه قلوبهم ليستمالوا إلى 


نصره الدين. 

باب ما أوله الزاى 

(زخخ) 

يقال زخه: إذا دفعه فى وهله. 

و منه يزخ فى قفاه حتى يقذف به فى نار جهنم 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله مثل أهل بيتى مثل سفينه نوح عليه السلام من تخلف عنها زخ فى نار جهنم 
أى دفع و رمى بها. 


و فى حديث على عليه السلام لو أن غير ولى على عليه السلام أتى الفرات و قد أشرف ماؤه جنبيه و يزخ زخيخا فتناول بكفه و 
قال بسم الله فلما فرغ قال الحمد لله كان دما مسفوحا أو لحم خنزير 


(زرنخ) 

الزرنيخ بالكسر معروف يتداوى به. 
باب ما أوله السين 

(سبخ) 

السبخه بالفتح واحده السباخ. 


وى أرقن مالخه يعلوها الملوحةو لا كاد قيت إلآ نحفن الأشتحان» قال سيكت الأرضن هق بات تحن فين سبيقه ركسر الباءةء 
و إسكانها تخفيفء و يجمع المكسور على سبخات مثل كلمه و كلمات و الساكن على سباخ مثل كلبه و كلاب. 


و التسبيخ: التخفيفء و منه حديث على عليه السلام فى قومه أمهلنا حتى يسبخ عنا الحر 


أى يخف و يسكن شدته. 

و روى يسبخ على بناء المجهول. 

(سلخ) 

قوله تعالى: فإذا انسلخ الأشهر الحرم [8/4] أى انقضى وقتها. 

قوله: الليل نسلخ منه النهار [537//2] أى نخرج منه ذلكك إخراجا لا يبقى منه شى ء من ضوء النهار. 


قوله: و اتل عليهم أى على اليهود نبأ الذى آتيناه آياتنا فانسلخ منها [/170/1] أى خرج منها بكفره كما ينسلخ الإنسان من ثوبه و 
الحيه من جلدها. 


واختلف فى المحكى عنه: فقيل هو حكايه عن أحد علماء بنى إسرائيل» و قيل أميه بن أبى الصلت لما بعث الله محمدا صلى الله 
عليه و آله حسده و كفر به» و قيل من الكنعانيين و اسمه بلعم ب بن باعورا أوتى بعض علم الله و دعا على قوم موسى عليه السلام 
ففعل به ذلك. 


وفى حديث الرضا أنه أعطى بلعم بن باعورا الا-سم الأعظم و كان يدعو به فيستجاب له فمال إلى فرعونء فلما مر فرعون فى 
موسى عليه السلام فامتنعت عليه حمارته» فأقبل يضربها فأنطقها الله فقالت: ويلكك على ما ذا تضربنى أ تريدنى أن أجى ء معكك 


لتدعو على نبى الله و قوم مؤمنين» 


فلم يزل يضربها حتى قتلها فانسلخ الاسم من لسانه و هو قوله فانسلخ منها فأتبعه الشيطان فكان من الغاوين ثم قال الرضا لا 
يدخل الجنه من البهائم إلا ثلاث: حماره بلعم» و كلب أصحاب الكهفء. و ذئب يوسف. و كان سبب الذئب أنه بعث مالكك 
ظالم رجلا شرطيا ليحشر قوما من المؤمنين و يعذبهم, و كان للشرطى ابن يحبه فجاء الذئب فأكل ابنه فحزن الشرطى عليه 
فأدخل ذللكك الذئب الجنه لما أحزن الشرطى. 


و عن الباقر عليه السلام الأصل فى الآبه بلعم ثم ضربه الله مثلا لكل مؤثر هواه على هدى الله من أهل القبله 
و سلخ الشهر: آخره. 

وفى الحديث انتهى النبى إلى مكه فى سلخ أربع ذى الحجه 

أى بعد مضى أربع منه. 

و سلخ الحيه بفتح السين و كسرها: جلدهاء و كذا مسلاخها. 

و سلخت جلد الشاه سلخا - من بابى قتل و ضرب -: نزعته عنها. 

و سلخت المرأه درعها: نزعته. 

و سلخت الشهر سلخا: إذا أمضيته و صرت فى آخره. 

و السليخه نوع من العطر كأنه قشر منسلخ و دهن ثمر البان. 

والبان شجر و لحب ثمره دهن طيب. 

و منه حديث على عليه السلام كان لا يزيد على السليخه 

و منه الحديث فادهنا بسليخه بان 

وفى آخر فدعا بقاروره بان سليخه ليس فيها شى ء من الطيب كالمسكك و غيره 

و السليخه: سليخه الرمث و العرفج الذى ليس فيه مرعى إنما هو خشب يابس. 

و المسلخ: موضع سلخ الجلد و منه مسلخ الحمام للموضع الذى يسلخون فيه ثيابهم. 
و المسلخ بفتح الميم و كسرها أول وادى العقيق من جهه العراق. 


(سنخ) 

السنخ بالكسر من كل شىء: أصله و الجمع أسناخ مثل حمل و أحمال. 

و منه الحديث التقوى سنخ الإيمان 

(سوخ) 

ساخت قوائمه فى الأرض تسوخ سوخا و تسيخ سيخا من باب قال و باع: دخلت فيها و غابت. 
وساف قرفن غاسيك فى الأركن: 

و ساخت بهم الأرض بالوجهين: خسفت. و يعدى بالهمزه فيقال أساخه الله. 

و ساخ يسيخ سيخا: رسخ و منه حديث الأثمه بكم تسيخ الأرض التى تحمل أبدانكم 
و فى حديث هاجر ثم أقبلت إلى ابنها فإذا عقبه تفحص فى ماء فجمعته فساخ 

بالخاء المعجمه أى وقف فى الأرض ولو تركته لساح بالحاء المهمله أى سال و جرى. 
باب ما أوله الشين 

(شدخ) 

فى الحديث شدخ بيضه نعام 

أ كبيرها. 

و الشدخ: الكسر فى الشى ء الأجوفء يقال شدخت رأسه شدخا من باب نفع: كسرته. 
(شمخ) 

الشامخات: العاليات. 

و منه شمخ بأنفه أى ارتفع و تكبر. 

و منه الأصلاب الشامخه أى العاليه و العز الشامخ: أى العالى المرتفع. 


و الجبال الشوامخ: هى الشواهق» يقال شمخ الجبل يشمخ بضمتين: ارتفع. 


و شامخ الأركان: عاليها. 


و الشمخيه فى قوله ما تفتخر الشيعه إلا بقضاء على عليه السلام فى هذه الشمخيه التى أفتاها ابن مسعود من ألفاظ حديث 
مضطرب المتن غير خال عن التعقيد و التغيير و كأنها من الشمخ و هو العلو و الرفعه. 


وفى بعض نسخ الحديث السجيه بالسين و الجيم و هى كالأولى فى عدم الظهور. و مع ذلك فقد رماه المحقق رحمه الله 
بالشذوذ لمخالفته لظاهر القرآن و هو جيد. 


(شمرخ) 

فى الحديث عرجون فيه مائه شمراخ 

الشمراخ بالكسر و الشمروخ بضم: العذكال» و هو ما يكون فيه الرطبء و الجمع شماريخ. 
و الشمراخ أيضا: رأس الجبل. 

و الشمراخيه: صنف من الخوارج من أصحاب عبد الله بن شمراخ - قاله الجوهرى. 
(شيخ) 


قوله تعالى: و هذا بعلى شيخا ]/7/1١[‏ هذا مبتدأ و بعلى خبره و شيخا منصوب على الحالء و العامل فيه الإشاره أو التنبيه» و قرأ 


ابن مسعود و أبى و هذا بعلى شيخ بالرفع. 
قال النحاس: هذا مبتدأ و بعلى بدل منه و شيخ خبر أو بعلى و شيخ خبران لهذا كما فى الرمان حلو حامض. 


والشيخ فى الحديث هو موسى بن جعفر عليه السلام» و ربما أطلق على الصادق عليه السلام كما فى روايه زراره و محمد بن 
مسلم قالا: بعثنا إلى الشيخ و نحن بالمدينه. و المراد به الصادق عليه السلام كما صرح به فى بعض الأخبار. 


و الشيخ: من جاوز ست و أربعين سنه و الشاب من تجاوز البلوغ إلى ثلاثين سنه و ما بينهما كهل» فالشيخ فوق الكهل» و الجمع 
شيوخ و أشياخ. 


و شيخان بالكسر و المشيخه اسم جمع الشيخ و الجمع المشايخ» و فى الصحاح جمع الشيخ شيوخ و أشياخ و شيخه و شيخان و 
مشيخه و مشايخ و شيوخاء بالمد. 


باب ما أوله الصاد 
(ضخخ) 


قوله تعالى: فإذا جاءت الصاخه [ 0/0] بتشديد الخاء يعنى القيامه» فإنها تصخ الأسماع أى تقرعها و تصمهاء يقال رجل أصخ 


إذا كان لا يسمع. 

(صرخ) 

قوله تعالى: ما أنا بمصرخكم 70٠[‏ 3 !]| أى مغيثكم. 

و يستصرخه: يستغيث به. 

و المصرخ: المغيث. 

و الصريخ: المغيث و المستغيث من الأضداد. 

قوله: يستصرخون فيها أى يتصارخون فيهاء و هو يفتعلون من الصراخ و هو الصياح باستغاثه و جد و شله. 
و فى الدعاء يا صريخ المستصرخين 

أى يا مغيث المستغيثين» تقول استصرخته فأصرخنى: أى استغثت به فأغاثنى» فهو صريخ أى مغيث. 
و مصرخ على القياس. 

و صرخ يصرخ من باب قتل صراخا فهو صارخ. 

و صريخ: إذا صاح. 

و منه الحديث البومه الصارخه من الشؤم للمسافر 

و صرخ فهو صارخ: إذا استغاث. 

والصراخ بالضم: الصوت. 

و التصرخ: تكلف الصراخ. 

و فى الحديث: كان يقوم من الليل إذا سمع صوت الصارخ 

يعنى بذلكك الديكك لأنه كثير الصراخ بالليل. 

(صمخ) 


صماخ الأذن بالكسر: الخرق الذى يفضى إلى الرأس و هو السميع» و قيل هو الأذن نفسهاء و الجمع أصمخه مثل سلاح و أسلحه. 


و فى الصحاح الصملاخ و الصملوخ: وسخ الأذن. 

وضرب الله على أصمختهم هى جمع صماخ أى أنامهم. 

باب ما أوله الضاد 

(ضمخ) 

التضمخ بالطيب: التلطخ به و الإكثار منه حتى كاد يقطر 

باب ما أوله الطاء 

(طبخ) 

الطبيخ: ما يطبخ على النار» يقال طبخت اللحم من باب قتل إذا نضجته بمرق. 
و المطبخ بالفتح: موضع الطبخ. 

باب ما أوله الفاء 

(فتخ) 

فتخ أصابع رجليه فتخا: ثناها و لينها. 

و رجل أفتخ: إذا كان عريض الكف و القدم مع اللين. 

و الفتخه - بالتحريكك -: حلقه من فضه لا فص فيهاء فإذا كان فيها فص فهو خاتم - قاله الجوهرى. 
(فخخ) 

فى الحديث تجرد الصبيان من فخ 


هو بفتح أوله و تشديد ثانيه: بثر قريبه من مكه على نحو من فرسخ, و ذلك رخصه لمن حج على طريق المدينه» فلو حج على 
غيره فالتحريكك من موضع الإحرام. 


و يوم فخ كان أبو عبد الله الحسين بن على بن الحسن ابن عم موسى الكاظم عليه السلام دعا إلى نفسه و قد 
قال موسى بن جعفر حين ودعه يا بن عم إنكك مقتول فأجد الضراب فإن القوم فساق 


فقتل بفخ كما أخبر به عليه السلام. 


و الفخ: آله يصطاد بها. 

و منه فانصب له فخكك 

والجبع فذاح يال سهم وسهام: 

(فرخ) 

فى حديث المحرم فإن قتل فرخا فعليه كذا 


الفرخ ولد الطائر و الأ-نثى فرخه؛ و جمع القله أفرخ و أفراخ؛ و الكثير فراخ» و منه فتسحر بفراخ» و قد يستعمل الفرخ فى كل 


صغير من الحيوان و النبات. 

و فى الخبر نهى عن بيع الفروخ بالكيل من الطعام؛ قيل المراد بالفروخ الفروخ من السنبل و هى ما استبان و انعقد حبه. 
و أفرخ الحب: إذا تهيأ للانشقاق. 

و ما ذكر فى قول على عليه السلام من أن الشيطان قد باض و فرخ فى صدورهم 

فعلى الاستعاره» أى اتخذها مقرا و مسكنا لا ينفك عنهم. 


و أفرخ فؤاده: إذا خرج روعه و انكشف عنه الفزع كما تفرخ البيضه إذا انفلقت عن الفرخ فخرج منهاء و هو مثل ليفرخ روعكك 
أى ليذهب فزعكك. 


(فرسخ) 

الفرسخ بفتح السين فارسى معرب و قدر بثلاثه أميال. 

(فرفخ) 

فى الحديث ليس على وجه الأرض بقله أشرف من الفرفخ. 

و فيه الفرفخ الرجله 

معرب يريهن أى عريض الجناح. 

و فيه عنهم عليهم السلام سموها بنو أميه البقله الحمقاء بغضا لنا و عداوه لفاطمه 


(فسخ) 


فسخ الشىء: نقضه» تقول فسخت البيع و فسخت العزم أى نقضتهما. 

و فسخت النكاح فانفسخ: أى انتقض. 

و فسخت العود فسخا من باب نفع: إذا أزلته عن موضعه بيدكك. 

و مثله فسخت يده أفسخها فسخا. 

وتفسخت الفاره بالماء: تقطعت 

(فضخ) 

مسجد الفضيخ هو مسجد من مساجد المدينه. 

روى أن فيه ردت الشمس لأمير المؤمنين عليه السلام. 

قال الراوى: قلت لم سمى الفضيخ؟ قال: النخل يسمى فضيخا فلذلكك يسمى الفضيخ 
و الفضيخ: عصير العنب و شراب يتخذ من البسر وحده من غير أن تمسه النار. 

و الفضخ: كسر الشى ء الأجوف» مصدر من باب نفع و منه فضخت رأسه بالحجاره. 
(فوخ) 

فاخت منه ريح طيبه تفوخ و تفيخ مثل فاحت - قاله الجوهرى. 

باب ما أوله الكاف 

(كرخ) 

الكرخ كرخان كرخ سامراء و كرخ بغداد. 

و إبراهيم الكرخى منسوب إلى أحدهما. 

(كشخ) 


الكشخان و القرفان» قال تغلب نقلا عنه: لم أر لهما فى كلام العرب معنىء و معناهما عند العامه مثل الديوث أو قريب منه» و قيل 


الكشخان من قذى بالأخوات و القرفان من قذى بالبنات. 


وقد سبق الكلام فيهما. 


(كمخ) 

الكامخ بفتح الميم و ربما كسرت: الذى يؤتدم به معربء و الجمع كوامخ. 
و منه لا بأس بكواميخ المجوس 

وفى الحديث لا بأس بتقليد السيف فى الصلاه فيه الغراء و الكيمخت 
بالفتح فالسكون و فسر بجلد الميته المملوح؛ و قيل هو الصاغرى المشهور. 
و كمخ بأنفه: إذا تكبر. 

(كوخ) 

الكوخ بالضم: بيت من قصب بلا كوه و الجمع أكواخ. 

باب ما أوله اللام 

(لبخ) 

فى الحديث من بات و فى جوفه سبع ورقات من الهندباء أمن من لبخ ليلته 
أى من مكروهها. 

(لطخ) 

لطخه لطخا فتلطخ: أى لوثه فتلوث. 

و منه لطخ ثوبه بالمداد من باب نفع. 

و لطخ الخلوق من هذا الباب. 

وفى الحديث مما أصابهم من لطخ أصحاب اليمن 

و فى السماء لطخ من سحاب: أى قليل منه. 

وشىء ملطخ بتشديد الطاء فيه لطخ. 

باب ما أوله الميم 


(مخخ) 


المخ: الذى يكون فى العظمء و ربما سموا الدماغ مخا. 


و منه الدعاء سجد لكك مخى و عصبى 


و مخ كل شىء: خالصه. 


وفى الحديث الدعاء مخ العباده 


لأنه أصلها و خالصها لما فيه من امتثال أمر الله تعالى بقوله: ادعونى أستجب لكم و لما فيه من قطع الأمل عما سواه. و لأنه إذا 
رأى نجاح الأمور من الله قطع نظره من سواه و دعاه لحاجته و هذا هو أصل العباده» و لأن الغرض من العباده الثواب عليها و هو 
المطلوب بالدعاء. 


(مرخ) 
فيه ذكر المريخ على فعيل؛ و هو نجم من الخنس فى السماء الخامسه. 


و فى حديث سليمان بن خالد قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الحر و البرد مم يكونان؟ فقال لى: إن المريخ كوكب حار 
وزحل كوكب بارد فإذا بدا المريخ فى الارتفاع انحط زحل و ذلك فى الربيع» فلا يزالان كذلكك كلما ارتفع المريخ درجه 
انحط زحل درجه ثلاثه أشهر حتى ينتهى المريخ فى الارتفاع و ينتهى زحل فى الهبوطء فيجلو المريخ فى الارتفاع و ينتهى زحل 
فى الهبوط فلذلكك يشتد الحرء فإذا كان آخر الصيف و أول الخريف بدا زحل فى الارتفاع و بدا المريخ فى الهبوط» فلا يزالان 
كذلك كلما ارتفع زحل درجه انحط المريخ درجه حتى ينتهى المريخ فى الهبوط و ينتهى زحل فى الارتفاع؛ فيجلو زحل و 
ذلكك فى أول الشتاء و آخر الخريف فلذلكك يشتد البرد» و كلما ارتفع هذا هبط هذا و كلما هبط هذا ارتفع هذاء فإذا كان فى 
الصيف يوم بارد فالفعل فى ذلك للقمر و إذا كان فى الشتاء يوم حار فالفعل فى ذلكك للشمس ثم قال عليه السلام: هذا تقدير 


العزيز العليم 


و أنا عبد رب العالمين 

(مسخ) 

المسخ: تحويل صوره إلى ما هو أقبح منهاء يقال مسخه الله قردا. 
وفى الحديث لا يجوز أكل شىء من المسوخ 


المسوخ كدروس و بخورء وهى كما جاءت به الروايه القرد و الخنزير و الكلب و الفيل و الذئب و الفاره و الضب و الأرنب و 
الطاووس و الدعموص و الجرى و السرطان و السلحفاه و الوطواط و العنقاء و الثعلب و الدب و اليربوع و القنفذ 


و يقال إن المسوخ جميعها لم تبق أكثر من ثلاثه أيام ثم ماتت و لم تتوالد و هذه الحيوانات على صورهاء سميت مسوخا على 
الاستعاره. 


و الله أعلم و فلان ممسوخ القلب» من المسخ و هو قلب الحقيقه من شىء إلى شىء. 
وفى الحديث يحول الله رأسه حمارا 

قيل معناه يجعله بليدا. 

وعن الخطابى: يجوز المسخ فى هذه الأمه فيجوز حمله على ظاهره. 
(ملخ) 

فى الخبر يملخ فى الباطل ملخا 

أى يمر فيه مرا سهلا. 

و ملخ فى الأرض: إذا ذهب فيها. 

و امتلخت الذراع: أى استخرجتها. 

باب ما أوله النون 

(نسخ) 


قوله تعالى: ما ننسخ من آيه أو ندسها نأت بخير منها أو مثلها ]1١2/7[‏ قال الشيخ أبو على: نسخ الآيه إزالتها بإبدال أخرى مكانها 
و إنساخها الأمر بنسخها و نسؤها تأخيرها و إذهابها لا إلى بدل و إنساؤها أن يذهب بحفظها عن القلوب و المعنى أن كل آيه 
تذهب بها على ما توجبه الحكمه و تقتضيه المصلحه من إزاله لفظها و حكمها معا أو من إزاله أحدهما إلى بدل أو لا إلى بدل 


نأت بخير منها للعباد» أى بلآيه العمل بها أحوز للثواب أو مثلها فى ذلكك. 
قوله: إنا كنا نستنسخ ما كنتم تعملون [19/68] أى نثبت ما كنتم تعملونء أو نأخذ نسخته. 


نقل أن الملكين يرفعان عمل الإنسان صغيره و كبيره فيثبت الله له ما كان من ثواب أو عقاب و يطرح منه اللغو نحو هلم و اذهب 
و تعال. 


و النسخ: الإزاله» و منه الحديث شهر رمضان نسخ كل صوم 

أى أزاله» يقال نسخت الشمس الظل: أى أزالته. 

و نسخت الكتاب من باب نفع و انتسخته و استنسخته أى نقلته. 

و نسخ الآيه بالآيه: إزاله حكمها بهاء فالأولى منسوخه و الثانيه ناسخه. 

وفى الحديث أمر النبى صلى الله عليه و آله مثل القرآن ناسخ و منسوخ 

قوله ناسخ هو خبر ثان أو خبر مبتد محذوف أى بعضه ناسخ و بعضه منسوخ. 


و النسخ الشرعى: إزاله ما كان ثابتا من الحكم بنص شرعىء و يكون فى اللفظ و فى الحكم أو فى أحدهما سواء فعل كما هو فى 
أكثر الأحكام أو لم يفعل» و هو فى القرآن و الحديث النبوى إجماعى من 


أهل الإسلام, و آيه القبله و العده و الصدقه و الثبات تشهد لذلككء وقد ينسخ من الكتاب التلاوه لا الحكم كآيه الشيخ و 
الشيخه إذا زنيا فارجموهما البته نكالا من الله» فإن حكمها باق و هو الرجم إذا كانا محصنين» و بالعكس كاآيه الصدقه و الثبات و 
هما معا كما 


فى الخبر المرويى عن غائشه أنه كان فى القرآن عشر رضعات محرمات 

و بالأشق كعاشوراء بشهر رمضان. 

و تناسخ الأزمنه و القرون: تتابعها و تداولهاء لأن كل واحد ينسخ حكم ذلك الثبوت و يغيره إلى حكم مختص هو له. 
و التناسخ الذى أطبق على بطلانه المسلمون هو ما مر فى روح من تعلق الأرواح إلى آخر ما ذكر هناكك. 


قال الفخر الرازى نقلا عنه: إن المسلمين يقولون بحدوث الأرواح و ردها فى الأبدان لا فى العالم» و التناسخيه يقولون بقدمها و 
ردها إليها فى هذا العالم و ينكرون الآخره و الجنه و النار و إنما كفروا من هذا الإنكار. 


و التناسخ فى الميراث: أن يموت ورثه بعد ورثه و أصل الميراث قائم لم يقسمء فلا تقسم على حكم الميت الأول بل على حكم 
الثانى و كذا ما بعده. 


(نضخ) 

قوله تعالى: فيهما عينان نضاختان [22/20] أى فوارتان بالماء. 

و النضخ بالخاء المعجمه أكثر من النضح بالمهمله كما مرء فهو أبلغ. 

و منه نضخت الثوب من بابى ضرب و نفع: إذا بللته. 

وانتضخ الماء: رشش. 

وغيث نضاخ: أى غزير. 

(نفخ) 

قوله تعالى: و نفخت فيه من روحى ]19/1١8[‏ و معناه أحييته» إذ ليس ثم نفخ و لا منفوخ فيه و إنما هو تمثيل. 
قوله: و نفخ فى الصور [44/18] قيل هو من قبيل النفخ فى الزق و النفخ فى النار. 

قوله: ثم نفخ فيه أخرى [68/9] قيل النفخه الأولى نفخه الإماته و الثانيه نفخه الإحياء. 


و روى عن على بن إبراهيم بإسناده إلى نوير بن أبى فاخته عن على بن الحسين عليه السلام قال: سئل عن النفختين كم بينهما؟ 


قال: ما شاء الله. فقيل له: فأخبرنى يا بن رسول الله صلى الله عليه و آله كيف ينفخ فيه؟ فقال: أما النفخه الأولى فإن الله يأمر 
إنتراف فيفط إلن الدذنياو معة الضوؤوو للضوى رأتن واد وط كان ومن طوف كا رواش متهما ما'نين السنناء و الأرمن فال: 
فإذا رأت الملائكه إسرافيل و قد هبط إلى الأرض و معه الصور قالوا: قد أذن الله فى موت أهل الأرض و فى موت أهل السماء. 
قال: فيهبط إسرافيل بحضره بيت المقدس و يستقبل الكعبه [فإذا رأوه أهل الأرض. قالوا أذن الله فى موت أهل الأرض. قال]: 
فينفخ فيه نفخه فيخرج الصوت من الطرف الذى يلى الأرض فلا يبقى فى الأرض ذو روح إلا صعق و ماتء و يخرج الصوت من 
الطرف الذى يلى السماء فلا يبقى فى السماء ذو روح إلا صعق و مات إلا إسرافيل [فيمكثون فى ذلكك ما شاء 


الله] قال: فيقول الله لإسرافيل يا إسرافيل مت فيموت» فيمكثون فى ذلكك ما شاء الله ثم يأمر الله السماوات فتمور مورا و يأمر 
الجبال فتسير سيراء و هو قوله: يوم تمور السماء مورا و تسير الجبال سيرا [4/87] يعنى يبسط و تبدل الأرض غير الأرض ]58/١5[‏ 


يعنى بأرض لم ت 


كتسب عليها الذنوب بارزه ليس عليها جبال و لا نبات كما دحاها أول مره» و يعيد عرشه على الماء كما كان أول مره مستقلا 
بعظمته و قدرته. قال: فعند ذلكك ينادى الجبار بصوت من قبله جهروى يسمع أقطار السماوات و الأرض لمن الملكك اليوم فلم 
يجبه مجيب» فعند ذلكك يقول تعالى مجيبا لنفسه لله الواحد القهارء أنا قهرت الخلائق كلهم فأمتهم, [أنى أنا الله] لا إله إلا أنا 
وحدى لا شريكك لى ولا وزير لىء أنا خلقت خلقى و أنا أمتهم بمشيتى و أنا أحييهم بقدرتى. قال: فينفخ الجبار نفخه فى الصور 
فيخرج الصوت من إحدى الطرفين الذى يلى السماوات فلا يبقى فى السماوات أحد إلا حيى و قام كما كان و يعودون حمله 
العرش و تحضر الجنه و النار و يحشر الخلائق للحساب. قال: فرأيت على بن الحسين عليه السلام يبكى عند ذلكك بكاء شديدا 


و فى الحديث نهى عليه السلام عن النفخ فى الشراب 
و علل بأنه يبذر من ريقه فيقع فيه فربما شرب من بعده غيره فيتأذى منه. 

و فى المكارم النفخ فى الطعام يذهب البركه. 

و نفخ الشيطان: وسوسته. 

و منه: أعوذ بكك من نفخه 

و افك راهن الات 

و فى الحديث يكره ثلاث نفخات: فى موضع السجود, و على الرقى, و على الطعام الحار 
و لعل العله غير خفيه. 


وانتفخ الشىء: إذا علاء و منه انتفخ النهار 


انتفخت الميته علا جلدها عن العاده كالورم. 

ورجل منتفخ: أى سمين. 

وفى حديث على عليه السلام ما بقى من بنى هاشم نافخ ضرمه 

أى أحد لأن النار ينفخها صغير و كبير و ذكر و أنثى. 

و المنفاخ بالكسر: الذى ينفخ به. 

و نفخه فانتفخ: أى علا. 

(فوخ) 

أنخت الجمل فاستناخ: أى أب ركته فبركك. 

و مثله أناخ الرجل الجمل إناخه فاستناخ. 

و مناخ ركاب: موضع إناخه الركاب. 

و تنوخ بتخفيف النون حى من اليمن. 

باب ما أوله الواو 

(وبخ) 

فى الحديث أن الله سن من المنافقين توبيخا للمنافقين 

أى تهديدا لهم و تأنيباء من قولهم وبخه توبيخا: إذا لامه و هدده على عدم الفعل. 
(وسخ) 

فى الحديث الصدقه أوساخ الناس 

الأوساخ جمع الوسخ أعتين الدرنء» يقال وسخ الثوب كوجل يوسخ و توسخ واتسخ كله بمعنى. 
باب ما أوله الياء 


(يفخ) 


اليافوخ بالياء المثناه التحتانيه و بعد الياء فاء و قبلها ألف ثم واو و فى آخره خاء معجمه: هو الموضع الذى يتحركك من رأس 
الطفل إذا كان قريب العهد فى الولاده. 


وفى بعض كتب أهل اللغه اليافيخ و اليافوخ: أعلى الدماغ؛ و جمعه يآفيخ كمصابيح. 
و منه حديث على عليه السلام أنتم لها ميم العرب و يآفيخ الشرف 

يريد أنتم الأشراف الأعلون. 

كتاب الدال 

باب ما أوله الألف 

(أبد) 

فى حديث الحج: قال له سراقه بن مالكك: أ رأيت متعتنا هذه لعامنا هذا أم للأبد؟ قال: لا بل لأبد الآبد 
أى هذه لآخر الدهرء و الأبد: الدهر و الجمع آباد مثل سبب و أسباب. 

والأبد: الدهر الطويل الذى ليس بمحدود. 

و إذا قلث لا أكلمه أبدا فالأبد هو من لدن تكلمت إلى آخر عمركك. 

و التأبيد: التخليد, و منه اعمل لدنياك كأنكك تعيش أبدا 

أى مخلدا إلى آخر الدهر. 

و الأبد: الدوام؛ و منه يجزى التحرى أبدا: أى دائما. 

و أبد يأبد بالكسر أبودا: أقام به. 

(أجد) 

فى الدعاء الحمد لله الذى أجدنى بعد ضعف 

أى قوانى بعده. 

و قولهم ناقه أجد أى قويه. 


(أحد) 


قوله تعالى: قل هو الله أحد ]١/١١7[‏ أى واحدء فأبدل الواو همزه و حذفت الثانيه. 


وقيل أصل أحد وحد فأبدلت الهمزه من الواو المفتوحه كما أبدلت من المضمومه فى قولهم وجوه و أجوه و من المكسوره 
كوشاح و إشاح. و لم يبدلوا من المفتوحه إلا فى حرفين أحد و امرأه أناه من الونى و هو الفتور. 


وقيل أحد بمعنى أول كما يقال يوم الأحد. 


قيل سبب نزول قل هو الله أحد هو أن اليهود جاءوا إلى الرسول صلى الله عليه و آله فقالوا له: ما نسبه ربكك؟ فأنزل الله قل هو الله 
أحد إلى آخرهاء فأحد فى قل هو الله أحد بدل من الله لأن النكره تبدل من المعرفه» كما فى قوله تعالى لنسفعا بالناصيه ناصيه 


كاذبه و معنى أحد أحدى النعت 
اا مره شماه طلم مارو لات دول ا 
و فى روايه ابن عباس قل هو الله أحد يعنى غير مبعض و لا مجزا ولا يقع عليه اسم العدد و لا الزياده و لا النقصان 


و الأحد من أسمائه تعالى و هو الفرد الذى لم يزل وحده و لم يكن معه آخرء و هو اسم بنى لنفى ما يذكر معه من العدد. تقول 


ساون عدن 
و الأحد بمعنى الواحدء وهو أول العذةء تقول أحد و اثنان و أحد عشر و إحدى عشره. 


قال الجوهرى: و أما قولهم ما فى الدار أحد فهو اسم لمن يصلح أن يخاطبء يستوى فيه الواحد و الجمع و المؤنثء قال تعالى 
لسع كاد مق الساء و قال 


فما منكم من أحد عنه حاجزين. 

وأحده و وحده كما يقال ثناه و ثلثه. 

و الأحد: أحد أيام الأسبوع؛ و جمعه الآحاد. 
وتمنه الحذيك انرا أخل الجن 

أى شره. 


و أحد بضمتين: جبل معروف على ظهر مدينه الرسول صلى الله عليه و آله» و بقربه كانت الوقعه التى قتل فيها حمزه عم النبى 
صلى الله عليه و آله و قبره هناكك. 


(أدد) 

قوله تعالى: لقد جئتم شيئا إدا [89/14] أى منكرا عظيماء من الأد و هو الشىء المنكر العظيم. 

وفى حديث على عليه السلام رأيت رسول الله صلى الله عليه و آله فى المنام فقلت: ما أصبت من الإدد و الإود 
الإدد بكسر همزه جمع إده بكسرها و تشديدها: الدواهى العظام؛ و الإود العوج. 

و أد أبو قبيله» و هو أد بن طائحه ابن إلياس بن مضر. 

و أدد أبو قبيله من اليمن» و هو أدد بن زيد بن كهلان بن سبا بن حمير - قاله الجوهرى. 


وفى حديث الباقر عليه السلام لم يزل بنو إسماعيل ولاه البيت يقيمون للناس حجهم و أمر دينهم يتوارثونه كابرا عن كابر حتى 
كان زمن عدنان بن أدد فطال عليهم الأمد فقست قلوبهم و أفسدوا و أحدثوا فى دينهم و أخرج بعضهم بعضاء فمنهم من خرج 
فى طلب المعيشه و منهم من خرج كراهيه القتال» و فى أيديهم أشياء كثيره من الحنيفيه - يعنى سنه إبراهيم - من تحريم 
الأمهات و البنات و ما حرم الله فى النكاح, إلا أنهم كانوا يستحلون امرأه الأب و ابنه الأخت. و الجمع بين الأختين» و كان فيما 
بين إسماعيل و عدنان بن أدد موسى عليه السلام 


(أزد) 
فى حديث السواك لما دخل الناس فى الدين أفواجا أتتهم الأزد أرقها قلوبا و أعذبها أفواها 
والأزد هم ولد الأزد بن الغوث أبو حى من اليمن. 


و الازد أزد شئوه و عمان. 


ع 


(أسد) 

الأسد معروق» و سمى أسدا لقوقه, 

هرد اشتاسك المبقة إذا قو 

و أسد جد أمير المؤمنين عليه السلام لأمه فاطمه. 

و جمع أسد أسود و أسد و أسد و آسد و آساد مثل أجبل و أجبالء و الأنثى أسده. 

و للأسد أسماء كثيره ذكرها فى حياه الحيوان. 

و عن ابن خالويه للأسد خمسمائه اسم و صفه. و زاد عليه على بن القاسم اللغوى مائه و ثلاثين اسما. 


قال أصحاب الكلام فى طبائع الحيوان: إن الأنثى لا تضع إلا جروا واحدا تضعه لحما ليس فيه حس و لا حركه. فتحرسه كذلكك 


ثلاثه أيام ثم يأتى بعد ذلكك أبوه فينفخ فيه المره بعد المره حتى يتحركك و يتنفس و تنفرج أعضاؤه و تتشكل صورته؛ ثم تأتى 
أمه فترضعه و لا تفتح عيناه إلا بعد سبعه أيام» فإذا مضت عليه سته أشهر كلف الاكتساب لنفسه بالتعليم. 


قالوا: و للأسد من الصبر على الجوع و قله الحاجه إلى الماء ما ليس لغيره من السباع, و لا يأكل من فريسه غيره» و إذا شبع من 
فريسه تركها و لم يعد إليهاء ولا يشرب من ماء ولغ فيه كلب - كذا فى حياه الحيوان. 


(أفد) 

أفد كفرح: أسرع و أبطأ ضد - قاله فى القاموس. 
وأفد أيضا: أزف و دنا كاستأفد» فهو أفد على فعل. 
و الأفد محركه: الأجل و الأمد. 


(اكد) 


التأكبد لغه فى التوكبدء و معناه الثقويه» وهو عند النحاه نوعاق: تفظى .وهو إعاده الأول بلفظه نحو جاء زيد زيدة ومنه قول 
المؤذن الله أكبر. 


الله أكبر. 


(أمد) 


قوله تعالى: فطال عليهم الأمد [19/81] الأمد هو نهايه البلوغ؛ و جمعه آماد, يقال بلغ أمده: أى بلغ غايته. 


واعن الراغب الأمد والأبد متقاريان: لكن الأبذ عباره عن هده الزمان الى ليس لها حد محدود ولا يتقيد قلا يقال أبدا كذاء و 
الأمد مده مجهوله إذا أطلق و ينحصر نحو أن يقال أمد كذاء و الفرق بين الزمان و الأمد أن الأمد يقال باعتبار الغايه و الزمان عام 


فى المبد! و الغايه» و لذلكك قال بعضهم المدى و الغايه متقاربان. 

قوله: أمدا بعيدا [/0"] أى مسافه واسعه و فى حديث وصفه تعالى لا أمد لكونه و لا غايه لبقائه 
قيل أى لا أول. 

وفى الدعاء جعلت له أمدا محدودا 

أى منتهى ينتهى إليه. 

و أمك أمذا عضر يات لعن: غفي. 

وآمد بلد فى الثغور - قاله الجوهرى. 

(أود) 

قوله تعالى: و لا يئوده حفظهما [188/7] أى لا يثقله و يشق عليه» من قولهم أودنى الشىء أو الحمل يثودنى أودا: أى أثقلنى. 
ومن كلامهم وما آدك فهو لى آثد أى ما أثقلكك فهو لى مثقل. 

و الأود بالفتح: القوه. 

و الأود أيضا: العوج. 

وأود الشىء بالكسر يأود أودا: أى اعوج. 

و تأود: تعوج. 

و أقام أوده: أى عوجه. و منه يقيم إودكم أى اعوجاجكم. 

و مثله أقم بهم أودى أى اعوجاجى. 

و المعنى أصلح بهم شأنى و اكشف بهم غمى و نظائره. 


(أيد) 


قوله تعالى: و أيدناه بو القدس [ "لام أى قويناه به و الأيد و الأد: القوه. 


قوله: ذا الأيد ]١1/8[‏ بغير ياء فيمن قرأ بذلكك. أى ذى القوه على العباده؛ و قيل ذى القوه على الأعداء لأنه رمى بحجر من 
مقلاعه صدر رجل فأنفذه من ظهره فأصاب آخر فقتله. 


و مثله قوله تعالى: ذو الأيد فى قراءه من قرأ بغير ياء» أى أولى القوه. 
و أيدته تأييدا: قويته و الفاعل مؤيد. 

وتأبة القى ع تقر 

و تقول أيدته تأييدا: قويته» و منه أيدك الله تأبيدا. 

وجل اد تشيد: أى قوض؛ 

باب ما أوله الباء 

(بجد) 


ذو البجادين من أصحاب النبى صلى الله عليه و آله» سمى بذلكك لأنه حين هاجر قطعت أمه يجادا لها قطعتين فارتدى بإحداهما 
واتتزر بالأخرع و البجادة الكساء من أكسيه العرت مخطط. 


و منه قوله: كبير أناس فى بجاد مزمل 
و بجده الأمر: باطنه و سرهء يقال هو عالم ببجده أمرك و ببجده أمركك بضم الباء و الجيم؛ أى بدخله أمركك و باطنه. 
و يقال للدليل الحاذق هو ابن بجدتها أى عالم بالأرض كأنه نشأ بها. 


و أبجد إلى قرشت و كلمن رئيسهم ملوكك مدين» وضعوا الكتابه العربيه على عدد حروف أسمائهمء هلكوا يوم الظله فقالت ابنه 
كلمن شعرا: كلمن هدم ركنى هلكه وسط المحله 


قال فى القاموس, 


وفى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال تعلموا تفسير أبجد فإن فيه الأعاجيب كلهاء ويل لعالم جهل تفسيره فقيل: يا 
رسول الله صلى الله عليه و آله ما تفسير أبجد؟ فقال: أما الألف فآلاء الله و أما الباء فبهاء الله» و أما الجيم فجنه الله و جلال الله و 


جمال الله و أما الدال فدين الله» و أما هوز فالهاء الهاويه فويل لمن 


هوى فى النارء و أما الواو فويل لأهل النارء و أما الزاء فزاويه فى النار فنعوذ بالله مما فى الزاويه يعنى زوايا جهنم و أما حطى 
فالحاء حطوط الخطايا عن المستغفرين فى ليله القدر و ما نزل به جبرئيل مع الملائكه إلى مطلع الفجرء و أما الطاء فطوبى بهم و 
حسن مآب و هى شجره غرسها الله تعالى و إن أغصانها لترى من وراء سور الجنه تنبت الحلى و الحلل متدليه على أفواههم, و أما 
الياء فيد الله فوق خلقه, و أما كلمن فالكاف كلام الله لا تبديل لكلمات الله و لن تجد من دونه ملتحداء و أما اللام فإلمام أهل 
الجنه بينهم فى الزياره و التحيه و السلام و تلاسوم أهل النار فيما بينهم» و أما الميم فملكك الله الذى لا يزول و دوام الله الذى لا 


يفنى» و أما النون فنون و القلم و ما يسطرون و القلم قلم من نور و كتاب من نور و لوح من نور الله م 


حفوظ يشهده المقربون و كفى بالله شهيدا ذكر ذلك كله فى معانى الأخبار إلى قوله قرشت فقال فيه قرشهم فحشرهم و نشرهم 
إلى يوم القيامه فقضى بينهم بالحق 


و لعله اكتفى فى تفسير باقى الحروف على ما فسر فى حروف الهجاء. 

و الله أعلم. 

(بدد) 

فى الحديث لم نجد لكك بدا من كذا 

أى لم نجد لكك مخلصا منه بدون فعله» يقال لا بد لكك من كذا: أى لا فراق لكك منه و لا محيد عنه. 
ولا يعرف استعمال لها إلا مقرونا بالنفى. 

وبدت الشىء بدا - من باب قتل - فرقته» و استعمل مبالغه و تكثيرا. 

و بدد الله عظامه يوم القيامه: فرقها. 


وفى الدعاء على 


الكافرين و المنافقين و اقتل أعداءهم بددا 


بكسر الباء جمع بده و هى الحصه و النصيبء أى اقتلهم حصصا مقسمه لكل واحد منهم حصته و نصيبه؛ و يروى بالفتح أى 


متفرقين بالقتل واحدا بعد واحد. 

واشمل مندة؛ أي عتفرق» من ده الفى ‏ تفرة: 

وما لكك به بدد و بده: أى ما لكك به طاقه. 

وأسقد «الآمرة اتقره يه عن غير شار كقووامنه يقال 

من استبد برأيه ضل أو هلكك 

(برد) 

قوله تعالى: من جبال فيها من برد [777؟] قيل من هنا زائده» و التقدير و تنزل من السماء من جبال فيها برد. 

و البرد: شى ء ينزل من السحاب يشبه الحصىء و يسمى حب الغمام و حب المزنء قيل و إنما سمى بردا لأنه يبرد وجه الأرض. 


قوله: لا يذوقون فيها بردا و لا شرابا [1//8] يريد النوم و الماء - قاله الشيخ أبو على نقلا عن ابن عباس و قيل لا يذوقون فى 


جهنم بردا ينفعهم من حرها و لا شرابا ينفعهم من عطثها و البرد: خلاف الحر. 
كما أن البروده خلاف الحراره. 

و برد الماء كنصر و كرم بروده: سكنت حرارته. 

وعيكن ارق اف هت ف 

وفى الحديث أبردوا بالصلاه فإن شده الحر من قوح جهنم 


قيل هو من الإبراد الذى هو انكسار الوهج و الحرء أعنى الدخول فى البرد» و المعنى صلوها فى أول وقتها من برد النهار أوله» و 
عو الآقرت لأن السلادعما امو لادان فععلياة اللتحافكله علييا. 


و مثله الحديث إن المؤذن يأتى النبى صلى الله عليه و آله فى الحر فى صلاه الظهر فيقول له رسول الله صلى الله عليه و آله أبرد 


أبرد 
يعنى عجل عجل. 


قال الصدوق رحمه الله: و أخذ ذلكك من التبريد يعنى الدخول فى 


البرد» لأن من عجل بصلاته فى أول وقتها فقد سلم من الوهج و الحر قيل و هذا أولى من حمل أبرد أبرد على التأخير لمنافاته 
المحافظه على الصلاه و تعجيلها أول الوقت. 


و فيه أفضل الصدقه إبراد كبد حرى 

أى تبريد وهجها و حرارتها. 

و فيه الصوم فى الشتاء الغنيمه البارده 

أى التى لا تعب فيها ولا نصب و العرب تصف سائر ما يستلذ بالبروده» و يشهد لذلكك 

قوله عليه السلام من وجد برد حبنا على قلبه فليحمد الله 

أراد لذاذه حبناء و المعنى أن الصائم فى الشتاء يحوز الأجر من غير أن يمسه العطش أو تصيبه لذعه الجوع. 
وفيه إذا نظر أحدكم امرأه فليأت زوجته فإن فى ذلكك برد ما فى نفسه 

روى بالموحده من البرد» أى إنه يبرد له ما تحركت به نفسه من حد شهوه الجماع» أى يسكنه و يجعله باردا. 
وفيه لا تبرد للوارث على ظهركك 


قيل معناه لا تشقى و يسعد غيركء يفسره قوله عليه السلام إنما أنت جامع لأحد رجلين: إما رجل عمل بطاعه الله فيسعد بما 
شقيت» و إما رجل يعمل فيه بمعصيه الله فشقى بما جمعت له و ليس من هذين أحد بأن تؤثره على نفسكك و لا تبرد له على 
ظهركك 


و فى الدعاء اللهم اجمع بيننا و بين محمد صلى الله عليه و آله فى برد العيش 

أى فى طيب العيش. 

و بردت الشىء تبريداء و لا يقال أبردته إلا فى لغه رديه - قاله الجوهرى. 

والبرد بالضم فالسكون: ثوب مخططه و قد يقال لغير المخطط أيضاء و جمعه برود و أبراد» و منه 
الحديث الكفن يكون برداء فإن لم يكن بردا فاجعله كله قطنا 

و البرده: كساء أسود مربع فيه صغر يكتسيه الأعراب. 


وابو برده من 


كنى الرجالء و منه أبو برده بن قيس الأشعرى أخو موسى الأشعرى اسمه عامر بن قيس بن سليم. 

و برده اسم أحد الأوصياء الذى انتقلت منه الوصيه إلى محمد صلى الله عليه و آله. 

و بريد مصغرا: اسم رجل. 

و البريد بالفتح على فعيل أربعه فراسخ اثنا عشر ميلاء و روى فرسخين سته أميال» و المشهور الذى عليه العمل خلافه. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام البريد ما بين ظل عير إلى فى ء وعير ذرعته بنو أميه ثم جزوه اثنى عشر ميلا فكان كل 
ميل ألفا و خمسمائه ذراع و هو أربعه فراسخ 


وفى الحديث حرم رسول الله صلى الله عليه و آله من المدينه بريد فى بريد 
و مثله الحرم بريد فى بريد 


و حينئذ فيكون طول الحرم أربعه فراسخ و عرضه كذلكك, و هو من جانب مكه الشرقى أكثر من الغربى» لأن إشراق نور الحجر 
كان أكثر إلى جانب المشرق. 


والبريد: الرسولء و منه الحمى بريد الموت 


و فى الفائق و غيره: البريد فى الأصل البغل؛ و هى كلمه فارسيه و أصلها بريده دم أى محذوف الذنبء لأن بغال البريد كانت 


محذوفه الأذناب» فأعربت الكلمه و خففت ثم سمى الرسول الذى يركبه بريداء ثم سميت المسافه به» و الجمع برد بضمتين. 
وفى الحديث: آخر العقيق بريد أو طاس 

لعله اسم موضع. 

و البردى بالفتح فالسكون نبات معروف فى العراق» و بالضم ضرب من أجود التمر. 


و البراده بالتشديد: السقايه» و سمى المبرد النحوى بذلكك لأنه كان يدرس بهاء و كنيه المبرد أبو العباس و كان فى زمن المتوكل 
والبردان: العصرانء و هما الغداه و العشى» يعنى طرفى النهار» و يقال ظلاهما و البردان بالتحريكك: موضع 


وفى الخبر البطيخ يقطع الإبرده 
00 الهمزه: 


عله معروفه من غلبه البرد و الرطوبه تفتر عن الجماع - قاله فى النهايه. 

وفيه كان يكتحل بالبرود 

وهو بالفتح: كحل فيه أشياء بارده. 

(برجد) 

البرجد: كساء غليظ - قاله الجوهرى و البراجد: الحوائط السبعه التى وصت بها فاطمه عليه السلام. 
(بعد) 

قوله تعالى: باعد بين أسفارنا [ع*/194١]‏ هو المباعده نقيض المقاربه. 


روى هو أن هؤلا-ء كان لهم قرى متصله ينظر بعضهم إلى بعض و أنهار جاريه و أموال ظاهره؛ فكفروها و غيروا ما بأنفسهمء 
فأرسل الله عليهم سيل العرم ففرق قراهم و أخرب ديارهم و أذهب أموالهم 


قوله: بعدت ثمود ]90/1١[‏ أى هلكتء يقال بعد بالكسر يبعد إذا هلكك, و بعد يبعد بالضم من البعد. 
قوله: رجع بعيد [ ]/8٠‏ قيل هذا البعيد يعنون البعث. 
قوله: ينادون من مكان بعيد ]5/5١[‏ قيل أى بعيد من قلوبهم و بعد: خلاف قبل. 


قال تعالى: و لله الأمر من قبل و من بعد [70/] أى قبل الفتح و بعده؛ و قد يكون بمعنى مع مثل قوله تعالى: عتل بعد ذلكك زنيم 
]١7/88[‏ أى مع ذلك. 


قوله: و الأرض بعد ذلك دحاها أى مع ذلكك, و قيل بعد على أصلها 

لما روى عن ابن عباس قال: خلق الله الأرض قبل السماء فقدر فيها أقواتها و لم يدحهاء ثم خلق السماء ثم دحا الأرض من بعدها 
قوله: فى شقاق بعيد ]81/5١[‏ قيل أى يتباعد بعضهم فى ميثاقه بعض. 

وفى الحديك أى قافن قضى بين اتح تأخطأً سقط أبعد من السماء و الارضن 


قبل يعنى سقط عن درجه أهل الثواب سقوط أبعد مما بين السماء و الأرضء فأبعد صضفه مصدرء أى سقوطا بعيد المبتد! و 


المنتهى. 


و مثله يهوى به أبعد ما بين المشرق و المغرب 


وفى الحديث من فعل كذا تباعدت عنه النار مسيره سنه 
قيل هو إشاره إلى يوم القيمه يوم العبور على الصراط و الورود على النار. 


أى إذا 


قدرت لى ذنبا و خطيئه فبعد بينى و بينه و اغفر لى خطاياى السالفه منى. 
وفى حديث الخلاء إذا أراد أحدكم قضاء الحاجه أبعد 
يعنى تباعد عن النظاره إليه. 


قال ابن قتيبه نقلا عنه: أبعد يكون لازما و يكون متعدياء فاللازم أبعك و دعن الننا لسع ثاعده واالشتعدي أبعداته و الأيعل 
خلاف الأقرب. و البعد نقيض القرب. 


و البعته الساقة: 
و بعده بالتشديد بمعنى أبعده؛ و استبعده نقيض استقربه. 
و تنح غير بعيد: أى كن قريبا. 


و بعد ظرف مبهم من ظروف الزمان لا يفهم معناه إلا بالإضافه لغيره» و هو زمان متراخ عن السابق» فإذا قرب منه قيل بعيده 
بالتصغيرء كما يقال قبل العصر فإذا قرب قيل قبيل العصر. 


وقد تكرر فى كلام الفصحاء أما بعد و هى كلمه تسمى فصل الخطابء يستعملها المتكلم إذا أراد الانتقال من كلام إلى آخر. 


قيل: أول من تكلم بها داود» و إليه الإشاره بقوله تعالى: و آتيناه الحكمه و فصل الخطاب يعنى أما بعد, و قيل أراد بفصل 
الخطاب البينه على المدعى و اليمين على المنكرء و قيل أول من قالها على عليه السلام لأنها أول ما عرفت من كلامه و خطبه؛ و 
قيل قيس بن ساعده الأيادى حكيم العربء لقوله: لقد علم الحى اليمانون أننى إذا قيل أما بعد أنى خطيبها 


أى خطيب أما بعد و معناها مهما يكن من شىء بعد كذا فكذا. 
(بغدد) 


بغداد اسم البلده المشهورهء تذكر و تؤنثء و الدال الأولى مهمله و فى الثانيه لغات ثلاث: دال مهمله و هو الأكثرء و نونء و ذال 
معجمه قال فى المصباح و هى إسلاميه و بانيها المنصور أبو جعفر عبد الله بن 


محمد بن على ابن عبد الله بن العباس ثانى الخلفاء العباسيين» بناها لما تولى الخلافه بعد أخيه السفاح و كانت ولايه المنصور 


المذكور فى ذى الحجه سنه ست و ثلاثين و مائه و توفى فى ذى الحجه سنه ثمان و خمسين و ماثه. 
(بلد) 
قوله تعالى: و البلد الطيب يخرج نباته بإذن ربه [88/7] الآيه. 


قال المفسر: معناه و الأسرض الطيب ترابه يخرج نباته أى زرعه خروجا حسنا ناميا زاكيا من غير كد و لا عناء بإذن ربه بأمر الله 
تعالى و الذى خبث لا يخرج إلا نكدا أى الأرض السبخه التى خبث ترابها لا يخرج ريعها إلا شيئا قليلا قوله: و هذا البلد الأمين 
[90/"] قال الشيخ أبو على: يعنى مكه البلد الحرام يأمن فيه الخائف فى الجاهليه و الإسلام فالأمين يعنى المؤهن يؤمن من 
يدخله - كذا رواه عن موسى بن جعفر عليه السلام و البلد يذكر و يؤنثء و الجمع بلدان. 


و البلده: البلد» و الجمع بلاد مثل كلبه و كلاب. 


و يطلق البلده و البلا-د على كل موضع من الأسرض عامرا كان أو غفلاءء و'مته قوله تفال ؛ إلى يلد ميت [هسية] أى إلى أرضص 
ليس فيها نبات و لا مرعى فيخرج ذلكك بالمطر فترعاه أنعامهم» فأطلق الموت على عدم النبات و المراعى» و أطلق الحياه على 
وجودهما. 


وفى الحديث أعوذ بكك من ساكنى البلد 


يريد بالبلد الأسرض التى هى المأوى للحيوان و الجن و إن لم يكن فيها بناء» و أراد بالساكنين الجن لأنهم سكان الأرض و بلد 
الرجل بالضم بلاده فهو بليد: إذا كان غير ذكى ولا فطن. 


و البلاده: نقيض النفاذ و المضى فى الأأمن. 


و منه الحديث أيها الناس إن 


التجلد قبل التبلد 

و لعل معناه أن الإنسان إذا تجلد و تصبر على الأمر وصل إلى الراحه التى هى عدم التبلد. 
والله أعلم. 

و إبراهيم بن أبى البلاد باللام المخففه و ألباء الموحده من رواه الحديث 

(ييد) 

و منه أبادهم الله أى أهلكهم. 

والبيداء: المفازه لا شىء بها. 

و البيد بالكسر جمع البيداء. 

والبيداء أرض مخصوصه بين مكه و المدينه على ميل من ذى الحليفه نحو مكه. كأنها من الإباده و هى الإهلاكك. 
و فى الحديث نهى عن الصلاه فى البيداء 

و علل بأنها من الأماكن المغضوب عليها. 

و فيه: أن قوما يغزون البيت فإذا نزلوا فى البيداء بعث الله إليهم جبرئيل فيقول بيداء أبيديهم 
أى أهلكيهم فتخسف بهم. 

واقيه البداء عن ذاث الحيش 


و فى آخر قلت: و أين حد البيداء؟ قال: كان جعفر إذا بلغ ذات الجيش جد فى السير ثم لا يصلى حتى يأتى معرس النبى صلى 
الله عليه و آله. قلت: و أين حد ذات الجيش؟ فقال: دون الحفيره بثلاثه أميال 


و بيد بمعنى غير - قاله الجوهرى و غيره؛ و منه 
قوله صلى الله عليه و آله أنا أفصح العرب بيد أنى من قريش 


و من كلامهم هو كثير المال بيد أنه بخيل. 


باب ما أوله التاء 

(تأد) 

التؤده: التأنى و الرزانه ضد التسرع و منه صل على تؤده 

أى من غير استعجال. 

(تلد) 

التالد: المال القديم الأصلى الذى ولد عندكء و كذلك التلاد و الإتلاد يقال يتلد المال من باب ضرب تلودا قدم فهو تالد. 
و منه حديث الأئمه من الله تتمنوا ببركتهم التلاد 

و التليده: من ولدت ببلاد العجم ثم حملت صغيره فشبت ببلاد الإسلام. 

و منه حديث شريح فى رجل اشترى جاريه و شرطوا أنها مولده فوجدوها تليده فردها 

وفى الحديث عليكك بالتلاد و إياكك و كل محدث لا عهد له ولا أمانه ولا ذمه و لا ميثاق 
قيل يريد بالتلاد الصاحب القديم المجرب و بالمحدث المتجدد و لم يتصف بصفات الكمال. 
باب ما أوله الثاء 

(ثرد) 

فى حديث الأطعمه ما أحب إلى من الثريد 

و باركك الله لأمتى فى الثرد و الثريد 

فعيل بمعنى مفعولء يقال ثردت الخبز ثردا: أى فتته و كسرته فهو ثريدء و الاسم الثرده بالضم. 
قيل و يريد بالثرد هنا ما صغر و بالثريد ما كبر. 

(ثمد) 


قوله تعالى: و إلى ثمود أخاهم صالحا [1"/7/] ثمود قبيله من العرب الاولى» و هم قوم صالح عليه السلام؛ و صالح من ولد ثمود 
سموا باسم أبيهم الأ-كبر ثمود بن عاثر بن آدم بن سام ابن نوح» يصرف و لا يصرفء فمن جعله اسم حى أو واد صرفه لأنه 


و أرض ثمود قريبه من تبوك. 

وفى الحديث من لم يأخذ العلم عن رسول الله صلى الله عليه و آله يمصون الثماد و يدعون النهر العظيم 
الثماد» هو الماء القليل الذى لا ماده له. و الكلام استعاره. 

والإثمد بكسر الهمزه والميم: حجر يكتحل به و يقال إنه معرب و معادنه بالمشرق. 

و منه الحديث اكتحلوا بالإثمد 

وعن بعض الفقهاء الإثمد هو الأصفهانى, و لم يتحقق. 

(ثند) 


فى وصفه عارى الثندوتين الثندوتان للرجل كالثديين للمرأه» فمن ضم الثاء همز و من فتح لم يهمزء أراد أنه لم يكن على ذلكك 


باب ما أوله الجيم 

(جحد) 

قوله تعالى: و جحدوا بها و استيقنتها أنفسهم ]١8/717/[‏ أى جحدوا بالآيات بألسنتهم و استيقنوها فى قلوبهم. 
والاستيقان أبلغ من الإيقان. 

و الجحود هو الإنكار مع العلم» يقال جحد حقه جحدا و جحودا: أى أنكره مع علمه بثبوته. 

قوله: يجحدون [7/2] أى ينكرون ما تستيقنه قلوبهم. 

(جدد) 

قوله تعالى: جدد بيض [71/78] جدد الجبال - بضم الجيم - طرائقهاء واحدتها جده بالضم أيضا. 

قوله تعالى: جد ربنا [75/”] أى عظمه ربناء من قولهم جد الرجل فى صدور الناس و فى عيونهم عظم. 
وعن أبى عبيده جد ربنا أى سلطانه يقال زال جد القوم: أى زال ملكهم. و فى الحديث تبارك اسمكك و تعالى جدكك 
أى جلالكك و عظمتكك. و المعنى تعاليت بجلالكك و عظمتكك أن توصف بما لا يليق لكك. 


و فيه لا ينفع ذا الجد منكك الجد 


أى لا ينفع ذا الغنى عندكك غناه و إنما ينفعه العمل بطاعتكك, و منكك معناه عندككء و قيل المراد بالجد الحظء و هو الذى 
يسميه العامه البخت. 


و منه أتعس الله جدودكم 

أى أهلك حظوظكم. 

و مثله عيبك مستور ما أسعد جدكك 

أى بختكك. 

و الجد: أب الأب و أب الأم و إن علا. 

و الجد بالسير: الإسراع فيه و الاهتمام بشأنه» يقال جد بسيره إذا اجتهد فيه. 

و الجد بالكسر هو الاجتهاد خلاف التقصير» يقال جد يجد من بابى ضرب و قتلء و الاسم الجد بالكسر. 
و منه الحديث إذا مات الميت فجد فى جهازه و عجل فى تجهيزه و لا تقصر و لا تؤخره 

و جد فى الكلام يجد جدا - من بابى ضرب و قتل -: هزلء و الاسم منه الجد بالكسر أيضا. 
وفلان محسن جدا: أى نهايه و مبالغه. 

واف :دعاء الاسهاء امقكا نط جد طيها 


و فسر الجد بالمطر 


العام. 

و الجد - بالضم و التشديد -: شاطى ء النهرء و كذا الجده. 

قبل:وينه سميت التجحده حده' أعتئ 'المدديتة التق عتد مكه لأنها ساكل الحر. 

و منه الخبر كان يختار الصلاه على الجد إن قدر عليه 

و الجده بالضم: الطريق» و الجمع جدد مثل غرفه و غرف. 

و الجاده: وسط الطريق و معظمه الذى يجمع الطرقء و لا بد من المرور عليه» و الجمع جواد مثل دابه و دواب. 
و طريق جدد: أى سهل. 

و الجدد: الأرض الصلبه التى يسهل المنشى فيها. 

واالجده بالتحريكف: المستوى هن الارضن. 

وامنه أسألكك باسمكك الذئ: يمشى به على تجدد الأرض 

و من أمثالهم من سلكك الجدد امومع الغنان ا السشوف منها: 

و الجداد - بالفتح و الكسر - صرام النخل» و هو قطع ثمرتهاء يقال جد الثمره يجدها جدا من باب قتل: قطعها. 
وجد الشىء: قطعه. فهو جديد فعيل بمعنى مفعول. 

و هذا زمن الجداد بالفتح و الكسر. 

و تجدد الضرع: يبس لبنه. 

و منه الخبر لاا تصح بجدا 

و هى التى لا لبن لها من كل حلوبه لأنه أييست ضرعها. 

وفى الحديث عن أمير المؤمنين عليه السلام من جدد قبرا أو مثل مثالا فقد خرج من الإسلام 


قال الصدوق: و اختلف مشايخنا فى معناه فقال محمد بن الحسن الصفار هو جدد بالجيم لا غير و كان شيخنا محمد بن الحسن 
بن الوليد يحكى عنه أنه قال: لا يجوز تجديد القبر و لا تطبين جميعه بعد مرور الأيام و بعد ما طين فى الأول؛ و ذكر عن سعد 


بن عبد الله أنه كان يقول: إنما هو من حدد قبرا بالحاء المهمله يعنى به من سنم قبراء و ذكر عن أحمد بن أبى عبد الله البرقى أنه 


قال: إنما هو من 


جدث قبرا و تفسير الجدث القبر فلا ندرى ما عنى بهء و الذى أذهب إليه أنه جدد بالجيم و معناه نبش قبرا لأن من نبش قبرا فقد 
جدده و أحوج إلى تجديده؛ و قد جعله جدثا محضورا. 


ثم قال: أقول إن التجديد على المعنى الذى ذهب إليه محمد بن الحسن الصفار و التحديد بالحاء غير المعجمه الذى ذهب إليه 
سعد بن عبد الله و الذى قاله البرقى من أنه جدث كله داخل فى معنى الحديث, و أن من خالف الإمام فى التجديد و التسنيم و 
النبش و استحل شيئا من ذلكك فقد خرج من الإسلام. 


و الذى أقول فى قوله عليه السلام من مثل مثالا يعنى به من أبدع بدعه و دعا إليها أو وضع دينا فقد خرج من الإسلام - انتهى. 
و جديد الأرض: وجهه؛ و منه قولهم جلاه عن جديد الأرض أى نفاه عنها. 

والجديد: نقيض البالى. 

و جد الشىء يجد بالكسر فهو جديد, و هو خلاف القديم. 

و جدد فلان الأمر و استجده: إذا أحدثه» فهو جديد و هو خلاف القديم. 

و الجديدان: الليل و النهار. 

و منه قول الدريدى: إن الجديدين إذا ما استوليا على جديد أسلماه للبلى 

(جرد) 


قوله تعالى: يخرجون من الأجداث كأنهم جراد منتشر [0//] الجراد بالفتح مشهورء الواحده جراده بالفتح أيضاء تقع على الذكر 
والأمنثى كالجماعه» سمى بذلك لأنه يجرد الأرضء أى يأكل ما عليهاء يقال إنه يتولد من الحيتان كالديدان فيرميه البحر إلى 
الساحلء يشهد له 


حديث ابن عباس الجراد نثره حوت 
أى عطسته. 


قيل وجه التشبيه فى الآديه أنهم يخرجون حيارى فزعين لا يهتدون ولا جهه لأحد منهم يقصدونهاء كالجراد لا جهه له. فيكون 


أبدا بعضه على بعض. 


قوله: فأرسلنا عليهم الطوفان و الجراد [177/7] 


فأكل عامه زروعهم و ثمارهم و أوراق الشجر حتى أكل الأبواب و سقوف البيوت و الخشب و الثياب و الأمتعه و مسامير الأبواب 


من الحديد حتى وقعت دورهم و ابتلوا بالجوع» فكانوا لا يشبعون و لم يصب بنى إسرائيل شىء من ذلكك. 
و جردت الشىء جردا من باب قتل: أزلت ما عليه. 

و جردته من ثيابه بالتثقيل: نزعتها عنه. و تجرد هو منها. 

و فى حديث حمزه عم النبى صلى الله عليه و آله و قد كفن بعد قتله لأنه جرد من ثيابه 

أى سلبها. 

و المجرد: المسلوب الثياب. 

و فى وصفه عليه السلام أنه أجرد ذو مسربه 


الأجرد الذى لا شعر له على بدنه و لم يكن كذلكك. و إنما أراد به أن الشعر كان فى أماكن من جسده كالمسربه و الساعدين و 


الساقين» و الأشعر ضد الأجرد. 

و التجرد: التعرى» و منه تجرد لإحرامه أى تعرى عن المخيط. 

وفى وصفه عليه السلام كان أبيض المتجرد 

مكنام قاحس الدع تجرد فل الات 

و فى حديث أهل الجنه جرد مرد 

أى لا شعر فى أجسادهم. 

و الشات الأجرةة الذئ لأ شعر'له. 

و الجريد: هو سعف النخل بلغه أهل الحجازء الواحده جريده فعيله بمعنى مفعوله» سميت بذلكك لتجريد خوصها عنها. 
وعمئة الخير كنت القر ]نف تجراثن 


و فيه ذكر الجاروديه و هم فرقه من الشيعه ينسبون إلى الزيديه و ليسوا منهم؛ نسبوا إلى رئيس لهم من أهل خراسان يقال له أبو 


الجارود زياد بن أبى زياد. 


و عن بعض الأفاضل هم فرقتان: فرقه زيديه و هم شيعه؛ و فرقه بتريه و هم لا يجعلون الإمامه لعلى بالنص بل عندهم هى شورىء 


و يجوزون تقديم المفضول على الفاضل فلا يدخلون فى الشيعه. 


و الجارود العبدى رجل من عبد القيس و اسمه 


بشر بن عمروء و لقب بذلكك لأنه أصاب إبله داء فخرج بها إلى أخواله ففشا ذلكك الداء فى إبلهم فأهلكهاء فضربت به العرب فى 
الشؤم. 


وانجرد الثوب: انسحق و لانء و منه كان صداق فاطمه عليه السلام جرد برد حبره و درع حطميه 
و جرد قطيفه انجرد خملها و خلقت. 

وفى الحديث السويق يجرد المره و البلغم من المعده جردا 

أى يذهبها ولا يدع منهما شيئا. 

و سلامه بنت يزدجرد بن شهريار بن كسرى أبرويز أم على بن الحسين عليه السلام. 

(جسد) 

قوله تغالى: و ألقينا غلى كرسيه جسدا [ رع" الآيه: 


اختلف فى الجسد الذى ألقى على كرسيه على أقوال أجودها أنه ولد له ولد فاسترضعه المزن إشفاقا عليه من كيد الشياطين فلم 
يشعر إلا و قد وضع على كرسيه ميتا تنبيها على أن الحذر لا يدفع القدر. 


قوله تعالى: عجلا جسدا [8/1؟1] أى ذا جسدء أى صوره لا روح فيها إنما هو جسد فقط, أو جسدا بدنا ذا لحم و دم. 


قوله: و ما جعلناهم جسدا لا يأكلون الطعام [8/71] أى و ما جعلنا الأنبياء ذى جسد غير طاعمين؛ و هذا رد لقولهم: ما لهذا 


الرسول يأكل الطعام و يمشى فى الأسواق. 

و الجسد من الإنسان: بدنه و جثته» و الجمع أجساد. 

وفى كتاب الخليل لا يقال لغير الإنسان من خلق الأرض جسدء و كل خلق لا يأكل و لا يشرب نحو الملائكه و الجن فهو جسد. 
وعن صاحب البارع لا يقال الجسد إلا للحيوان العاقل و هو الإنسان و الملائكه و الجنء و لا يقال لغيره جسد. 

(جعد) 

شعر جعد: بين الجعوده. 


و الجعوده فى الشعر: ضد السبوطه. يقال جعد الشعر - بضم العين و كسرها - جعوده: إذا كان فيه التواء و تقبضء فهو جعد. و 
ذلك خلاف المسترسل. 


و جعده بنت الأشعث بن قيس الكندى هى التى سمت الحسن عليه السلام» و أخوها محمد بن الأشعث شرك فى دم الحسين 


عليه السلام» و الأشعث أبوهما شرك فى دم أمير المؤمنين عليه السلام. 
(جلد) 


قوله تعالى: و ما كنتم تستترون أن يشهد عليكم سمعكم و لا أبصا ركم و لا جلودكم [١5/؟؟]‏ روى أن المراد بالجلود الفروج» و 
مثله فى القاموس. 


والجلد - بالكسر فالإسكان - واحد الجلود من الغنم و البقر و الإنسان و نحوها. 
قوله: يمسح عليه من غير أن يمس جلده 

أى جسده. 

و تجالد القوم بالسيوف و اجتلدوا: أى ضرب بعضهم بعضا. 

و جلدت الجانى جلدا - من باب ضرب - ضربته بالمجلد بكسر الميم» و هو السوط. 
و يجتلدون على الأذان: يتضاربون عليه و يتقاتلون. 

و الجلاد هو الضرب بالسيف و السوط و نحوه إذا ضربته» و منه 

قوله دعونى أن أصبر للجلاد فلأمهم الهبل 

والمجالده: المضاربه. 

و الجلد: القوى الشديد و الجلد بالتحريك: الصلابه. 

والجلده العلب هخ الأرض السكرى. 

والتجلد: تكلف الجلاده؛» و منه عفا عنكك تجلدى 

واالعليد#الداء اللجاه سن البردة وقد العن يكحب الخلق سيت الخطهه كباقبية القمس الجليك 
و مكان جليد: صلب غير رخو. 

و جلود بإسكان اللام قريه بالأندلس. 


والجلودى من الرواه منسوب إليها. 


و فى القاموس جلود كقبول قريه بالأندلس» و الجلودى روايه مسلم بالضم لا عين» و وهم الجوهرى فى قوله ولا تقل الجلودى. 
(جلمد) 

الجلمد و الجلمود - كجعفر و عصفور - الصخر. ميمه زائده. 

(جمد) 

الجمد بالفتح فالسكون: ما جمد من الماء و غيره» يقال جمد الماء و غيره جمدا من باب قتل و جمودا خلاف ذاب. 

و الجمد بالتحريكك جمع جامد مثل خدم و خادم. 

و الجماد بالفتح: الأرض التى لم يصبها مطر. 

وسنه جماد: لا مطر فيها. 


وجمدى أحد فصول السنه سمى بذلكك لمصادفته أيام الشتاء حين جمد الماء و كذا الثانى» و يقال جمادى بما فيهاء ثم قال: فإن 
جاء تذكير جمادى فى الشعر فهو ذهاب إلى معنى الشهر كما قالوا هذه ألف درهم على معنى هذه الدراهم؛ و عن الزجاج 
جمادى غير مصروفه للتأنيث و العلميه» و جمع جمادى جماديات على لفظها و الأولى و الآخره صفه لها. 


و الآخره بمعنى المتأخره. 

و جمدت عينه: قل ماؤهاء كنايه عن قسوه القلب. 

وعين جمود بالفتح: لا دمع لها. 

و جمد كفه: كنايه عن البخل. 

وفى الخبر إذا وقعت الجوامد فلا شفعه 

يريدون الحدود ما بين الملكين. 

(جند) 

قوله تعالى: و ما يعلم جنود ربكك إلا هو ]1١/76[‏ أى خلق ربكك الذى خلقهم. 

نقل عن الفخر الرازى فى كتاب جواهر القرآن أنه قال: اعلم أن الملائكه فى الكثره أضعاف خلق الله من أصناف العالم» 


فقد روى: أن بنى آدم عشر الجنء و الجن و بنى آدم عشر حيوانات البحورء و كلهم عشر ملائكه الأرض الموكلين فيهاء و كل 


ؤلاء عشر ملائكه سماء الدنياء» و ؤلاء عشر ملائكه السماء الثانيه» و على هذا الترتيب. ثم الكل في مقابله ملائكه ا 
ل 5 هو وا ع كسر م ا شي 
قليلء ثم كل هؤلاء عشر ملادئكه سرادق من سرادق العرش التى عددها ستمائه ألف سرادق و عرضه و سمكه إذا قوبل 
بالسماوات و الأرضين و ما فيهما و ما بينهما فإنه يكون شيئا يسيرا و قدرا صغيراء 


وما موضع قدم إلا-و فيه ملككث راكع أو ساجد أو قائم» لهم زجل بالتسبيح و التقديسء ثم هؤلاء فى مقابله الملائكه الذين 
يحومون حول العرش كالقطره فى البحر لا يعرف عددهم إلا الله» ثم هؤلاء مع ملائكه اللوح الذين هم أشياع إسرافيل و الملائكه 
الذين هم جنود جبرئيل عليه السلام قليل: سبحانه ما أعظم شأنه فما يعلم جنود ربكك إلا هو 


ثم قال الرازى أيضا: رأيت فى بعض كتب التذكير أنه حين عرج بالنبى صلى الله عليه و آله إلى السماء رأى الملائكه فى موضع 
بمنزله سوق يمشى بعضهم تجاه بعضء فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: إلى أين تذهبون؟ قال جبرئيل: لا أدرى إلا أنى 
أراهم منذ خلقت ولا أرى واحدا منهم قد رأيته قبل ذلككء ثم قال جبرئيل لواحد منهم: منذ كم خلقت؟ قال: لا أدرى غير أن 
الله يخلق كوكبا فى كل أربعمائه ألف سنه. فخلق مثل ذلكك الكوكب منذ خلقت أربعمائه ألف كوكبء فسبحانه من آله ما 
أعظم قدرته و أجل سلطانه 


قوله: و جنودا لم تروها [19/4] الجند الأنصار و الأعوان» و الجمع الجنود. 
قوله: و جنود إبليس [98/758] أى ذريته من الشياطين. 
و فى الحديث الأرواح جنود مجنده فما تعارف منها ائتلف و ما تناكر منها اختلف. 


قوله مجنده أى مجموعه كما يقال ألوف مؤلفه و قناطر مقنطره» و معناه الإخبار عن مبد! كون الأرواح و تقدمها الأجساد. أى 
عليه من السعاده و الشقاوه و الاختلاف فى مبد! الخلق» يقال إن الأجساد التى فيها الأرواح تلتقى فى 


الدنيا فتأتلف و يختلف على حسب ما خلقت عليه و لهذا ترى الخير يحب الأخيار و يميل إليهم و الشرير يحب الأشرار و يميل 


الهم 


وعن الشيخ المفيد المعنى فيه أن الأرواح التى هى البسائط تتناظر بالجنس و تتجادل بالعوارضء فما تعارف منها باتفاق الرأى و 
الهوى ائتلفء و ما تناكر منها بمباينه فى الرأى و الهوى اختلفء و هذا موجود حسا و مشاهده؛ و ليس يعنى بذللكك ما تعارف 
منها فى الذر ائتلف كما يذهب إليه الحشويه؛ لما بيناه من أنه لا علم للإنسان بحال كان يعلمها قبل ظهوره فى هذا العالم - انتهى 
كلامه. و فيه نظر. 


(جود) 


قوله تعالى و استوت على الجودى [١١/5؟]‏ بتشديد الياء» و قرى ء بإرسالها تخفيفاء اسم للجبل الذى وضعت عليه سفينه نوح» 
قيل هو بناحيه الشام أو آمدء و قيل بالموصلء و قيل بالجزيره ما بين الدجله و الفرات. 


وفى الحديث هو فرات الكوفه 

وهو الأصح. 

قوله و: الصافنات الجياد [18] كأنها جمع جيد على فيعل» و هو خلاف الردى ءء و سيأتى معنى الصافنات. 
و فى حديث عبد المطلب حين حفر زمزم فرأى رجلا يقول احفر تغنم وجد تسلم ولا تدخرها للمقسم 
يعنى الميراث» كان المعنى جد فى حفر البثر تسلم من الآفات و لا يصيبكك فى حفرها ضرر. 


و الجواد: الجيد للعدوء يقال جاد الفرس جوده - بالضم و الفتح - فهو جواد. و الجمع جياد. و سمى بذلكك لأنه يجود بجريه» و 
الأنثى جواد أيضا. 


و الجواد من أسمائه تعالى و فى الحديث سأل رجل الحسن عليه السلام و هو فى الطواف فقال له: أخبرنى عن الجواد؟ فقال عليه 
السلام: إن لكلامكك وجهين» فإن كنت تسأل عن المخلوق فإن 


الجواد الذى يؤدى ما افترض عليه و البخيل الذى يبخل بما افترض عليه و إن كنت تسأل عن الخالق فهو الجواد إن أعطى و هو 
الجواد إن منع لأنه إن أعطى أعطى عبدا أعطاه ما ليس له. و إن منع منع ما ليس له 


والجواد: الذى لا يبخل بعطائه؛ و منه الدعاء أنت الجواد الذى لا يبخل 


عشرين و مائتين و هو ابن خمس و عشرين سنه و شهرين و ثمانيه عشر يوما و دفن عند جده موسى بن جعفر عليه السلام» و من 
خواصه عليه السلام أنه دخل عليه قوم من الشيعه فسألوه عن ثلاثين ألف مسأله فأجاب عنها و هو ابن عشر سنين» عاش بعد أبيه 


تسعه عشر سنه إلا خمسه و عشرين يوما. 

و جاد الرجل يجود جودا بالضم من باب قال: تكرم؛ فهو جواد و الجمع أجواد. 
وجاد بماله: بذله. 

و جاد بنفسه: سمح بها عند الموت» فكأنه يدفعها كما يدفع الإنسان ماله. 

و جاد و أجاد: أتى بالجيد من فعل أو قول. 

وجادت السماء علينا: أى أمطرت. 

و الجود بالفتح فالسكون: المطر الغزير أو ما لا مطر فوقه. 

و منه الدعاء و أخلفتنا مخائل الجود 

و المخائل من أخالته السحاب و أخيلت و خايلت: إذا كانت ترجى المطر - قاله الجوهرى. 
(جهد) 

قوله تعالى: و جاهدوا فى الله حق جهاده [8/77/] أى فى عباده الله. 

قيل الجهاد بمعنى رتبه الإحسان. 


وهو أنكك تعبد ربكك كأنكك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراككء و لذلكك قال حق جهاده أى جهادا حقا كما ينبغى بجذب النفس 


و خلوصها عن شوائب الرياء و السمعه مع الخشوع و الخضوع؛ و الجهاد مع النفس الأماره و اللوامه فى نصره النفس العاقله 
المطمئنه» و هو الجهاد الأكبرء 


و لذلك ورد عن النبى صلى الله عليه و آله أنه رجع عن بعض غزواته فقال: رجعنا من الجهاد الأصغر إلى الجهاد الأكبر 


قوله: و الذين لا يجدون إلا جهدهم [4/4/] قرى ء بفتح الجيم و ضمها: أى وسعهم و طاقتهم؛ و قيل المضموم الطاقه و المفتوح 
المشقه. 


قوله: جهد أيمانهم [0/8"] أى بالغوا فى اليمين و اجتهدوا. 


قوله: و الذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا [24/19] قال الشيخ أبو على: أى جاهدوا الكفار ابتغاء مرضاتنا و طاعه لنا و جاهدوا 
أنفسهم فى هواها خوفا مناء و قيل معناه اجتهدوا فى عبادتنا رغبه فى ثوابنا و رهبه من عقابنا لنهدينهم سبلنا أى لنهدينهم السبل 
الموصله إلى ثوابناء و قيل لنوفقنهم لازدياد الطاعات ليزداد ثوابهم. و قيل معناه و الذين جاهدوا فى إقامه السنه لنهدينهم سبل 
الجنه» و قيل معناه و الذين يعلمون بما يعملون لنهدينهم إلى ما لا يعلمون قوله: و جاهدوا فى سبيله [8/0] أى فى طريق دينه مع 
أعدائه. قيل أمر الله بالجهاد فى دين الله لأنه وصله إلى ثوابه. 


قوله: فضل الله المجاهدين بأموالهم و أنفسهم على القاعدين درجه [40/6] معناه - على ما ذكر فى التفاسير - هو أن الله فضل 
المجاهدين على القاعدين عن الجهاد من أولى الضرر - أعنى المرض و العاهه من عمى و عرج أو زمانه أو نحوها - درجه و 
كل فريق من المجاهدين و القاعدين وعد الله الحسنى أى المثوبه و هى الجنه» و فضل الله المجاهدين على القاعدين من غير 
أولى الضرر أجرا عظيما 


درجات منه و مغفره» فدرجه انتصب لوقوعها موقع المره» كأنه قال فضلهم تفضيله» نحو ضربه سوطا بمعنى ضربه» و انتصب أجرا 


بفعل أيضا لأنه فى معنى أجر لهم أجرا و درجات و مغفره و رحمه بدل من أجرا. 


و الجهاد بكسر الجيم مصدر جاهد يجاهد جهادا و مجاهده» و بفتتح الجيم: لاون الصلبه. و شرعا يذل المال و النفس لإعلاء 
كلمه الإسلام و إقامه شعائر الإيمان. 


وفى الدعاء و أعوذ بكك من جهد البلاء 
هو بفتح الجيم مصدر قولكك اجهد جهدك فى هذا الأمر أى أبلغ غايتك. 
وجهد البلاء الحاله التى يختار عليها الموت,ء و قيل هى قله المال و كثره العيال. 


و فى الخبر عنه صلى الله عليه و آله جهد البلاء هو أن يقدم الرجل فيضرب عنقه صبراء و الأسير ما دام فى وثاق العدو و الرجل 
يجد على بطن امرأته رجلا 


وفيه رب لا تجهد بلاثى 

أى لا توصله إلى ذلكك المقدار. 

و جهده الأمر: أى بلغ منه المشقه. 

و قولهم لا أجهدك أى لا أبلغكك غايه؛ أو لا أشق عليكك و لا أشدد. 
قوله و الوصيه بالريع جهد 

أى غايه و نهايه. و اجهد أن تبول 

أى لكك الجهد فى ذللكك. 

وقوله من غير أن تجهد نفسكك 

أى من غير مبالغه و مشقه فيما تفعل. 

وفى الحديث أفضل الصدقه جهد المقل 

أى ما بلغه وسعه و ربما عورض بقوله عليه السلام خير الصدقه ما كانت عن ظهر غنى 


يعنى ما فضل عن العيال» و قد يقال المراد بالغنى سخاوه النفس و قوه العزيمه ثقه باللّه 


كبا ررق أن العتى غين النفسي 
يدل على ذلكك قوله يأتى أحدكم بما يملكه و يقال هذه صدقه ثم يقعد يتكفف الناس 


أى يأخذ ببطن يده. و هو كنايه عن التصدى 


للسؤال فكره له ذلكك. 
وفيه أفضل الجهاد جهاد النفس 
وغ قهرها ويدوا على _ثلازبه الطاعات وحتافه النعبيات: 


و مراقبتها على مرور الأوقات؛ و محاسبتها على ما ربحته و خسرته فى دار المعامله من السعاداث» و كسر قوتها البهيميه و السبعيه 
بالرياضات» كما قال تعالى قد أفلح من زكيها. و قد خاب من دسيها. 


قال بعض الأفاضل فى قوله عليه السلام أفضل الجهاد من جاهد نفسه التى بين جنبيه 


قد يظن أن فيه دلاله على عدم تجرد النفس.ء و الحق أنه لا دلاله فيه على ذلكك بل هو كنايه عن كمال القربء فإن تجرد النفس 
ممالا ينبغى أن يرتاب فيه.. إلى أن قال: و يمكن أن يراد بالنفس هنا القوى الحيوانيه من الشهوه و الغضب و أمثالهماء و إطلاق 
النفس على هذه القوى شائع. 


ثم حكى كلام الغزالى تطلق النفس على الجامع للصفات المذمومه أى القوى الحيوانيه المضاده للقوى العقليه و هو المفهوم عند 
إطلاق الصوفيه و إليه الإشاره 


بقوله عليه السلام أعدى عدوك نفسكك التى بين جنبيكك 

وايتم البحث فى نفس إن شاء الله. 

و اجتهد يمينه: أى بذل وسعه فى اليمين و بالغ فيها. 

و الاجتهاد: المبالغه فى الجهد. و نقل فى الاصطلاح إلى استفراغ الوسع فيما فيه مشقه لتحصل ظن شرعى. 
و المجتهد اسم فاعل منه؛ و هو العالم بالأحكام الشرعيه الفرعيه عن أدلتها التفصيليه بالقوه القريبه من الفعل. 
و مجهود الرجل: ما بلغه وسعه و منه الدعاء قد و عزتكك بلغ مجهودى 

و المجهود: الذى وقع فى تعب و مشقه. 

و فى الحديث المسكين أجهد من الفقير 

أى أسوأ حالا منه. 

(جيد) 


قوله تعالى: فى جيدها حبل من مسد ]8/1١1[‏ الجيد بالكسر فالسكون العنق» و الجمع أجياد مثل حمل و أحمال. 


و قوله: 


فى جيدها حبل من مسد أى فى عنقها حبل من ليئء و إنما وصفها بهذا الوصف تخسيسا لها و تحقيراء وقيل هو حبل يكون له 
خشونه الليف و حراره النار و ثقل الحديد يجعل فى عنقها زياده فى عذابها. 


و عن ابن عباس فى عنقها سلسله من حديد طولها سبعون ذراعا تدخل من فيها و تخرج من دبرها و تدار على عنقها فى النار 
و الجيد بالتحريك: طول العنق و حسنه. 

باب ما أوله الحاء 

(حتد) 

حتد بالمكان يحتد: أقام به. 

و المحتد بالفتح و كسر العين: الأصل و الطبع و منه 

فى وصفه صلى الله عليه و آله فى دومه الكرم محتده 

أى أصله و طبعه و مثله أزكاهم محتدا أى أطهرهم أصلا و طبعا. 

و يقال ما أجد منه محتدا أى بدا 

(حدد) 


قوله تعالى: يحادون الله و رسوله [02/88] أى يحاربون الله و رسوله و يعادونهما أن يتجاوزوهماء و قيل يجانبون الله و رسوله. أى 


يكونون فى حد و الله و رسوله فى حد قوله حاد الله ]١7/2[‏ أى شاق الله أى عادى الله و خالفه. 
وقوله: تلكك حدود الله فلا تعتدوها ]١79/7[‏ حدود الله محا رماو متاعية لأنة ممبوع منها. 


و مثله تلكك حدود الله فلا تقربوها [1817/7] قال الشيخ أبو على فى قوله تلكك حدود الله إشاره إلى الأحكام المذكوره فى اليتامى 
والسوانمة او سياه دود لان الشرائع كالحدود المضروبه للمكلفين لا يجوز لهم أن يتجاوزوها. 


قوله: فبصركك اليوم حديد ]١7/80[‏ أى حاد؛ و صيغ للمبالغه. 
وفى الحديث إن الله جعل لكل شى ء حدا و جعل على من تعدى الحد حدا 
أى عذاباء و ذلكك كحد القاذف و الزانى» و سمى حدا لمنعه من المعاوده؛ و أصله مصدر. 


و فيه إقامه الحد أنفع فى الأرض من المطر أربعين صباحا 


و الحدود الشرعيه عباره عن الأحكام الشرعيه مثل حد الغائط كذا و حد الوضوء كذا و حد الصلاه كذاء و منه 

قوله عليه السلام للصلاه أربعه آلاف حد 

وقد حصرها الشهيد الأول رحمه الله فى رسالته الفرضيه و النفليه بما يبلغ العدد المذكور فمن أراد ذلكك وقف عليه. 
و منه أقمتم حدوده 

أى أحكامه و شرائعه. 

و يضرب الحدود بين يدى الإمام 

أى يقيمها. 

والحد: الذنب»ء و منه أصبت حدا 


أى ذنبا 


موحت الحا 

و بحد لى حدا: أى بعين لى شيئا و يبينه لى. 

و كد العف واظرة مو نان شيريث: و المحاده المعافاء او من 

[ذاقوقا كافون لبا ضدقا 

أى عادونا و خالفونا. 

والحاد اسم محمد صلى الله عليه و آله فى توراه موسى عليه السلام لأنه يحاد من حاد دينه قريبا كان أو بعيدا 
وفى الحديث لا يزال الإنسان فى حد الطائف ما فعل كذا 

يعنى ثوابه ثواب الطائف فيما فعل. 

وفى حديث وصفه تعالى منفى عنه الأقطار مبعد عنه الحدود 

أى لا يوصف بحد يتميز به عن غيره. 


وفى كلاامهم عليهم السلام هو الخالق للأشياء لا لحاجه. فإذا كان لا لحاجه استحال الحدء لأنه إذا نسب إليه الحد فقد ثبت 
احتياجه إليه تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا. 


و اليل “الحاتدر ين الشيكيى: 

و منه حد عرفات و هو من المأزمين إلى أقصى الموقف. 

وعن الصادق عليه السلام حد عرفه من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى ذى المجاز و خلف الجبل موقف إلى وراء الجبل 
و جمع الحد حدود. 


و منه حدود الأيمان و يجمعها الشهادتان و الإقرار بما جاء به النبى صلى الله عليه و آله من عند الله عز و جل وصلاه الخمس و 
الزكاه و صوم شهر رمضان و حج البيت و الولايه 


و منه الحديث الحداد للمرأه المتوفى عنها زوجها 


ومنه حدت المرأه على زوجها تحد حدادا بالكسرء فهى حاد بغير هاء: إذا حزنت عليه و لبست ثياب الحزن و تركت الزينه» و 


5 على الرباعى. 
١‏ لثلاثى و اقتصر ٍ 
أ. الثلاثى 
ادا فهى محد و محده. و أنكر الأصمعى 
كذا أحدت إحداد 


أ ثم مه ثلاثه أيام إلا المرأه على زوجها 
وفىا السب ابد 


حتى يقضى عدتها 
و الحده: ما يعترى الإنسان من النزرق و الغضب» يقال حل بحد حدا: إذا غضب. 


وفى حديث سعد بن عبد الله عن أبى عبد الله عليه السلام قال و قد ذكر عنده رجل من أصحابنا و فيه حده, فقال: إن الله تعالى 
فى وقت ما ذرأهم أمر أصحاب اليمين و ائتمرهم أن يدخلوا النار فدخلوها فأصابهم وهجها فالحده من ذلكك الوهج. و أمر 
أصحاب الشمال و هم مخالفونا أن يدخلوا النار فلم يفعلوا فمن ذلكك لهم سمت وقار 


و عن الباقر عليه السلام وقد سئل ما بال المؤمن أحد شى ؟ فقال: لأن عز القرآن فى قلبه و محض الإيمان فى صدره. و هو عبد 
مطيع لله و لرسوله مصدق 


عاالتهين. 
و ربما كانت حدته على ما خالف المشروع و لم يمتثل أمر الشارع لا مطلقا. 
و الحديد معروف. و منه خاتم حديد. 

و اسم الصناعه الحداده بالكسر. 


وابن أبى الحديد فى الأصل معتزلى يستند إلى المعتزله مدعيا أنهم يستندون إلى شيخهم أمير المؤمنين عليه السلام فى العدل و 
التوحيد. 


و من كلامه فى أول شرح النهج الحمد لله الذى قدم المفضول على الأفضل لمصلحه اقتضاها التكليف. 


قال بعض الأفاضل: كان ذلك قبل رجوعه إلى الحق لأنا نشهد من كلامه الإقرار له عليه السلام و التبرى من غيره ممن تقدم 
عليه» و ذلك قرينه واضحه على ما قلناه - انتهى» و هو جيد. 


(حرد) 

قوله تعالى: و غدوا على حرد قادرين [118/88؛ أى على قصدء و قيل على منع» و قبل على غضب و حقد. 
و حرد حردا مثل غضب غضبا وزنا و معنى» وقد يسكن المصدر. 

وعن ابن الأعرابى السكون أكثر. 

حرد على قومه 


أى تنحى عنهم و تحول و نزل 


منفردا و لم يخالطهم. 

و من كلام الحق فيمن يظلهم الله فى ظل عرشه و الذين يغضبون لمحارمى إذا استحلت كالنمر إذا حردت 
نقل أنها لا تملكك نفسها عند الغضب حتى يبلغ من شده غضبها أن تقتل نفسها. 

(حسد) 


قوله تعالى: من شر حاسد إذا حسد ]8/1١7[‏ قال الشيخ أبو على: الحاسد الذى يتمنى زوال النعمه عن صاحبها و إن لم يردها 
لنفسه. فالحسد مذموم و الغبطه محموده؛ و هى أن يريد من النعمه لنفسه مثل ما لصاحبه و لم يرد زوالها عنه - انتهى و من هنا 
قيل الحسد على الشجاعه و نحو ذلك هو الغبطه؛ و فيه معنى التعجب و ليس فيه تمنى زوال ذلكك عن المحسود, فإن تمناه دخل 
فى القسم الأول المحرم. 


قوله: أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله [ع/26] المراد بالناس الأثمه؛ لما 
روى عنهم أنهم قالوا نحن المحسودون الذين قال الله تعالى أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله 
و يقال حسده يحسده و يحسده بالكسر حسودا و حسدا بالتحريكك أكثر من سكونها. 
و تحاسد القوم و هم قوم حسده كحامل و حمله 

(حشد) 

فى الحديث فلما حشد الناس قام خطيبا 

أى جمع؛ من قولهم حشدت القوم من باب قتل؛ و فى لغه من باب ضرب: إذا جمعتهم. 
و منه احتشد القوم لفلان إذا اجتمعوا و تأهبوا. 

وجاء فلان حاشدا: أى مستعدا متأهبا. 

ورجل محشود لمن كان الناس يسرعون لخدمته لأنه مطاع 

(حصد) 


قوله تعالى: جعلناهم حصيدا خامدين ]18/7١[‏ قيل - و الله أعلم - إنهم حصدوا بالسيف أو الموت كما يحصد الزرع فلم يبق 


قوله: منها قائم و حصيد ]٠٠١/١١[‏ يعنى القرى التى هلكت منها قائم أى بقيت حيطانها و منها حصيد أى قد انمحى أثره كالزرع 


القائم على ساقه. 

قوله: و حب الحصيد أراد الحب الحصيد, و هما مما أضيف إلى نفسه لاختلاف اللفظين» و قيل حب الزرع الحصيد. 
و فى الحديث و هل يكب الناس على مناخرهم إلا حصائد ألسنتهم 

وقد مر شرحه فى كبب. 

و حصدت الزرع و غيره حصدا من بابى ضرب و قتل فهو محصود و حصيد, و منه 
يأكلون حصيدها 

أى محصودها. 

والمحصد: المنجل. 

و استحصد الزرع: حان له أن يحصد. 

و حصدهم بالسيف: استأصلهم. 

و الحصاد بالفتح و الكسر قطع الزرع. 

و فى الخبر نهى عن حصاد الليل 

و إنما نهى عنه لمكان المساكين أن يحضروه. و قيل كى لا يصيب الناس الهوام. 
(حفد) 


قوله تعالى: جعل لكم من أزواجكم بنين و حفده [2١1/"ل]|‏ الحفده بالتحريكك جمع حافد, مثل كافر و كفره» قيل هم الأعوان و 
الخدم؛ و قيل أختان» و قيل أصهارء و قيل بنو المرأه من الزوج الأول و قيل ولد الولد لأنهم كالخدام فى الصغرء و لعله الأصح 
كما يشهد له 


قوله صلى الله عليه و آله تقتل حفدتى بأرض خراسان 
يعنى على بن موسى الرضا عليه السلام. 
والحفيد: صاحب المال. 


و المحفود: المخدوم. 


وفى الدعاء إليك نسعى و نحفد 

أى نسرع إلى الطاعه. 

والحفد: السرعه. 

و أحفدته: حملته على الحفد و الإسراع و حفد حفدا من باب ضرب: أسرع. 

(حقد) 

الحقد: الانطواء على العداوه و البغضاء و حقد عليه - من باب ضرب و فى لغه من باب تعب -: إذا ضغنء و الجمع أحقاد. 
(حمد) 


قوله قيال الاعوه مخلسين له النديع تعد نش ري الخالعية 28/6890 | قال الثر زر تقل عع هن خب و كته نهار و كأنه قال اذغره 
و احمدوا على هذه النعم و قولوا الحمد لله رب العالمين - انتهى. 


والعبد إذا حمد الله فقد ظفر بأربعه أشياء: قضى حتق الله فأدى شكر النعمه الماضيه؛ و تقرب من استحقاق ثواب الله» و استحق 


المزيد من نعمائه. 


و الحمد هو الثناء بالجميل على قصد التعظيم و التبجيل للممدوح سواء النعمه و غيرهاء و الشكر فعل ينبى ء عن تعظيم المنعم 
لكونه منعما سواء كان باللسان أو بالجنان أو بالأركان, و عليه قول القائل: أفادتكم النعماء منى ثلاثه يدى و لسانى و الضمير 
الميحجا 


فالحمد أعم من جهه المتعلق و أخص من جهه المورد, و الشكر بالعكس. 
وفى الحديث الحمد رأس الشكر 


و إنما جعله رأس الشكر لأن ذكر النعمه باللسان و الثناء على موليها أشيع لها و أدل على مكانها من الاعتقاد لخفاء عمل القلب و 
ما فى عمل الجوارح من الاحتمال» بخلاف عمل اللسان الذى هو النطق المفصح عن كل خفى - كذا فى الكشاف. 


و فيه الحمد لله الواصل الحمد بالنعم و النعم بالشكر 


قال بعض الشارحين: يعنى أنه تعالى أنعم على سبيل التفضل أولا ثم أمر المكلفين أن يحمدوه على نعمه» كما هو مركوز فى 
بدايه العقول» ثم زادهم على حمدهم نعما أخرى كما قال لثن شكرتم لأزيدنكم. 


ويمكن أن يقال إنه تعالى تفضل بالنعم أولا ثم أوصل ذلك بنعمه الحمد بأن ألهم عباده الحمد عليها ثم 


أوصل النعم بالشكر. حيث قال: لئن شكرتم لأزيدنكم 

وفى كتاب له صلى الله عليه و آله أما بعد فإنى أحمد الله إليكك 

أى أحمد معكك. فأقام إلى مقام مع» و قيل أحمد الله إليك نعمه الله بتحديثكك إياها. 
و حمده: بالغ فى تحميده مثل فرجه. 

و الحميد من أسمائه تعالى» فعيل بمعنى مفعولء أى المحمود على كل حال. 

و ابعثه المقام المحمود 


الضمير للنبى صلى الله عليه و آله. أى الذى يحمده فيه جميع الخلائق كتعجيل الحساب و الإراحه من طول الوقوفء و قيل هو 
الشفاعه. 


وفى الحديث حماديات النساء غض الأطراف 

أى غاياتهن و منتهى ما يحمد منهن غض الأطراف عما حرم الله تعالى. 
و الحميد من الأباريق: الكبير فى الغايه. 

و منه حديث الميت يبدأ بيديه فيغسلهما بثلاث حميديات بماء السدر 
الحديث و حميده البربر أم موسى الكاظم عليه السلام» و تسمى المصفاه. 


و أحمد اسم نبينا صلى الله عليه و آله فى الإنجيل لحسن ثناء الله عليه فى الكتاب بما حمد من أفعاله و ذكر ابن الأعرابى أن لله 


و المحمد: كثير الخصال المحموده؛ قيل لم يسم به أحد قبل نبينا صلى الله عليه و آله. ألهم الله أهله أن يسموه به. 


و محمد اسمه صلى الله عليه و آله فى القرآن سمى به لأمن الله و ملائكته و جميع أنبيائه و رسله وجميع أممهم يحمدونه و 
يصلون عليه. 


و محمد الباقر بن على بن الحسين عليه السلام ولد سنه سبع و خمسين و قبض سنه أربع عشره و مائه و له سبع و خمسون سنه؛ و 


و محمد بن أبى بكر قتل بعد وقعه صفين قتله عمرو بن العاص و حشى جثته فى جوف حمار ميت و أحرقه. و كان محمد هذا 
حبيبا لعلى رباه فى حجره صغيرا حين تزوج أمه أسماء بنت عميسء فكان عليه السلام يقول هو ابنى من ظهر أبى بكرء و كان 
قتله بمصر لما ولاه على عليه السلام عليها فملكت عليه. 


وعن ابن الطيار قال: ذكرنا محمد بن أبى بكر عند أبى عبد الله عليه السلام فقال أبو عبد الله عليه السلام: رحمه الله و صلى عليه 
قال لأمير المؤمنين عليه السلام يوما من الأيام ابسط يدك لأبايعكك فقال: أ و ما فعلت؟ قال: بلى» فبسط يده فقال: أشهد أنكك 
إمام مفترض الطاعه و أن أبى فى النار. فقال أبو عبد الله عليه السلام: كان النجابه من قبل أمه أسماء بنت عميس لا من قبل أبيه و 


عن أبى جعفر عليه السلام أن محمد بن أبى بكر بايع عليا عليه السلام على البراءه من أبيه 


و نقل عن بعض الأفاضل أنه أنشد أباه عند ما لحاه عن ولاء أمير المؤمنين عليه السلام هذه الأبيات: يا أبانا قد وجدنا ما صلح 


خاب من أنت أبوه و افتضح 

إنما أنقذنى منكك الذى ينقذ الدر من الماء الملح 

يا بنى الزهراء أنتم عدتى و بكم فى الحشر ميزانى رجح 
أنا قد صح ولائى فيكم لا أبالى أى كلب قد نبح 


المعتزله على الضلاله. 


وفى حديث الصادق عليه السلام و قد سئل إن الزيديه و المعتزله قد أطافوا 


بمحمد بن عبد الله فهل له سلطان؟ فقال: و الله إن عندى كتابين فيها تسميه كل نبى و كل ملكك يملكك الأرضء لا و الله ما 


محمد بن عبد الله فى واحد منهما 


و فى الحديث أنه خرج على أبى عبد الله و قال له: بايع تأمن على نفسكك و مالكك و ولدكك و لا تكلف حرباء فاعتذر عنده فقال: 


و حماد بتشديد الميم ابن عيسى الجهنى نسبه إلى جهينه بضم الجيم قبيله» و هو من ثقاه رواه الحديثء لقى الصادق و الكاظم و 
الرضاء دعا له الكاظم عليه السلام؛ و لما أراد أن يحج الحجه الحاديه و الخمسين غرق فى الجحفه حين أراد غسل الإحرام» و 


كان عمره نيفا و سبعين سنه» و حديثه فى الصلاه مشهور 

(حيد) 

قوله تعالى: ذلكك ما كنت منه تحيد ]١19/80[‏ أى تنفر و تهرب, يقال حاد عن الشى ء يحيد: مال عنه و عدل. 
و يحيد عنه: ينهزم عنه. 

و حمار حيدى: أى يحيد عن ظله لنشاطه. 

وفى حديث على عليه السلام فى ذم قومه فإذا جاء القتال قلتم حيدى حياد 


أى إذا كان قتال تكرهون و تقولون أيها الحرب حيدى حياد» أى جانبى مناء من حايده محايده جانبه. 


قال بعض شراح الحديث: حيدى حياد مثل فيحى فياح» و حياد و فياح كلاهما اسم للفأره» و فيحى أى اتسعىء و هذا من كلام 
الجاهليه كانوا يتكلمون به. أى أعرضى عنها أيتها الحرب - انتهى. 


و فى حديثه أيضا مع قومه فإذا جاء القتال كنتم حيدى 

افيا 

و حادت الدابه: نفرت و تركت الجاده و الحائدين عن دين الله: العادلين 
باب ما أوله الخاء 

(خدد) 


قوله تعالى: قتل أصحاب الأخدود [5/80] الأخدود: شقق فى الأرض مستطيل» جمعه أخاديد» و أصحاب الأخدود هو أخدود 
بنجران خحده الملكث ذو نواس الحميرى و أحرق فيه نصارى نجران و كان على دين اليهود» فمن لم يرجع عن دين النصارى إلى 


دين اليهود أحرقه. 


و خبد الأرضن مق بان مد <: كقها وهئه 

حدث المت ناه هلكا القير ببخدان الأرضن بأقداههها 
أى يشقانها شقا. 

و منه الخبر أنهار الجنه تجرى فى غير أخدود 


وفى الحديث لا يبقى على وجهه - يعنى إبليس - مضغه لحم إلا تخددت 


و يقال أيضا تخدد لحمه: هزل و نقص. 

و الخداة: ما جاوز موخر العين إلى متهي القدق يكسفات الأنف عن سين وشمال: 
و المخده بالكسر: الوساده لأنها توضع تحت الخد, و الجمع مخاد كدواب. 

(خرد) 

الخريده من النساء: هى الحييه» و الجمع خرائد و خرد و خرد 

(خضد) 

قوله تعالى: فى سدر مخضود [18/0] أى لا شوك فيه كأنه خضد شوكه. أى قطع. 
و منه الحديث تقطع به دابرهم و تخضد به شوكتهم 

(خلد) 


قوله تعالى: خالدين فيها إلا ما شاء الله ]1١8/[‏ قيل الاستثناء إنما هو من يوم القيامه. لأن قوله و يوم نحشرهم جميعا هو يوم 
القيامه» فقال خالدين فيها من يوم يبعثون إلا ما شاء الله من مقدار حشرهم من قبورهم و مقدار عذابهم فى محاسبتهم, و جائز أن 
يكون إلا ما شاء الله أن يعذبهم من أصناف العذاب و أن الاستثناء راجع إلى غير الكفار من عصاه المسلمين الذين هم فى مشيه 


قوله تعالى: و أما الذين شقوا ففى النار لهم فيها زفير و شهيق. خالدين فيها ما دامت السماوات و الأرض إلا ما شاء ربكك الآآيه و 
أما الذين سعدوا ففى الجنه خالدين فيها ما دامت السماوات و الأرض إلا ما شاء ربكك ]1٠١8- ٠١8/11[‏ قال الشيخ أبو على: ما 
دامت سماوات الآدخره و أرضها و هى مخلوقه للأبد» و كل ما علاكك و أظلكك فهو سماءء ولا بد لأهل الآخره مما يظلهم و 


يقلهم» و قيل إن ذلكك عباره عن التأبيد كقول العرب ما لاح كوكب و أقام ثبير و رضوى و غير ذلكك من كلمات التأييد إلا ما 
شاء ربكك هو استثناء من الخلود فى عذاب النار و من الخلود فى نعيم الجنه. و ذلكك لأن أهل النار لا يعذبون بالنار وحدها بل 


يعذبون بأنواع من العذاب و بما هو أغلظ من الجميع و هو سخط الله عليهم و إهانتهم, و كذلكك أهل الجنه لهم سوى 


الجنه مما هو أكبر منها و هو رضوان الله و إكرامه و تبجيله» فهو المراد بالاستثناء. 


و قيل المراد بالاستثناء من الذين شقوا و خلودهم من شاء الله أن يخرجه من النار بتوحيده و إيمانه لإيصال الثواب الذى استحقوه 
بطاعتهم إليهم؛ فيكون ما بمعنى منء و المراد بالاستثناء من الذين سعدوا و خلودهم فى الجنه أيضا هؤلاء الذين ينقلون إلى 
الجنه من النار» و المعنى خالدين فيها إلا ما شاء ربكك من الوقت الذى أدخلهم فيه النار قبل أن ينقلهم إلى الجنه. فما هاهنا على 
بابه و الاستثناء الثانى من الزمان و الأول فى الأعيان انتهى و أنت خبير بأن الآيات الداله على عقاب العصاه و خلودهم فى النار 
المراد به المكث الطويلء و استعماله بهذا المعنى. 


قولك أعله لك الأرقن [17©/1] أى مال و ركن إلى الدنيا و شهواتها و اتبع هواه فى إيثار الدنيا. 
قوله: وهم فيها خالدون [5؟/18] أى باقون. 


قوله: ولدان مخلدون ]١7/88[‏ أى مبقون ولدانا لا يهرمون ولا يتغيرون قوله: يحسب أن ماله أخلده [ع١٠/"]‏ من الخلودء وهو 
دوام البقاء يقال خلد الرجل يخلد خلوداء و أخلده الله تخليدا. 


و أخلد بالمكان: أقام به و خلد أيضا و بابه قعد. 

و منه جنه الخلد 

أى دار الإقامه. 

و الخلد بالتحريكث: البال» يقال وقع ذلكك فى خلدى أى فى روعى و قلبى. 
و المكلد إلى الشى + المكتد اليه 

و أخلد إلى الدنيا: ركن إليها و لزمها. 

و منه حديث على عليه السلام فى ذم الدنيا من دان لها و آثرها و أخلد إليها فكذا 
و مخلد وزان جعفر من أسماء الرجال 

(خمد) 

قوله تعالى: فإذا هم خامدون [©*/19] أى ميتون. 

وخمود الإنسان: موته. 


و خمدت النار تخمد خمودا من باب قعد: سكن 


لهبها و لم يطفأ جمرهاء و همدت: إذا طفى ء جمرها. 

و مد المريض: أغمى عليه أو ماث. 

و خمدت الحمى: سكنت. 

باب ما أوله الدال 

(درده) 

فى الحديث ما زال جبرئيل يوصينى بالسواكك حتى خشيت أن أحفى أو أدرد 


هو من الدرد و هو سقوط الأستاته يقال ذو ذوذا دم ماب تعن -: سقطة أسنانة و يقبت أضولياء فهو أدرفهة الأش درداء 


مثل أحمر و حمراء. 

وبه كنى أبو الدرداء و قوله أو أدرد التشكيكك من الراوى. 
وفيه رجل اشترى زق زيت و وجد فيه درديا 

الدردى من الزيت و غيره ما يبقى فى أسفله. 

ودريد تصغير أدرد 

(دود) 


قوله تعالى: و ظن داود [16/8] وقد تقدم ذكر الآيه فى عصا و داود اسم أعجمى لا يهمزء و معناه أنه داوى جرحه فود. و قيل 
داوى وده بالطاعه - كذا فى معانى الأخبار 


و فى الحديث إذا ظهر أمر الأئمه حكموا بحكم داود 

أى لا يسألون البينه. 

وفيه ذكر الديدان» و هى جمع الدود, و الدود جمع دوده., و التصغير دويدء و القياس دويده. 

وداد الطعام و أداد و دود كله بمعنى: إذا وقع فيه السوس. 

و أنواع الدود كثير يدخل فيه الحلم و الأرضه و دود الفواكه و دود القز و دود الأخضر. و منه ما يتولد من حيوان الإنسان 


باب ما أوله الذال 


(ذود) 


قوله تعالى: و وجد من دونهم امرأتين تذودان [77/78] أى تطردان و يكفان عنهماء و أكثر ما يستعمل الذود فى الغنم و الإبل» و 
سما استعمل فى غيرهها. 


ولا تذودوه عنا: لا تطردوه. 

و رجل ذائد: أى حام لحقيقته دفاع. 

و منه الذاده الحماه و الذود من الإبل: ما بين الثلاث إلى العشرء و قيل ما بين الخمس إلى التسع. 
و منه ليس فى أقل من خمس ذود صدقه 

و اللقطه مؤنثه و لا واحد لها من لفظها كالنعم» و الجمع أذواد مثل سبب و أسباب. 
والنقود كبر معلت الذايه. 

والمذود: اللسان 

باب ما أوله الراء 

(راد) 

لادب اودع القعابة القان الديقه 

(ربد) 

فى الحديث فغضب رسول الله صلى الله عليه و آله حتى تربد وجهه 

أى تغير من الغضب. 

و ربد بالمكان ربودا: أقام به. 

و الأربد ضرب من الحيات تعض فيتربد منه الوجه 

(رثد) 

الرئد بالتحريكك: متاع البيت المنضود بعضه على بعض. 


و مرثئد بن أبى مرثد الغنوى هو بالفتح على صيغه اسم المكان: رجل من رواه الحديث. 


و الغنوى بفتح الغين و فتح النون منسوب إلى غنى حى من غطفان 
(ردد) 


قوله تعالى: فإن تنازعتم فى شىء فردوه إلى الله و إلى الرسول [/54] فالرد إلى الله الرد إلى محكم كتابه و الرد إلى الرسول 
صلى الله عليه و آله الأخذ بسنه الجامعه - كذا عن على عليه السلام. 


قوله تعالى: يرتد إليهم طرفهم [5”/15] أى لا يطرفون و لكن عيونهم مفتوحه ممدوده من غير تحريكك الأجفان. 
و مثله قوله: قبل أن يرتد إليكك طرفكك ]8٠0/77[‏ و قيل قبل أن يأتيكك الشىء من مد بصركك. 
قوله: فارتدا على آثارهما قصصا ]65/١8[‏ أى رجعا يقصان الأثر الذى جاء فيه. 


و مثله قوله: فارتد بصيرا ]928/١17[‏ أى رجع بصيرا كالأول قوله: فردوا أيديهم فى أفواههم [9/1] أى عضوا أناملهم حنقا و غيظا 
مما آتاهم به الرسل؛ كقوله تعالى و إذا خلوا عضوا عليكم الأنامل من الغيظ و قيل أوموا إلى الرسل أى أسكنوا. 


قوله تعالى: و لو ترى إذ وقفوا على النار فقالوا يا ليتنا نرد و لا تكذب بآيات ربنا و نكون من المؤمنين [178؟] قال الشيخ أبو 
على: فقالوا يا ليتنا نرد تم هاهنا تمنيهم ثم ابتدوا ولا نكذب أى و نحن لا نكذب بآيات ربنا و نؤمن» و يجوز أن يكون معطوفا 
على نرد أو حالا على معنى يا ليتنا نرد غير مكذبين و كائنين من المؤمنين» فيدخل تحت حكم التمنى. 


وقرىء لا نكذب و نكون بالنصب بإضمار أن على جواز التمنى» و معناه إن ترددنا لم نكذب و نكن من المؤمنين. 


قوله: إن هذا 


لشو م رذ [2/88] أى هذا الأمر من نوائب الدهر يراد بنا فلا مرد له أو أن ما قصده محمد من الرئاسه و الترفع على العرب و 


العجم شى ء يريده كل أحد. 

قوله: لا مرد له [5/0] أى لا مصرف له من قولهم رد الشى ء عن وجهه يرده ردا و مردا: صرفه و الرديدى: الرد» و منه 
الخبر لا رديدى فى الصدقه 

أى لا رد فيها. 

وفى الحديث لا يرد القضاء ألا الدعاء 

أى لا يصرفه و يدفعه و يهونه إلا الدعاء. 

وفيه لا تردوا السائل و لو بظلف 

أى لا تردوه رد حرمان بلا شىء و لو أنه ظلف. 

و رد عليه الشى ء: إذا لم يقبله. 

وأمر رد: أى مردود. 

و ترد بها الفتى: أى تجمع ما ألفته من الأهل و الوطن و الأليف الصاحب 

و ردت عليه الشمس مرتين 

قيل ردت له صبيحه الإسراء و فى الخندق» و ردت على على مرتين أيضا و هو مشهور متواتر. 
و التردد فى الأمر معلوم. 


وفى الحديث القدسى ما ترددت فى شىء أنا فاعله كترددى فى قبض روح عبدى المؤمنء إننى لأحب لقاءه و يكره الموت 
فأصرفه عنه 


و حيث أن التردد فى الأسمر من الله محال لأنه من صفات المخلوقين احتيج فى الحديث إلى التأويل» و أحسن ما قيل فيه هو أن 
التردد و سائر صفات المخلوقين كالغضب و الحياء و المكر إذا أسندت إليه تعالى يراد منها الغايات لا المبادى ء» فيكون المراد 
من معنى التردد فى هذا الحديث إزاله كراهه الموت عنه. و هذه الحاله يتقدمها أحوال كثيره من مرض و هرم و زمانه و فاقه و 
شده بلاء تهون على العبد مفارقه الدنيا و يقطع عنها علاقته» حتى إذا أيس منها تحقق رجاؤه بما عند 


لله فاشتاق إلى دار الكرامه فأخذ المؤمن عما تشبث به من حب الدنيا شيئا فشيئا بالأسباب التى أشرنا إليها فضاهى فعل التردد من 


حيث الصفه فعبر به عنه. 

و فى حديث الفطره يعطى بعض عياله ثم يعطى الأخر عن نفسه يرددونها بينهم 
أى يكررونها على هذه الصفه. 

و يردد عليه قل هو الله أحد أى يكررها. 

ولم يرد عليه شيئا: أى لم يرد عليه جوابا. 

واسترده الشىء: سأله أن يرده عليه. 

والمرتد من ارتد عن الإسلام إلى الكفر» و هو نوعان فطرى و ملى. 


وفى الحديث كل مسلم بين مسلمين ارتد عن الإسلام و جحد محمدا صلى الله عليه و آله نبوته و كذبه فإن دمه مباح لكل من 
سمع ذلكك منه و امرأته بائنه منه» فلا تقربه» و يقسم ماله على ورثته» و تعتد امرأته عده المتوفى عنها زوجهاء و على الإمام أن 
يقتله إن أتى به إليه و لا يستتيبه 


و فيه عن الباقر عليه السلام إن المرتد عن الإسلام تعزل عنه امرأته و لا تؤكل ذبيحته و يستتاب ثلاثا فإن رجع و إلا قتل 
قال الصدوق رحمه الله: يعنى ذلكك المرتد الذى ليس بابن مسلمين. 


و عن الصادق عليه السلام فى المرتده عن الإسلام؟ قال: لا تقتل و تستخدم خدمه شديده و تمنع من الطعام و الشراب إلا ما 
سبك وتشيودوتلين اخق الدايه و صرت بعلن ارات 


وفى حديث آخر لم تقتل و لكن تحبس أبدا 
و الرده بالكسر و التشديد: اسم من الارتداد. 


و أصحاب الرده على ما نقل كانوا صنفين صنف ارتدوا عن الدين و كانوا طائفتين: إحداهما أصحاب مسيلمه» و الأخرى ارتدوا 
عن الإسلام و عادوا إلى ما كانوا عليه فى الجاهليه و اتفقت 


الصحابه على قتالهم و سبيهم و استولد على منهم الحنفيه» و الصنف الثانى لم يرتدوا عن الإيمان و لكن أنكروا فرض الزكاه و 
زعموا أن خذ من أموالهم خطاب خاص بزمانه صلى الله عليه و آله. 


(رشد) 
قوله تعالى: فإن آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم [6/6] الرشد هو خلاف العمى و الضلالء و فسر بإصابه الحق. 
و فى حديث الصادق عليه السلام و قد سثل عن هذه الآيه فقال إيناس الرشد هو حفظ المال 


وعن بعض أهل التحقيق يعلم رشد الصبى باختباره بما يلائمه من التصرفات»ء و يثبت بشهاده رجلين فى الرجال و شهاده الرجال 
و النساء. 


قوله: لعلهم يرشدون [188/1] أى لعلهم يصيبون الحق و يهتدون إليه. 

و الرشد: الصلاح» و هو إصابه الحق و أمر بين رشده: أى صوابه. 

و استخيروا الله يعزم لكم على رشدكم 

أى على ما هو الصالح لكم. 

وقد رشد يرشد - بالضم من باب قتل - رشداء و رشد بالكسر يرشد بالفتح رشدا بالتحريكك فهو راشدء و الاسم الرشاد. 
و أرشده الله: هداه الله. 

وإرشاد الضال: هدايته الطريق و تعريفه له. 

والطيق الأر كن فس الأقصكد. 

وارشدهما: أى أصوبهما و أقربهما إلى الحق. 

والأمه الراشدوة: أي اليادوة إلل طرق الحق :نز الفتواد 

و الرشيد من أسمائه تعالى» و هو الذى أرشد الخلق إلى مصالحهم, أى هداهم و دلهم عليهاء فعيل بمعنى مفعل. 
واقيلا الذى تتساق تدبير اق إلى ضابهها خلن سن الس اده غير إشازة عقي و لقند بد مسد 


والرشيد هارون بن محمد المهدى أحد خلفاء بنى العباس. و كانت خلافته بعد خلافه أخيه موسى الهادى, و كانت مده خلافته 


ثلاثا و عشرين سنه و شهراء و قيل ثلاثه و عشرين فقط. 


و رشيد الهجرى كان يعلم 


علم المنايا و البلايا قال: حدثنى أمير المؤمنين عليه السلام فقال: يا رشيد كيف صبركك إذا أرسل إليكك دعى بنى أميه فقطع 
يديك و رجليك و لسانكك؟ قلت: يا أمير المؤمنين آخر ذلك الجنه؟ قال على عليه السلام: يا رشيد أنت معى فى الدنيا و 
الآدخره. قال: و الله ما ذهيت الأيام و الليالى حتى أرسل إليه الدغى عبيد الله ين زياد فداه إلى البراءة مرخ أمير المؤمتينة فأبى 
ففعل به ذلك. و كان أمير المؤمنين عليه السلام قد ألقى إليه علم البلايا و المناياء فكان فى حياته إذا لقى الرجل قال له: يا فلان 
تموت بميته كذا و كذا و تقدل أنت با قلان بقتله كذا و كذاء فيكون كما يقول رشيد.و كان أمير المؤهنين يقول له: أنث وشيد 
البلايا 


وهو لرشده - بكسر الراء و الفتح لغه - أى صحيح النسبء و لغير رشده بخلافه» و عن الأزهرى و الفتح فى لرشده و لزنيه أفصح 
من الكسر. 


(رصد) 


قوله تعالى: إن ربكك لبالمرصاد ]١5/84[‏ قال الشيخ أبو على: أى على طريق العباد» فلا يفوته شى ء من أعمالهم لأنه يسمع و 


و عن الصادق عليه السلام هى قنطره على الصراط لا يجوزها عبد بمظلمه 
ثم قال: و قيل لأعرابى أين ربكك: قال: بالمرصاد. و ليس يريد به المكان. 


و عن ابن عباس و قد سثل عن الآيه قال: إن على جسر جهنم سبع محابس يسأل الله العبد عنها: أولها عن شهاده أن لا إله إلا الله 
فإذا جاء بها تامه جاز إلى الثانى» فيسأل عن الصلاه فإذا جاء بها تامه جاز إلى الثالث» فيسأل عن الزكاه فإذا جاء بها تامه جاز إلى 


الرابع» فيسأل عن الحج فإن جاء به تاما جاز إلى السادس فيسأل عن العمره فإن جاء بها تامه جاز إلى السابع» فيسأل عن المظالم 
فإن خرج منها و إلا يقال انظروا فإن كان له تطوع أكمل به أعماله؛ فإذا فرغ انطلق به إلى الجنه 


قوله: إن جهنم كانت مرصادا [11/8] أى معده لهم يرصد بها خزنتها الكفار» و قيل مرصادا محبسا يحبس فيه الناس» و قيل 
طريقا منصوبا للعاصين فهو مرورهم و منهلهم. 


قوله: من خلفه رصدا [77/7/71] أى حفظه من الملائكه يحفظونه من الشياطين يطردونهم و يعصمونه من وساوسهم. 
و الرصد مثل الحرس اسم جمع للمراصد. 


قال تعالى: يجد له شهابا رصدا [4/7/7] يعنى نجما أرصد به للرجمء يقال رصدته رصدا من باب قتل: إذا قعدت له على طريقه 


عي 


تترقبه. 

و الرصد: الطريق» و الجمع أرصاد مثل سبب و أسباب. 

قوله: و إرصادا لمن حارب الله ]1١7//4[‏ أى ترقباء يقال أرصدت له الشىء: إذا جعلت له عده. 
و الإرصاد فى الشر. 

واعوابى الأعرا رضنلات و أرستدك قن الخو و القن عجميعا: 

قوله: و اقعدوا لهم كل مرصد [0/4] هو كجعفر موضع الرصد و الترقب» و جمعه مراصد, أى كونوا لهم رصدا. 
و أخذ علينا بالرصد 

أى الترقب و هو جمع راصد. 

وفى الحديث القدسى من حارب لى وليا فقد أرصد لمحاربتى 

أى استند لمحاربتى. 

و فيه يرصد بشاهدى عدل 

وفيه أيضا و قد ضربه على أذنه قال يترصد أى يترقب. 

و الترصد: الترقب. 


و فيه: لا تكن ظالما فإن الظالم رصيد حتى أديل منه المظلوم 


أى مرصود. 

و الراصد: الحافظء و منه قوله عليه السلام ثلاثمائه درهم أرصدها لشراء خادم 
أى حفظها 

(رعد) 

قوله تعالى: فيه رعد و برق ]١19/7[‏ الرعد صوت الملككء و البرق سوطه. 


وفى الحديث البرق مخاريق الملائكه 


من حديد تضرب السحاب فتسوقه إلى الموضع الذى قدر الله فيه المطر و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله إن الله ينشىء 
السحاب فينطق أحسن النطق و يضحكك أحسن الضحكك. فمنطقه الرعد» و ضحكه البرق 


و عن ابن عباس الرعد ملكك اسمه الرعد؛ و هو الذى يسمع صوته؛ و البرق سوط من نور يزجر به السحاب 
و فى كلام أهل اللغه الرعد: صوت السحابء و البرق نور و ضياء يصحبان السحاب. 

والرعد العاصف: الشديد الصوت. 

و ترعد فرائصها: أى ترجف و تضطرب من الخوف. 

و رعدت السماء رعدا من باب قتل و رعودا: لاح فيها الرعد. 

و أرعد القوم إرعادا و أبرقوا: أصابهم رعد و برق. 

وأرعد الرجل و أبرق: إذا تهدد. 

و رعد الرجل رعدا: اضطرب. 

وارتعدت: اضطربت. 

و أرعده فارتعد؛ و الاسم الرعده بالكسر. 

وقام بين يديه فأرعد بضم همزه و كسر عين: أى أخذته الرعده 

(رغد) 

قوله تعالى: رغدا [0/9”] أى كثيرا واسعا بلا عناء» نصب على المصدر يقال رغد العيش: بالضم رغاده: اتسع» فهو رغد و رغيد. 
و رغد فلان رغدا من باب تعب لغه. فهو راغد. 

و منه عيش رغيد أى واسع طيب. 

و منه عيشه رغد. 

وهو فى رغد من العيش: أى رزق واسع. 

و أرغد القوم: أخصبوا و صاروا فى رغد من العيش 


(رفد) 


قوله تعالى: بس الرفد المرفود ]44/1١١[‏ أى بئس العطاء المعطىء و قيل بئس العون المعان. 

و الرفد بالكسر: العطاء و العون, و بالفتح المصدرء يقال رفده رفدا من باب ضرب: أعانه و أعطاه. 
والرفد اسم منه. 

وأرفده مثله. 

و رجاء رفدكك أى رجاء عونكك و عطاؤوك. 

و المانع رفده أى عطاءه و صلته و عونه. 

و الإرفاد: الإعطاء و الإعانه. 

و الاسترفاد: الاستعانه. 

(رقد) 

قوله تعالى: من بعثنا من مرقدنا هذا [87/72] أى من منامنا الذى كنا فيه نياماء لأن إحياءهم كالإنباه من الرقاد. 
والمرقد: المضجع. 


و الرقاد بالضم: النوم» يقال رقد يرقد رقدا و رقودا و رقادا: نام ليلا كان أو نهاراء و بعضهم يخصه بنوم الليل» و يشهد للأول قوله: 
و تحسبهم أيقاظا و هم رقود [18/18] قال المفسرون: أعينهم مفتحه و هم نيام. 


و أرقده: أنامه و الرقده: النومه. 

وفى الحديث من رقد عن صلاه المكتوبه بعد نصف الليل فلا رقدت عيناه 
أى من نام عنها و لم يصلها فلا أنام الله عينه. 

و يقال رقد عن الأمر أى قعد و تأخر. 

والمرقد: دواء يرقد من شربه. 

والراقود: إناء خزف مستطيل مقير 


(ركد) 


قوله تعالى: رواكد على ظهره [77/57] أى سواكنء يقال ركد الماء ركودا من باب قعد: سكن, و كذ لكك الريح و السفينه و 
الشمس إذا قام قائم الظهيره» و كل ثابت فى مكان فهو راكد. 


وقى الحددث نهى أن يبال فى الماء الرا كد 

أى الساكن الذى لا جريان له. 

وركد القوم: هدءوا. 

(رمد) 

فى الحديث رماد رمد داء الرماد بالفتح معروفء و الرمد: داء بالكسر و المد مثله» و يقال رماد رمد: أى هالكك. 


و الرمدد بالكسر: المتناهى فى الاحتراق و الرقه» كما يقال ليل أليل و يوم أيوم: إذا أرادوا المبالغه و رمدت الغنم من باب ضرب 


أى هلكت من برد أو غيره. 

رمدت العيق من ياب تغب :ومن باب قرب لغهه أى هاجت فهو ومد و أزمدهى الأنق ومذاء كل أحمر وتحمراء. 
والأرمن الذى على لون الرماد وهو غيرة قبها "كدارة 

و منه حديث المعراج عليهم ثياب رمد 

(رند) 

الرند شجر طيب رائحته من شجر الباديه» و ربما يكون العود رندا - قاله الجوهرى. 

(رود) 


قوله تعالى: و راودته التى هو فى بيتها [7/17"] قيل هو كنايه عما تريد النساء من الرجالء من قولهم و راودته على الأمر مراوده و 
روادا من باب قاتل: طلبت منه فعله» و كأن فى المراوده معنى المخادعه لأن الطالب يتلطف فى طلبه بلطف المخادع و يحرص 


حر صه. 


قوله: أمهلهم رويدا [17786] رويدا تصغير رودء و أصل الحرف من رادت الريح ترود رودانا: تحركت حركه خفيفه. و المعنى لا 
تعجل فى طلب إهلاكهم بل تصبر عليهم قليلا فإن الله يجزيهم لا محاله إما بالقتل أو الذل فى الدنيا و العذاب فى الآخره. 


قال الشيخ أبو على: و فى الشواذ قراءه ابن عباس مهلهم رويدا بغير ألف قوله: إنما أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون 


[87/6] هو صريح فى أن إرادته نفس إيجاده للشى ء 


و يشهد من الأحاديث عنهم عليهم السلام ما صح عن صفوان قال: قلت لأبى الحسن: أخبرنى عن الإراده من الله أو من الخلق؟ 
فقال: الإراده من الخلق الضمير و ما يبدو لهم بعد ذلكك من الفعلء و أما من الله فإرادته إحداثه لا غيرء لأنه لا يروى و لا يهم و 
لا يتفكر. و هذه الصفات منفيه عنه و هى صفات الخلقء» فإراده الله الفعل لا غير ذلكك. يقول له كن فيكون بلا لفظ و لا نطق 
تعاضو لذ مه و ل قي رودل كرش تنكم كنا له لا كس له 


قوله: يريد أن ينقض [718//ا] أى هو متهى ء للسقوط. 


و الإراده: المشيثه. 


قال الجوهرى و أصلها الواو [لقولكك راوده] إلا أن الواو سكنت فنقلت حركتها إلى ما 


قبلها فانقلبت فى الماضى ألفا و فى المستقبل ياء و سقطت فى المصدر لمجاورتها الألف الساكنه و عوض منها الهاء فى آخخره - 
انتهى و المريد من صفاته تعالى صفات الفعل لا الذات.ء لما 


روى عن عاصم بن حميد قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام لم يزل الله مريدا؟ قال: إن المريد لا يكون إلا لمراد معه لم يزل الله 
عالما قادرا ثم أراد 


وفى الحديث من فقه الرجل أن يرتاد موضعا لبوله 

أى يطلب الموضع السهل اللين» و ذلكك لثلا يرجع عليه رشاش البول. 

وفى حديث على عليه السلام فى الصحابه أنهم يدخلون روادا و يخرجون أدله 
أى يدخلون عليه طالبين للعلم و يخرجون أدله هداه للناس. 


والرواد جمع رائدء مثل زائر و زوار» و أصل الرائد الذى يتقدم القوم يبصر لهم الكلاء و مساقط الغيث» يقال راد يرود ريدا و 


روادا و ريادا. 

و منه الحمى رائد الموت 

لشدتها على التشبيه» أى رسوله الذى يتقدم. 

و المرود بالكسر: آله معروفه يكتحل فيهاء و الجمع المراود و الميم زائده. 


وفى رويدك عمرا قال الجوهرى الكاف للخطاب لا موضع لها من الإعراب لأنها ليست باسم» و رويد غير مضاف إليهاء و هو 
متعد إلى عمرو لأنه اسم سمى به الفعل يعمل عمل الأفعال. 


و تفسير رويد مهلا و تفسير رويدك أمهل لأن الكاف إنما تدخله إذا كان بمعنى افعل دون غيره» و إنما حركت الدال لالتقاء 
الساكنين و نصبت نصب المصادرء و هو مصغر مأمور به لأن تصغير الترخيم من إرواد و هو مصدر أرود يرود» وله أربعه أوجه: 
اسم للفعل» و صفه؛ و حال و مصدر. 


فالاسم نحو قولكك رويد عمرا أى أرود عمرا بمعنى أمهله و الصفه نحو قولكك 


ساروا سيرا رويداء و الحال نحو قولك سار القوم رويدا لما اتصل بالمعرفه صار حالا لهاء و المصدر نحو قولكك رويد عمرو 
كقوله عز و جل فضرب الرقاب. 


باب ما أوله الزأى 

(زبد) 

قوله تعالى: فأحتمل السيل زبدا ]17/١7[‏ أى رفعه. 

و الزبد بالتحريكك من البحر و غيره كالرغوه. 

و الزبد بسكون ألباء: الرفد و العطاء؛ و منه نهى عن زبد المشركين 
أى عن قبول ما يعطونه. 

و مثله إنا لا نقبل زيد المشركين 

و مثله أبى الله لى زبد المشركين و طعامهم 

و يقال زبدت الرجل زبدا من باب ضرب: أعطيته و منحته. 
والزبد بالضم: ما يستخرج بالمخض من اللبن. 

قال فى المصباح و أما لبن الإبل فلا يسمى ما يستخرج منه زبدا و الزباده دابه كالسنور يحلب منها الطيب. 


والزباد: الطيب» و هو وسخ يجتمع تحت ذنبها على المخرج تمسك الدابه و تمنع الاضطراب و يسلت ذلكك الوسخ المجتمع 
هناك بليطه أو بخرقه. 


و زبيده امرأه الرشيد بنت جعفر بن المنصور. 


(زره) 


الازدراد: الابتلاع. 
ويزدرد ريقه - من باب تعب -: يبتلعه. 
و الزرد مثل الرد» و هو تداخل حلق الدرع بعضها فى بعض. 


والزراد هو السراد بقلب السين زايا. 


(زند) 
الزند بالفتح فالسكون: موصل الذراع من الكف و هما زندان الكوع و الكرسوع., و الجمع زنود مثل فلس و فلوس. 
و طويل الزندين: طويل عظام الزندين. 


والزند: العمود الذى يقدح به النار و هو الأعلى, و الزنده السفلى فيها ثقب و هى الأنثى» فإن اجتمعا قيل زندان؛ و الجمع زناد 
دل سه و سهام 


(زوه) 

قوله تعالى: تزودوا فإن خير الزاد التقوى [141/7] التزود: أخذ الزاد» أعنى الطعام» يعنى تزودوا و اتقوا فإن خير الزاد التقوى. 
و الزاد فى حديث الحج الطعام يتخذ للسفر و الجمع أزواد» و منه تزود لسفره. 

وزودته: أعطيته زادا و المزود بكسر الميم: ما يجعل فيه الزاد» و هو وعاء من أدمء و منه قولهم كان فى مزودتى ار 

و فى قوله عليه السلام فإنه زاد إخوانكم الجن 

دلاله على أنهم يأكلون. 

(زهد) 

فى الحديث أفضل الزهد إخفاء لزهد 

الزهد فى الشى ء خلاف الرغبه فيه» تقول زهد فى الشىء بالكسر زهدا و زهاده بمعنى تركه و أعرض عنه؛ فهو زاهد. 
وزهد يزهد - بفتحتين - لغه. 

و منه الزهد فى الدنياء و الجمع زهاد. 

و فى معانى الأخبار: الزاهد من يحب ما يحب خالقه و يبغض ما يبغضه خالقه و يتحرج من حلال الدنيا ولا يلتفت إلى حرامها. 


وفى الحديث أعلى درجات الزهد أدنى درجات الورع؛ و أعلا درجات الورع أدنى درجات اليقين» و أعلى درجات اليقين 
أدنى درجات الرضاء ألا-و إن الزهد فى الدنيا فى آيه من كتاب الله تعالى» و هى كى لا تأسوا على ما فاتكم و لا تفرحوا بما 


ايك 


وعن بعض الأعلام: الزهد يحصل بتركك ثلاثه أشياء: تركك الزينه» و تركك الهوىء و تركك الدنيا. 


فالزأى علامه الأولء و الهاء علامه الثانى» و الدال علامه الثالث. 
وفلان يتزهد: أى يتعبلك. 

و الزهيد: القليل» و منه شىء زهيد. 

(زيد) 

فى الخبر من زاد أو أزاد فقد أربى 

قوله زاد يعنى أعطى الزياده و أزاد أخذها. 

الزياده و الزواده: النموه تقول زاد الشىء يزيد زياده أى ازداد و نما. 
والمزيد: الزياده» و منه قوله تعالى: هل من مزيد [ .]70/8٠‏ 


واستزاده: طلب مه الزياده.و المزاده: الراويهة سميت. بذلكك لأنه يزاد فيها جلد آخر من غيرهاء و لهذا إنها أكبر من القربه وزياد 


بن أبنه هو ازياة بن سهيه المتديب إلى أنى سفيانةى أول هن دعاه باب أبهعائقه حي شغلت لمن مداعن. 


روى أنه تكلم يوما بحضره عمر فأعجب الحاضرين كلامه؛ فقال عمرو بن العاص لله أبوه لو كان قرشيا لساق العرب بعصاه. فقال 


أبو سفيان: و الله إنه لقرشى» 


ولو عرفته لعرفت أنه خير من أهلكك. فقال: و من أبوه؟ فقال: أنا و الله وضعته فى رحم أمه. فقال: هلا تستلحقه؟ فقال: أخاف 


هذا الجالس أن يخرق على إهابى - يعنى عمر - 
و روى أنه دعاه معاويه بن أبى سفيان و جعله أخاه و ألحقه بأبيه و صار من أصحابه بعد أن كان من أصحاب على عليه السلام. 


و من قصته أن عليا عليه السلام كان ولى زيادا فارسء فلما قتل على عليه السلام و بويع الحسن عليه السلام بعث معاويه إلى زياد 
يهدده» فخطب زياد: ابن آكله الأكباد يهددنى و بينى و بينه ابن رسول الله فلما بايع الحسن معاويه أهمه أمر زياد لتحصنه بقلاع 
فارس» فأرسل المغيره إليه فتلطف معه حتى أقدمه على معاويه» فعرض عليه الخلافه ثانيه فأبى فأرسل إليه جوريه بنت أبى سفيان 
فنشرت شعرها بين يديه و قالت: أنت أخى أخبر به أبى فعزم على قبول الدعوه؛ فأخرجه معاويه إلى الجامع و احضر زياد أربعه 
شهود بزنى أبى سفيان بأمه سميه» فقال رجل: يا معاويه الولد للفراش» فشتمه معاويه و أنفذ الشهاده و حكم بنسبه و ولاه البصره. 


و آل زياد فرقه من الخوارج الذين خرجوا على الحسين بن على عليه السلام فقاتلوه و قتلوه. 


والزيديه من قال بإمامه زيد بن على بن الحسين عليه السلام؛ و هؤلاء يقولون بإمامه كل فاطمى عالم صالح ذى رأى يخرج 
بالسيف. 


وزيد بن على هذا قتل و صلب بالكناسه موضع قريب من الكوفه؛ و قد نهاه الباقر عليه السلام عن الخروج و الجهاد فلم ينته 
فسان ىذ كته 


و اختلفت الروايات فى أمره: فبعضها يدل على ذمه بل كفره لدعواه الإمامه بغير حق» و 


بعضها يدل على علو قدره و جلاله شأنه» فجمع بين الذم و المدح بحمل النهى عن الخروج على التقيه أو أنه ليس نهى تحريم 
بل شفقه و خوف عليه و أما غيره ممن خرج بالسيف من أهل البيت كيحيى بن زيد و محمد و إبراهيم فظاهر حالهم مخالفه 
الأئمه» و ما صدر منهم عليهم السلام من الحزن و البكاء ليس فيه دلاله على خيريتهم لاحتمال أن يكون شفقه عليهم لضلالتهم 
أو لهتكك حرمه أهل البيت. 


و زيد بن صوحان تقدم ذكره فى صوح. 


وزيد بن أرقم من الجماعه السابقين الذين رجعوا إلى أمير المؤمنين عليه السلام - قاله الفضل بن شاذان - كذا فى الخلاصه 
للعلامه. 


و روى زيد عن النبى صلى الله عليه و آله و أمير المؤمنين و الحسن و الحسين عليه السلام - كذا ذكره الشيخ بهائى فى حواشى 
الخلاصه. 


وزيد بن حارثه و هو رجل من بنى كلب سبى فى الجاهليه فاشتراه حكيم ابن خزام لعمته خديجه. فلما تزوجها رسول الله صلى 


و قبل بل اشتراه رسول الله صلى الله عليه و آله بسوق عكاظ و أسلم, فقدم أبوه حارثه مكه و استشفع بأبى طالب إلى رسول الله 
صلى الله عليه و آله فى أن يبيعه منه» فقال هو حر فليذهب زيد حيث شاءء فأبى زيد أن يفارق رسول الله صلى الله عليه و آله 
فقال أبوه: يا معشر قريش اشهدوا أنه ليس بابنى. 


زينب بنت جحش و كانت تحت زيد قالت اليهود 


و المنافقون: تزوج رسول الله امرأه ابنه و هو ينهى الناس عن ذلككء فأنزل الله فيه آيه. 
باب ما أوله السين 

(سبد) 

فى حديث الخوارج التسبيد فيهم فاش 

و فيه و علامتهم التسبيد 

كأنه يريد به ترك التدهن و غسل الرأس. 

و منه حديث ابن عباس قدم مكه مسبدا 

والسنيد»الخاق واسيضال الشعر: 

وافخ أمثال العزب ها له سبد ولا لبد أئ لا قليل و لا كثير. 
و عن الأصمعى السبد من الشعره و اللبد من الصوف. 
(سجد) 


قوله تعالى: و أن المساجد لله قيل هى المساجد المعروفه التى يصلى فيها لا تدعوا مع الله أحدا [18/87] لا تعبدوا فيها صنماء و 
قيل معناه الصلوات و السجود لله و قيل المراد بقاع الأرض لقوله عليه السلام. 


المروى عن أثمه الهدى و لا تدعوا مع الله أحدا لا تشركوا مع الله سبحانه غيره. 

قوله: و يصدون عن سبيل الله و المسجد الحرام [؟18/1] قيل المسجد الحرام هو المسجد نفسه؛ و قيل بل مكه كلها لقوله تعالى: 
سبحان الذى أسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام [/111]و كاة فى مكن لأنه كان فى يت عند يحة» اقل قن الشعيه وفيل 
قال بعض الأفاضل: و يتفرع على هذا عدم جواز بيع بيوت مكه و جواز سكنى الحاج فيها و إن لم يرض أهلهاء فعلى الاول يجوز 


و على الثانى لا يجوزء لقوله تعالى: سواء العاكف فيه و الباد و ضعف الثانى بأنه على تقدير صحه النقل التسميه مجاز و الأصل 
الحقيقه. 


قوله: و أقيموا وجوهكم 


عند كل مسجد [/19/1] يريد القبله. 
وفى الحديث هذه مساجد محدثه فامروا أن يقيموا وجوههم شطر المسجد الحرام 


قوله: فإذا سويته و نفخت فيه من روحى فقعوا له ساجدين [19/18] قال بعض المفسرين: اتفق الناس كلهم على أن سجودهم 
لآدم لم يكن سجود عباده لأنها لغير الله كفرء لكن قال بعضهم: إن آدم كان كالقبله و السجود لله تعالى» و تكون اللام كما فى 
قول الشاعر فى حق على عليه السلام: أ ليس أول من صلى لقبلتكم 


أى إلى قبلتكم؛ و قيل كان السجود تعظيما لآدم فكان ذلكك سنه الأمم السالفه فى تعظيم أكابرها. 


قوله تعالى: و لله يسجد من فى السماوات و الأرض طوعا و كرها و ظلالهم بالغدو و الآصال ]١18/1[‏ قال الشيخ أبو على: أى 
ينقادون لإحداث ما أراده فيهم من أفعاله شاءوا أو أبواء و ينقاد له ظلالهم أيضا حيث يقصرون عن مشيته فى الامتداد و التقلص 
والفىء والزوال. 


قوله: و ادخلوا الباب سجدا [؟/88] أى متطأمنين مخبتين و ساجدين لله شاكرين. 

وقد تكرر فى الحديث ذكر السجود, و هو فى اللغه الميل و الخضوع و التطأمن و الإذلال. 

و كل شىء ذل فقد سجدء و منه سجد البعير إذا خفض رأسه عند ركوبه. 

و سجد الرجل: وضع جبهته على الأرض. 

و منه الخبر كان كسرى يسجد للطالع 

أى يتطأمن و ينحنىء و الطالع سهم يتجاوز الهدف من أعلاه» يعنى كان يسلم لراميه و يستسلم له. 


و قال الأزهرى: معناه أنه كان يخفض رأسه إذا شخص سهمه و ارتفع عن الرميه ليتقوم السهم فيصيب و فى الشرع عباره عن هيئه 
مخصوصه و منه سجود الصلاه» و الساجد هو الفاعل للسجود. و قد يعبر به عن الصلاه كما 


روى ان 


رجلا أتى رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: ادع الله أن يدخلنى الجنه. فقال له: أعنى بكثره السجود 
و السجاد لقب على بن الحسين عليه السلام» سمى به لكثره سجوده. لما 

روى من أنه كان عليه السلام يصلى فى اليوم و الليله ألف ركعه 

و السجاده بالفتح و التشديد: الخمره التى يسجد عليها. 

و قوله فى حديث الشمس تسجد تحت العرش 

يريد تشبيهها بالساجد عند الغروب و إلا فلا جهه له تسجد إليها. 

وفى حديث آخر فإذا غابت انتهت إلى حد بطنان العرش فلم تزل ساجده إلى الغد 

قال فى النهايه: بطنان العرش وسطه. 


قال بعض الأعلام: كان المراد وصولها إلى دائره نصف النهارء فإنها حينئذ تحاذى النقطه التى هى وسط العرشء و قد استفيد من 
كلام الصادق عليه السلام أن السجده قسمان طبيعيه و إراديه» و من قبيل الأول سجده الشمس. 


وفى الحديث معنى سجودها ما قال سبحانه أ لم تر أن الله يسجد له من فى السماوات و من فى الأرض و الشمس و القمر و 


و يقال سجد سجده بالفتح لأنها عدد. 
و سجده طويله بالكسر لأنها للنوع. 
و سوره السجده تقره بالفتح. 


و سجده التلاوه فى القرآن فى خمسه عشر موضعا فى الأعراف و الرعد و النمل و بنى إسرائيل و مريم و الحج فى موضعين و 
الفرقان و النحل و الصاد و انشقت و الم تنزيل و فصلت و النجم و اقرأء و الأربعه الأخيره واجبه. و هى التى يقال لها العزائم. 


وفى الحديث الصلاه فى مسجدى خير من كذا إلا الصلاه فى المسجد الحرام فإن الصلاه فيه خير من الصلاه فى مسجدى 


أراد به المسجد المخصوص به الذى به كان فى زمنه 


صلى الله عليه و آله دون ما زيد فيه بعده. 


و قوله: جعلت لى الأسرض مسجدا و طهورا كأنه للرد على من قبلنا لأ-نه إنما أبيح لهم الصلاه فى مواضع مخصوصه كالبيع و 
الكنائسء و قيل كانوا لا يصلون إلا فيما يتيقنون طهارته من الأرضء و كذا لم يجز لهم التيمم إلا فيما يتيقنون طهارته؛ و نحن 
نصلى فى جميعها إلا فيما نتيقن نجاسته. 


والمسجدان: مسجد مكه و المدينه. 
والمسجد فتحا و كسرا: بيت الصلاه. 


قال الفراء: كل ما كان على فعل يفعل مفتوح العين فى الماضى مضمومها فى المضارع مثل دخل يدخل فالفعل بالفتح اسما كان 
أو مصدراء ولا يقع فيه الفرق إلا أحرفا من الأسماء ألزموها كسر العين و من ذلك المسجد و المطلع و المغرب و المشرق و 
المجزر و المسكن و المسقط و المفرق و المرفق و المنبت و المنسكك, فجعلوا الكسر علامه للاسم و ربما فتحه بعض العرب فى 
الاسم... إلى أن قال: و الفتح فى كله جائز و إن لم نسمعه. و ما كان من باب فعل يفعل - يعنى مفتوحا فى الماضى مكسورا فى 
المضارع - مثل جلس يجلس فالموضع بالكسر و المصدر بالفتح للفرق بينهماء تقول نزل منزلاء تريد نزل نزولاء و هذا منزله 
فتكسر لأنكك تعنى الدار. 


(سدد) 

قوله تعالى: و قولوا قولا سديدا ]2١/7[‏ السديد من القول: السليم من خلل الفساد» و أصله من سد الخلل. 

و قوله قولوا قولا سديدا أى صوابا عدلا موافقا للشرع و الحقء و قيل فليخاطبوا اليتامى بخطاب حسن و قول جميل. 
و السداد بالفتح: الصواب من القول و الفعل. 

و أسد الرجل: جاء بالسداد. 


و سد يسد من باب ضرب يضرب سدودا: أصاب فى قوله 


وفعله» فهو سديد قوله: و جعلنا من بين أيديهم سدا و من خلفهم سدا [9/"2] السد بالفتح و الضم: الجبل و الردم» و منه سد 
الروحاء و سد الصهباء و هما موضعان بين مكه و المدينه» و سد ذى القرنين قيل أى جعلهم كالحائط بين سدين لا يبصرون ما 
بين أيديهم و ما خلفهمء يريد لا تأمل لهم و لا استبصار لجعلهم مغلولين مقموحين فى أنهم لا يلتفتون إلى الحق و لا يعطون 
أعناقهم» و عن بعض العارفين كنى بالسد عن الغفله من الذنوب و قله الندم عليها و الاستغفار منها و نحوه. 


قوله: حتى إذا بلغ بين السدين [91/18] أى الجبلين اللذين سد ذو القرنين ما بينهماء قرىء بالضم و الفتح. و قيل ما كان من 
عمل العباد فهو مفتوح و ما كان من خلق الله فهو مضموم كالجبل لأنه فعل بمعنى مفعول. 


و فى الحديث عن أمير المؤمنين عليه السلام سدد و قارب 


و معناه اقتتصد فى الأمور كلهاء من قولهم سدد الرجل: إذا لزم الطريقه المستقيمه؛ و قارب من المقاربه أيضاء و هى القصد فى 
الأمر الذى لا غلو فيه و لا تقصير و المراد طلب الإصابه فيما يتوجه إلى الله تعالى و الأخذ بما لا إفراط فيه و لا تفريط. 


و مثله و قد سئل عن الإزار؟ فقال: سدد و قارب 

و معناه اعمل به شيثا لا يعاب عليك فعله فلا تفرط فى إرساله و لا تشمره. 

و مثله حديث قاربوا و سددوا 

أى اطلبوا بأعمالكم الاستقامه و السداد. 

قال فى المجمل السداد بالفتح: الاستقامه» و منه من يعصى الله يخطى ء السداد 
- انتهى. 


و قيل معناه لا تبلغوا النهايه فى استيعاب الأوقات كلها بل اغتنموا أوقات نشاطكم أول النهار 


و آخره بعض الليل» و ارحموا أنفسكم فيما بينهما كيلا ينقطع بكم تبلغوا المنزل أى مقصدكم. 
وقوله: حتى يصيب سدادا من عيش 

أى ما يكفى حاجته. 

و سدد فى رميته 

أى بالغ فى تصويبها و إصابتها. 

و قوله: لا بأس بذبح الأعمى إذا سدد 

أى صوب فى ذبحه. 

و سدت الثلمه و نحوها سدا - من باب قتل -: أصلحتها و أوثقتها. 

وفى حديث من ترك الجهاد رغبه عنه ضرب على قلبه بالأسداد 

و هى جمع سدء يقال ضربت عليه الأرض بالأسداد: سدت عليه الطريق و عميت عليه مذاهبه. 
و سددت عليه باب الكلام: إذا منعته منه. 

و السداد بالكسر: كلما سددت به خللاء و به سمى سداد الثغر و نحوه. 


و السده بالضم و التشديد كالصفه أو كالسقيفه فوق باب الدار ليقيها من المطرء و قيل هى الباب نفسه و قيل هى الساحه بين 


بلا نه. 


و منه سده أشجع اسم موضع. 
و أشجع بن ريث بن غطفان. 


وفى حديث أم سلمه أنها قالت لعائشه لما أرادت الخروج إلى البصره إنكك سده بين رسول الله صلى الله عليه و آله و بين أمته 
فمتى أصيب ذلك الباب بشى ء فقد دخل على رسول الله صلى الله عليه و آله فى حريمه 


لكايو 
وفى الخبر لا يصلى فى سده المسجد 


أى الطلال التى حوله. 


و السده: داء يأخذ بالأنف يمنع تنسم الريح, و كذلك السداد كعطاس. 

والسدى هو نسبه لإسماعيل السدى المشهور. 

قال الجوهرى: لأنه كان يبيع المقانع و الخمر فى سده فى مسجد الكوفه. و هى ما يبقى من الطاق المسدد. 
و جمع السده سدد مثل غرفه وغرف. 


و فى ميزان الاعتدال المعتبر عندهم: إسماعيل السدى شيعى صدوق لا بأس به؛ و كان يشتم أبا بكر و عمر و هو السدى الكبير» 


و الصغير ابن مروان و التسديد: التوفيق للسداد» و هو الصواب من القول و العملء و منه 
اللهم سددنا 

ورجل مسدد بالكسر: إذا كان يعمل بالسداد و القصد. 

والمسدد أيضا: المقوم و بالفتح المقوم على صيغه اسم المفعول. 

(سرد) 


قوله تعالى: و قدر فى السرد ]١١/76[‏ السرد: نسج حلق الدرع. 


والسرد أيضا: تتابع بعض حلق الدرع إلى بعض»ء يقال سرد فلان الصوم إذا والاه. 

و منه إذا كان لا يقدر على سرده فرقه 

وقيل سرد الدرع نسجها و تداخل بعضها فى بعضء و يقال السرد الثقب. 

و المسروده: الدروع المثقوبه. 

و السرد اسم جامع للدرع و سائر الحلق. 

و السرد: جوده سياق الحديث» يقال سردت الحديث من باب قتل أتيت به على الولاء. 
و منه فلان يسرد الحديث سردا 

إذا كان جيد السياق له. 

و قيل لأعرابى تعرف الأشهر الحرم؟ فقال: نعم ثلاثه سرد و واحد فرد فالسرد ذو القعده و ذو الحجه و المحرم, و الفرد رجب 
(سرمد) 

قوله تعالى: قل أ رأيتم إن جعل الله عليكم النهار سرمدا إلى يوم القيامه [7/78] الآيه. 
السرمد كفرقد الدائم المستمر الذى لا ينقطع. 


وليل سرمد: أى طويل 


(سعد) 


قوله تعالى: و أما الذين سعدوا ]1١8/١١[‏ الآ-يه بالبناء للمفعول قرى ء فى السبعه. من سعلده الله يسعده بفتحتين فهو مسعود. و 
الأكثر أن يتعدى بالهمزه فيقال أسعده الله. 


و السعاده: خلاف الشقاوه. 

و منه سعد الرجل بالكسر فى دين أو دنيا خلاف شقىء فهو سعيدء و الجمع سعداء. 
وفى الحديث أسعد الناس بشفاعتى من قال لا إله إلا الله خالصا 

أى بإخلاص. 

وفى الحديث لبيك و سعديكك 


و المعنى سعدت طاعتكك مساعده بعد مساعده و إسعادا بعد إسعاد» و هذا مثنى و هو من المصادر المنصوبه بفعل لا يظهر فى 
الاستعمال» قيل و لم يسمع سعديكك مفردا عن لبيك. 


و الإسعاد: الاعانه. 

والمساعده: المعاونه. 

و السعد بضم السين: طيب معروف بين الناس. 

و منه الحديث اتخذوا السعد لأسنانكم فإنه يطيب الفم 

و فيه من استنجى بالسعد بعد الغائط و غسل فمه بعد الطعام لم تصبه عله فى فمه و لم يخف شيئا من أرياح البواسير 
و الأسعد اسم مغفر كان لرسول الله صلى الله عليه و آله. 

والباعد من الأنباقةة ذراعة, 

و منه حديث الوضوء فأمر كفه على ساعده 

وشاعدا الرجل#ذزاعام 

وساعدا الطاة ااه 


وفى الحديث بنى مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله بالسعيده و السميط 


ثم فسرهما فيه. 

و سعد اسم رجل. 

و السعدان: نبت ذو شوك عظيم مثل الحسكك من كل الجوانبء و هو من جيد مراعى الإبل تسمن عليه. 
و منه المثل مرعى و لا كالسعدان 

(سفد) 

فى الحديث إن ملكك الموت إذا نزل لقبض روح الفاجر أنزل معه سفودا من نار 

و السفود بالفتح كتنور: الحديده التى يشوى بها اللحم» و المعروف صيخ و ميخ. 

وفيه تعلموا من الغراب ثلاث خصال 


و عد متها استتاره بالسفادء هو بالكسر: نزو الذكر على الأنفى: يقال سفد الذكر 


على الأنثى كضرب و علم سفادا بالكسر: نزا. 


و العرب تزعم أن الغراب لا يسفدء و من أمثالهم أخفى من سفاد الغراب و يزعمون أن اللقاح من مطاعمه الذكر و الأمنثى و 
إيصال جزء من الماء الذى فى قانصته إليهاء بأن يضع كل منقاره فى منقار الآخر و يبزقا 


(سمد) 


قوله تعالى: و أنتم سامدون [21/87] يعنى لاهونء و قيل سامدون مستكبرون و السامد: كل رافع رأسهء يقال سمد سمودا: رفع 


رأسه تكبرا. 

وجاء السامد لمعان: اللاهىء و المغنى والهائم. والساكتء والحزن الخاشع. 
و السماد كسلام: ما يصلح به الزرع من تراب و سرجين. 

و تسميد الأرض هو أن يجعل قيها السماد: 

و تسميد الرأس: استيصال شعره لغه فى التسبيد - قاله الجوهرى. 

و السعلةالفرس قاربيه حقاله فى القاموين 

(سند) 


قوله تعالى: كأنهم خشب مسنده [5/5] هو وصف للمنافقين» شدد للكثره شبههم تعالى فى عدم الانتفاع بحضورهم فى المسجد 
بالخشب المسنده إلى الحائط» و قد تقدم الكلام فى خشب. 


وفى حديث الصادق عليه السلام إذا حدثتم بحديث فأسندوه إلى الذى حدثكم, فإن كان حقا فلكم و إن كان كذبا فعليه 

و الإسناد فى الحديث: رفعه إلى قائله. 

وسندت إلى الشى ء سنودا من باب قعد» و استندت بمعنى» و سندت من باب تعب لغه. 

و السند بالتحريككث: ما ارتفع من الأرضء و قيل ما قابلكك من الجبل و علا عن السفح و السناد بالكسر: الناقه القويه. 

وفى الحديث دجاج سندى و نعل سنديه؛ كأنهما نسبه إلى السند بلاد أو السند نهر بالهند غير بلاد السند أو إلى السنديه قريه 
معروفه من قرى بغداد. تقول سندى للواحد و سند للجماعه مثل زنجى و زنج. 


و السندى بن شاهكك بالشين المعجمه و الهاء بعد الألف و الكافء اسم رجل سجان فى زمن العباسيه مات الكاظم عليه السلام 


وفى حديث عائشه عليها أربعه أثواب سند 

قيل هو نوع من البرود اليمانيه» و فيه لغتان سند و سندء و جمعه أسناد. 

والسندان بالفتح: زيره الحداد 

(سيد) 

قوله تعالى: سيدا و حصورا [4/7"] السيد: الرئيس الكبير فى قومه المطاع فى عشيرته و إن لم يكن هاشميا و لا علويا. 
و السيد: الذى يفوق فى الخير. 

و السيد: المالككء و يطلق على الرب و الفاضل و الكريم و الحليم و المتحمل أذى قومه و الزوج و المقدم. 

قوله: و ألفيا سيدها لدى الباب ]١8/١7[‏ يعنى زوجها. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله أنا سيد ولد آدم و لا فخر 


قيل قاله إخبارا عما أكرمه الله تعالى به 


من الفضل و السؤدد. و تحدثا بنعمه الله تعالى عنده؛ و أعلاما لأمته ليكون إيمانهم به على حسبه و موجبه. و لهذا أتبعه بقوله و 
لا فخر أى إن هذه الفضيله نلتها كرامه من الله و لم أنلها من قبل نفسى و لا بلغتها بقوتى» فليس لى أن أفتخر بها. 


وفى حديث الحسنين أنتما سيدا شباب أهل الجنه 


أى أفضل من مات شابا فى سبيل الله من أصحاب الجنه. و لم يرد به سن الشباب لأنهما عليهما السلام ماتا و قد كهلاء أو أنهما 
سيدا شباب أهل الجنه فإن أهلها كلهم شباب. 


و السواد لون معروف يضاد البياض. 
وفى الدعاء اللهم لا تسود وجهى يوم تبيض فيه الوجوه 


المراد بسواد الوجه هنا الحقيقه أو الكنايه عن الخجل و الكآبه و الوجل - كما قاله المفسرون فى قوله تعالى يوم تبيض وجوه و 
تسود وجوه و سواد الكوفه: نخيلها و أشجارهاء و مثله سواد العراق سمى بذلكك لخضره أشجاره و زرعه و حد طولا من حديثه 
الموصل إلى عبادان» و عرضا من العذيب إلى حلوان» و هو الذى فتح على عهد عمرء و هو أطول من العراق بخمسه و ثلاثين 


وفى الحديث سثئل عن السواد ما منزلته؟ فقال: هو لجميع المسلمين 

و سواد خيبر و بياضها أرضها و نخلها كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام. 

و السواد المخترم فى قول القائل: الحمد لله الذى لم يجعلنى من السواد المخترم 

عند رؤيه الجنازه يحتمل أن يراد به الشخص و أن يراد به عامه الناس. 

و المخترم بالخاء المعجمه و الراء المهمله الهالكك, و المعنى الحمد لله الذى لم يجعلنى من الهالكين. 


و فى حديث على عليه السلام لأصحابه 


فى صفين الزموا السواد الأعظم 

أى الفرقه المحقه و العدد الكثير الذين فيهم حجه فإجماعهم حجه. تمام الحديث 
و إياكم و الفرقه فإن الشاذ من الناس للشيطان كما أن الشاذ من الغنم للذئب 

و فى نقل آخر عليكم بالسواد الأعظم 


أى بقتالهم؛ يعنى بجماعه أهل الشام لأنه كان حول معاويه يومئذ على ما نقل مائه ألفء كانوا تعاهدوا على أن لا ينفرجوا عنه 
حتى يقتلوا. 


و قوم آمنوا بسواد على بياض 

يعنى بما فى الكتب مسطور. 

و سواد الإنسان: شخصه. و منه قولهم لا يفارق سوادى سواده. 

و سواد القلب: حبته» و كذلكك سويداه. 

و منه قوله عليه السلام شربوا بالكأس الرويه من محبته و تمكنت من سويداء قلوبهم وشيجه خيفته 
وفى الحديث العلماء ساده 


يقال ساد يسود سياده؛ و الاسم السوددء و هو المجد و الشرف فهو سيد و الأنثى سيده؛ ثم أطلق على الموالى لشرفهم و إن لم 
يكن فى قومهم شرفء و الجمع ساده و سادات. 


وفى الخبر تفقهوا قبل أن تسودوا 


أى تعلموا العلم ما دمتم صغارا قبل أن تصيروا ساده منظورا إليكم فتبقون جهالا-و قبل قبل أن تزوجوا فتصيروا أرباب بيوت 
فتشغلوا بالزواج عن العلم؛ من استاد الرجل: تزوج فى ساده. 


وفى حديث شاه الهدى يستحب أن تكون سمينه تنظر فى سواذ و تمشى فى سواد و تبركك فى مثله 
أى أسود القوائم و المرابض و الحواجر. 
وفى الحديث اقتلوا الأسودين فى الصلاه 


يريد الحيه و العقرب, و الجمع الأساود. 


وفى حديث سلمان و قد بكى فى مرضه قائلا لا أبكى جزعا من الموت أو حزنا على الدنيا و لكن لحديث و ليكن زاد أحدكم 
فل زا الرااكت و هذه الأساود. خولى 


يريد شخوصا من متاع عنده و لم يكن عنده سوى مطهره 


و إجانه و جفنه. و فى حديث الحجر سودته خطايا بنى آدم 

و فيه تخويف عظيم. لأنه إذا أثرت فى الحجر فما ظنكك فى تأثيرها فى القلوب. 

و يتم الكلام فى حجر. 

وفى الحديث أرسل الله محمدا إلى الأبيض و الأسود 

كأنه يريد إلى العرب و العجم. 

و الأبوة التحه العظيمة: 

و منه المحرم يقتل الأسود الغدر 

و الأسودان: التمر و الماء.وفى حديتث ملك القبر فأتاه ملكان أسودان أزرقان 

يحتمل أن يكون السواد على الحقيقه لما فى لون السواد من الهول و النكر. و يحتمل الكنايه عن قبح المنظر و فضاعه الصوره. 
و سوده بنت زمعه زوجه النبى صلى الله عليه و آله و هى صاحبه الشاه التى قال النبى صلى الله عليه و آله فيها 
ما كان على أهلها إذا لم ينتفعوا بلحمها أن ينتفعوا بإهابها 

و المسوده يكسر الواو أى لأبسى السواةه ومئه الحديث قدخلت غلينا المسوده 


يعنى أصحاب الدعوه العباسيه لأنهم كانوا يلبسون ثيابا سودا و عيسى بن موسى أول من لبس لباس العباسيين من العلويين» 
استحوذ عليهم الشياطين و أغمرهم لباس الجاهليه. 


و من أمثال العرب ما كل سوداء تمره و لا بيضاء شحمه قيل أول من قال ذلكك عامر بن ذهلء و له قصه مذكوره فى محلها. 
ويقال كلمت فلانا فما رد على سوداء و لا بيضاء أى كلمه قبيحه و لا حسنه. 


و سويد بن غفله بالغين المعجمه من رواه الحديث شهد مع على عليه السلام فى صفين و تزوج جاريه بكرا و هو ابن مائه سنه و 
سته عشر سنه و افتضهاء و كان يختلف إليها وقد أتت عليه سبع و عشرون و مائه سنه» سكن الكوفه و مات بها فى زمن الحجاج. 


(سهد) 


السهاد بالفتح: الأرق» يقال 


سهد الرجل بالكسر يسهد سهدا. 

و السهد بضم السين: لقليل النوم. 

والمسهد مثله. 

و منه و أما ليلى فمسهد 

يعنى لا نوم فيه. 

باب ما أوله الشين 

(شدد) 

قوله تعالى: حتى يبلغ أشده [/0١١/ع”]‏ أى قوته و منتهى شبابه» واحدها شد مثل فلس و أفلس. 

و قيل حتى يبلغ أشده و يضم أوله أى قوته» و هو ما بين ثمانى عشر سنه إلى ثلاثين» و هو مروى عن الصادق عليه السلام. 
وفى الحديث انقطاع يتم اليتيم بالاحتلام و هو أشده 

قوله: و اشدد على قلوبهم ]88/٠١[‏ أى امنعها من التصرف و الفهم عقوبه لهم» من الشد و هو عباره عن الخذلان و الطبع. 


قوله: و شددنا ملكه ]٠١/8[‏ أى قويناه و عقدناه عقدا لا يقدر أحد على حله» قيل و كان يحرس محرابه فى كل ليله سته و 
ثلاثون ألف رجلء و قيل أربعون ألف مستلئم, و قيل ألقى الله هيبته فى قلوب الناس. 


قوله: سنشد عضدك بأخيكك [0/78"] أى سنقويكك به ونؤيدك بأن نقرنه إليكك فى النبوه» لأن العضد قوام اليد. 
قولة واإنه لجيه الكبر لكنديد [13/] أع لأجل هه المال: 


قوله: إن بطش ربكك لشديد [17/88] قال الشيخ أبو على: يعنى إن بطش ربكك يا محمد لشديد يعنى أن أخذه بالعذاب إذا أخذ 
الظلمه و الجبابره أليم شديد. و إذا وصف البطش - و هو الأخذ عنفا - بالشده فقد تضاعف مكروهه و تزايد إيلامه. 


و الشديد فى قوله عليه السلام هون على نفسه الشديد 


هو تسهيل شدائد الدنيا على خاطره و استحقاره فى جنب ما يتصوره من الفرحه بلقاء الله و وعده و وعيده. أو تسهيله لشدائد 
التغرمو تيوه بالأعمال الصالحه: 


و شد الشىء يشده بالضم: أوثقه؛ و يشده بالكسر أيضا. 


شد الله ملكه و شدده: 
و 3 


وا 

والعديه لوق الغفيت» 

واأشفد القى دمن الله 

و اشتد النهار: علا و ارتفع شمسه. 

و شددته من باب قتل: أوثقته. 

و منه الحديث رجل راويه لحديثكم يبث ذلكك فى الناس و يشدده فى قلوب شيعتكم 
أى يقويه و يثبته. 


وفى بعض النسخ بالسين المهمله و كأنه أخذا من السداد و هو الصواب» أى يصوبه فى قلوبهم و شد فى الحرب يشد بالكسر: 
حمل على العدو. 


وشىء شديد: بين الشده. 

و فى الخبر لا تبيعوا الحب حتى يشتد 

أراد بالحب الحنطه و الشعير و اشتداده قوته و صلابته. 

و كان يشدد فى البول 

ا فى الاجر از هته 

وفى الحديث لا تشد الرحال إلا لكذا 

هو كنايه عن السفرء أى لا يقصد موضع بنيه التقرب إلى الله إلا لكذا تعظيما لشأن المقصود, و ما سواه فمتساو فى الفضل. 
و منه لا تشد الرحال إلا إلى ثلاثه مساجد 

و المستثنى منه خصوص المسجد فلا يمتنع لزياره صالح حى أو ميت أو قريب أو طلب علم أو تجاره. 

و شداد بن عاد ممن أمهل له فى عمره و كذا ثمود بن عمود و بلعم بن باعورا و اشتد طغيانهم فى هذا الإمهال 


(شرد) 


قوله تعالى: فشرد بهم من خلفهم [81/8] أى فرق و بدد جمعهم. 

و التشريد: الطرد و التفريق» و يقال سمع بهم من خلفهم. 

ومن كلامه صلى الله عليه و آله لو لا أن جبرئيل أخبرنى عن الله أنكك سخى لشردت بكك و جعلتكك حديثا على خلفكك 
والتشريد: الطرد. 

وفيه طردوا و شردوا 

و هو من تأكيد المعنى. 

و شرد البعير يشرد شرودا و شرادا نفر» فهو شارد و شرود, و الجمع شرد مثل خادم و خدم. 

(شهد) 


قوله تعالى: إنا أرسلناكك شاهدا [/0؟] أى على أمتكك فيما يفعلونه مقبولا قولكك عند الله لهم و عليهم كما يقبل قول الشاهد 
العدل. 


قوله شاهد و مشهود [86/"] قيل الشاهد يوم ا لجمعه. وا لمشهود يوم عرفه لأن الناس يشهدونه أى يحضرونه و يجتمعون فيه» و 
قيل الشاهد محمد لقوله تعالى: و جئنا بكك على هؤلاء شهيدا ]6١/5[‏ و المشهود يوم القيامه لقوله تعالى: و ذلكك يوم مشهود 
ال 


قوله: لتكونوا شهداء على الناس ]١67/7[‏ روى أن الأمم يوم القيامه يجحدون تبليغ الأنبياء» فيطلب الله الأنبياء بالبينه على أنهم قد 
بلغوا فيؤتى بأمه محمد فيشهدون لهم عليهم السلام و هو يزكيهم 

و روى عن على عليه السلام أنه قال: إيانا عنى» فرسول الله صلى الله عليه و آله شاهد علينا و نحن شهداء الله على خلقه و حجته 
فى أرضه 

وقيل لتكونوا شهداء على الناس فى الدنياء أى حجه عليهم فتبينوا لهم الحق و الدين و يكون الرسول مؤديا للشرع و أحكام 


الدين إليكم. 


قوله: و يتخذ منكم شهداء ز#/م؟٠]‏ أى يكرم ناسا منكم بالشهاده قوله: تبغونها عوجا و أنتم شهداء ["/49] أى تشهدون و 
تعلمون أن نبوه محمد صلى الله عليه و آله حق قوله: و 


يقول الأشهاد ]8/1١[‏ يعنى من الملائكه و النبيين عليه السلام» أو جوارهم و جمع شاهد. 


قوله: و اكتبنا مع الشاهدين [81/8] أى مع الأنبياء الذيق يشهدون لأممهم, و قيل مع أمه محمد صلى الله عليه و آله لأنهم شهداء 
على النامن: 
سس 


قوله: قل أى شىء أكبر شهاده [19/2] أى قل يا محمد لهؤلاء الكفار أى شىء أعظم شهاده و أصدق حتى انبيائكم به على أنى 
صادق» أو أى شىء أكبر شهاده حتى يشهد لى بالبلاغ و عليكم بالتكذيبء فإن قالوا الله و إلا فقل لهم الله شهيد بينى و بيتكم 
يشهد لى بالرساله و النبوه» و قيل يشهد لى بتبليغ الرساله إليكم و بتكذيبكم إياى. 


قوله: أ فمن كان على بينه من ربه أى برهان من الله و بيان حجه على أن دين الإسلام حتى و هو دليل العقل و يتلوه أى يتبع ذلكك 
البرهان شاهد ]11/١١[‏ يشهد بصحته و هو القرآنء و قيل البينه القرآن و الشاهد جبرئيل عليه السلام يتلو القرآنء و قيل أ فمن 
كان على بينه من ربه و هو النبى صلى الله عليه و آله و الشاهد على بن أبى طالب عليه السلام يشهد له و هو منه. و هو المروى 
عن أهل البيت قوله: و شهد شاهد من بنى إسرائيل على مثله ]٠١/58[‏ هو عبد الله بن سلام 


قال له: إنى سائلك عن ثلاث لا يعلمهن إلا نبى: ما أول أشراط الساعه و ما أول طعام يأكله أهل الجنه. و ما بال الولد ينزع إلى 


أبيه أو 


إلى أمه؟ فقال عليه السلام: أما أول أشراط الساعه فنار تحشرهم من المشرق إلى المغرب. و أما أول طعام يأكله أهل الجنه 
فزياده كبد حوتء و أما الولد فإذا سبق ماء الرجل نزعه و إن سبق ماء المرأه نزعته. فقال: أشهد أنكك رسول الله حقا. ثم قال: يا 
رسول الله إن اليهود قوم بهت و إن علموا بإسلامى قبل أن تسألهم عنى بهتونى عندكك, فجاءت اليهود فقال لهم النبى صلى الله 
عليه و آله: أى رجل عبد الله فيكم؟ فقالوا: خيرنا و ابن خيرنا و سيدنا و أعلمنا و ابن أعلمنا. قال: أ رأيتم إن أسلم عبد الله؟ قالوا: 
أعاذه الله من ذلككء فخرج إليهم عبد الله فقال أشهد أن لا إله إلا الله و أشهد أن محمدا رسول الله. فقالوا: شرنا وابن شرنا و 
القضوي قال هذا نا"كنت أخاق :ا رسال التو حدق فال سهداق أ وقاض "ها سَمفك رسول الله تقول لاد مشي على 
وجه الأرض إنه من أهل الجنه إلا لعبد الله بن سلام؛ و فيه نزل و شهد شاهد من بنى إسرائيل على مثله كك 


ذا ذكره فى الكشاف 
قوله: و شهد شاهد من أهلها [18/17] قبل كان ابن عم لها و كان جالسا مع زوجها عند الباب» و قيل كان ابن خال لها. 


قوله: و استشهدوا شهيدين من رجالكم [187/7] قال المفسر: السين للطلبء. أى اطلبوا شهيدينء و الفرق بين الشاهد و الشهيد أن 
الأول بمعنى الحدوث و الثانى بمعنى الثبوتء. فإنه إذا تحمل الشهاده فهو شاهد باعتبار حدوث تحمله. فإذا ثبت تحمله لها 


زمانين أو أكثر فهو شهيد ثم يطلق الشاهد عليه مجازا بعد تحمله تسميه للشىء بما 


كان عليه» كما يطلق الشهيد قبل تحمله لها مجازا كما فى الآيه» فإن الطلب إنما يكون قبل حصول المطلوب. 


قوله: شاهدين على أنفسهم بالكفر [17/4] لأنهم كانوا يقولون فى تلبيتهم لبيك لا شريكك لكك إلا شريكك هو لكك تملكه و ما 
ملكك. 


قوله: و ما شهدنا إلا بما علمنا [61/17] أى إلا بما عايناه من إخراج الصواع من رحله؛ و إنما قالوا ذلكك لأنهم شهدوا عند أبيهم 
أن ابنكك سرق فاتهمهم على ذلكث. 


قوله: شهد الله أنه لا إله إلا هو ]١8/7[‏ قيل معناه بين و أعلم» كما يقال شهد فلان عند القاضى أى بين و أعلم لمن الحق و على 


من مو 


قوله: فمن شهد منكم الشهر فليصمه ]١88/5[‏ أى من كان حاضرا فى الشهر مقيما غير مسافر فليصم ما حضر و أقام فيه» و انتصاب 
الشهر على الظرف. 


قوله ألقى السمع و هو شهيد [77/80] أى استمع كتاب الله و هو شاهد القلب ليس بغافل» و سيأتى معنى و أشهدهم على أنفسهم 
فى أخذ. 


قوله: و أشهدوا ذوى عدل منكم [1/20] قيل هو أمر إرشاد لخوف تسويل النفس و انبعاث الرغبه فيها فتدعوه إلى الخيانه بعد 


الأمانه» و ربما يموت فيدعيها ورثته. 

و أشهدته و استشهدته بمعنى. 

قوله: يا أيها الذين آمنوا شهاده بينكم ]٠١8/8[‏ الآيه» تقدم شرحه فى وصا. 

قوله: إن قرآن الفجر كان مشهودا [/8/11] قيل أى يشهده المسلمون يسمعون القرآن فيكثر الثواب. 
وعن الصادق عليه السلام يعنى صلاه الفجر يشهدها ملائكه الليل و ملائكه النهار 

وفى حديث وصف على عليه السلام مضيت للذى كنت عليه شهيدا و مستشهدا و مشهودا 


والمراد من الشهيد المعنى المعروف. و من المستشهد المطلوب منه الشهاده. كأن الله أمره بها و طلبها 


منه» و من المشهود الذى يشهد قتله الخلائق و الملائكه كما فى قوله تعالى: إن قرآن الفجر كان مشهودا. 
وفى حديث ذكر الشهيد و هو من مات بين يدى نبى أو إمام معصوم أو قتل فى جهاد سائغ 
قبل سمئ بذلكة لأن ملائكه الرحمه تشهلاءء فهو شهيك بمعتى مشهود: 


و قيل لأن الله و ملائكته شهود له فى الجنه و قيل لأنه ممن استشهد يوم القيامه مع النبى صلى الله عليه و آله على الأمم الخاليه. 
وقيل لأنه لم يمت كأنه شاهد أى حاضرء أو لقيامه بشهاده الحق فى الله حتى قتل» أو لأنه يشهد ما أعد الله له من الكرامه و غيره 
لا يشهدها إلى يوم القيامه» فهو فعيل بمعنى فاعل. 


و الشهيد من أسمائه تعالى» و هو الذى لا بغيب عنه شىء. 


و الشاهد: الحاضرء و فعيل من أبنيه المبالغه فى فاعلء فإذا اعتبر العلم مطلقا فهو العليم» و إذا أضيف إلى الأسمور الباطنه فهو 
الخبيرء و إذا أضيف إلى الأمور الظاهره فهو الشهيد و قد يعتبر مع هذا أن يشهد على الخلق. 


و منه قوله و شهيدكك يوم الدين 

أى شاهدكك على أمته يوم القيامه. 

وفى الحديث الحمد لله الذى لا تدركه الشواهد 

أراد بالشواهد الحواس لكونها تشهد ما تدركه. و لا تحويه المشاهد 
المحاضر و المجالس. 

و فى الخبر سيد الأيام يوم الجمعه و هو شاهد 

قيل أى يشهد لمن حضر صلاته. 

والصلاه مشهوده مكتوبه 

أى يشهدها الملائكه و يكتب أجرها للمصلى. 

و شهدت على الشىء: اطلعت عليه و عاينته فأنا شاهد, و الجمع أشهاد و شهود. 
و شهدت العيد: أدركته؛ و شاهدته مثل عاينته. 


و شهدت المجلس: حضرته. 


وقو 
والث 

لهم لشا ما بعلمه 
هل 

يرى 

أ 

ىا صر 

لحاخ 

. 98 

الغا 


قوله 


وهو شاهد فى بلده أى حاضر. 

و شهد بكذا يتعدى بالباء لأنه بمعنى أخبر. 

و أشهد أن لا إله إلا الله يتعدى بنفسه لأنه بمعنى أعلم. 

وقد يستعمل أشهد فى القسم نحو أشهد بالله لقد كان كذا أى أقسم. 

و الشهاده خبر قاطع» و المعنى واضح. 

و ذو الشهادتين خزيمه بن ثابت حيث جعل رسول الله صلى الله عليه و آله شهادته بشهادتين و سماه بذلك. 
والمشهد: محضر الناس» و منه المشهدان. 

و التشهد معروف. و منه قوله عليه السلام كان يعلمنا التشهد كما يعلمنا السوره 

و الشهد: العسل فى شمعهاء و الجمع شهاد كسهم و سهام. 


و شهدانج و يقال شاه دانج هو حب القنبء قيل ينفع من حمى الربع و البهق و البرص»ء و يقتل حب القرع أكلا و وضعا على 
البطن من خارج 


(شيد) 


قوله تعالى: من قصر مشيد [60/77] بفتح ميم و خفه ياء و سكونها هو المعمول بالشيد بالكسرء و هو كل شىء طليت به الحائط 
من جص أو غيره» يقال شدت البيت من باب باع: إذا بنيته بالشيد. 


و شاده يشيده شيدا بالفتح: حصصه. 


و المشيد بضم الميم و تشديد الياء و فتحها: المطولء و منه قوله تعالى: فى بروج مشيده [78/6] أى قصور مطوله مرتفعه مشيده 
مجصصه و قيل مزينه» و قيل المروج بالبروج قصور فى السماء بأعتابها. 


و فى الحديث إن الإمامه خص الله بها إبراهيم عليه السلام و أشاد بها ذكره 
يعنى رفع بها قدره و محله و منزلته حتى كادت لا تخفى على أحد. 
باب ما أوله الصان 


(صخد) 


الصيخود واحد الصياخيدء و هو الصخره الشديده الصلبه 

(صدد) 

قوله تعالى: و صدها ما كانت تعبد من دون الله [7/37©] أى منعها من الإيمان عباده الشمسء من قولهم صده صدا و صدودا من 
باب قتل: صرفه و منعه. 

قوله: إذا قومكك منه يصدون [”01//8] روى عن سلمان الفارسى قال: بينا رسول الله صلى الله عليه و آله جالس فى أصحابه إذ 
قال: إنه يدخل عليكم الساعه شبيه عيسى بن مريم فخرج بعض من كان جالسا مع رسول الله صلى الله عليه و آله ليكون هو 
الداخل» فدخل على بن أبى طالب عليه السلام فقال الرجل لبعض أصحابه: ما رضى رسول الله أن فضل علينا عليا عليه السلام 
حتى يشبهه بعيسى بن مريم و الله لآلهتنا التى كنا نعبدها فى الجاهليه أفضل منه 

فأنزل الله فى ذلكك المجلس و لما ضرب ابن مريم مثلا إذا قومكك منه يضجون فحرفوها يصدون و قالوا أ آلهتنا خير أم هو ما 
ضربوه لكك إلا جدلا بل هم قوم خصمون إن هو إلا عبد أنعمنا عليه و جعلناه مثلا لبنى إسرائيل. 

وقرى ء يصدون بكسر الصاد و ضمهاء فمن كسر أراد يضجون و ترتفع لهم جلبه فرحا و جذلانا و ضحكاء و من قرأ بالضم فهو 
من الصدود و الإعراض عن الحق. 

قوله: الذين كفروا و صدوا عن سبيل الله أضل أعمالهم [1/51] نزلت فى أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله الذين ارتدوا 


بعده و غصبوا أهل بيته حقهم و صدوا عن أمير المؤمنين بعد وفاه رسول الله صلى الله عليه و آله أضل أعمالهم أى بطل ما كان 
منهم مع رسول الله صلى الله عليه و آله من الجهاد و النصره 


وروى 


عن الباقر عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام بعد وفاه رسول الله فى المسجد و الناس مجتمعون بصوت عال الذين 
كفروا و صدوا عن سبيل الله أضل أعمالهم فقال له ابن عباس: يا أبا الحسن لم قلت ما قلت؟ قال: قرأت شيئا من القرآن. قال: قد 
قلته لأمر. قال: نعم إن الله يقول فى كتابه ما آتاكم الرسول فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا فتشهد على رسول الله صلى الله عليه و 
آله أنه استخلف أبا بكر؟ قال: ما سمعت رسول الله أوصى إلا إليكث. قال: فهلا بايعتنى؟ قال: أجمع الناس على أبى بكر فكنت 
منهم. فقال أمير المؤمنين عليه السلام: كما اجتمع أهل العجل على العجلء هاهنا فتنتم» و مثلكم كمثل الذى استوقد نارا فلما 
أضاءت ما حوله ذهب الله بنورهم و تركهم فى ظلمات لا يبصرون. صم بكم عمى فهم لا يرجعون 


من جلود أهل النار. 


قوله: فأنت له تصدى ]6/8١[‏ أى تتصدىء من قولهم تصديت للأمر: تفرغت له. و أصله تصددت فأبدل للتخفيف. 
واف اعد وك النضلوء قحل له السادة و المشفمور قدا لدالضياء 

و المراد بالمصدود من صده المشركون و منعوه من الحج ليس من مرض كما رواه رسول الله صلى الله عليه و آله. 
و الصد: الهجران و الإعراضء يقال صددت عنه أى هجرته و أعرضت عنه 

(صرد) 

فى الحديث كان على بن الحسين عليه السلام رجلا صردا لا تدفئه فراء الحجاز 

الصرد بفتح الصاد و كسر الراء المهمله: من يجد البرد سريعا. 


و منه رجل مصراد 


لمن يشتد عليه البرد و لا يطيقه» و يقال أيضا للقوى على البردء فهو من الأضداد. 
وفيه نهى المحرم عن قتل الصرد 


وهو كرطب: طائر ابيض البطن أخضر الظهر ضخم المنقار يصطاد العصافير إذا نقر واحدا قده من ساعته و أكله؛ و يسمى 
الأمخطب و الأخيل لاختلاف لونه؛ لا يكاد يرى إلا فى سعفه أو شجره. لا يقدر عليه أحدء شرير النفس» غذاؤه من اللحم, له 
صفير مختلف يصفر لكل طائر يريد صيده بلغته فيدعوه ليتقرب إليه؛ فإذا اجتمعوا إليه شد على بعضهم فأخذه. تتشاءم به العرب 
و تتطير بصوته - كذا فى حياه الحيوان و غيره و فى المصباح قيل إن الصرد كان دليل آدم من بلاد سرنديب إلى بلاد جده مسير 


و عن كعب الأخبار الصرد يقول سبحان ربى الأعلى مل ء سمائه و أرضه و جمع الصرد الصردان 
(صعد) 

قوله تعالى: فتيمموا صعيدا طيبا [/6] أى ترابا نظيفا. 

و الصعيد: التراب الخالص الذى لا يخالطه سبخ و لا رمل - نقل عن الجمهره. 


و الصعيد أيضا: وجه الأسرض ترابا كان أو غيره؛ و هو قول الزجاج حتى قال لا أعلم اختلافا بين أهل اللغه فى ذلكك؛ فيشمل 
الحجر و المدر و تحوهما و الصعيد أيشا: الطريق لا نباث فبها قال الأزهرئ:و مذهب أكثر العلماء أن الصعيد فى قوله: قفمموا 
صعيدا طيبا أنه التراب الطاهر الذى على وجه الأرض أو خرج من باطنها. 


قوله: صعيدا زلقا [60/18] أى أرضا بيضاء يزلق عليها لملاستها. 
قوله: عذابا صعدا [10//77] أى شديدا شاقا. 
والعدن عار عع وضت نه المذات لأنه مسصعن العدت أ ارون عليه قاذ بطق 


قوله سأرهقه صعودا ]١7/7[‏ الصعود بفتح الصاد: العقبه الشاقه» و قبل إنها نزلت فى 


الوليد بن المغيره لأنه يكلف فى القيامه أن يصعد جبلا من النار من الصخره ملساءء فإذا بلغ أعلاها لم يتركك أن يتنفس و جذب 
إلى أسفلها ثم يكلف مثل ذلكك قوله: إذ تصعدون و لا تلوون ]١87/[‏ الإصعاد: الابتداء فى السفر و الانحدار: الرجوع. 


وقيل الإصعاد الذهاب فى الأرض و الإبعاد سواء ذلك فى صعود أو حدور. 


قوله: كأنما يصعد فى السماء ]١1١10/2[‏ شبهه مبالغه فى ضيق صدره بمن يزاول مالا يقدر عليه» فإن صعود السماء مثل فيما يبعد 
عن الاستطاعه و تضيق عنه المقدره. و نبه به على أن الإيمان ممتنع منه كما يمتنع عليه الصعود إلى السماء. 


وقرىء تصاعد أى يتصاعد. 
وفى تفسير الشيخ على بن إبراهيم كأنما يصعد فى السماء. 


قال: يكون مثل شجره حولها أشجار كثيره فلا تقدر أن تلقى أغصانها يمنه و يسره. فتمر فى السماء فتسمى حرجه فضرب بها مثل 
قوله: إليه يصعد الكلم الطيب ]٠١0[‏ أى يقبله» لأ-ن كلما يتقبل الله من الطاعات يوصف بالرفع و الصعود, و لأن الملائكه 
يكتبون أعمال بنى آدم و يرفعونها إلى حيث يشاء الله لقوله تعالى: إن كتاب الأبرار لفى عليين 


و فى الحديث يجمع الله الأولين و الآخرين فى صعيد واحد 
قيل هى إرض واسعه مستويه. 
وافيه فتنفس'الضعداء 


هو بضم الصاد و فتح المهملتين و المد: نوع من التنفس يصعده المتلهف الحزين» و انتصابه كما قيل على المفعول المطلق 


وفك عدي واف سوك فى الفيمانه 


يعنى الطرق» أخذا من الصعيد الذى هو التراب» فإنه يجمع على الصعد بضمتين» ثم الصعدات جمع الجمع كما تقول طريق و 
طرق و طرقات. 


وقيل المراد من الصعدات فناء باب 


الذازبو حمر الثاين حبق لان 

و فى وصفه عليه السلام كأنما ينحط فى صعد أى موضعا عاليا يصعد فيه و ينحط. 

و المشهور فى صبب و قد مر قال فى الدر هو بضمتين جمع صعود و هو خلاف الهبوط؛ و بفتحتين خلاف الصبب. 
و الصاعد: المرتفع» و منه شرى إليكك صاعد. 

و منه حديث الأموات و صاعد إليكك أرواحهم 

أى ارفعها إليكك إلى الجنه. 


و صعد فى السلم - من باب تعب - صعودا و الصعود كرسول: خلاف الهبوط و الجمع صعائد و صعد مثل عجوز و عجائز و 


و اشتريته بدرهم فصاعدا هو حالء أى فزاد الثمر صاعدا 
(صفد) 


قوله تعالى: مقرنين فى الأصفاد ]69/١5[‏ أى القيود و الأغلاللر التى توثق بها الأرجلء واحدها صفد بالتحريكك و يقال صفده 


يصفده صفدا أى شده و أوثقه» و كذلك التصفيد. 
والصفد: الوثاق. 

و الصفاد بالكسر: ما يوثق به الأسير من قد و قيد و غل. 

و الصفد بالتحريكك: العطاء. 

و منه طبى طب لم آخذ عليه صفدا يعنى لم آخذ عليه أجره. 
وأصفدته إصفادا: أى أعطيته مالا أو وهبته عبدا. 

وفى حديث ليله القدر و شهر رمضان تصفد فيه الشياطين 


أى تشد و توكق بالأغاخل هو إما حفيقه لبسعوا عن الأظواء و التشريش: أو مجاز عن قله النغواف و المراد أن القباطية ل 
يخلصون فى شهر رمضان لإفساد الناس كما يخلصون فى غيره من الشهور لاشتغالهم بصيام يقمع الشهوات و سائر العبادات. 


(صلد) 


قوله تعالى: فتركه صلدا ]١2*/1[‏ بتسكين اللام» أى صلبا أملس نقيا من التراب» يقال حجر صلد: أى صلب أملس. 
و قوله: لا يقدرون على شىء أى لا ينتفع من ينفق رثاء الناس بما فعل» أو لا يجدثوا به. 

و فى حديث صفات المؤمن أصلب من الصلد 

أى لا يدخل قلبه ريب و لا جزع صبور عند المصائب و الهزاهز واثق بدينه 

(صمد) 


قوله تعالى: الله الصمد [؟7١١/5]‏ قيل الصمد الذى انتهى إليه السؤدد. و قيل هو الدائم الباقى» و قيل هو الذى يصمد فى الحوائج 
أى يقصد. 


قال بعض الأعلام: اختلف أقاويل أهل التفسير فى بيان الصمدء و أولى تلكك بالتقديم ما وافق أصول أهل اللغه و اشتهر بين أهل 
اللسان أن الصمد السيد المتفوق فى السؤدد الذى يصمد إليه الناس فى حوائجهم و أمورهم. 


و عليه قول أبى طالب عليه السلام فى بعض ما كان يمدح النبى صلى الله عليه و آله: و بالجمره القصوى و قد صمدوا لها يؤمنون 
قذفا رأسها بالجنادل 


يعنى قصدوا نحوها يرمونها بالجنادل يعنى الحصا الصغار التى تسمى بالجمار. 

وقول بعض شعراء الجاهليه: ما كنت أحسب أن بيتا ظاهر الله فى أكناف مكه يصمد 

وقول الزبرقان فى مدح رهيبه اسم رجل: و لا رهيبه إلا سيد صمد 

و مثله قول شداد بن معاويه فى حذيفه بن بدر: علوته بحسام ثم قلت له خذها حذيف فأنت السيد الصمد 


و مثل هذا كثيرء و الله هو السيد الصمد الذى جمع الخلق من الجن و الإنس يصمدون فى الحوائج و يلجئون إليه فى الشدائد» و 


و الصمد: القصد» يقال صمده يصمده صمدا: قصده. 


منه الدعاء اللهم إليكك صمدت من بلدى 

وفى حديث فصمد إلى جدى 

أى قصده. 

و من كلام على عليه السلام فى تعليم قومه الحرب فصمدا صمدا حتى يتجلى لكم عمود الحق 
أى فاقصدوا قصدا بعد قصد. 

و الصمد: المكان المرتفع الغليظ. 

وفيه إذا انتهيت إلى بثر ميمون أو بثر عبد الصمد فاغتسل 

هى بثر قريبه إلى مكه فى طريقها. 

(صند) 

فى الدعاء نعوذ بالله من صناديد القدر 

أى دواهيه و نوائبه العظام. 

والصناديد: الدواهى. 

و صناديد قريش: أشرافهم و عظماؤهم و رؤساؤهم» جمع صنديد بكسر الصاد. و هو السيد الشجاع 
(صيد) 


قوله تعالى: لا تقتلوا الصيد و أنتم حرم [98/4] و قوله: أحل لكم صيد البحر و طعامه [ه/98] الصيد: هو الحيوان الممتنع و لم 
يكن له مالكك و كان حلالا أكله. فإذا اجتمعت فيه هذه الخصال فهو صيدء و قيل سواء محللا أو محرما إلا ما استثنى. 


وقد تكرر الصيد فى الحديث اسما و فعلا و مصدراء يقال صاد يصيد صيدا فهو صائد و مصيد. 
قيل هو ماء يسيل من ساق العرش الايمن. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله أنه قال لعلى عليه السلام أنت الذائد عن حوضى يوم القيامه تذود عنه الرجال كما يذاد 


بمعنى الذى به الصدء و هو داء يصيب الإبل فى رءوسها ولا تقدر أن تسوى أعناقها. 

و صاد الرجل الطائر: أى اصطاده. فالطير مصيد و الرجل صائد و صياد. 

و المصيده بكسر الميم و سكون الصادء و المصيد بحذف الهاء أيضا: آله الصيد» و الجمع مصايد بغير همز. 
و كلب صيود بالفتح» و كلاب صيد و صيد. 

و يسمى ما يصاد صيدا إما فعيل بمعنى مفعولء و إما تسميته بالمصدر. 

و صيداء بالمد اسم بلد 

باب ما أوله الضان 

(ضدد) 

قوله تعالى: و يكونون عليهم ضدا [871/19] الضد واحد الأضداد و الضديد مثله» و قد يكون الضد جمعا و منه الآيه الشريفه. 
وضاده مضاده: إذا باينه مخالفه» و منه لا مضاد له فى ملكه. 

و المتضادان: اللذان لا يجتمعان كالليل و النهار. 

و قولهم لا ضد له ولا ضديد أى لا نظير له ولا كفاء له 

(ضمد) 

يقال ضمد فلان رأسه بالتشديد: أى شده بالضماد» و هى خرقه بعصابه أو ثوب ما خلا العمامه. 

و ضمدته فتضمد. 

والضماد: خرقه يشد بها الغصن - قاله فى الدر 

(ضود) 


الفاه حرق سعطل مكرجه هق طرق اللسئان إلى ماغلط الأضراس و مكرجه من جاتب الأسر أكتر من الأنيموة و العامه 
تخرجه من طرف اللسان و بين الثناياء و هى لغه حكاها الفراء. 


قال: و من العرب من يبدل الضاد ظاء و منهم من يعكس.ء و هذا و إن نقل فى اللغه و جاز استعماله فى الكلام فلا يجوز العمل به 
فى كتاب الله تعالى؛ لأن القراءه سنه متبعه و هو غير منقول فيها - كذا فى المصباح 


(ضهد) 

فى الدعاء أعوذ أن أضطهد و الأمر لكك 

أى أقهرء يقال ضهدته فهو مضهود و مضطهد: أى مقهور. 

و الطاء بدل من تاء الافتعال 

باب ما أوله الطاء 

(طرد) 

قوله تعالى: و لا تطرد الذين يدعون ربهم بالغداه و العشى [27/2] الآيه. 


قيل مر ملأ من قريش على رسول الله صلى الله عليه و آله و عنده جماعه من ضعفاء المسلمين فقالوا: يا محمد أ رضيت هؤلاء من 
قومككء فنحن نكون تبعا لهم» فلعلكك إن طردتهم اتبعناككء فأنزل الله الآيه و عن سلمان و حباب فينا نزلت الآيه 


وفى الخبر التهجد مطرده الداء عن الجسد 

أى إنها حاله من شأنها إبعاد الداء» و هى مفعله من الطرد» يقال طرده: إذا أخرجه عن بلده. 
و طردت الرجل طردا: إذا أبعدته» فهو مطرود و طريد. 

و مطارده الأقران فى الحرب: حمل بعضهم على بعض. 

واطرد الخافقان و هما المشرق و المغربء و اطرادهما بقاؤهما. 

و الأنهار تطرد بالكسر و التشديد: أى تجرى. 

و نهران يطردان: أى يجريان 

(طود) 

قوله تعالى: و كان كل فرق كالطود العظيم [27/12] الطود: الجبل العظيم. 
و طود منيف: جبل عال 

باب ما أوله العين 


(عبد) 


قوله تعالى: و لا يشرك بعباده ربه أحدا ]1٠١١/18[‏ قال الشيخ أبو على: العباده هى غايه الخضوع و التذلل» و لذلكك لا تحسن إلا 
لله تعالى الذى هو مولى أعظم النعم» فهو حقيق بغايه الشكر. 


قوله: قل يا أيها الكافرون لا أعبد ما تعبدون إلى آخر السوره. 


قال الشيخ أبو على: قل يا أيها الكافرون الألف و اللام فيها للعهد. لأنه يريد قوما معينين» لا أعبد ما تعبدون أى لا أعبد آلهتكم 
التى تعبدونها اليوم و فى هذه الحال و لا أنتم عابدون ما أعبد أى إلهى الذى أعبده اليوم و فى هذه الحال و لا أنا عابد ما عبدتم 
فيما بعد اليوم و لا أنتم عابدون ما أعبد بعد اليوم من الأوقات المستقبله. 


قال الزجاج نفى رسول الله صلى الله عليه و آله بهذه السوره عباده آلهتهم عن نفسه فى الحال و فيما يستقبل 


و فى الحديث سئل أبو جعفر الأحول عن مثل هذا القول و تكراره مره بعد مره. فلم يكن عند أبى جعفر الأحول فى ذلكك شىء 
حتى دخل المدينه فسأل أبا عبد الله عليه السلام عن ذلكك؟ فقال: كان سبب نزولها و تكرارها أن قريشا أتوا رسول الله صلى الله 
عليه و آله و قالوا: تعبد آلهتنا سنه و نعبد إلهكك سنه و تعبد آلهتنا سنه و نعبد إلهكك سنه فأجابهم الله بمثل ما قالوا فقال فيما 
قالوا تعبد آلهتنا سنه قل يا أيها الكافرون لا أعبد ما تعبدون و فيما قالوا نعبد إلهكث سنه و لا أنتم عابدون ما أعبد و فيما قالوا 
تعبد آلهتنا و لا أنا 


عابد ما عبدتم و فيما قالوا نعبد إلهكك سنه و لا أنتم عابدون ما أعبد فرجع الأحول إلى أبى شاكر فأخبره بذلكك. فقال أبو شاكر: 
هذا حملته الإبل من الحجاز 


وفى حديث هشام بن سالم عن أبى عبد الله عليه السلام قال: إذا قلت لا أعبد ما تعبدون فقل: لكنى أعبد الله مخلصا له دينى» 
فإذا فرغت منها قل: دينى الإسلام ثلاثا 


قوله تعالى: بل كانوا يعبدون الجن [/51] قال المفسرون: يريدون الشياطين حيث أطاعوهم فى عباده غير الله. 


قوله: و ما خلقت الجن و الإنس إلا ليعبدون [0228/81] أى ما خلقتهم إلا لأجل العباده و لم أرد من جميعهم إلا إياهاء و الغرض 
فى خلقهم تعريضهم للثواب» و ذلكك لا يحصل إلا بأداء العبادات. 


قوله: إن كان للرحمن ولد فأنا أول العابدين ]861١/57[‏ يعنى إن كنتم تزعمون للرحمن ولدا فأنا أول الجاحدين لما قلتم و الآنفين» 


من قولهم عبد إذا حجد و أنف. 

قوله: و نحن له عابدون [178/1] أى خاضعون أذلاء» من قولهم طريق معبد أى مذلل قد عثر الناس فيه. 

قوله: إياكك نعبد ]8/١[‏ أى نخصك بالعباده» و هى ضرب من الشكر و غايه فيه و كيفيه» و هى أقصى غايه الخضوع و التذلل. 
قوله: أن عبدت بنى إسرائيل [12/15] أى اتخذتهم عبيدا لكك. قيل و محل أن عبدت رفع بأنه عطف بيان لتلكك. 


و نظيره و قضينا إليه ذلكك. الأمر أن دابر هؤلا-ء مقطوع و المعنى تعبيدك بنى إسرائيل نعمه تمنها على» و يجوز أن يكون فى 
محل الستيه بن المعتى ١‏ اتماصاوك تعن عق لأركف عيذت يق ' إسزافيا ‏ 


قوله: فادخلى فى عبادى [19/84] أى فى حربى. 


و العباد فى الحديث و القرآن جمع عبد و هو خلاف الحر و 


العبيد مثله» و له جموع كثيره و الأشهر منها أعبد و عبيد و عباد. 

و حكن عن الأحفش عبد مكل سف واسفق: 

قال الجوهرى: و منه قرأ بعضهم و عبد الطاغوت و أضافه. 

قال الشيخ أبو على فى قوله: و عبد الطاغوت قال الزجاج: هو نسق على لعنه الله» و التقدير و من لعنه الله و من عبد الطاغوت. 

و قال الفراء: تأويله و جعل منهم القرده و من عبد الطاغوتء فعلى هذا يكون المفعول محذوفاء و ذلكك لا يجوز عند البصريين» و 
الصحيح الأول. 


ثم قال: و لا تعلق فى هذه الآيه للمجبره لأنه أكثر ما تضمنته الأخبار بأنه خلق من يعبد الطاغوت على قراءه حمزه و غيره؛ و لا 
شبهه فى أنه تعالى خلق الكافر و أنه لا خالق للكافر سواه» غير أن ذلكك لا يوجب أن يكون خلق الكفر و جعله كافراء و ليس لهم 
أن يقولوا إنا نستفيد من قوله جعل منهم من عبد الطاغوت أنه خلق ما به كان عابداء كما نستفيد من قوله: و جعل منهم القرده و 
الخنازير أنه جعل ما به كانوا كذلكك. و ذلكك لأن الدليل قد دل على أن ما به يكون القرد قردا و الخنزير خنزيرا لا يكون إلا من 
فعل الله و ليس كذلك ما يكون مابه يكون الكافر كافراء فإنه قد دل الدليل على أنه تعالى متعال عن فعله و خلقه. فافترق 


الأمران. 
وفى الحديث القدسى إن من عبادى من لا يصلحه إلا الفقر 


قال بعض الأفاضل: الصناعه النحويه تقتضى أن يكون الموصول اسم إن و الجار و المجرور خبراء لكن لا يخفى أنه ليس الغرض 
الإخبار عن الذى لا يصلحه إلا الفقر بعض العباد» إذ 


لا فائده فيه بل الغرض بالعكسء فالأولى أن يجعل الظرف اسم إن و الموصول خبر. 


قال: و هذا و إن كان خلاف ما هو المتعارف من القوم و لكن جوز بعضهم مثله فى قوله و من الناس من يقول آمنا بالله و اليوم 


الآخر. 


و العباده بحسب الاصطلاح هى المواظبه على فعل المأمور به. و الفاعل عابد؛ و الجمع عباد و عبده مثل كافر و كفار و كفره؛ ثم 
امععنل العابن كشن اكسن الهااغر اللاهفقتل عايه الوثى وهاه الشمس: 


و زين العابدين هو على بن الحسين عليه السلام. 
و التعبد: التدسكك,. و منه سجدت لكك يا رب تعبدا و رقا 
و العبد المتعبد: الدائم على العباده أى الخضوع و التذلل لله. 


قال المحقق الطوسى فى الأخلاق الناصريه: قال الحكماء عباده الله ثلاثه أنواع: الأول ما يجب على الأبدان كالصلاه و الصيام و 
السعى فى المواقق الشريفه لمناجاته جل ذكره. 

الثانى ما يجب على النفوس كالاعتقادات الصحيحه من العلم بتوحيد الله و ما يستحقه من الثناء و التمجيد و الفكر فيما أفاضه الله 
سبحانه على العالم من وجوده و حكمته ثم الاتساع فى هذه المعارف. 

الثالث ما يجب عند مشاركات الناس فى المدن و هى فى المعاملات و المزارعات و المناكح و تأديه الأمانات و نصح البعض 
للبعض بضروب المعاونات و جهاد الأعداء و الذب عن الحريم و حمايه الحوزه - انتهى. 


و حقيقه العبوديه هى كما فى حديث عنوان ثلاثه أشياء: أن لا يرى العبد لنفسه فيما خوله الله ملكا لأن العبيد لا يكون لهم ملكك 
بل يرون المال مال الله يضعونه حيث أمرهم الله» و لا يدبر العبد لنفسه تدبيراء و جمله اشتغاله فيما أمره الله تعالى و نهاه عنهء 


فإذا لم ير العبد فيما خوله الله ملكا هان عليه الإنفاق» و إذا فوض العبد تدبير نفسه إلى مدبرها هانت عليه مصائب الدنياء و إذا 
اشتغل العبد فيما أمره الله و نهاه لا يتفرغ منهما إلى المراء أو المباهات مع الناسء فإذا كرم الله العبد بهذه الثلاث هانت عليه الدنيا 
و المسيس و الخلق» ولا يطلب الدنيا تفاخرا و تكاثراء و لا يطلب عند الناس عزا و علواء و لا يدع أيامه باطله. 


فهذا أول درجه المتقين. 

و العبادى بفتح العين و ألباء الموحده المخففه منسوب إلى عباد اسم قبيله. 
والعباديد الفرق من الناس الذاهبون فى كل وجههء و كذلك العبابيد بالباء الموحده. 
و عبادان على صيغه التثنيه بلد على بحر فارس بقرب البصره شرقا. 

و عن الصنعانى عبادان جزيره أحاط بها شعبتا دجله. 

و قيس بن عباد على وزن غراب من التابعين قتله الحجاج. 


و أبو عبيده اسمه معمر بن المثنى البصرى النحوى العلامه» كان يعرف أنواعا من العلوم» و كان مع معرفته بالشعر يكسر الشعر إذا 
أنشده و يلحق إذا قرأ القرآن و كان رأى رأى الخوارج» و كان لا يقبل أحد من الحكام شهادته لأنه كان يتهم بالميل 0 
الغلمان. 


قال الأضصتي #دخلت أناو أن عيده إل المبجد و إذا على الأسطوانة: الى لس هليه أروعيدة مكدت: مل الآله عل لوظ 


و شيعته أبو عبيده قل بالله آمينا 
و عبد الله بن عمر قتله الحجاج بمكه. و له قصه مع يزيد لعنه الله تدل على سوء حاله. 


وعبد مناف كان له أربع بنين هاشم و المطلب و عبد شمس و نوفلء فأولاد المطلب مع أولاد هاشم كشىء واحد لم يفارق 
أحدهما الآخر فى جاهليه و لا إسلام» 


و العبد: القن الذى ملكك هو و أبوه و عبد المملكه الذى هو دون أبويه» يقال عبد قن و عبدان قن و عبيد قن و قد يجمع على 


أقنان و أقنه و العبدى منسوب إلى عبد قيس. 
و العبدى أيضا منسوب إلى بطن من بنى عدى بن جناب من قضاعه - قاله الجوهرى. 
(عتد) 


قوله تعالى: رقيب عتيد ]18/8٠[‏ العتيد الحاضر المهيأء يقال عتد الشى ء», بالضم عتادا بالفتح: حضرء فهو عتد بفتحتين» و عتيد 
أيضا. 


قوله تعالى: و أعتدت لهن متكا ]"1١/17[‏ أى أعدت و هيأت لهن متكأ يتكين عليه من نمارق» من قولهم أعتده إعتادا: أى أعده 
ليوم. 


والعتاد: العده» يقال أخذ للأمر عدته و عتاده أى أهبته و آلته. 

وفى الحديث أخرج إلى أبى الحسن مخزنه فيها مسكك من عتيده 

قال فى القاموس العتيده: الحقه يكون فيها طيب الرجل و العروس. 

والعتود هو الصغير من أولاد المعز إذا قوى و رعى و أتى عليه حولء و جمعه أعتده 

(عدد) 

قوله تعالى: أخصى كل شى.ء غدذا [18/0/9؟] قيل يجوز أن يكون بمعتى معدوداء فيكون الا 

قوله: عدد سنين ]١١7/77[‏ أى سنين معدوده؛ و هو نعت للسنين» و عن الزجاج العدد هنا بمعنى المصدر. 


قوله: جمع مالا و عدده ]1/٠١5[‏ قال الشيخ أبو على: أحصاه و قيل عدده للدهر فيكون من العده. و عن الزجاج أعداك: الشى م 
و عددته إذا أمسكته, و قيل جمع مالا من غير حله و منعه من حقه و أعده ذخر النوائب الدهر - انتهى و هذا على معنى التشديد 
و بالتخفيف جمع مالا و قوما ذوى عدد. 


قوله: و اسأل العادين ]١17/17[‏ بتشديد الدال» أى الحساب و المراد بهم الملائكه تعد الأنفاس. 
و مثله قوله نعد لهم [65/14] يريد به عد الأنفاس كما جاءت به الروايه عن الصادقين عليه السلام. 


قوله: أعدت للمتقين ]١١77/70[‏ يعنى الجنه» أى هيئت لهم. 


قوله: فاتقوا النار التى وقودها الناس و الحجاره أعدت للكافرين [558/7] قال بعض الأعلام: يجوز أن تكون جمله أعدت صله 


ثانيه للتى. 


قوله: فطلقوهن لعدتهن ]١/868[‏ أى لزمان عدتهن. و المراد أن يطلقن فى طهر 


لم يجامعوهن فيه و هو الطلاق للعده لأنها تعد بذلكك من عدتهاء و المعنى لطهرهن الذى يحصينه من عدتهن؛ و هو مذهب 
أهل البيت عليه السلام» و قال النحاه: اللام هنا بمعنى فى» أى طلقوهن فى عدتهن. 


قوله: و لتكملوا العده [188/1] قال بعضهم: معناه أى شهر رمضان لا ينقص أبداء و قيل معناه و لتكملوا عده الشهر تاما كان أو 
ناقصا. 


قوله: إن عده الشهور عند الله اثنى عشر شهرا [5/8”] أى من غير زياده و لا نقصان. 
قوله: لن تمسنا النار إلا أياما معدودات قيل أى موقتات بعدد معلوم على قدر عباده العجل و هى أربعون يوما. 
و الأيام المعدودات هى أيام التشريق. 


قوله: أياما معدودات [185/7] قال بعض الأفاضل أياما منصوب على أنه ظرف لفعل مقدر يدل عليه الصيام» أى صوموا أياماء لا 
أنه منصوب بالصيام كما قاله الزمخشرىء لأن المصدر إعماله مع اللام ضعيف و الإضمار من محاسن الكلام. 


و معدودات قلائل فإن الشىء إذا كان قليلا يعد و إذا كان كثيرا يهال هيلا. 


و اختلف فيها فعن ابن عباس و جماعه هى هاهنا ثلاثه أيام من كل شهر و يوم عاشوراء ثم نسخ بشهر رمضان. و عنه أيضا أنها 
شهر رمضانء و به قال الأكثر. 


قوله: دراهم معدوده [50/17] أى قليله» فإنهم كانوا يزنون ما بلغ الأوقيه و يعدون ما دونهاء قيل كانت عشرين درهماء و قيل اثنين 


وعشرين درهما. 
وفى الخبر أنه سئل عن القيامه متى تكون؟ قال: إذا تكاملت العدتان 
قال القتيبى معناه قاله عده أهل الجنه و عده أهل النار إذا تكاملت عند الله تعالى لرجوعهم إليه» فحينئذ قامت القيامه. 


قال الفارسى: و يحتمل أنه أراد بالعدتين عده حياه الأحياء من الحيوانات ثم مده موتهم التى 


هى العده فى علم الله تعالى. 
وفى الحديث لا عبره فى العدد 


يعنى فى ثبوت الهلال فى شهر رمضان. و معناه عدد شعبان ناقصا أبدا و شهر رمضان تاما أبداء و قيل هو عد خمسه من هلال 


الماضى و جعل الخامس أو الحاضر و قيل عد شهر تاما و شهر ناقصا. 

وفيه من عد عدا من أجله فقد أساء صحبه الموت 

أى من جعله من عمره. 

و العده: ما أعددته لحوادث الدهر من المال و السلاح و نحو ذلكك, و الجمع عدد مثل غرفه و غرف. 

وأعددته إعدادا: أى هيأته و أحضرته و استعد له: تهيأء و منه الاستعداد. 

و استعدوا للموت: أى أعدواء من استفعل بمعنى فعل» كما يقال استجاب بمعنى أجابء و تكون للطلب أى اطلبوا العده للموت. 


و فى الحديث ذكر طلاق العده و هو أن يطلق ثم يراجع فى العده و يطأ ثم يطلق و هكذاء و طلاق السنه و هو أن يطلق ثم يراجع 
ولايطأ. 


و فى التهذيب ذكر تفسيرهما فى أول باب أحكام الطلاق و عددت الشىء - من باب قتل -: أحصيته و الاسم العدد و العديد. 
والعدد: هو الكميه المتألفه من الواحد فيختص بالمتعدد فى ذاته. 

قال فى المصباح: و على هذا فالواحد ليس بعدد لأنه غير متعدد. 

و قال النحاه الواحد من العدد لأنه الأصل المبنى منهء و يبعد أن يكون أصل الشىء ليس منه. 

(تنبيه) قال بعض الأفاضل العدد قد يجعل كنايه عن القله و الكثره. فالأول مثل 

و نهى صلى الله عليه و آله أن تتكلم المرأه عند غير زوجها و غير ذى محرم منها أكثر من خمس كلمات 


فإنه ربما جعل كنايه عن القله كما جعلت السبعون فى قوله تعالى إن تستغفر 


لهم سبعين مره كنايه عن الكثره و هو القسم الثانى. 

و أتقدت عذه كتى: أى جماغه كتق و العده مضدر عدت الشى دعذا وعده. و الغده؛ جباعه قلت أو كرت 

و فى حديث على عليه السلام مع من أخره عن الخلافه لو كان لى عده أصحاب طالوت أو عده أهل بدر لضربتكم بالسيف 
وعده أصحاب بدر ثلاثمائه. 

وعده المر أم بالاقراةبو الأشهر 

و فى حديث المسترابه تنتظر عده ما كانت تحيض 

أى عدد أيام الحيض. 

وفلان فى عدد أهل الخير بالكسر: أى معهم. 

وفلان يحثو المال و لا يعده: أى يقسمه من غير عدد. 

و معد بالفتح و التشديد أبو العرب» و هو معد بن عدنان, و الميم من نفس الكلمه نقلا عن سيبويه. 

و قولهم فى المثل المشهور أن تسمع بالمعيدى خير من أن تراه هو تصغير معدى منسوب إلى معد و لكن خفف - قاله الجوهرى 
(عرد) 

فى الحديث الرجل يتزوج المرأه على غير عرد واحد؟ قال: لا بأس 

العراة:الغرة المره الو اده من الو اقم قال فى المافويسى عبد دارع جابيقها وان عرد ام ضيلت: 

و العراد بفتح العين نبت عربدء قولهم فلان معربد فى سكره مأخوذ من العربده» و هى حيه تنفخ و لا تؤذى 

(عسجد) 

العسيفدة الذكب و اللحؤهر كله الددز بو الباقويت» 

(عصد) 


العصيدة: الى تعضيد بالسواط فشيرها به تفلن لا يبقن فى الاناء منها قن + إلا القلبةاو عن ابق فارس سنيت ذلك لأنها 


تعصد أق تقلب و كلوق بقال عصيدكيا غضيذا من باب قرب ]13و فياء و أعضدفيا :الألك لغه. 


و قولهم فلان لون بكل عصيده يريدون كثره الاختلاط مع كل أحد. 


و قولهم وقعوا فى عصود أى فى أمر عظيم. 

(عضد) 

قوله تعالى: و ما كنت متخذ المضلين عضدا [81/18] أى أعواناء يقال عضدته أعضده: أعنته» و اعتضدت بفلان: استعنت به. 
و منه عضده على أمره أى أعانه عليه. 

قوله: سنشد عضدك بأخيكك [8/18] قد تقدم بيانه. 


و العضد: الساعدء و هو من المرفق إلى الكتف مؤنث عند أهل تهامه و مذكر عند تميم» و فيه خمس لغات وزن رجل و بضمتين 
فى لغه الحجاز و بها قرأ الحس: و مثال كبد و مثال فلس و مثال قفل» و الجمع أعضاد كأقفال؛ و أعضد كأكلب. 


وفى الحديث مكه لا يعضد شجرها 

أى لا يقطع شجرهاء من العضد - بإسكان الضاد - أى القطع. 
و مثله لا يعضد شوكه يقال عضدت الشجره عضدا - من باب ضرب -: قطعتها. 
والعضد بالتحريكك: المعضود. 

و المعضد بكسر الميم: الدملج. 

و عضادتا الباب: خشبتاه من جانبيه. 

و الأخبار قد يعضدها كذا: أى يقويهاء من عضدته إذا قويته. 
وفى الدعاء أنت عضدى 

أى أفابكق أنقوى و النضر: 

وفلان عضدى: أى معتمدى على الاستعانه. 

(عقد) 


قوله تعالى: و احلل عقده من لسانى ]71//٠7١[‏ قيل هى رثاثه كانت فى لسانه» لما روى من حديث الجمره قوله: أو يعفو الذى بيده 
عقده النكاح [177/7] قيل هو الزوج المالكك لحله و عقده. و قيل هو الولى يلى أمر الصبيه. 


وفى الحديث الذى بيده عقده النكاح هو الأب و الأخ أو الرجل يوصى إليه و الذى يجوز أمره فى مال المرأه يبتاع لها و يتجر 


فإذا عفا فقد جاز 
وفى حديث آخر يأخذ بعضا و يدع بعضا و ليس له أن يدعه كله 
قوله: يا أيها الذين آمنوا أوفوا بالعقود ]١/0[‏ هى جمع عقد بمعنى المعقود, و هو أوكد العهود. 


و الفرق بين العهد و العقد أن 


العقد فيه معنى الاستيثاق و الشد و لا يكون إلا من متعاقدينء و العهد قد يتفرد به الواحد. فكل عهد عقد و لا يكون كل عقد 
عهداء و أصله عقد الشىء بغيره و هو وصله به كما يعقد الحبل. 


قال الشيخ أبو على: اختلف فى هذه العهود على أقوال: أحدها أن المراد بها العهود التى كان أهل الجاهليه عاهد بعضهم بعضا 
فيها على النصره و المؤازره و المظاهره على من حاول ظلمهم أو بغاهم شراء و ذلكك هو معنى الحلف. 


و ثانيها أراد بالعهود التى أخذ الله على عباده بالإيمان به و طاعته فيما أحل لهم أو حرم عليهم؛ و هو قول ابن عباس. 


و ثالثها أن المراد بها العقود التى يتعاقد الناس بينهم و يعقدها المرء على نفسه كعقد الأيمان و عقد البيع و عقد العهد و عقد 
الحلف. 


و رابعها أن ذلكك أمر من الله تعالى بالوفاء بما أخذ به ميثاقهم من العمل بما فى التوراه و الإنجيل فى تصديق نبينا محمد صلى الله 


قالوا: و أقوى هذه قول ابن عباس قوله: بما عقدتم الأيمان [69/8] أى بتعقيدكم الأيمانء و هو توثيقها بالقصد و النيه» و قرى ء 
عقدتم بالتخفيف و عاقدتم, و المعنى و لكن يؤاخذكم بنكث ما عقدتم. 


قوله: و الذين عقدت أيمانكم فأتوهم نصيبهم [7/6] أى الذين عاهدت أيديكمء سه العيد إلى البمية لال الرجل كان يمسح 
يده معاهده عند المعاهده» يقال نزلت تأكيدا لعقد الولاء الثابت فى الجاهليه» فإنهم كانوا يتحالفون فيها فيكون للحليف السدس» 


ثم نسخ هذا بآيه أولى الأرحام. 


قال الشيخ أبو على: قرأ أهل الكوفه عقدت بغير ألف و الباقون عاقدت بالألف و المعنى 


والذين عاقدت حلفهم أيمانكم فحذف المضاف و أقيم المضاف إليه مقامه» و من قال عقدت أيمانكم كان المعنى عقدت 
حلفهم أيمانكم» فحذف الحلف و أقام المضاف إليه مقامه. و الذين قالوا عاقدت حملوا الكلام على المعنى» إذ كان لكل واحد 
من الفريقين يمين» و الذين قالوا عقدت حملوا الكلام على لفظ الأيمان. لأن الفعل لم يستند إلى أصحاب الأيمان فى اللفظ و 
انما استتت إلى : الأ عماة: 


قوله: و من شر النفاثات فى العقد ]5/1١7[‏ هو بضم عين و فتح قاف جمع عقده. و هذه العقده حقيقه من باب عقد النفاثات 
السواحر بأن يأخذن خيطا فيعقدن عليه عقده و يتكلمن عليه بالسحر. 


وفى الحديث مشترى العقده مرزوق و بايعها محروم 

العقده بالضم الضيعه و المقار الذى أعتقده صاحبه ملكاء و الجمع عقد كصرد. 

و منه كان أبو جعفر و أبو عبد الله عليه السلام لا يشتريان عقده 

أى لا يبيعانها حتى يدخلا طعام سنه. 

و فى الدعاء لكك من قلوبنا عقد الندم 

يريد عقد العزم على الندامه» و هو تحقيق التوبه. 

وفى حديث الجاريه المعصر ثم عقد بيده اليسرى تسعين ثم قال: تستدخل القطنه ثم تدعها مليا 


التسعين هى من الأعداد. و هى بحساب اليد عباره عن لف السبابه و وضع الإبهام بحيث لا يبقى بينهما إلا خلل يسيرء و كأنه 
كنايه عن حفظ السر حفظا محكما كإحكام القابض على تسعين. لأن ما قبله من الكلام هكذا 


ثم نهد إلى فقال: يا خلف سر الله سر الله لا تذيعوه 
و ربما كان العقد على تسعين بيانا لكيفيه إدخال القطنه» و قرينه اليسرى تدل عليه. 
وفى حديث الصادق عليه السلام: أسلم أبو طالب بحساب الجمل 


ثم عقد بيده ثلاثه و ستين» يريد عنى بذلكك إله أحد 


جواد و تفسير ذلكك على ما ذكر فى معانى الأخبار أن الألف واحد و اللام ثلاثون و الهاء خمسه و الألف واحد و الحاء ثمانيه و 
الدال أربعه و الجيم ثلاثه و الواو سته و الألف واحد و الدال أربعه: فذلكك ثلاثه و ستون و العقد من مواضعات الحساب يستعمل 


فى الأصابع و منه و عقد عشرا و سيجى ء فى جمل مزيد كلام فى هذا المقام. 

و العقده بالضم: ما تمسكه و توثقه و منه عقده البيع و نحوه من باب ضرب. 

وعقدت اليمين و عقّدتها بالتشديد توكيد. 

و عقد غريمات اليقين ما انعقد فى النفس من الغروم على يقين. 

و العقد بالكسر: القلاده. 

و منه انقطع عقد لى و الجمع عقود كحمل و حمولء و يقال تعقد الخيط و خيوط معقده للكثره. 
و تحلل عقده: سكن غضبه. 

و ثلاث عقد بضم عين و فتح قاف جمع عقده» و هكذا أهل العقده يعنى أصحاب الولايات على الأمصار. 
و كلام معقد: أى مغمض. 

و معقد الشى ء - مثل مجلس -: موضع عقده. 

و قولهم هو منى معقد الإزار يراد به قرب منزله. 

و عقد النكاح: إحكامه و إبرامه. 

و عقدت النكاح و البيع و نحوه: أحكمته و أبرمته. 

والمرأه إذا سجت عقدت على الأنامل» يعنى رءوس الأصابع جمع أنمله؛ يعنى سجت بهن. 
و:اغتقلت: 135 اع غقلات عليه قلرئ .ل ضعير: 

وله عقيده حسنه: أى سالمه من الشكك. 

و أهل الحل و العقد: من يرجع الناس إلى أقوالهم و يعتقدون بهم من الأكابر و العلماء. 

قوله: الخيل معقود بنواصيها الخير 


قيل العنقود اسم للحصرم بالنبطيه» و فى الخبر ما يشهد له 


و فى الدعاء 


أسألكك بمعاقد العز من عرشكك 
أى بخصال استحق بها العرش العز أو بمواضع انعقادها منه» قيل و حقيقته بعز عرشكك. 
(عمد) 


قوله تعالى: بغير عمد ترونها [1/11] أى خلقها مرفوعه بلا عمدء و فيه تنبيه على عظم قدره الله تعالى» و قيل معناه أ لا ترون تلكك 
العمد و هى قدره الله تعالى» و قيل النفى فيه واقع على الموصوف و الصفه, أى لا عمد و لا رؤيه كما سبق الكلام فى مثله. 


و عن ابن عرفه العمد جمع عماد» و ليس فى كلام العرب فعال على فعل إلا هذا و قولهم إهاب و أهب. 


قوله: ألم تر كيف فعل ربكك بعاد إرم ذات العماد [12/89] أى البناء الرفيع» نقل أنهم كانوا يسلخون العمد من الجبال فيجعلون 
طول العمد مثل طول الجبل الذى يسلخون من أسفله إلى أعلاده» ثم ينقلون تلكك العمد فينصبونها ثم يبنون القصور فوقهاء 
فسميت ذات العماد. 

وقيل أهل عمد لأنهم كانوا بدويين أهل خيام. 

قال الشيخ أبو على: اختلفوا فى إرم ذات العماد على أقوال: أحدها - أنه اسم قبيله» قال أبو عبيده هما عادان فالأولى هى إرم و 


هى التى قال الله تعالى فيهم إنه أهلكك عادا الأولى. 


وقيل هو جد عاد. و هو عاد ابن عوص ابن إرم بن سام بن نوح [و قيل هو سام بن نوح] نسب عاد إليه» و قيل إرم قبيله من قوم 
عاد كان فيهم الملكك [و كانوا بمهره و كان عاد أباهم ]. 


و ثانيها - أن إرم اسم بلد» ثم قيل هو دمشقء و قيل هى مدينه الإسكندريه و قيل هى مدينه بناها عاد بن شداد فلما أتمها و أراد 
أن يدخلها أهلكه الله بصيحه نزلت من السماء. 


ثالثها - أنه ليس بقبيله و لا بلد بل هو لقب لعاد و كان عاد يعرف به. 
و روى عن الحسن أنه قرأ بعاد إرم على الإضافه؛ و قيل و هو اسم آخر لعاد و كان له اسمان 


قوله: فى عمد ممدده ]4/٠١5[‏ قرىء بضمتين» و هى قراءه أهل الكوفه غير حفص.ء و قرأ الباقون بفتحتين» و كلاهما جمع عمود 
فى الكثره. و أما جمعه فى القله فأعمدهء أى توصد عليهم الأبواب العمد استيثاقا فى استيثاق و فيه تأكيد لليأس من الخروج و 


إيذان بحبس الأبدء نعوذ بالله من غضبه و أليم عقابه. 
وفى الحديث الصلاه عماد دينكم 

أى يتقوم بها دينكم. 

و عماد الشىء بالكسر: ما يقوم به الشى ء و يثبت و لولاه لسقط و زال. 

و منه الحمد لله الذى جعل السماء لكرسيه عمادا 

و مثله مثل الصلاه مثل عمود الفسطاط 

العمود بالفتح عمود البيت» و الجمع فى القله على أعمده و فى الكثره على عمد بضمتين. 

و المعنى أن الصلاه كالعمود للخيمه. فكما لا تتقوم الخيمه إلا به لا يتقوم الدين إلا بالصلاه. 

قوله عليه السلام صلى ركعتين بين العمودين 

أراد بهما العمودين اللذين فى الكعبه شرفها الله تعالى. 

و فى حديث على عليه السلام أقيموا هذين العمودين» و أوقدوا هذين المصباحين 

يعنى الشهادتين» فاستعار لفظ العمودين و المصباحين لتوحيد الله تعالى و اتباع سنه رسوله صلى الله عليه و آله لقيام الدين بهما. 
و العمودان: الآناء و إن غَلوًا أو الأولاد و إن سفلوا. 

و العماد: الأبنيه الرفيعه. 

و فلان رفيع العماد: كنايه عن الشرف. 

وفى وصفه تغالئ أنت عماد السماوات و الأرض أى لآ يقومان:و لا :يتقومان إلا بكك. 


قال الله تغالئ: إن الله يمسكك السموات و الأرض أن تزولا. 


وحمت إلق الس ل أعبداعمذا 


من باب ضرب: قصدته. 

وعمدت إليه: قصدت إليه. 

والعمد: نقيض الخطا. 

وقولهم فلان فعل ذلك عمدا أى قصدا. 

و منه قتل العمد و عميد القوم و عمودهم: سيدهم, و منه 

قوله عليه السلام من عميد هذا الجيش 

أى كبيرهم الذى إليه المرجع. 

واعتمدت على الشىء: اتكأت عليه و فى حديث الحائض تعمد برجلها اليسرى على الحائط 
أى تعتمد عليها برجلهاء بمعنى ترفعها كما جاءت به الروايه. 

(عمرد) 

فى الحديث لعن الله الملوك الأربعه فلانا و فلانا و مسوخا و أبضعه و أختهم العمرده 
أى الطويله» من قولهم فرس عمرد بتشديد الراء: أى طويل 

(عند) 


قوله تعالى: و خاب كل جبار عنيد ]18/١5[‏ العنيد هو الجائر عن القصد الباغى الذى يرد الحق مع العلم به» يقال عند يعند 
بالكسر عنودا: أى خالف ورد الحق و هو يعرفه» فهو عنيد و عاند» و الجمع عند مثل راكع و ركعء و جمع العنيد عند مثل رغيف 


ورعف. 

والعنيد و العنود و المعاند واحد. و هو المعارض لكك بالخلاف عليكك. 
و منه الخبر سترون من بعدى ملكا عضوضا و ملكا عنودا 

أى عنيدا. 

و عند عن الطريق يعند - بالضم -: عدل عنه. 


و العنود بالضم: الجور و الميل. 


و عند العرق من باب تركك عنودا: إذا سال و لم ينقطع. 
و منه العرق العاند فى حديث الاستحاضه. شبهه به لكثره ما يخرج منه على خلاف عادته فكأنه جار, و قيل العاند الذى لا يرقأ. 
و عانده معانده و عنادا من باب قاتل: إذا ركب الخلاف و العصيان. 


وعند ظرف فى المكان و الزمان» تقول عند الليل و عند الحائط, إلا أنها ظرف غير متمكنء و قد أدخلوا عليه من حروف الجر 
من وحدها كما أدخلوها على لدن. قال الله تعالى رحمه من عندنا و قوله من لدنا. 


و فى العين من عند ثلاث لغات أفصحها الكسر و به تكلم الفصحاء و البلغاء» و الأصل فى عند استعماله فيما حضرك من أى 
قطر كان من أقطاركء و قد استعمل فى غيره» فتقول عندى مال لما هو بحضرتكك و لما غاب عنكك, قال فى المصباح: و من هنا 
استعمل فى المعانى فيقول عنده خير و ما 


عنده شر لآن البعاق لبس لها جيات: 
قال و منه قوله تعالى: فإن أتممت عشرا فمن عندكك [717/78] أى من فضلك. و تقول هذا عندى أفضل من هذا أى فى حكمى 
(عود) 


قوله تعالى: و إلى عاد أخاهم هود [//28] قيل إن عادا كانت بلاادهم فى الباديه» و كان لهم زرع و نخيل كثير و لهم أعمار 
طويله و أجسام طويله. فعبدوا الأصنام و بعث الله إليهم هودا يدعوهم إلى الإسلام و خلع الأنداد فأبوا. 


قوله: و لو ردوا لعادوا لما نهوا عنه [18/2] هو من قولهم عاد إلى كذا و عاد له أيضا يعود عوده و عودا: صار إليه. 


قوله: يبدىء و يعيد ]١17/88[‏ أى يعيد الخلق بعد الحياه إلى الممات فى الدنيا و بعد الممات إلى الحياه فى الآخره قوله: ربنا 
أنزل علينا مائده من السماء تكون لنا عيدا ]١١/8[‏ أى يكون نزولها عيداء قيل و ذلكك يوم الأحد فمن ثم اتخذه النصارى عيداء 
و قيل العيد السرور العائد» و كذلكك تقول يوم عيد. 


قوله: إن الذى فرض عليكك القرآن لرادكك إلى معاد [88/18] قيل لراجع بكك إلى مكه. و هى معاد الحج لأنهم يعودون إليها. 


و معاد الرجل: بلدته لأنه يطوف البلاد ثم يعود إليهاء و قيل إلى المعاد الذى هو بعث الأجسام البشريه و تعلق أنفسها بها للنفع أو 


والمعاد المدنى: أى البدن و الروح التى هى الأصليه التى لا تقبل الزياده و النقصان؛ و عند الحكماء المعاد للنفس لا للبدن؛ و 
هو باطل بإجماع المسلمين. 


قوله: و إليه المعاد أى المصير و المرجع. 
وعاد اسم رجل من العرب الأولىء و به سميت القبيله قوم هود النبى عليه السلام. 


وعاد الأولى [ |8١07‏ قوم هود. و 


عاد الأخرى إرم؛ و قيل الأولى القدماء لأنهم أول الأمم هلاكا بعد قوم نوح. 


وقرىء عاد لولى بإدغام التنوين فى اللا-م و طرح همزه أولى و نقل ضمتها إلى لأم التعريفء و عاد هو ابن عوص بن سام بن 


و المعاوده: الرجوع إلى الأمر الأول. 

وعاد إليه عودا و عوده: رجع. 

و العاده معروفه» و الجمع عاد و عادات. 

و ماده وجن دو جنا ها دول 

و الموضع المعتاد لخروج الفضله: هو الذى يخرج منه مره بعد أخرى إلى أن يصير مخرجا عرفا. 


و اعتبر بعضهم فى صيرورته معتادا خروج الفضله مرتين متواليتين فيثبت نقض الطهاره فى الثالثه و أعاد الشىء: إذا فعله ثانيا» و 
منه أعاد الصلاه. 


وعدت المريض أعوده عياده: زرته و منه حديث فاطمه بنت قيس فإنها امرأه يكثر عوادها 

أى زوارها. 

و كل من أتاك مره بعد أخرى فهو عائد و إن اشتهر فى عياده المريض حتى صار كأنه مختص به. 
و فى الحديث عودوا بالفضل على من حرمكم 

أى صلوهم بما زاد عليكم و لا تقطعوهم. 

وشىء عادى: أى قديم كأنه منسوب إلى عاد و منه شجره عاديه و بثر عاديه. 

و القليب العاديه: التى لا يعلم من حفرها. 

و فيه عادى الأرض لله و لرسوله 

والمراد القديمه التى لا يعرف لها مالكك. 

وفيه لا مال أعود من العقل 


أى أنفع منه» مثل قولهم هذا الشى ء أعود عليكك من كذا أى أنفع منه. 


و العوائد جمع عائده. و هى التعطف و الإحسان. و منه 
الدعاء إلهى عوائدكك تؤنسنى 

و منه و عوائد المزيد متواتره 

و هى التى تعود مره بعد أخرى. 

روعاف ] لثينافية أ كوم عليه كزافة: 

والعود بالضم: الذى يضرب به. و هو عود اللهو. 
والعود: الذى يتبخر به. 


والعود الهندى 


قيل هو القسط البحرى. 

وقيل العود الذى يتبخر به. 

و العو من الخ واحد العيدات و الأعراد 

و العود بالفتح: الجمل المسنء و هو الذى جاوز فى السن البازل. 

و العود: الذى تعود على زوجها بعطف و منفعه و معروف - و سمعت منه عودا و بدءا أى أولا و آخرا. 
وفى حديث الباقر عليه السلام: فرجعت عودى على بدئى 

إلى منزلى» أى أولى مثل أخرىء و محصله كما غدوت خاليا جئت خاليا. 


و العيد واحد الأعياد: هو كل يوم مجمع. و قيل معناه اليوم الذى يعود فيه الفرح و السرورء و إنما جمع بالياء و أصله الواو للزومها 
الواحد أو للفرق بينه و بين أعواد الخشب. 


و عيدوا: شهدوا العيد. 


من السنه يحل فيه الأكل و الشرب لأن أول السنه عند أهل الحق شهر رمضان 


و فى الخبر الزموا التقوى و استعيدوها 

أى اعتادوها. 

(عهد) 

قوله تعالى: فأتموا إليهم عهدهم [وبع]| أى أمانهم. 

والعيك الأماث: 

و العهد: الوصيه و الأمرء يقال عهد إليه يعهد من باب تعب: إذا وصاه. 
و منه قوله تعالى: عهدنا إلى إبراهيم ]١78/7[‏ أى وصيناه و أمرناه. 

و مثله قوله تعالى: عهد إلينا [18777] أى أمرنا فى التوراه و أوصانا. 


و مثله قوله: و لقد عهدنا إلى آدم ]١١8/7١[‏ أى وصيناه بأن لا يقرب الشجره؛ فنسى العهد و لم يتذكر الوصيه. 


و فى الحديث عهدنا إليه فى محمد و الأوصياء من بعده فترك و لم يكن له عزم إنهم هكذا 
وعهد الملكك إلى فلان بكذا: أى تقدم إليه به. 


و منه قوله تعالى: أ لم أعهد إليكم يا بنى آدم أن لا تعبدوا 


الشيطان ]2٠/"2[‏ أى أ لم أقدم ذلكك إليكم. 


قوله: الذين ينقضون عهد الله [71//7] أى العهد المأخوذ بالعقل و الحجه القائمه على عباده و المأخوذ بالرسل على الأمم بأنهم إذا 


بعث إليهم رسول مصدق بالمعجزات صدقوه و اتبعوه. 

قوله: و ما وجدنا لأكثرهم من عهد ]٠١1/7[‏ أى من وفاء عهد. 

قوله: أتخذتم عند الله عهدا [60/7] أى خبرا و وعدا بما تزعمون. 

قوله: و الذين يشترون بعهد الله [*//ا/ا] أى بما عاهدوا عليه من الإيمان بالرسول و الوفاء بالأمانات. 


قوله: لا ينال عهدى الظالمين ]١76/1[‏ قال الزمخشرى: وقرىء الظالمون أى من كان ظالما من ذريتكك لا يناله استخلافى و 
عهدى إليه بالإمامه» و إنما ينال من كان عادلا بريئا من الظلم. 


و قالوا:: فى هذا دليل على أن الفاسق لا يصلح للإمامه» و كيف يصلح لها من لا يجوز حكمه و شهادته و لا تجب طاعته و لا 
يقبل خبره و لا يقدم للصلاه. 


و كان أبو حنيفه يفتى سرا بوجوب نصره زيد بن على و حمل المال إليه و الخروج معه على اللص المتغلب المتسمى بالإمام و 
الخليفه كالدوانيقى و أشباهه. [و قالت له امرأه: أشرت على ابنى بالخروج مع إبراهيم و محمد ابنى عبد الله بن الحسن حتى قتل. 


فقال: ليتنى مكان ابنكك] و كان يقول فى المنصور و أشياعه لو أرادوا بناء مسجد و أرادونى على عد آجره لما فعلت. 


و عن ابن عيينه لا يكون الظالم إماما قط قوله: إلا من اتخذ عند الرحمن عهدا [87/14] اتخاذهم العهد: الاستظهار بالإيمان 


بوحدانيه الله و تصديق أنبيائه و أوليائه. 
قوله: إن الله عهد إلينا ألا نؤمن لرسول [/187] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: عهد إلينا أى فى أمرنا فى التوراه و أوصانا بأن 


لا نؤمن لرسول حتى يأتينا بهذه الآيه الخاصه؛ و هى أن يرينا قربانا فتنزل نار من السماء فتأكله. 


قل يا محمد قد جاءكم أى جاء أسلافكم رسل من قبلى بالبينات بالحجج و الدلالات الكثيره و جاءهم أيضا بهذه الآيه التى 
اقترحتموها فلم قتلتموهم أراد بذلكك زكريا و يحيى و جميع من قتله اليهود من الأنبياء. 


قوله: ادع لنا ربكك بما عهد عندكك [17/7] و هو النبوه» أى ادع متوسلا إليه بعهده - كذا فى المجمع. 

قوله: و الموفون بعهدهم إذا عاهدوا [1717/1] و قيل يدخل فيه النذور و كلما الترمه المكلف من الأعمال مع الله تعالى و مع غيره. 
قوله: و أوفوا بعهدى أوف بعهدكم [/0١ع]‏ أى أوفوا بما ضمنتم أوف بما ضمنت لكم من الجنه. 

و مثله: و أوفوا بالعهد أن العهد كان مسئولا [/١١/ع"].‏ 

قوله: رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه [1/8] أى إذا لقوا حربا مع رسول الله صلى الله عليه و آله ثبتوا و قاتلوا حتى يستشهدوا. 
وفى الحديث لا يقتل مؤمن بكافر و لا ذو عهد فى عهده 

أى ولا ذو ذمه فى ذمته ولا مشرك أعطى أمانا فدخل دار الإسلام. 

و العهد يكون بمعنى اليمين و الأمان و الذمه و الحفاظ و رعايه الحرمه و الوصيه. و لا تخرج أكثر الأحاديث عنها. 

والعهد كالنذر و صيغته عاهدت الله أنه متى كان كذا فعلى كذا و تقول على عهد لأفعلن كذا و يمين. 

وا الماهده من كان بيتككه ونه عيدو اكيرما بطلقاقى الحديك على الذمى :وهو الذى أحد العيد و الأمات: 

و منه الحديث لم يبعثنى ربى بأن أظلم معاهدا و لا غيره 


و قد يطلق على غيره من الكفار إذا صولحوا على تركك 


الحرب مده ما. 

والذمه: اليمين. 

واعتقل لسان رجل على عهد رسول الله أى فى مدته و زمانه. 
وقوله: و ليس كعهد الدار يا أم مالكك 

أى ليس الأمر كما عهدت. 

و فى الدعاء اللهم إنى أعهد إليكك فى دار الدنيا 

أى أقر و أعترف. 

وفيه اللهم إنى اتخذ عندك عهدا لن تخلفه 

أى أماناء و المعنى أسألكك أمانا لن تجعله خلاف ما أترقبه و أرتجيه. 
وعهدته بمكان كذا: لقيته. 

و عهدى به قريب: أى لقائى. 

وتعهدت الشىء: أى ترددت إليه و أصلحته. 

وتعهدته: حفظته. 

قال ابن فارس و لا يقال تعاهدته لأن التفاعل لا يكون إلا بين اثنين. 
واف الأمن عهده: أى مرجع إلى الإصلاح. 

والمعاهده: المعاقله. 

و عهدته بمال: عرفته به. 

والأمر كما عهدت: أى كما عرفت. 

وهو قريب العهد بكذا أى قريب العلم به. 


وفى الدعاء أنا على عهدك و وعدك ما استطعت 


أى أنا متمسكك بما عهدته إلى من الأمر و النهى» موقن بما وعدتنى من الوعد و الثواب و العقاب ما استطعتء و أنا مقيم على ما 
عاهدتكك عليه من الإيمان بكك و الإقرار بوحدانيتككء و أنكك منجز وعدكك فى المثوبه بالأجر عليه» و هو اعتراف بالعجز عن 
القيام بكنه ما وجب عليه و حرم 


وفى الحديث حسن العهد من الإيمان 


و ولايه العهد هى ولايه خاصه تعهد فيها الرضا عليه السلام للمأمون حين عرض عليه الولايه» و هى بشرط أن لا يأمر و لا ينهى و 
لا يفتى ولا يولى ولا يعزل و نحو ذلك لعلمه عليه السلام بأن الأمر بالولايه لا يتم و حكايته فى صلاه العيد مشهوره 


آله بكذا 

أى أوصى إلى. 

و تمسكوا بعهد فلان أى بما يأمركم به و يوصيكم. 

و تعاهد جيرانكك أى تفقدهم بزياره و احفظ بذلكك حق الجوار. 
وفلان يتعاهدنا أى يراعى حالنا. 

والتعاهد: بمعنى التعهد. و هو التحفظ بالشىء و تجديد العهد. 
و منه قوله صلى الله عليه و آله: تعاهدوا القرآن 

و قوله إذا رأيتم الرجل يتعاهد الصلاه فكذا 

و فى الأمر عهده: أى لم يحكم بعد. 

وفى عقله عهده: أى ضعف. 

و قولهم لا عهده فى العبد أى لا رجعه؛ و منه 

الحديث ليس فى الإباق عهده 

و برئثت من عهده هذا العبد: أى مما أدركته فيه من عيب كان معهودا عندى. 
وعهدته على فلان: أى ما أدرك من درك فإصلاحه عليه. 
وفى الحديث يدخل فى الأمان ذو عهد و معاهد 


يقرا ناباء للفاعل :و المتعول لكو القمل دن اثيى كل واحينه ,فدل بشباتكه ملل ما يققل ضحت بد فكل فى المكن فاعل 3 


وعهدى إلى أكبر ولدى أن يفعل كذا يحتمل الوصيه. 


أى اليوم الذى عهد و عرف. 


وقوله وجهنى إلى رسول الله صلى الله عليه و آله لأجدد به عهدا 

أى حضورا. 

و تعهدت فلانا و تعهدت ضيعتىء, و هو أفصح من تعاهدت, لأن التعاهد إنما يكون بين اثنين. 
و فى الدعاء اللهم لا تجعله آخر العهد من زيارتى 

أى آخر الحضور. وفى الحديث إن لكل إمام عهدا وثيقا فى رقاب أوليائهم 
أى ضمانا. 

و من تمام العهد زياره قبورهم. 

و فيه تعاهدوا نعالكم عند أيوات مساج د كم 

وفى الدعاء عند الحجر ميثاقى تعاهدته 

أى جددت العهد به 

باب ما أوله الغين 

(غدد) 


الغده بضم الغين: لحم أسود مستصحب للشحم يحدث عن داء بين الجلد و اللحم» يتحركك بالتحريكء و هى للبعير كالطاعون 
للإنسان» و 


الجمع غدد مثل غرفه و غرف. 

وأغد البعير: صار ذا غده 

(غرد) 

الغرد بالتحريكك: التطريب فى الصوت و الغناء» يقال غرد الطائر - من باب تعب -: إذا طرد فى صوته و غنائه. 
و التغريد مثله 

(غرقد) 

الغرقد بالفتح فالسكون: شجر من شجر الغضاء. 

و منه بقيع الغرقد لمقبره بالمدينه المشرفه» و هو مشهور 

(غمد) 

فى الدعاء تغمده الله بغفرانه 

أى ستر الله ذنوبه و حفظه عن المكروه كما يحفظ السيف بالغمد. 

و مثله تغمده الله برحمته 

أى جعله مستورا بها. 

و مثله تغمد زللى أى اجعله مشمولا بالعفو و الغفران. 

وتغمدت فلانا: أى سترت ما كان منه و غطيته. 

والغمد بالكسر فالسكون: غلاف السيفء و جمعه أغماد كحمل و أحمال. 

وغمدت السيف أغمده غمدا من بابى ضرب و قتل: جعلته فى غمده؛ و جعلت له غمداء و أغمدته إغمادا لغه. 


و غامد قبيله من اليمن من أزد شنوه» و حكى عن بعضهم غامده بالهاء» و منه الغامديه و هى التى رجمها رسول الله صلى الله عليه 


و أبو غامد سفيان بن عوف الغامدى - قاله فى القاموس. 


باب ما أوله الفاء 


(فأد) 


قوله تعالى: إن السمع و البصر و الفؤاد كل أولتك كان عنه مسئولا [8/107"] الفؤاد: القلب» و الجمع الأففده؛ و يقال الأفئده 
توصف بالرقه و القلوب باللين» لأن الفؤاد غشاء القلب إذا رق نفذ القول فيه و خلص إلى ما ورائه» و إذا غلظ تعذر وصوله إلى 
داخله» و إذا صادف القلب شيئا علق به إذا كان لينا. 


قوله: تطلع على الأفئده ]7/٠١[‏ الاطلاع و البلوغ بمعنى» أى تبلغ أوساط القلوبء و لا شىء فى بدن الإنسان ألطئف من الفؤاد و 


لا أشد تأذيا منه. 

قوله: و نقلب أفئدتهم و أبصارهم ]1١١/20[‏ فهم لا يفقهون و لا ببصرون. 
(فده) 

فى الحديث الجفاء و القسوه فى الفدادين 


الفدادون يفسر بوجهين: أحدهما أن يكون جمعا للفداد. و هو شديد الصوت من الفديد» و ذلك من دأب أصحاب الإبل» و 


هذا إذا رويته بتشديد الدال من فد يفد: إذا رفع صوته. 

و الوجه الآخر أنه جمع الفدان مشدداء و هى البقر التى يحرث عليها أهلهاء و ذلكك إذا رويته بالتخفيف. 

و إنما ذم ذلكك و كرهه لأنه يشغل عن أمر الدين و يلهى عن أمر الآخره و يكون معها قساوه القلب و نحوها. 
(فدفد) 

الفدفد المكان المرتفع» و الجمع فدافد. 

(فرد) 


قوله تعالى: و لقد جئتمونا فرادى [15/8] جمع فرد و فريدء فلا يصرفونها تشبيها بثلاث و رباع» و نصب على الحالء و قيل جمع 


فردان كسكارى فى جمع سكران, و يقال جاءوا فرادى و فرادى منونا و غير منون» أى واحدا واحدا. 
قال المفسر: أى جئتمونا وحدانا لا مال لكم و لا ولد عراه عزلاء خاطب الله به عباده إما عند الموت أو عند البعث. 


و روى أن عائشه قالت لرسول الله صلى الله عليه و آله حين سمعت ذلكك: وا سوأتاه أ ينظر بعضهم إلى سوأه بعض من الرجال و 
النساء؟ فقال صلى الله عليه و آله: لكل أمرى ء منهم يومئذ شأن يغنيه و يشغل بعضهم عن بعض 


و الفرد: الوتر» و هو الواحد, و الجمع إفراد. 


وفرد يفرد من باب قتل: صار فرداء و انفرد مثله. 


و أفردته: جعلته فردا. 

واستفردته: انفردت به. 

و أفردت الحج عن العمره: فعلت كل واحد منهما على حله. 

و منه رجل مفرد للحج. 

و منه العمره المفرده و الفرق بين العمره المفرده و عمره التمتع مذكور فى محله و بغل فرد: أى طاق على طاق. 
(فرند) 

فى حديث إحرام المرأه لا تلبس حليا و لا فرندا 

الفرند بكسر الفاء و الراء: ثوب معروف معرب - قاله فى القاموس. 

والفرند أيضا: السيف. 

(فرصد) 


الفرصاد بالكسر: الأحمر من التوتء و منه قول بعضهم كان أثوابه مجت بفرصاد أى رميت بفرصاد فصبغت به من مج الرجل 


الشراب: إذا رمى به. 

(فرقد) 

فى الحديث ذكر الفرقدين» و هما نجمان مضيئان قريبان من القطب. 
(فرهد) 

الفرهود كجملود: ولد السبع» و قيل الوعل» و قيل أيضا للغلام الغليظ. 
و الفراهيد بطن من الأزد. و منهم الخليل بن أحمد العروضى. 

(فسد) 


قوله تعالى: و قضينا إلى بنى إسرائيل فى الكتاب لتفسدن فى الأسرض مرتين و لتعلن علوا كبيرا [10/] أى و أوحينا إلى بنى 
إسرائيل وحيا مقضيا مقطوعا بأنهم يفسدون فى الأرض لا محاله؛ و المراد بالكتاب التوراه» و لتفسدن جواب قسم محذوف. 


وقوله: مرتين أولهما قتل زكريا و حبس أرميا حين أنذرهم سخط الله تعالى» و الأخرى قتل يحيى بن زكريا و قصد قتل عيسى - 


كذا ذكره بعض أهل التفسير قوله: ظهر الفساد فى البر و البحر ]6١1/70[‏ فسر الفساد بالقحط و قله الريع فى الزراعات و البيوع و 
محق البركات من كل شى ء» و قيل هو قتل ابن آدم أخاه و أخذ السفينه غصبا. 


أى ساقط لا نفع فيه» بخلاف دم الحيض» يقال فسد الشىء فسودا من باب قعد فهو فاسدء و الاسم الفساد» و هو إلى الحيوان 
أسرع منه إلى النيات و إلى النبات أسرع منه إلى الجمادء لأسن الرطوبه فى الحيوان أكثر من الرطوبه فى النبات» و جمع فاسد 
فسدى مثل ساقط و سقطى. 


والمفسده: خللاف المصلحه. و الجمع مفاسد. 

واشى ء بقسد سراويلى: أى يجعلها قاسده: 

(فصد) 

الفصد بالفتح فالسكون: قطع العرق» يقال فصد فصدا من باب ضرب. و الاسم الفصاد. 
و المفصد بكسر الميم: ما يفصد به. 

و تفصد عرقا بالتشديد: أى سال عرقه. تشبيها فى كثرته بالفصاد. 

(فقد) 

قوله تعالى: نفقد صواع الملكك ]71/١7[‏ هو من قولهم فقدت الشىء فقدا من باب ضرب و فقدانا: عدمه؛ فهو مفقود. 
و مثله افتقدته. 

وفى الحديث من يتفقد يفقد 

أى من يتعرف أحوال الناس و يتعرفها فإنه لا يجد ما يرضيهء لأن الخير فى الناس قليل. 
وتفقدت الشىى ء: طلبته عند غيبته. 

و الفاقد: المرأه التى تفقد ولدها أو زوجها. 

(فند) 


قوله تعالى: لو لا أن تفندون ]98/1١[‏ أى تجهلون و أصل الفند بالتحريكك نقصان عقل يصدر من هرم, و مثله عجوز مفنده» و 
يقال أصل الفند الخرفء يقال أفند الرجل خرف و تغير عقله» ثم قيل فند الرجل: إذا جهل» و أصله من ذلك. 


وفى الحديث ما ينتظر أحدكم إلا هرما مفندا أو مرضا مفسدا 

يقولون للشيخ إذا هرم قد أفند لأنه تكلم بالمخرف من الكلام. 

و منه حديث التنوخى رسول هرقل و كان شيخا كبيرا قد بلغ الفند. 

والفند: الكذب أيضاء و قد أفند إفنادا: كذب. 

و التفنيد: اللوم و تضعيف الرأى. 

و أفنده الكبر: أوقعه فى الفند. 

و فى الخبر أسرع الناس لحوقا بى قومى و يعيش الناس بعدهم أفنادا يقتل بعضهم بعضا 
أى يصيرون فرقا مختلفين. 

وفيه أريد أن أفند فرسا 

أى أرتبطه و أتخذه حصنا و ملاذا ألجأ إليه كما يلجأ إلى الفند من الجبل. 

و الفند بالكسر فالسكون قطعه من الجبل طولا. 

(فود) 

فودا الرأس: جانباه» و منه قولهم بدا الشيب بفوديه. 

(فهد) 

الفهد بالفتح فالسكون واحد الفهود: حيوان معروف يصطاد به. و الأنثى فهده؛ و الجمع فهود كفلس و فلوس. 
وفهد الرجل: إذا أشبه الفهد فى كثره نومه. 


حكى ابن خلكان المؤرخ أن الرشيد العباسى خرج مره إلى الصيد فانتهى به الطرد إلى قبر على عليه السلام الآنء فأرسل الفهود 
على صيد فتبعت الصيد إلى مكان قبره فوقفت و لم تقدر على الصيد» فعجب الرشيد من ذلكك فجاءه رجل من أهل الحيره فقال: 
يا أمير المؤمنين إن دللتكك على قبر ابن عمكك على بن أبى طالب ما لى عندكك؟ قال: أتم مكرمه. 


قال: هذا قبره. 


فقال له الرشيد: من أين علمته؟ قال: كنت أجى ء مع أبى نزوره و أخبرنى أنه كان يجى ء مع جعفر الصادق عليه السلام فيزوره» 


و إن جعفرا كان يجىء مع أبيه محمد الباقر عليه السلام فيزوره» و كان الحسين عليه السلام علمهم بمكان القبر» فأمر الرشيد أن 
يحجر الموضع» فكان أول أساس فيه ثم تزايدت الأبنيه فيه فى أيام السامانيه و بنى حمدان و تفاقم فى أيام الديلم أى أيام بنى 


بويه - انتهى. 


و نقل أن عضد الدوله هو الذى أظهر قبر على عليه السلام و عمر المشهد هناكك و أوصى أن يدفن به اسمه فنا خسرو أبو شجاع 
بن ركن الدوله بن الحسن ابن بويه الديلمى» و كان عظيم الدوله أعظم بنى بويه مملكه. 


(فيد) 

فى الحديث ماتت ابنه له بفيد 

هو على وزن بيع: منزل بطريق مكه. و يقال بليده بنجد على طريق الحاج العراقى. 
و فى القاموس فيد بطريق مكه شرفها الله تعالى على طريق الشام. 

و الفائده: ما استفدت من علم أو مال. 

ومافادت له فائده: أى ما حصلت. 

وأفدت المال: استفدته. 


وأحمد الفائدى رجل 


من رواه الحديث. 


قال ابن إدريس فى آخر السرائر فى ترجمه المفيد: و كان من أهل عكبر فى موضع يعرف بسويقه؛ و انحدر مع أبيه إلى بغداد و 
بدأ يقرأ العلم على عبد الله المعروف بالجعل. 


باب ما أوله القاف 

(قتد) 

فى الحديث إن لصاحب هذا الأمر غيبه المتمسكك فيها بديئه كالخارط للقتاد 
كسحاب شجر صلب شوكه كالإبر تضرب فيه الأمثال. 

و القتد بالتحريكك: خشب الرحلء و جمعه أقتاد و قتود. 


و أبو قتاده الأنضارى قارس رسول الله صلى الله عليه و آله دعا له رسول الله صلى الله عليه و آله شهد مع على عليه السلام 
مشاهده كلها فى خلافته» ولاه على عليه السلام مكه ثم عزله» مات فى خلافه على عليه السلام بالكوفه و هو ابن سبعين و صلى 
عليه على عليه السلام سبعا - كذا فى الاستيعاب. 


(قدد) 

قوله تعالى: طرائق قددا ]١1/77[‏ أى فرقا مختلفه الأهواء؛ و واحد القدد قده. و أصله فى الأديم» يقال لكل ما قطع قده. 
قوله: و قدت قميصه من دبر [10/17] أى اجتذبته من ورائه فانقد قميصه. 

والقد: الشق طولاء و القط الشق عرضاء تقال قددته قدا من باب قتل: شققته طولاء و يزاد فيه فيقال قددته بنصفين فانقد. 
و منه حديث على عليه السلام كان إذا تطاول قد و إذا تقاصر قط 

أى قطع طولا و قطع عرضا. 

و القد كفلس: جلد السخله الماعزه؛ و الجمع أقدد و قداد مثل أفلس و سهام. 

و القد: القامه» و منه الحديث أتى بالعباس أسيرا بغير ثوب فوجدوا قميص أبى يقد عليه فكساه إياه 


أى كان على قده و القد كحمل: سير يقد من جلد غير مدبوغ» و القده أخص منه. 


و منه الخبر موضع قده فى الجنه أو قد خير من الدنيا و ما فيها 


و القده بالكسر أيضا الطريقه و الفرقه من الناس» و الجمع قدد مثل سدره و سدرء و بعضهم يقول الفرقه من الناس إذا كان هوى 
كل واحد على حده. 


و منه تقدد القوم أى تفرقوا. 


والقديد: 


اللحم المقدد. أى المشرح طولاء و الثوب الخلق. 

و منه الحديث أكل القديد الغاب يهدم البدن 

و فى الخبر نهى أن يقد السير بين إصبعين 

أى يشق و يقطع لثلا تعقر الحديده يده. 

و قديد مصغرا: موضع بين مكه و المدينه بينها و بين ذى الحليفه مسافه بعيده. 
و المقداد بالكسر اسم رجل من الصحابه عظيم الشأن. 


وقد حرف لا يدخل إلا على الأفعال» وقد تكون بمعنى ربما للتكثير كقوله: قد أتركك القرن مصفرا أنامله كأن أثوابه مجت 
بفرصاد 

فال يعض الأفاضل فى تفسير قله تعالق: قد ترى تقل ويك فن السماء |3 النشهور أن فك ترى معتاه ريما دئ و مغتاة 
التكثير» كما فى قوله 

قد أترك القرن 

البيت: 

ثم قال: و التحقيق أنه على أصل التقليل فى دخوله على المضارع, و إنما قلل الرؤيه لتقليل الرائى؛ لأن الفعل كما يقل فى نفسه 
كذلكك يقل لقله متعلقه, و لا يلزم من قله الفعل المتعلق قله الفعل المطلق» لأنه لا يلزم من عدم المقيد عدم المطلق, و كذا القول 
فى قوله تعالى قد يعلم الله المعوقين و كذا فى البيت» فلا ينافى كثره التركك المقصود للشاعر. 

و فى القاموس تكون قد اسميه و حرفيه؛ و الاسميه اسم مرادف ليكفى نحوء قدنى درهم, و اسم مرادف لحسبء و تستعمل مبنيه 
غالبا نحو قد زيد درهم بالسكونء و معربه قد زيد بالرفع و الحرفيه مختصه بالفعل المتصرف الخبرى المثبت المجرد من جازم و 
ناصبء و حرف تنفيس و لها سته معان: التوقع قد يقدم الغائب» و تقريب الماضى من الحال قد قام زيد, و التحقيق قد أفلح من 
زكيهاء و النفى قد كنت فى خير فتعرفه بنصب تعرفه؛ و التقليل قد يصدق الكذوب و التكثير 


قد أترك 


القرن مصفرا أنامله 

(قرد) 

قوله تعالى: جعل منهم القرده و الخنازير [20/8] هم قوم من بنى إسرائيل مسخوا حيث اعتدوا فى السبت. 

قال بعض المفسرين: يعنى بالقرده أصحاب السبت.ء و الخنازير كفار مائده عيسى عليه السلام. 

و روى الغزالى عن ابن عباس أن الممسخين من أصحاب السبت إن شبابهم مسخوا قرده و شيوخهم مسخوا خنازير 
وقد تقدمت قصه أصحاب السبت فى سبت. 

وفى الحديث القرده من المسوخ 

قال الجوهرى: القرد واحد القرود و قد يجمع على قرده مثل فيل و فيله؛ و الأنثى قرده؛ و الجمع قرد مثل قربه و قرب. 
و فى المثل إنه لأدنى من قرد. 

و القراد كغراب: هو ما يتعلق بالبعير و نحوه و هو كالقمل للإنسانء الواحده قرده و الجمع قردان بالكسر كغربان. 
وغزوه ذى قرده بفتحتين: موضع على ليلتين من المدينه. 

(قصد) 

قوله تعالى: و اقصد فى مشيكك ]١19/”1[‏ بالكسر أى اعدل و لا تتبختر فيه و لا تدب دبيباء من القصد و هو مشى الاعتدال. 


قوله: و على الله قصد السبيل ]9/١8[‏ أى هدايه الطريق الموصل إلى الحق واجبه عليه» كقوله تعالى: إن علينا للهدى و منها جائر 
أى و من السبيل جائر عن القصد, فأعلم سبحانه بأن السبيل الجائر لا يضاف إليه و لو كان الأمر على ما ظنه المجبره لقال و عليه 
جائر. 


قوله: أمه مقتصده [ه/28] أى عادله. 

قوله: سفرا قاصدا [67/9] أى شاقا. 

والجواد القاصد: الفرس الهينه السير لا تعب فيه و لا بطأ. 
وفى الحديث اقتصد فى عبادتكك 


أى ائت منها بشىء لا يلحقكك منها تعب و لا مشقه شديده تنفر الطبيعه منهاء كما 


روى فى الحديث يا على إن هذا الدين متين فأوغل فيه برفق و لا تبغض إلى نفسكك عباده ربك, فاعمل عمل من يموت هرما 


واحذر حذر من يرجو أن يموت غدا 

وفيه القصد القصد 

أى الزموا القصد و التمسوه. 

و تثول على معينين: أحدهما الاستقامه» فإن القصد يستعمل فيما بين الإسراف و التقتير. 

وفيه القصد من الكافور أربعه مثاقيل 

قيل أراد الوسط منه ذلكك. 

والقصد فى السير كالقصد فى غيره. و هو ما بين الحالتين. 

والقصد فى الأمور: ما بين الإفراط و التفريط. 

و منه الدعاء أسألكك القصد فى الفقر و الغنى 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله كان أبيض مقصدا و فسر بالذى ليس بطويل و لا قصير غير مائل إلى حد الإفراط و التفريط. 
و الاقتصاد فى المعيشه: هو التوسط بين التبذير و التقتير. 

و منه الحديث ما عال امرؤ فى اقتصاد 

و هو افتعال من القصد. 

و مثله ما عال مقتصد و القصد: إتيان الشى ء» يقال قصدته و قصدت له و قصدت إليه كله من باب ضرب: طلبته بعينه. 
وقصدت قصله: نحوت نحوه. 

و إليه قصدى و مقصدىء و جمع القصد موقوف على السماع؛ و أما المقصد فيجمع على مقاصد. 

و عليكم هديا قاصدا أى طريقا مستقيما معتدلا. 

و القصيد جمع القصيده من الشعر. 

(قعد) 


قوله تعالى حكايه عن إبليس لعنه الله: لأقعدن لهم صراطكك المستقيم [//15] أى بسبب إغوائكك لى أقسم لأقعدن لهم 


صراطكك. أى لأ-عترض لهم على طريق الإسلام كما يعترض العدو على الطريق فيقطعه على الماره؛ و انتصب صراطكك على 
الظرف. 


وعن أبى جعفر عليه السلام قال: يا زراره إنما يصمد لكك و لأصحابكك و أما الآخرون فقد فرغ منهم 


قوله: و القواعد من النساء اللاتى يئسن من المحيض [20/756] و الولد و لا يطمعن فى نكاح لكبر سنهنء فقد قعدن عن التزويج 
لعدم الرغبه فيهن» واحدتهن قاعد بغير هاء. 


و فى الحديث القواعد من 


النساء من قعدن عن النكاح. 


قوله: و إذ يرفع إبراهيم القواعد [177/7] القواعد جمع القاعده. و هى الأساس لما فوقه رفع القواعد البناء عليها لأنها إذا بنى عليها 
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ر نفعا. 
و روى أن الأرض انشقت إلى متنها و قذفت فيها حجاره أمثال الإبل و بنى عليها إبراهيم و اسماعيل عليه السلام. 


قوله: عن اليمين و عن الشمال قعيد ]١7/8١[‏ القعيد المقاعد كالجليس و فعيل و فعول مما يستوى فيهما الواحد و الاثنان و 
الجمع, و التقدير عن اليمين قعيد و عن الشمال قعيد من المتلقيين» أى الملكين الحافظين اللذين يأخذان ما يتلفظ به فتركك 
أحدهما للدلاله عليه. 


وف الخلايث ماعن قلد الله أذداة على إحداهما ملك مرشد وعق الأخرى تسطان مفتخ هذا بأمرهو هذا ررجرة وهو 
قول الله عن اليمين و عن الشمال قعيد ما يلفظ من قول إلا لديه رقيب عتيد 


و سيأتى وجه تسميتهما بذلكك إن شاء الله. 
وفيه إذا وضع الميت فى القبر يقعدانه 


الأصل فيه أن يحمل على الحقيقه. و يحتمل أن يراد فيه التنبيه لما يسأل عنه و الإيقاظ عما هو فيه بإعاده الروح إليه كالنائم الذى 
يوقظ. و من الجائز أن يقال أجلسته عن نومه أى أيقظته عن رقدته على المجاز و الاتساعء لأن الغالب من حال النائم إذا استيقظ 
أن يجلس. فجعل الإجلاس مكان الإيقاظ. 


و فيه ما منكم إلا و كتب الله مقعده من النار و مقعده من الجنه 


قال بعض شراح الحديث: المبهم الذى ورد عليه البيان من هذا الحديث عن النبى صلى الله عليه و آله هو أنه بين أن القدر فى 


هذا لا يبطل تكليفهم العمل لحق العبوديه» و كل من الخلق مسير لما دبر له فى الغيب» فيسوقه العمل إلى ما كتب من سعاده أو 
شقاوه» و معنى العمل التعرض للثواب و العقاب. 


وفى الخبر نهى أن يقعد على القبر 


قيل أراد القعود لقضاء الحاجه من الحديث و قبل أراد للإحداد و الحزنء و هو أن يلازمه ولا يرجع عنه؛ و قيل أراد به احترام 
الميت و فى القعود عليه تهاون بالميت و الموت. 


وروى أنه رأى رجلا متكأ على قبر فقال: لا تؤذ صاحب القبر 


و القعود - بالفتح - من الإبل: ما اتخذه الراعى للركوب و حمل الزاد» و الجمع أقعده و قعدات و قعائد» و قيل القعود القلوص؛ و 
قيل القعود البكر قبل أن يثنى ثم هو جمل. 


و فى الخبر لا يكون الرجل متقيا حتى يكون أذل من قعود كل من أتى عليه أرقاه 
أى قهره و أذله؛ لأن البعير إنما يرغو من ذله و استكانه. 

و قعد عن الأمر: إذا لم يهتم له. 

و قعد به الضعف: أى جعله قاعدا لا يقدر على النهوض. 


و تستعمل قعد ناقصه بمعنى صار فى قولهم أرهف شفرته حتى قعدت كأنها حربه أى صارت الشفره كأنها حربه. و لعل صار 
أيضا تستعمل بمعنى قعد, و يتخرج على ذلك قوله عليه السلام فى حديث آدم فغمزه - يعنى جبرئيل - فصير طوله سبعين ذراعا 


وقعد قعودا و مقعدا جلسء و أقعد غيره. 
و الحائض تقعد عن الصلاه أيام أقرائها: يعنى لا تصلى فيهن شيئا. 


و القعده بالفتح المره الواحده؛ و بالكسر النوع» و منه ذو القعده بالفتح شهر كانت العرب 


تجلس فيه عن الغزو. 

و تقعد فلان عن الأمر: إذا لم يطلبه. 

و المقاعد: موضع قعود الناس فى الأسواق و غيرهاء واحده مقعده بفتح الميم. 

و فى الخبر إن الشياطين تلعب بمقاعد بنى إسرائيل 

أى بمواضع خلوتهم» يعنى تحضر تلك الأمكنه و ترصها بالأذى و الفساد. لأنها مواضع يهجر فيها ذكر الله. 
و المقاعد جمع مقعد. و هى أسفل البدن. 

و المقعد بالبناء للمفعول: هو الأعرج. 

و المقعد أيضا: هو الزمن الذى لا يستطيع الحركه للمشىء و منه عجوز مقعده. 

وتمعه الحذوث يجوز المقعد فى العتاق 


و القاعده فى مصطلح أهل العلم الضابطه و هى الأ-مر الكلى المنطبق على جميع الجزئيات» كما يقال كل إنسان حيوان و كل 
ناطق إنسان و نحو ذلكك. 


(قفد) 

القفد بالفتح: صفع الرأس ببسط الكف من القفاء و منه قفدنى. 

قال الجوهرى: و الأقفد من الناس الذى يمشى على صدور قدميه من قبل الأصابع و لا يبلغ عقباه الأرفن. 

و القفدان بالتحريكك خريطه العطار - نقلا عن ابن دريد. 

(قلد) 

قوله تعالى: له مقاليد السماوات و الأرض [27/8] أى مفاتيحهاء واحدها مقلد كمنجل و مقلاد» و يقال هو جمع لا واحد له. 
و الإقليد: المفتاح لغه يمانيه» و قيل معرب و أصله بالروميه إقليدسء و الجمع أقاليد. 

و القلائد: ما يقلد به الهدى من نعل أو غيره ليعلم بها أنها هدى. 


وفى الحديث يقلدها بنعل قد صلى فيه 


و القلاده: التى تعلق فى العنق. 

و قلدته قلاده: جعلتها فى عنقه. 

وفى حديث الخلافه فقلدها رسول الله صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام. 
أى ألزمه بهاء أى جعلها فى رقبته و ولاه أمرها. 

وفى الخبر قلدوا الخير و لا تقلدوها الأوتار 


أى قلدوها طلب أعداء الدين و الدفاع عن المسلمين» أى اجعلوا ذلكك لازما فى أعناقها لزوم القلائد للأعناق» ولا تقلدوها أوتار 


و التقليد فى اصطلاح أهل العلم قبول قول الغير من غير دليل» سمى بذلكك لأن المقلد يجعل ما يعتقده من قول الغير من حق و 
باطل قلاده فى عنق من قلده. 


والسيف مقاليد الجنه و النار أى يتوصل به إليهما 

(قند) 

القند بالفتح فالسكون: عسل قصب السكرء و منه فلان القندى و القند بالكسر: الجبل العظيم أو قطعه منه طولا و يفتح. 
و القنديد: نوع من الخمره و قيل ليس بخمر و لكنه عصير مصنوع 

(قود) 

فى الحديث لا تجوز شهاده النساء فى القود 

القود بالتحريكك: القصاص يقال أقدت القاتل بالقتل: قتلته به» و بابه قال» و منه 
لا قود إلا بالسيف 

أى لا يقام القصاص إلا به. 

و القواد بالفتح و التشديد: هو الذى يجمع بين الذكر و الأنثى حراما. 

والقياده بالكسر: الصناعه. 


وفى الحديث المجتهدون - يعنى فى القرآن - قواد أهل الجنه 


يعنى يقودونهم إليهاء كأن المعنى يسبقونهم و يجرونهم إليها. 

والقاعد واحد القواد و القاده. 

و فى حديث على عليه السلام قريش قاده ذاده 

أى يقودون الجيوشء جمع قائد. 

و اجتمع القواد و الجند يريد بهم الأمراء الذين يقودون الجيشء أو من يقودون الخيل للرؤساء. 
و الجند: العسكر. 

وفى حديث السقيفه فانطلق عمر و أبو بكر يتقاودان 

أى ذاهبان مسرعين كان كل واحد منهما يقود الآخر بسرعته. 

وقاد الرجل الفرس - من باب قال - قودا و قيادا بالكسر و قياده. 

و فى حديث على عليه السلام انظروا إلى عرصات من أقاده الله بعلمه 

أى جعله الله قائدا. 

والذى يخطر فى البال أنه تصحيف أهاده بالهاء بدل القاف. 

و الله أعلم. 

و القود: أن يكون الرجل أمام الدابه آخذا بقيادها. 

و القود بالفتح فالسكون: الخيل. 

و منه حديث الاستسقاء و استظمأنا لصوارخ القود 

و الانقياد للشى ء: الخضوع له. 

وفلان سلس القياد: أى سهل الانقياد من غير توقف. 

والقياد ككتاب: حبل تقاد به الدابه و فى الحديث احفظ لسانكك تعز و لا تمكن الناس من قيادكك فتذل رقبتكك 


يريد أعز نفسكك فى الصمت و حفظ اللسان, و لا تمكن الناس بسبب بذله من 


قيادكك الذى يقاد به و هو استعاره من قبيل من سيب عذاره قاده إلى كل كريهه. 
و فرس أعطى قياده: أى أطاع و أمكن من ناصيته. 

و المقود: الحبل يشد به الزمام أو اللجام تقاد به الدابه» و الجمع مقاود 

(قهد) 

قيس بن قهد بالفتح فالسكون و الدال المهمله رجل من رواه الحديث. 

و القهاد بالكسر اسم موضع. 

والقهد: هو الأبيض الأكدر - قاله الجوهرى. 

(قيد) 

فى الحديث من فارق جماعه المسلمين قيد شبر فقد خلع ربقه الإسلام من عنقه 
القيد بالكسر و القيس القدرء و معناه قدر شبر» يريد المبالغه فى عدم المفارقه. 
و منه يقال بينى و بينه قيد رمح و قاد رمح أى قدره. 

و القيد بالفتح فالسكون واحد القيود و منه قيدت الدابه إذا شكلتها. 

وفى الحديث أنت رجل قد قيدتكك ذنوبكك 

أى منعتكك من فعل الخير. 


قال بعض شراح الحديث: هذا يدل على أن ملابسه الذنوب توجب الخذلان المستلزم لمنع الألطاف الإلهيه و فيضها على العبد 
المستلزم لجذبه إلى الحق و المداومه على خدمته؛ و ذلكك لأن الذنوب نجاسات معنويه توجب تلويث العبد و ظلمه نفسه؛ فيبعد 
بسبب ذلكك عن قبول النور و فيض الخيرات بسبب الكثافه التى هى ضد اللطافه المناسبه للنوريه و المجرداتء لأن الطاعه معده 
لهاء و كلما قوى الاستعداد كان المكلف أقبل للفيضء لأن الفيض مشروط بالاستعداد. 


و المقيد بالضم و التشديد: موضع القيد من رجل الفرس و الخلخال من المرأه 
باب ما أوله الكاف 


(كاد) 


فى حديث أبى الدرداء إن بين أيدينا عقبه كثودا 

أى شاقه المصعد, و قد تقدم معنى العقبه. 

و فى وصفه تعالى لا يتكأده صنع شىء كان أى لا يشق عليه» يقال تكأدنى و تكاءدنى على تفعل و تفاعل: شق على. 
و مثله فى الدعاء لا يتكاءدكك عفو من مذنب 

أى لا يصعب عليكك و يشق. 

(كبد) 

قوله تعالى: لقد خلقنا الإنسان فى كبد [40/؟] أى فى نصب و شده 

عن ابن عباس و سعيد بن جبير و الحسن قال يكابد مصائب الدنيا و شدائد الآخره 

و قال ابن آدم لا يزال يكابد مرا حتى يفارق الدنيا 


وقيل فى شده خلق من حمله و ولا-دته و رضاعه و فطامه و معاشه و حياته و موته - كذا ذكره الشيخ أبو على و الكبد 
بالتحريكك: الشده و المشقه. من المكابده للشى ء» و هى تحمل المشاق فى شىء. 


وفى حديث بلال أذنت فى ليله بارده فلم يأت أحد. فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما لهم؟ فقلت: كبدهم البرد 


أى شق عليهم و ضيق, أو أصاب أكبادهم؛ و ذلكك أشد ما يكون من البرد لأن الكبد مورد الحراره و الدم لا يخلص إليها إلا 
أشد البرد - قاله فى النهايه. 


و فى الحديث إن الشيطان يقارن الشمس إذا ذرت و إذا كبدت و إذا غربت 
قوله و إذا كبدت يعنى توسطت فى السماء وقت زوالهاء يدل عليه 

قوله عليه السلام عند زوال الشمس عند كبد السماء 

و منه كبد النجم السماء بالتشديد أى توسطها. 

وَ كيد كل شن هه وسطف 


و الكبند يكسر الباد واحد الأكباة و الكبود من الأمعاء معروفق و هن أفى و عن القراء يذكر و ؤفك و يجوز إسكات البام كما 
قالوا فى فخد. 


و فى الخبر فوضع 


يده على كبدى 

أ كلهر عند :نا يلى, اكليف 

وفيه لكل كبد حرى أجر 

و فيه الله يحب إبراد الكبد الحرى 

فض بالفاب لأن الكيه معدت الخرارة 

وفى الحديث من وجد برد حبنا على كبده فليحمد الله 

أى لذاذه حبنا. 

وغلظت كبده: قسا قلبه. 

و فى حديثهم عليهم السلام كبدوا عدونا بالورع ينعشكم الله 

أى أدخلوا الشده فى أكبادهم بورعكم, من قولهم كبدهم البرد إذا أصاب أكبادهم. 
و كبد القوس: مقبضها. 

و كيت الآرقن؟ باطنهاء 

ووجده على كبد البحر: أى على أوسط موضع من شاطئه. 

وفى خبر الخندق فعرضت كبده شديده 

و هى القطعه الصلبه من الأرض. 

وفلان تضرب إليه أكباد الإبل: أى ترحل إليه فى طلب العلم و غيره. 
وفى الحديث لا تعبوا الماء فإنه يورث الكباد 

هو بالضم وجع الكبد 

(كدد) 


الكد: الشده فى العمل و الإلحاح فى الطلب و طلب الكسبء و منه 


الحديث الكاد على عياله فله كذا 

أى المكتسب لهم القائم عليهم. 

(كرد) 

الكرد بالضم فالسكون: جيل معروف من الناس. 

و كرد القوم: أى صرفهم و ردهم. 

و يكرد بعضهم بعضا: أى يصرف بعضهم بعضا و يردهم. 

و كردويه لقب مسمع بن مالككء و كذا كردين - نقلا عن الشيخ يحيى بن سعيد 
(كركد) 


الك ركدان و يسمى الحمار الهندى و هو عدو الفيل» و هو دون الجاموسء و يقال إنه متولد بين الفرس و الفيل» و له قرن واحد 
عظيم فى رأسه فلا يستطيع لثقله أن يرفع رأسه و هذا القرن مصمت قوى الأصل حاد الرأس يقاتل به الفيل 


(كسد) 
فى الحديث اشترى متاعا فكسد 


أى لم ينفق لقله الرغبه فيه» يقال كسد الشى ء يكسد من باب قتل كسدا فهو كاسدء و منه كسدت السوق فهى كاسد بغير هاء - 


كاله الجوهر: 

و قال غيره بالهاء. 

(كمد) 

فق الحدي كف قن 

الكمد بالتحريككث: الحزن المكتوم؛ يقال كمد الشى ء يكمد من باب تعب فهو كمد و كميد, و معناه حزن دائم غير مفارق. 
و الكمده بالضم تغير اللون و ذهاب صفائه و الحزن الشديد و مرض القلب. 

وفى الخبر فكمده بخرقه التمكيد 


وهو أن تسخن خرقه و توضع على الوجع و يتابع مره بعد مره ليسكن 


(كند) 

قوله تعالى: إن الإنسان لربه لكنود ]6/٠٠١[‏ أى كفار للنعم جحاد. 
والكنود: الكفورء يقال كند النعمه إذا كفرها فهو كنود و منه امرأه كنود. 
وفى الحديث أصبحنا فى زمن كنود 

أى لا خير فيه. 

و كته يكير الكاق أبو نح من الم و هو كنده بن ثوو قاله الجو هرف 


و باب كنده هى أحد أبواب مسجد الكوفه عن يمين القبله لمن دخل المسجد مستقبلاء و لعل طوائف من كنده سكنوا هناكك 
فنسبت إليهم. 

و الكند: القطع 

(كنعد) 

الكنعد بالدال المهمله: ضرب من سمكك البحرء و فتح النون و سكون العين لغه - نقلا عن المغرب. 

(كود) 

قوله تعالى: كاد يزيغ قلوب فريق منهم [117/4] أى قارب و هم و لم يفعل. 

وفى الصحاح كاد وضعت لمقاربه الشى ء فعل أو لم يفعل. 

و فى المصباح قال اللغويون كدت أفعل و معناه فعلت بعد إبطاء. 


قال الأزهرى و هو كذلك,. و شاهده قوله تعالى: فذبحوها و ما كادوا يفعلون [؟/١/]‏ و معناه ذبحوها بعد إبطاء لتعذر وجدان 
البقر عليهم. 


قوله: أكاد أخفيها [ ]١18/٠١‏ معناه أريد أن أخفيهاء فكما جاز أن يوضع يريد موضع أكاد فى قوله تعالى جدار يريد أن ينقض 
فكذلكك أكاد. 


وقال الجوهرى الهمزه فى أخفيها للإإزاله نحو شكا زيد فأشكيته أى أزلت شكايته» و المعنى أكاد أزيل خفاءها أى أقارب 
إظهارهاء و ذلكك أنه أخبر بإتيانها جمله فالمقاربه من حيث إظهارها إجمالا و عدم وقوع المستفاد من أكاد من حيث التفصيل. 


قوله: لم يكد يراها [0/7*] أى لا رؤيه ثمه و لا مقاربه لها. 


(كيد) 


قوله تعالى: إن كيدى متين [68/28] الكيد السعى فى فساد الحال على وجه الاحتيال» تقول كاده يكيده كيدا من باب باع: خدعه 
و مكر به فهو كائد إذا عمل فى إيقاع الضرر به على وجه الختل» و هو من المخلوقين احتيال و من الله مشيه بالذى يقع به الكيد. 


و المكيده اسم من الكيد. 

قوله: فيكيدوا لكك كيدا ]8/١7[‏ أى يحتالوا لكك احتيالاء و لهذا سميت الحرب كيدا لاحتيال الناس فيه. 
و مثله قوله تعالى: فيكيدون [/ا9/7"] أى احتالوا فى أمرى. 

قوله: كدنا ليوسف ]2/١١[‏ أى كدنا له إخوته حتى ضممنا أخاه إليه» أو علمناه الكيد على إخوته. 
وفى الحديث أعوذ بكك من كيد الشيطان 

أى احتياله و خدعه و مكره. 

و فى الخبر يكيد بنفسه 

أى يجود بهاء يريد النزع من الكيد و هو السوق. 


وكادت 


المرأه تكيد كيدا: حاضت و منه نظر إلى جوار و قد كدن فى الطريق 

أى حضن 

باب ما أوله اللام 

(لبد) 

قوله تعالى: كادوا يكونون عليه لبدا [19/7/7] أى جماعات بعضهم على بعض. 

واحدها لبده: أى كادوا يركبون على النبى رغبه فى القراءه و شهوه لاستماعه. 

قال فى غريبين الهروى: من قرأ لبدا فهو جمع لا بد مثل راكع و ركع. 

قوله: أهلكت مالا لبدا [9/8] أى كثيرا جماء من التلبيد كأنه من كثرته بعضه على بعض. 

ونه اشتقاق اللبود الى تفرش. 

و اللبد كحمل: ما يتلبد من شعر أو صوفء و اللبده أخص منه. 

و لبد الشى ء من باب تعب: لصقء و كل شىء ألصقته بشى ء إلصاقا نعما فقد لبدته. 

واللباده وزان تفاحه: ما يلبس للمطر. 

و اللبد بالتحريك: الصوف. 

و تلبيد الشعر: أن يجعل فيه شى ء من صمغ أو خطمى و غيره عند الإحرام لثلا يشعث و يقمل اتقاء على الشعر. 
قال فى النهايه: و إنما يلبد من يطول مكثه فى الإحرام. 

و لبيد بن عامر الشاعر الصحابى و هو المقول فيه أصدق كلمه قالها لبيد: ألا كل شى ء ما خلا الله باطل و كل نعيم لا محاله زائل 


نقل الشيخ البهائى من حواشى السيوطى على البيضاوى أن لبيدا قد عاش مائه و خمسه و أربعين سنه و هو القائل: و لقد سئمت 
من الحياه و طولها و سؤال هذا الناس كيف لبيد 


(لحد) 


قوله تعالى: يلحدون فى أسمائه [/180/7] أى يميلون فى صفاته إلى غير ما وصف به نفسه» فيدعون له الشريكك و الصاحبه و 
الولفه يقال لخديو لححدة ةا ساد عن الطريق. 


قوله: لسان الذين يلحدون إليه أعجمى ]١١17/١8[‏ أى يميلون إليه» و يشيرون إليه و قرىء يلحدون إليه بفتح الياء كأنه من لحد 


اتحاة عقو عدا 
قوله: ملتحد [1!//18] الملتحد: الحرز الذى يميل إليه اللاجىء. 


قوله: و من يرد فيه بإلحاد بظلم 


[18/13] أى إلحادا بظلم و الباء زائده» قيل الإلحاد الميل عن قانون الأدب كالبزاق و عمل الصنائع و غيرهاء و الظلم ما يتجاوز فيه 
قواعد الشرع» و قيل غير ذلك و مفعول يرد محذوف و بإلحاد و بظلم صفتان له» أى و من يرد أمرا بإلحاد و بظلم 


و فى الحديث كل ظلم إلحاد و ضرب الخادم من غير ذنب من ذلك الإلحاد 
و ألحد فى دين الله: حاد عنه و عدل. 

و ألحد فى الحرم: استحل حرمته و انتهكها. 

و منه قوله عليه السلام هو ملحد فى الحرم 

قال عفن الشارحه : الألحاذ ضريانة الشركة باشو الشركف بالأسبات. 
فالأول ينافى الإيمان و يبطله و الثانى يوهن عراه و يعطله. 

و قوله ملحد فى الحرم من هذا القبيل - انتهى. 


و قولهم الملحده و الهند» يريدون بالملحده الإسماعيليه الذين لا يعملون بالشرع مع غيبه الإمام» و بالهند هم أهل الهند كالبراهمه 
الذين لا يعملون بالشرع و لا يحسنون بعثه الأنبياء» و هذان الفريقان يحكمان بالحسن و القبح العقليين. 


وفى الحديث ذكر اللحد بالفتح و السكون كفلس و الضم لغه. و هو الشق فى جانب القبرء و الجمع لحود كفلوس» و جمع 
المضموم ألحاد كقفل و أقفال. 


و لحدت اللحد لحدا من باب نفع و ألحدته إلحادا: حفرته. 
و لحدت الميت و ألحدته: جعلته فى اللحد. 

واللاحد: الذى يعمل اللحد 

(لدد) 


قوله تعالى: و هو ألد الخصام ]7١8/[‏ أى شديده العداوه و الجدال للمسلمين» من قولهم رجل ألد بين اللدد يعنى شديد 
الخصومه لغيره؛ يقال لده يلده لدا من باب تعب: اشتدت خصومه. و هو ألد. و المرأه لداءء و الجمع لد من باب أحمر. 


هو ما يصب من الأدويه فى أحد شقى الفم. 

و منه فأمر فلد بالصبر. 

ولديد الفم: جانياه. 

واللديدان: جانبا الوادى 

(لغد) 

اللغدود واحد اللغاديد» و هى اللحمات بين الحنكك و صفحه العنق» و اللغد بإسكان الغين مثله» و الجمع ألغاد - قاله الجوهرى. 
(لكد) 

فى الحديث يجنب الرجل رأسه الشى ء اللكد 

الذى يلزم الشى ء و يلصق به» صفه مشبهه من لكد كفرحء يقال لكد عليه الوسخ أى لزمه. و تلكد الشى ء لزم بعضه بعضا 
(لهد) 

يقال لهده الحمل: إذا أثقله. 

ولهده لهدا: أى لذلهء فهو ملهود. 

باب ما أوله الميم 

(ماد) 

يقال امتأد فلان خيرا: أى كسبه. و يقال للغصن إذا كان ناعما يهتز هو يمأد مأدا حسنا. 

(مجد) 


قوله تعالى: بل هو قرآن مجيد ]١2/818[‏ المجد: الشرف الواسع فى كلا-م العربء و المجيد فعيل منه للمبالغه قوله: ذو العرش 
المجيد [15/88] قال الشيخ أبو على: أكثر القراء فى المجيد بالرفع. لأن الله سبحانه هو الموصوف بالمجدء و لأن المجيد لم 
يسمع فى غير صفه الله تعالى و إن سمع الماجد, و من كسر المجيد جعله من صفه العرشء و يؤيده أن العرش وصف بالكرم فى 
قوله: رب العرش الكريم فجاز أيضا أن يوصف بالمجيدء لأ-ن معناه العلو و الكمال و الرفعه» و العرش أكمل شى ء و أعلاه و 
أجمعه لصفات الحسن. 


و المجد: الكرم و العز. 


وفى الحديث المجد حمل المغارم و إيتاء المكارم 

و رجل مماجد: كريم شريف. و يقال مفضال كثير الخير شريف. 

و التمجيد فى الإنسان: أن ينسب الرجل إلى المجد, و هو الشرف فى الآباء و رجل شريف ماجد: له آباء متقدمون فى الشرف. 
و المجد و التمجيد: التشريف. 


و تعظيم و تمجيد الله كان يقول العبد يا من هو أقرب إلى من حبل الوريد يا فعالا لما يريد يا من يحول بين المرء و قلبه يا من 
هو بالمنظر الأعلى يا من ليس كمثله شى ء 


ونحو ذلك. 

قيل و الممجد فى عرف الشرع مخصوص بالقائل لا حول و لا قوه إلا بالله و مجدته: إذا مدحته مدحا جيدا. 
و مجدنى عبدى: أى شرفنى و عظمنى. 

و جمع المجيد أمجاد و منه قولهم عليهم السلام أما نحن بنو هاشم فأمجاد 

أى أشراف كرام و كذا أمجاد جمع ماجد, كأشهاد فى شهيد أو شاهذ. 

(مدد) 


قوله تعالى: و إذا الأرض مدت [88/"] أى بسطت بأن تزال جبالها و كل أكمه فيها حتى تمتد و تنبسطء كقوله: قاعا صفصفا و 
قيل 


إنها تمتد و يزاد فى سعتها. 
قوله: مد الأرض [7/1] أى بسطها طولا و عرضا لتثبت عليها الأقدام. 


قوله: مد الظل [68/10] أى من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس و لو شاء لجعله ساكنا أى دائما لا يتغير» أى لا شمس معه. و قيل 
مد الظل جعله منبسطا لينتفع به الناس و لو شاء لجعله ساكنا أى لاصقا بأصل كل ذى ظل من بناء أو شجر فلم ينتفع به أحدء و 
معنى جعل الشمس عليه دليلا- أى الناس يستدلون بالشمس و أحوالها فى مسيرها على أحوال الظل من كونه ثابتا فى مكان و 
زائلا و منبسطا و متسعا و متقلصاء و لو لا الشمس ما عرف الظلء و لو لا النور لما عرفت الظلمه. 


قوله تعالى: و جعلت له مالا ممدودا ]١1/76[‏ أى مبسوطا كثيراء قيل كان لهم مائه ألف دينار و عشره بنين شهودا أى حضورا معه 
بمكه لا يغيبون عنه لغناهم عن ركوب السفر للتجاره» أسلم منهم ثلاثه نفر خالد بن الوليد و هشام و عماره. 


قوله: قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى لنفد البحر ]٠١9/18[‏ الآ-يه. أى مدادا يكتب به كلمات علمه و حكمته عز شأنه لنفد 


البحر و انتهى و لو جئنا بمثله مددا أى زياده و معونه له. 
قوله: يمدهم فى طغيانهم [18/1] أى يزيدهم طغياناء من مد الجيش إذا زاده و قواه. 
قوله: يمدونهم ]7١١7/7/[‏ أى يزينون لهم. 


قوله: لا تمدن عينيكك ]88/٠١[‏ هو من مد النظر تطويله» و أن لا يكاد يرده استحسانا للمنظور إليه و إعجابا به و تمنيا أن يكون 
ذلك له. و عن بعض أهل المعرفه يجب غض البصر عن ابنيه الظلمه و ملابسهم المحرمه لأ-نهم اتخذوا ذلكك لعيون النظاره. 
فالناظر 


إليها محصل لغرضهم.ء و كأنهم يحملونهم على اتخاذها. 

ومد الله فى عمره: زاد فيه. 

و مد صفى عنه: أى أمهله و طول له. 

والمد بضم الميم و التشديد مقدر بأن يمد يديه فيملاً كفيه طعاما. 

وقد تكرر ذكره فى الحديثء و هو ربع الصاع و يجىء تحقيقه فى محله. 

و المده بالكسر و تشديد المهمله: ما يجتمع فى الجرح من القبح الغليظ منه. و أما الرقيق فهو الصديد. 
و أمد الجرح: صار فيه مده. 

و المده من الزمان بالضم: برهه منه» يقع على القليل و الكثير» و الجمع مدد مثل غرفه و غرف. 

و سبحان الله مداد كلماته 


بكسر الميم أى مثل عددهاء و قيل ما يوازنها فى الكثره عيار كيل أو وزنء و هذا تمثيل يراد به التقريب لأن الكلام لا يدخل فى 
الكيل و الوزن بل فى العدد. و كلمات الله يقال إنها علمه» و المداد كالمد» تقول مددت الشىء أمده مدادا أو مدا نصب على 
المصدر. 


والمداد: ما يكتب به. 

و مددت الدواه مدا من باب قتل: إذا جعلت فيها المداد. 

و المده بالفتح غمس القلم فى الدواه مره للكتابه. 

و منه الحديث عن أهل الخلاف ما أحب أنى عقدت لهم عقده أى وكيت لهم وكاء و أن لى ما بين لابتيها لا ولا مده بقلم 
و مد البحر مدا: زاد» و الجمع مدود مثل فلس و فلوس. 

وامتد الشىء: انبسط. 

والمدد بفتحتين: الجيش. 

أمدذت الحشنة: أعنته و قرنته به. 


و الماده: هى الزياده المتصله. و منه ماده الحمام المتصله به. 


و كل ما أعنت به قوما فى حرب أو غيره فهو ماده لهم. 
وتمدد الرجل: تمطى. 


و حروف المد هى حروف العله» و فى مصطاح القراء إن كان بعدها همزه تمد بقدر ألفين 


إلى خمس ألفات, و إن كان بعدها تشديد تمد بقدر أربع ألفات اتفاقا منهم مثل دابه» و إن كان ما بعدها ساكن تمد بقدر 
ألفين اتفاقا كصادء و إن كان بعدها غير هذه الحروف لم تمد إلا بقدر خروجها من الفم» فمد بسم الله الرحمن الرحيم لم يكن 
إلا بقدر خروج الحرف من الفم إلا الرحيم عند الوقف فيمد بقدر ألفين. 


(مرد) 


قوله تعالى: مردوا على النفاق ]1٠١1/9[‏ أى عتوا و استمروا عليه» من قولهم مرد يمرد من باب قتل و سرق و كرم: إذا عتاء فهو 
مارد. 


قولهة مهرة من قؤآزير [لالارع6] أي مملس» ومنة الأمرة للشات الذى لآ شر لدعلى وجني 


قوله: مريدا ]١١1//6[‏ أى ماردا عاتياء و معناه أنه قد عرى عن الخير و ظهر شره؛ من قولهم شجره مرداء: إذا سقط ورقها و ظهرت 
عيدانها. 


قوله: شيطان مارد [/ا//0١]‏ أى خارج عن الطاعه متمكن من ذلك. 

و الماركة العاتل القديل. 

و سلطان المرده: كبيرهم. 

وفى الحديث شهر رمضان تصفد فيه مرده الشياطين 

هى جمع مارد. 

و المريد بالفتح: التمر ينقع فى اللبن حتى يلين. 

و منه مرد الخبز يمرده مردا من باب قتل: أى ماثه حتى يلين. 

و مراد وزان غراب قبيله سمى باسم أبيهم مراد بن مالكك؛ قيل اسمه جابر فتمرد على الناس - أى عتا عليهم - فسمى بذلكك. 
(معد) 


المعده وزان كلمه و بكسر الميم و سكون العين أيضاء و هى من الإنسان مقر الطعام و الشرابء قيل انحداره إلى الأمعاء؛ و 


جمعت على معد مثل سدره و سدر. 
و فى الصحاح المعده للإنسان بمنزله الكرش لكل مجتر. 


و عن بعض العارفين المعده حوض البدن» شبهت به و شبه البدن بالشجر و العروق الوارده إليها بعروق الشجر الضاربه إلى 


الحوض الجاذبه ماءه إلى الأغصان و الأوراق» ثم إنه جعل الحراره الغريزيه فى البدن مساطه عليه تحلل الرطوبات تسليط السراج 
على السليط؛ و جعل قوه ساريه فى عروق وارده منه إلى الكبد طالبه منه ما صفا من الأخلاط التى حصلت بسبب عروق وارده 
منه إلى المعده جاذبه منها ما انهضم من المشروب و المطعوم لينطبخ فى الكبد مره أخرىء و هذا 


معنى الصدور بعد الورودء فإذا كان فى المعده غذاء صالح يحصل للأعضاء غذاء محمود. و إذا كان فاسدا لكثره أكل أو شرب 
أو إدخال طعام على طعام و نحوه كان سببا لقوه الأخلاط الرديه الموجبه للأمراضء ذلكك تقدير العزيز العليم. 


وعن الغزالى أنه قال: المعده ينبوع الشهوات إذ منها يتشعب شهوه الفرج» ثم من غلبته المأكول و المنكوح يتشعب شهوه المال» 
إذ لا يتوصل إلى قضاء الشهوتين إلا به» و يتشعب من شهوه المال شهوه الجاه؛ إذ يعسر المال دونه» ثم عند حصول الجاه و المال 
تزدحم الآفات كلها كالكبر و الرياء و الحسد و العداوه و الحقد و غيرهاء و منبع جميع ذلكك البطن. 


و معدت الشىء و امتعدته: اجتذبته سرعه. 
قال الجوهرى: و المعد الغض من البقل. 


و معد بن عدنان أبو العرب خاف أن يندرس الحرم فوضع أنصابه و كان أول من وضعهاء ثم غلبت جرهم بمكه على ولا-يه 
البيت» ثم غلبت عليه خزاعه حتى جاء قصى بن كلاب فغلب عليهم و ولى البيت. 


(مهد) 


قوله تعالى: فلانفسهم يمهدون [8/0*] أى يوطئون لأنفسهم منازلهم كما يوطى ء من مهد فراشه و سواه لثلا يصيبه ما ينغص 
عليه مرقده و مثله قوله: فنعم الماهدون ]58/8١[‏ أى نحن. 


قوله: أ لم نجعل الأرض مهادا [2/18] بكسر الميم أى فراشاء و المهاد الفراشء» يقال مهدت الفراش مهدا: إذا بسطته و وطأته» و 
جمعه أمهده و مهد بضمتين. 


قوله: و أرض ذات مهاد من ذلكك. 
وميدت الآمر هيد وطاتاى ستهلتده: 


و المهد: الموضع يهأ للصبى و يوطأ و جمعه مهاد مثل سهم و سهام؛ و يجمع على مهد ككتاب و كتب و على مهود كفلس و 
فلوس. 


والمهدى عليه 


السلام مر فى هدى. 
(ميد) 


قوله تعالى: و ألقى فى الأرض رواسى أن تميد بكم ]18/١8[‏ يعنى لثلا أن تميد بكمء أى تتحرك و تميل بكمء يقال ماد الشى ء 
يميد ميدا من باب باع و ميدانا بفتح الياء: إذا تحركك. 


و الميدان من ذلكك لتحركك جوانبه عند السباق مثل شيطان؛ و الجمع ميادين كشياطين. 

و مادت الأغصان: تمايلت. 

و ماد الرجل: تبختر. 

قوله: و إذ قال الحواريون يا عيسى ابن مريم هل يستطيع ربكك أن ينزل علينا مائده من السماء ]١17/2[‏ الآيه. 
المائده هى الخوان يكون عليها الطعام؛ فإن لم يكن عليه طعام فهو خوان. 


قيل هى من ماده ميدا: أى أعطاه. و هى فاعله بمعنى مفعوله مثل عيشه راضيه لأن المالكك مادها للناس, أى أعطاهم إياهاء و قبل 


هى من ماد يميد: إذا تحركك. 


وفى الحديث الأسواق ميدان إبليس يغدو برايته و يضع كرسيه و يبث ذريته فبين مطفف فى قفيز أو طائش فى ميزان أو سارق 
فى ذرع أو كاذب فى سلعه 


اعدو 

و ميد لغه فى بيد بمعنى غير. 

باب ما أوله النون 

(نجد) 

النجد ما ارتفع من الأرض و الجمع نجاد و نجود و أنجد, و منه 
ديك المواقيت العقيق لأهل :نيحد 

وهو وقت لما أنجدت الأرض و أنت متهم. 


قوله لنا أتحدت الأرض 


أى لما ارتفع منهاء قيل و همزه باب الإفعال هنا للدخول يقال أنجد الرجل أى دخل فى أرض نجدء أو للصيروره أى صارت ذا 
نجد و ارتفاع» و قوله و أنت متهم بكسر الهاء على صيغه اسم الفاعل: أى داخل فى تهامه. 


و فى بعض نسخ الحديث و أنت فيها أى فى تلكك الأرض المرتفعه» و فى بعضها و أنت منهم أى من أهل نجد. 
واققى شا المافون الجا ودما تلن العراق. 


و نجد ما بين العذيب إلى ذات 


عرق إلى اليمامه إلى جبلى طى و إلى وجره و إلى اليمن ذات عرق أول تهامه إلى البحر و جده. و قيل تهامه ما بين ذات عرق 
إلى مرحلتين من وراء مكه و ما وراء ذلكك من المغرب فهو غور و المدينه شرفها الله تعالى لا تهاميه ولا نجديه فإنها فوق الغور 


ودون نجد. 


قال الجوهرى: نجد من بلاد العرب و هو خلاف الغورء و الغور تهامه و كل ما ارتفع من تهامه إلى أرض العراق فهو نجده و هو 


مذكرء و أنجدنا أخذنا فى بلاد نجد. 

و النجد بالتحريكك: متاع البيت من فرش و نمارق و ستورء و الجمع أنجاد و نجود. 
و التنجيد: التزيين» يقال بيت منجد أى مزين. 

وفى الحديث نجد ف زخرف 


قيل إما من النجد و هو ما ارتفع من الأرضء أو مما تنجد به البيت أى تزين من بسط و فرش و وسائد, و الزخرف بالضم الذهب 


وزخرفه زينه. 
و النجاد بالتشديد: الذى يعالج الفرش و الوسائد و يخيطها. 
والنجاد بكسر النون مخففه: حمائل السيف يكنى به عن طول القامه. فيقال هو طويل النجاد أى القامه. 


و النجده بفتح النون فالسكون: الشجاعه؛ يقال نجد الرجل بالضم فهو نجد و نجيد و الجمع أنجاد مثل أيقاظ» و جمع نجيد 


تج أء. 

وفى حديث على عليه السلام أما بنو هاشم فأنجاد 

أى أشداء شجعان. 

(ندد) 

قوله تعالى: و تجعلون له أندادا ]9/8١[‏ أى أمثالا و نظراء واحدهم ندء و هو المثل و النظير» و منه 
الدعاء و كفرت بكل ند يدعى من دون الله 


قال الهمدانى فى كتاب الألفاظ: الأنداد و الأضداد و الأكفاء و النظراء و الأشباه و الأقران و الأمثال و الأشكال نظائرء و عن 
الراغب الند يقال 


فيما يشاركك فى الجوهريه فقط. و الشكل يقال فيما يشاركك فى القدر و المساحه. و الشبه يقال فيما يشاركك فى الكيفيه فقط. و 
المساوى فيهما يشاركك فى الكميه فقطء و المثل عام فى الألفاظ كلها. 


و ند البعير من باب ضرب ندا و ندادا بالكسر و نديدا: نفر و ذهب على وجهه شارداء و الجمع نواد و منه قراءه بعضهم يوم التناد 
بتشديد الدال» أى الفرار. 


و منه حديث أولياء الله فهم بين شريد ناد 

أى مطرود ذاهب لوجهه. إما لإنكاره المنكر أو لقله صبره على مشاهدته. 
وفى الحديث إن أفلتكك شىء من الصيد أو ند فارمه بسهمكك 

و منه أذهبت الشاه متحيره ناده 

أى نافره شارده على وجهها. 

و ند القوم من باب قتل: اجتمعواء و منه النادى» و هو مجلس القوم و متحدثهم. 
و الناد و النادى: الداهيه. 

و منه الحديث الإمام مفزع العباد فى الداهيه الناد 

وندى الشىء: إذا ابتل فهو ند» مثل تعب. 

و أرض نديه: فيها نداوه و رطوبه. 

و فى حديث جريدتى الميت يخفف بهما عنه ما كان فيهما نداوه 

أى بله و رطوبه. 

(فرد) 

ف العديت لاحت شهاده ضالهي الررن 


النرد هو النردشير الذى هو من موضوعات سابور بن أردشير بن بابكك أردشير أول ملوك الساسانيه» شبه رقعته بوجه الأرض و 
التقسيم الرباعى بالكعاب الأربعه؛ و الرقوم المجعوله ثلا-ثين بثلا-ثين يوماء و السواد و البياض بالليل و النهار» و البيوت الاثنى 
فشروه القهري و الكتابه الأقضية:السناويه العن ريا والكس 


و نردشير معرب و شير معناه حلو. 


و منه الحديث من لعب بالنردشير فكأنما غمس يده فى لحم الخنزير و دمه 

أراد تصوير قبحه تنفرا عنه كتشبيه وجه المجدور بسلحه جامده نقرتها الديكه و فيه 
النرد أشد من الشطرنج و اللاعب بالنرد 

(نشد) 

فى حديث الدعاء أنشدكك دم المظلوم 


هو بفتح همزه و ضم شين متعديا إلى مفعولين أو مضمناء أى أطلب منكك و أسألكك بحقكك أن تأخذ بدم المظلوم يعنى الحسين 
بن على عليه السلام و تنتقم من قاتله و من الذين أسسوا أساس الجور و الظلم عليه و على أهل البيت عليه السلام. 


و فى الخبر نشدتك الله و الرحم 


و نشدتكك بالله إلا فعلت: معناه ما أطلب منكك إلا فعلكك. و يقال نشدتكك الله و بالله و ناشدتكك أى سألتكك و أقسمت عليكك و 


أنشد الشعر إنشاداء و هو النشيد فعيل بمعنى مفعول. 
و نشيد الشعر: قراءته. 
واف الخبر تهى عن تناشد الأشعار 


وهو أن ينشد كل واحد صاحبه نشيدا لنفسه أو لغيره افتخارا أو مباهاه أو على وجه التفكه بما يستطاب منه؛ و أما ما كان فى 


(نضد) 


قوله تعالى: لها طلع نضيد ]٠١/6٠[‏ يعنى نضد بعضه على بعض يقال نضدته نضدا من باب ضرب: جعلت بعضه على بعض» و 
إنما يقال نضيد ما دام فى كفراه فإذا انفتح فليس بنضيد. 


و مثله قوله تعالى: و طلح منضود [14/22] أى نضد بالحمل من أسفله إلى أعلاه» فليست له ساق بارزه - قاله الشيخ أبو على. 
و النضد بالتحريكك: متاع البيت المنضود بعضه فوق بعضء و الجمع أنضاد. 
(نفد) 


قوله تعالى: لنفد البحر ]1١9/18[‏ أى فنى و لم يبق منه شى ء» من قولهم: نفد الشىء ينفد من باب تعب: فنى و انقطع. 


(نقد) 

فى الحديث من أراد أن تطوى له الأرض فليتخذ النقد من العصا 

النقد عصا لوز مر - قاله الصدوق. 

والنقد: نقد الدراهم» يقال و نقدت له الدراهم: أعطيته, فانتقدها أى قبضها و نقدت الدراهم و انتقدتها: إذا خرجت منها الزيف. 
و بيع النقد: هو بيع الحال بالحال. 

و النقد بالتحريكك: جنس من الغنم قصار الأرجل قباح الوجوه تكون بالبحرين - قاله الجوهرى. 

(نكد) 

عيش نكد أى قليل عسرء يقال نكد عيشهم بالكسر - من باب تعب - ينكد نكدا: اشتد. 

و نكدت الركبه: قل ماؤها. 

ورجل نكد: أى عسر. 

و قوم أنكاد: إذا تعاسروا. 

وعطاء نككد: أ قليل تون 

(نمرد) 

نمرود بالضم من الجبايره معروف. 

(نهد) 

فى الحديث فنهد إلى 

أى نهض و تقدم. 

و منه نهدت إلى العدو نهدا - من بابى قتل و نفع -: أى نهضت و برزت. و الفاعل ناهد, و الجمع نهاد مثل كافر و كفار. 
و نهد الثدى نهودا من باب قعد و نفع لغه: كعب و أشرفء و سمى الثدى نهدا لارتفاعه. 


و نهد بالفتح فالسكون: قبيله من اليمن. 


و نهاوند مثلثه النون: بلد من بلاد الجبل قرب همدان. 

والهيثم بن أبى مسروق النهدى من رواه الحديث. 

باب ما أوله الواو 

(واد) 

قوله تعالى: و إذا الموؤده سئلت بأى ذنب قتلت ]8/81١[‏ الموؤده بنت تدفن حيه؛ و كانت كنده تدفن البنات. 
وعن الصادق عليه السلام و إذا الموؤده سئلت بفتح الميم و الواو 

قيل و المراد بالموؤده الرحم و القرابه و إنه تسأل قاطعها سبب قطعها 

و عن ابن عباس إنه قال: هو من قتل فى مودتنا أهل البيت 

و عن أبى جعفر عليه السلام قال: يعنى قرابه رسول الله صلى الله عليه و آله و من قتل فى جهاد 
وفى الخبر أنه نهى عن واد البنات 

أى قتلهن؛ لأنهم كانوا فى الجاهليه يدفنونهن و هن حيات فى التراب. 


و التؤده بضم التاء كهمزه من الوئيد» و هى السكون و الرزانه و التأنى و المشى بثقل» و يقال التؤده محموده فى غير أمر الآخره. 
أما فيه فلاء يشهد له قوله فاستبقوا الخيرات و سارعوا إلى مغفره من ربكم. 


ويقال اتأد فى مشيته أى اقتصد. 
واتند فى أمرككة أئ تثبت» و أصل الياء واو. 
(وقد) 


قوله تعالى: و فرعون ذو الأوتاد ]١7/4[‏ جمع وتد بالكسر و هو أفصح من الفتح, قيل كان إذا عذب رجلا بسطه على الأرض أو 
على خشب و وتد يديه و رجليه بأربعه أوتاد ثم تركه على حاله. 


ؤ الوتدان فى الأذنين اللذان فى باطنهما كأنه وتد - قاله الجوهرئ. 
(وجد) 


قوله تعالى: لا تجد قوما [7/88؟1؟] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: هو من التخييل» أى من الممتنع المحال أن تجد قوما يوالون من خالف الله و رسوله. و الغرض أنه لا ينبغى 
أن يكون ذلككء و حقه أن يمتنع و لا يوجد بحال مبالغه فى النهى عنه. 


قوله: ألم يجدك يتيما فآوى [8/47] قال المفسر: هو من الوجود الذى بمعنى العلم» و المنصوب مفعول وجد. و المعنى أ لم 
تكن يتيما و ذلكك أن أباه مات و هو جنين أو بعد مده قليله على اختلاف الروايه فيه» و ماتت أمه و هو ابن سنتين» فآ واه الله بجده 
عبد المطلب و بعمه أبى طالب بعد وفاه عبد المطلب, و حببه إليه حتى كان أحب إليه من جميع أولاده و كفله و رباه» و لما مات 
عبد المطلب كان ابن ثمان سنين. 


قوله: فلم تجدوا ماء فتيمموا [ع/©] الآيه. 


قال بعض المفسرين: يمكن أن يراد بعدم وجدان الماء عدم التمكن من استعماله و إن كان موجوداء فيسرى الحكم إلى كل من 
لا يتمكن من استعماله كفاقد الثمن أو الإله أو الخائف من لص أو سبع و نحوهم. 


قوله: لتجدن أشد الناس عداوه [65/8] الآيه قال المفسر: اللام فى 


وعداوه منصوب على التمييز. 


قولةوال 00 الذين لا يجدون نكاحا [7/7"] قيل أى أسبابه؛ و المراد بالنكاح ما ينكح به. و المراد بالوجدان التمكن منه 
فعلى الأول نكاحا منصوب على المفعوليه» و على الثانى بنزع الخافضء أى من نكاح. 


قوله: أسكنوهن من حيث سكنتم من وجدكم [28/88] بالضم أى من سعتكم و مقدرتكم. 
وفى الحديث فرض الحج على أهل الجده 
بتخفيف الدال و هو الغنى و كثره المال و الاستطاعه. يقال وجد يجد جده استغنى. 


و الموجده: ما بجده الإنسان. 


و الواجد من أسمائه تعالى» و هو إما من الجده و هو الغنى» فيكون معناه الغنى الذى لا يفتقر إلى شى ء» و إما من الوجود. و هو 


الذى لا يحول بينه و بين ما يريد حائل. 

والاجدة الفى القادو عن :الشئ: 

و وجد مطلوبه يجده وجودا و يجده بالضم لغه: ظفر به. 

و وجد عليه فى الغضب موجده و وجدا وفى الدعاء أسألك فلا تجد على 
أى لا فضت عل تفن سؤالى: 

و وجد فى الحزن وجدا بالفتح. 

وتوجدت لفلان: حزنت له. 

رركن تراه رجناناة إكاب اغااو لننهاء 

و وجد بفلانه وجدا: أحبها حبا شديدا. 

و افتقر بعد وجد: أى سعه. 


و وجد بعد فقر: استغنى. 


وأوجد: أغناه. 

و منه الدعاء الحمد لله الذى أوجدنى بعد ضعف 

أى قوانن. 

وفى الحديث قيل لعلى عليه السلام كيف تجدكك؟ قال: كيف يكون حال من يفى ببقائه و يسقم بصحته و يؤتى من مأمنه 


قال الفاضل المتبحر ميثم: سببيه البقاء للفناء و الصحه للسقم تقريبهما إليهما و كونهما غايتين لهما و ألما من الدنياء و إنما يؤتى 
المرء و يدخل عليه ما يكره 


منها. 

وفى الحديث القدسى لو لا أن يجد المؤمن فى قلبه لعصبت الكافر بعصابه من حديد لا يصدع رأسه أبدا 
قوله: يجد أى يخطر بباله شىء. 

و الوجاده بالكسر بيت الضبعء و منه الحديث انحجر عنى انحجار الضبع فى وجادها 

و الوجود: خلاف العدم. 


و اختلف فى أنه عين الماهيات أم لا: فجمهور المتكلمين على أن الوجود زائد على الماهيات فى الواجب و الممكن زائد عليه و 


و الوجدان من القوى الباطنه» و كل ما يدركك بالقوه الباطنه يسمى الوجدانيات. 
(وحد) 


قوله تعالى: ذرنى و من خلقت وحيدا ]١١/85[‏ أى لم يشركنى فى خلقه؛ أو وحيدا لا مال له و لا بنين و فى تفسير على بن 


إبراهيم: الوحيد ولد الزناء و هو زقر. 
و عن الشيخ أبو على يعنى الوليد بن المغيره. 
قال: يريد و دعنى و إياه و خل بينى و بينه فإنى أجزيكك فى الانتقام منه عن كل منتقم. 


قوله: قل إنما أعظكم بواحده الآيه قال المفسر: أى بخصله واحده, و فسرها بقوله أن تقوموا لله مثنى [2/7] على أنه عطف بيان 
لهاء و أراد بقيامهم إما القيام عن مجلس رسول الله صلى الله عليه و آله و تفرقهم عنه؛ و إما الانتتصاب فى الأمر و النهوض فيه 
بالهمه. و المعنى إنما أعظكم بواحده إن فعلتموها أصبتم الحق» هى أن تقوموا لوجه الله خالصا اثنين اثنين و واحدا و واحدا ثم 
تتفكروا فى أمر محمد و ما جاء به بعدل و إنصاف من غير عناد و مكابره» إن هذا الأمر العظيم الذى تحته ملكك الدنيا و الآخره 
لا يتصدى لادعاء مثله إلا أحد رجلين: إما مجنون لا يبالى باقتضاء حد إذا طولب بالبرهان عجزء 


و إما عاقل كامل مرشح للنبوه و مؤيد من عند الله بالآيات و الحجج. و قد علمتم أن محمدا ما به من جنون بل علمتموه أرجح 
الناس عقلا و أصدقهم قولا و أجمعهم للمحامد. 


قال: و ما للنفى و يكون استئناف كلام تنبيها من الله تعالى على طريق النظر فى أمر رسول الله صلى الله عليه و آله. 
وفى حديث وصفه تعالى: واحدى الذات واحدى المعنى 


بمعنى أنه لا ينقسم فى وجود و لا عقل و لا وهمء و قيل واحدى المعنى أى الصفات, فرضاه ثوابه و سخطه عقابه من غير شىء 
يتداخله فيهيجه من حال إلى حال. 


وفيه الواحد بلا تأويل 
يعنى من جميع الجهات واحد. بخلاف سائر الأشياء فإن وحدتها باعتبار العدد. 


و مثله كل مسمى بالوحده غيره قليل يريد أنه لا يوصف بالقله و إن كان واحداء و ذلكك أن الواحد يقال لمعان و المشهور منها 
هو كون الشى ء مبدأ للكثره يكون عادا و مكيالاء و هو الذى يلحقه القله و الكثره الإضافيان» فإن كل واحد بهذا المعنى هو قليل 
بالنسبه إلى الكثره التى تصلح أن يكون مبدأ لهاء و المتصور لأكثر الناس كونه واحدا بهذا المعنى فلذلكك نزهه عليه السلام عنه 
بذكر لالزمه وهو القليل لظهور بطلا-ن هذا اللازم فى حقه تعالى و استلزام بطلانه بطلان الملزوم المذكور - كذا قرره بعض 


شراح الحديث. 
و الواحد تعالى الفرد الذى لم يزل وحده و لم يكن معه آخر. 


و فى الحديث سثل الجواد عليه السلام ما معنى الواحد؟ فقال: إجماع الألسن عليه بالوحدانيه» لقوله تعالى: و لئن سألتهم من خلق 
السماوات و الأرضن لبتؤلن الله 


ا الواخد الخد مان كالآن عن معن اتانيه 


والواحد الحقيقى: ما يكون منزه 


و الفرق بين الواحد و الأحد على ما ذكره بعض الأعلام من وجوه: الأول - أن الواحد هو المتفرد بالذات» و الأحد هو المتفرد 
بالمعنى. 


الثانى - أن الواحد أعم موردا لكونه يطلق على من يعقل و غيره» و لا يطلق الأحد إلا على من يعقل. 
الثالث أن الواحد يدخل الضرب و العدد, و يمتنع دخول الأحد فى ذلك. 

و الواحد هو أول الأعداد. و يجمع على أحدان و وحدان بضم الهمزه و الواو. 

وفلان لا واحد له: أى لا نظير له. 

وفلان أوحد أهل زمانه: إذا لم يكن له فيهم مثل. 

وجاءوا وحدانا: أى متفردين جمع واحد كراكب و ركبان. 

و من كلامهم إن كنت لا بد فاعلا لها فواحده أى لا تفعل و إن فعلت فافعل واحله. 


والواحده بفتح الواو الا-نفراد» و يقال رأيته وحده - قاله الجوهرى» و هو منصوب عند أهل الكوفه على الظرف و عند أهل 
البصره على المصدرء كأنكك تقول أوحدته برؤيتى إيحادا لم أر غيره ثم وضعت وحده هذا الموضع. 


و فى حديث جابر فجعلته فى قبر على حده 

أى منفردا وحده؛ و أصلها الواو فحذف من أولها و عوض عنها بالهاء فى الآخر كعده و زنه من الوعد و الوزن. 
و أهل بالتوحيد: أى ينفى الشريكك. 

و كلمه التوحيد تسمى كلمه الإخلاص. 

وقيل إنما سميت بذلك لأن من تمسكك بما فيها اعتقادا و إقرارا كان مخلصاء و قيل من قرأها على سبيل التعظيم. 


وفى الحديث سثل الرضا عليه السلام عن التوحيد؟ فقال: كل من قرأ قل هو الله أحد و آمن بها فقد عرف التوحيد. قال السائل: 
قلت كيف يقرأها؟ قال: كما يقرأها الناس و زاد فيه كذلك الله ربى 


كذلك الله ربى 


والاتحاد: صيروره الشيئين الموجودين شيئا واحداء و هو حقيقى و مجازى. فالحقيقى منه ما كان بلا زياده و لا نقصان وهو 


ممتنع فى نفسه. و المجازى صيرورتهما شيئا آخر بكون و فساد و هو من عوارض الأجسام. 
(وخد) 

الوخد: ضرب من سير الابل سريع - قاله الجوهرى و غيره. 

و وخده بفتح الواو و سكون الخاء: قريه من قرى خيبر. 

(ودد) 


قوله تعالى: و هو الغفور الودود ]١6/80[‏ الودود من أسمائه تعالى. و هو فعول بمعنى مفعول من الود المحبه. فالله تعالى مودود 


أى محبوب فى قلوب أوليائه» أو هو فعول بمعنى فاعل» أى الله يحب عباده الصالحين» بمعنى يرضى عنهم. 
قوله: سيجعل لهم الرحمن ودا [48/19] أى محبه فى قلوب الصالحين. 
قوله: أ يود أحدكم أن تكون له جنه من نخيل و أعناب [122/1] الآيه. 


قال المفسر: هذا مثل لمن يعمل الأعمال الحسنه التى لا يبتغى بها وجه الله فإذا كان يوم القيامه وجدها محبطه لا ثواب عليهاء 
فيتحسر عند ذلكك حسره من كانت له جنه هذه صفتها و له أولاد صغار و الجنه معاشهم فهلكت بالصاعقه قوله: و لا تذرن ودا و 
لا سواعا ولا يغوث و يعوق و نسرا ]77/7١[‏ هى أصنام للعرب من أعظم أصنامهم؛ فود لكلب و سواع لهمدان و يغوث لمذحج 


و يعوق لمراد و نسر لحمير» و لذلكك سموا بعبد ود و عبد يغوث. 

قوله: قل لا أسألكم عليه أجرا إلا الموده فى القربى [17/67] أى لا أسألكم عليه إلا أن تودوا قرابتى و تصلوا أرحامهم. 
وافى الحديث المؤةة قرابه مستفادة 

والوذو الود كسراو قنها المودة. 

و الود بالفتح مثله. 

والود أيضا الوتد فى لغه أهل نجد - قاله الجوهرى. 

ووددت الرجل - من باب تعب - أودد: إذا أحببته و الاسم الموده. 


و تودد إليه: تحبب إليه» وهو ودود أى محب يستوى فيه الذكر و الأنثى. 


ووددت لو أنكك تفعل كذا: أى تمنيت. 

(وره) 

قوله تعالى: و نسوق المجرمين إلى جهنم وردا [88/19] قيل الورد مصدر ورد يرد وردا و ورودا. 
والورد بالكسر: الماء الذى يورد و الذى يرد عليه. 


قن 


التفسير وردا أى عطاشا. 


وقوله: بقس الورد المورود [94/11] أى :يتس الورد الذى يردوثه التازء لأن الوارد إثما يقصد لتسكين العطشن و ثبريد الأكباد و 


الناى قله 


قوله: و إن منكم إلا واردها [1/1] سئل أبو عبد الله عليه السلام عن ذلكك فقال: أ ما تسمع الرجل يقول وردنا ماء بنى فلان فهو 
الورود و لم يدخله 


قوله: فأرسلوا واردهم [؟19/1] أى الذى يتقدمهم إلى الماء و يسقى لهم. 


قوله: فكانت ورده كالدهان [1//80”] أى حمراءء يعنى تتقلب حمراء بعد أن كانت صفراء أو صارت كلون الورد تتلون كالدهان 


المختلفه جمع دهن. 

وفى الحديث لا يرد على الحوض من شرب مسكرا لا و الله 

أ لا يغرف غلى: 

و الورد كقرد: هو الجزء من قرأت وردى و الجمع أوراد. 

والورد أيضا: موافاه المكان و الإشراف قبل دخوله» يقال وردن الماء أى أشرفن عليه و ربما يكون الورود دخولاء و منه 
الحديث الحياض تردها السباع 

أراد تدخلها و تشرب منها مع احتمال إراده الإشراف عليها. 

قال بعض شراح الحديث: و الأول أصح. 

و الورد بفتح فسكون: الذى يشمء الواحده ورده؛ و الجمع ورود. 

و منه قميص مورد و ملحفه مورده للذى صبغ على لون الورد» و هو دون المضرج. 


و بنات وردان بفتح الواو دويبه تتولد فى الأماكن النديه؛ و أكثر ما تكون فى الحمامات و السقايات» و منها الأسود و الأبيض و 
الأحمر و الأصفر - قاله فى حياه الحيوان. 


وفى غيره بنات وردان دود العذره و ورد فلان ورودا: حضر. 
(وسد) 


الوساده: المتكأ و المخده كالوساده. 


فقث 


ان 
و إن وسادك لعربة 
لعريض كنايه عن ك: ٍ 

0 ِ عن كثره النوم, لا-ن 3 : 
0 من عرض وساده طاب نومف أ 

3 » أو كنابه 3 

يه عن عرض قفاه و عظم رأ 

و . 

عظم رأسه و ذلك 


وقولهم رجل لا يتوسد 


القرآن يحتمل كونه مدحا أى لا يمتهنه و لا يطرحه بل يجله و يعظمه, و ذما أى لا يكب على تلاوته إكباب النائم على وساده. 


و من الأول قوله لا توسدوا القرآن و من الثانى إن رجلا قال لأبى الدرداء: إنى أريد طلب العلم فأخشى أن أضيعه؟ فقال: لأن 


تتوسد العلم خير من أن تتوسد الجهل - كذا فى القاموس. 
و جمع الوساده وسائد. 

وقد وسدته الشىء فتوسد: إذا جعلته تحت رأسه. 
(وصد) 


قوله تعالى: و كلبهم باسط ذراعيه بالوصيد [18/18] اختلف المفسرون فى الوصيدء فقيل فناء الكهف. و قيل التراب» و قيل 


الباب» و قيل عتبه الباب, و قيل البناء الذى من فوق و من تحت. 


قوله: عليهم نار مؤصده ]٠١/40[‏ أى مطبقه عليهم و لا يفتح لهم باب و لا يخرج منها غم و لا يدخل فيها روح, من قولهم 
أوصدت الباب و أصدته: إذا أطبقته. 


(وطد) 

البوظكة الميفدول تابنا 
و توطد: ثست. 

(وعد) 


قوله تعالى: و واعدنا موسى ثلاثين ليله و أتممناها بعشر [161/1] فى التفسير كان موسى عليه السلام وعد بنى إسرائيل بمصر أن 


أهلك الله عدوهم أتاهم بكتاب من عند الله فيه بيان ما يأتون و ما يذرونء فلما هلكك فرعون سأل موسى ربه الكتاب فأمر بصوم 
ثلاثين يوما وهو شهر ذى القعدهء ثم أنزل عليه التوراه فى العشر ذى الحجه و كلمه فيها قيل كان الموعد أربعين ليله فأجمل فى 
سوره البقره و فصل هاهنا. 


قوله: و إذ واعدنا موسى أربعين ليله [21/7] أى واعدنا موسى بأن ننزل عليه التوراه و ضربنا له ميقاتا ذا القعده و عشر ذى الحجه. 


و قيل ليله لأن الشهور تعد بالليالى. 
قال الشيخ أبو على: و من قرأ واعدنا موسى فلأن الله تعالى وعده الوحى و وعد هو المجى ء للميقات إلى الطور. 
والميعاد: المواعده و الوقت و الموضع و منه قوله تعالى: و لو تواعدتم لاختلفتم فى الميعاد 8/8 ]. 


قوله و اليوم الموعود [1/80] يعنى يوم القيامه فى قول جميع المفسرين, و هو اليوم الذى يجازى فيه الخلائق و يفصل فيه القضاء. 


ولقد صدقكم الله وعده ]١87/[‏ أى وعد إظهار الدين و كون العاقبه للمتقين. 


الوعيد فى الاشتقاق اللغوى كالوعد إلا أنهم خصوا الوعد بالخير و الوعيد بالشر للفرق بين المعنيين؛ و ربما استعمل الوعد فيهما 


قال'الجوهرئ: الوَعدَ ييتعمل فق الخير و الشرة فإن أسقطوا الخير و الشرقالوا'فى الخير الؤغذ. و العده:و فى الشر الابعاد. و الوغتيك. 


والعده بالكسر: الوعدء و الهاء عوض عن الواو التى هى فاء الفعل» و 


الجمع عدات بالكسر و لا جمع للوعد. 

(وغد) 

فى الحديث ذكر الوغد؛ و هو أحد القداح العشره من التى لا أنصباء لها. 

و الوغد: الذى يخدم غيره بطعام بطنه. 

وف القائوسى عن الاق القف القع أو العف حيها 

(وفد) 

قوله تعالى: يوم نحشر المتقين إلى الرحمن وفدا [88/19] أى ركبانا على الإبل. 


وفى تفسير على بن إبراهيم قال رسول الله صلى الله عليه و آله: يا على الوفد لا يكون إلا ركبانا أولئكك رجال اتقوا الله فأحبهم و 
اختصهم و رضى أعمالهم فسماهم المتقين. ثم قال: يا على أما و الذى فلق الحبه و برأ النسمه إنهم ليخرجون من قبورهم و بياض 
وجوههم كبياض الثلج عليهم ثياب بياضها كبياض اللبن» عليهم نعال الذهب شراكها من لؤلؤ يتلألاً 


وفى حديث آخر قال: إن الملائكه لتستقبلهم بنوق من نوق الجنه على رحائل الذهب مكلله بالدر و الياقوت و جلالها الإستبرق 
و السندس و خطامها جذل الأرجوان و أزمتها من زبرجدء فتطير بهم إلى المحشرء مع كل رجل منهم ألف ملكك من قدامه و عن 
يمينه و شماله يزفونهم حتى ينتهوا بهم إلى باب الجنه الأعظم 


- الحديث و الوفد: هم القوم يجتمعون و يردون البلاد» واحدهم وافك. 
و الوافد: السابق من الإبل» و منه إمام القوم وافدهم أى سابقهم إلى الله فقدموا أفضلكم 
وفى الدعاء أنا عبدكك الوافد عليكك 


أى الوارد القادم إليكك؛ يقال وفد فلان على الأمير أى ورد رسولاء فهو وارد» و الجمع وفد مثل صاحب و صحبء و جمع الوافد 


أوفاد و وفود, و الاسم الوفاد و الأوفاد. 

و الوفاده أيضا: القدوم للاسترفاد» و لفظه يستعار للحج لأنه قدوم إلى بيت الله طلبا لفضله و ثوابه و للصلاه و منه 
الحديث كتب عليكم وفادته 

أى حجه. 


وفيه حق الصلاه أن 


تعلم أنها وفاده إلى الله تعالى 
والانفاك على الشى ع الأشراف علية: 
و الأوفاد بفتح الهمزه: قوم من العرب. 
(وقد) 


قوله تعالى: وقودها الناس و الحجاره [15/1] الوقود بالفتح الحطبء و بالضم مصدرء و يقال أوقدت النار إيقاداء و منه على 
الاستعاره كلما أوقدوا نارا للحرب أطفأها الله [ه/ع9] أى كلما دبروا مككيده أبطلها الله. 


قوله: فأوقد لى يا هامان على الطين [78/98] أى فأجج النار على الطين و اتخذ الأجر. 

قوله: استوقد نارا ]١7//7[‏ أى أوقد نارا. 

و وقدت النار تقد من باب وعد وقودا بالضمء و وقد وقده أو وقدا بالتحريكك و وقدانا أى توقدت. 
و الوقد بفتحتين: النار نفسها - قاله الجوهرى و غيره. 

و الموقد: موضع الوقود كالمجلس موضع الجلوس. 

(وكد) 

فى حديث على عليه السلام الحمد لله الذى لا يفره المنع و لا يكده العطاء 

أى لا يزيده المنع و لا ينقصه الإعطاء. 

وقد وكده يكده. و وكدت الشىء بالتشديد و أكدته إيكادا و توكيدا: شددته. 

وتو كد الأمزع اث كك يمعق, 

(ولد) 

قوله تعالى: يطوف عليهم ولدان مخلدون [117/88] أى صبيان» واحدهم وليدء و قوله مخلدون أى باقون ولدانا لا يهرمون. 


قال المفسر اختلف فى هذه الولدان: فقيل إنهم أولاد أهل الدنيا لم يكن لهم حسنات فيثابون عليها و لا سيئات فيعاقبون عليها 
فأنزلوا هذه المنزله. 


وقد روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه سئل عن أطفال المشركين فقال هم خدمه أهل الجنه 


و قيل هم من خدم الجنه على صوره الولدان خلقوا لخدمه أهل الجنه قوله: أ لم نربكك فينا وليدا [18/75] أى طفلا. 
و الوليد: الصبى لقرب عهده بالولاده؛ و الوليده الصبيه و الأمه. و الجمع الولائد. 

و منه قضى فى وليده باعها سيدها 

و مثله وليده جامعها ربها. 

قوله: لوالديه أف لكما ]١1//68[‏ الآيه. 

قال المفسر: المراد بالذى قال الجنس القائل لذلك القولء و لذلكك جاء الخبر بلفظ الجمع. 


قوله: و والد و ما ولد [1/40] يعنى آدم و ذريته» و قيل آدم و ما ولد من الأنبياء و الأوصياء و أتباعهم؛ و هو مروى عن أبى عبد 
اله عليه السلام و الولد بفتح اللام و الواو و بضمهما و سكون اللام: يطلق على الواحد و الجمعء؛ و قد يكون الثانى ولد كأسد و 
أسد و منه ولد إسماعيل» و هم العرب من آل قحطان و آل معد. 


و الولد بالكسر لغه فى الولد بالضم - قاله الجوهرى. 


و كل ما ولده شى ء: يطلق على الذكر و الأنثى و المثنى و المجموع, 


فعل بمعنى مفعولء و جمعه أولاد» و منه 

الخد يك إن لى ولد رجالا اناد 

واه الأتمدا هن وليه 

وفى الدعاء أعوذ بكك من شر والد و ما ولد 
يعنى من شر إبليس و شياطينه. 

وولدت المرأه تلد ولادا و ولاده. 

و الوالدات: الأمهات. و الوالده: الأم و هما والدان. 
و كول الشوثدن الشى د شا اميه 

و ميلاد الرجل: الوقت الذى ولد فيه. 

و المولد بكسر اللام الموضع الذى ولد فيه. 

و رجل مولد بالتشديد: إذا كان عربيا غير محض - قاله الجوهرى و غيره. 


وفى حديث الحسن عليه السلام إذا سبق ماء الرجل ماء المرأه فالولد يشبه أباه و عمومته» و إذا سبق ماء المرأه على ماء الرجل 


فهو يشبه أمه و أخواته و خئولته 


وفى الخبر و قد سثل عن الولد؟ فقال: ماء الرجل أبيض و ماء المرأه أصفرء فإذا اجتمعا فعلا منى الرجل منى المرأه ولدت ذكرا 
بإذن الله تعالى و إذا علا منى المرأه منى الرجل ولدت أنثى بإذن الله تعالى 


وفى النهج لم يلد فيكون مولودا 


قال ابن أبى الحديد: لقائل أن يقول: كيف يلزم من فرض وقوع أحدهما وقوع الآخر كيف و آدم والد و ليس بمولود. و إنما 
المراد أنه يلزم من فرض صحه كونه والدا صحه كونه مولوداء لأنه لو صح أن يكون والدا على التفسير المفهوم من الوالديه» و 
هو أن يتصور من بعض أجزائه حى آخر من نوعه على سبيل الاستحاله لذلك الجزء, كما نقله فى النطفه المنفصله من الإنسان 
المستحيله إلى صوره الأخرى حتى يكون منها بشر آخر من نوع الأول ليصح عليه أن يكون هو مولودا من والد آخر قبله» و 
ذلكك لأن الأجسام متماثله فى الجسميه؛ و قد ثبت 


ذلكك بدليل عقلى واضح فى مواضعه التى هى الملكك به» و كل مثلين فإن أحدهما يصح على الآخرء فلو صح كونه والدا لصح 
كونه مولودا. 


و فى الحديث ما من مولود إلا يلد على الفطره 
ضبط بضم تحتيه و كسر لام بإبدال الواو ياء» و روى يولد. 
وقد تكرر فيه من فعل كذا كان له مثل من أعتق كذا من ولد إسماعيل 


و معناه أن الله فضلهم على ولد إسحاقء و ذلكك أن النبى صلى الله عليه و آله و الأثئمه و بنى هاشم من ولد إسماعيل و اليهود من 


ولد إسحاق, و قد مر فى رقب معنى عتقهم. 
و فى حديث الغنيمه لم أجد لولد إسماعيل على ولد إسحاق فضلا فى كتاب الله 


معناه أن ولد إسحاق من اليهود إذا كانوا مسلمين سواء فى الغنائم و شبهها بمقتضى كلام الله» فثبتت المساواه بين غيرهما من 
باب الأولويه. 


وفى حديث وصفه تعالى لم يلد فيكون فى العز مشاركا و لم يولد فيكون موروثا هالكا 
كذاق القاموس. 

وفى النهج لم يولد فيكون فى العز مشاركا و لم يلد فيكون موروثا هالكا 

قال بعضن الأفاضا :و هو أنسي من حيث المعلى. 

(وهد) 


فى الحديث فإن اغتسل الرجل فى وهده و خشى أن يرجع ما ينصب عنه إلى الماء أخذ كفا و صبه أمامه و كفا عن يمينه و كفا 


عن يساره و كفا من خلفه و اغتسل منه 

و الوهده بالفتح فالسكون: المنخفض من الأرض. 

وقد مر فى نضح الوجه فى صب الأكف الأربع فى الجهات الأربع. 
و جمع الوهده وهد و وهادء قيل: و وهدان. 

و وهده اللبه: هى نقره النحر بين الترقوتين. 


باب ما أوله الهاء 


(هجد) 

قوله تعالى: و من الليل فتهجد به نافله لكك [74/117] قيل معناه أى تيقظ بالقرآن. 

و لما كان الذى يريد التعبد لربه فى جوف الليل يتيقظ ليصلى عبر عن صلاه الليل بالتهجد. 

وعن المبرد أنه قال: التهجد عند أهل اللغه السهرء و يقال التهجد تكلف السهر للعبادات. 

و قال الجوهرى هجد و تهجد: نام ليلاء و هجد و تهجد: سهرء و هو من الأضداد؛ و منه قيل لصلاه الليل التهجد. 
و فى الحديث النائم فى مكه كالمتهجد فى البلدان 

أى كالمتعبد فيها. 

(هدد) 


قوله تعالى: فتفقد الطير فقال ما لى لا أرى الهدهد ]7١/717[‏ الهدهد بضم الهاءين و إسكان الدال المهمله بينهما: طائر معروف ذو 
خطوطء و ألوان كثيره» و الجمع الهداهد بالفتح. 


تقل أنه يرى الناء مق ناطن الآرضن كنا براه الأسان قفن حاطى الرجاجدة ير وعموا أنه كان .دلبل سليماة على الماءاو هذا السبب 


تفقده لما فقده» و له معه قصه مشهوره. 

و عن كعب الأحبار: الهدهد يقول من لا يرحم لا يرحم. 

و الهده: صوت وقع الحائط و نحوه. و فى الخبر أعوذ بكك من الهد و الهده 
وفسر الهد بالهدم, و الهده بالخسف. 

وفى خبر الاستسقاء ثم هدت و ردت 

الهد صوت ما يقع من السماء. 

وهد البناء يهده: كسره و ضعضعه و هدته المصيبه: أى أوهت ركنه. 
وهدهدت الحمام روى هديره. 

والتهديد: التتخويف و كذا التهدد. 


(همد) 


قولة تعالى:.و ترى الأرض هامده [؟8/7] أى يأبسة مبته: 


قال بعض الأفاضل و كثيرا ما يطلق على العلم اسم الماء و على النفس اسم الأرضء و عليه بعض المفسرين حمل هذه الآيه و 
ترق الأرقن هاهده فإذا أن لنا علبهاالماء اهناك ورريف: 


وهمد الشجر: إذا بلى» و كذلكك الثوب. 

وهمدت النار بالكسر: أى طفئت. 

و أرض هامده: لا نبات فيها. 

ونبات هامد: أى يابس. 

والهمود: الموت. 

والهامد: البالى المسود المتغير و منه فى وصف الدنيا و حطامها الهامد أى الهالكك. 

و همدان بفتح الهاء و الميم: بلد من عراق العجم, قيل سمى باسم بانيه همدان العلوج بن السام. 


و همدان بسكون الميم قبيله من اليمن منها الحارث الهمدانى المخاطب بالأبيات المشهوره التى أولها: يا حار همدان من يمت 


يرنى من مؤمن أو منافق قبلا 
و من كلام على عليه السلام له: خادع نفسكك 


أى 


اجذبها إلى العباده بالخديعه دون المقاهره. 

(هند) 

هند اسم امرأه واسم أم معاويه» و اسم بلاد معروفه. و النسبه إليها هندى و هنود مثل زنجى و زنوج. 
والمهند: السيف المطبوع من حديد الهند. 

(هود) 


قوله تعالى: كونوا هودا أو نصارى ]١78/7[‏ أى يهوداء فحذفت الياء الزائده» يقال كانت اليهود تنسب إلى يهود بن يعقوب 


ة بوذا 
و أعربت بالدال هودا. 

و هود النبى عليه السلام قيل هو ابن عبد الله بن رباح بن خلود بن عوص بن إرم بن سام بن نوح» قيل عاش ثمانمائه و سبعا. 
و فى مجمع البيان هود بن شالخ بن أرفخشد بن سام بن نوح - انتهى. 


قيل و معنى هود أنه هدى إلى ما ضل عنه قومه و بعث ليهديهم من ضلالتهم, قيل و هود بشر بنبوه نوح عليه السلام و هو بشر 
بنبوه إبراهيم» فلما انتهت النبوه إلى يوسف عليه السلام جعلت فى أسباط إخوته حتى انتهت النبوه إلى موسى عليه السلام» فلما 
نزلت التوراه على موسى بشر بمحمد صلى الله عليه و آله؛ و كذا عيسى عليه السلام بشر بمحمد صلى الله عليه و آله. 


قوله: أخاهم هودا [//28] أى فى النسب لا فى الدين» و إنما قال أخاهم لأنه أبلغ فى الحجه عليهم. 


قوله: و قالت اليهود ]1١17/7[‏ الآ-يه اليهود قوم موسىء وهو اسم لا ينصرف للعلميه و التأنيث؛ لأمنه يجرى فى كلامهم مجرى 
القبيله. 


قال الزمخشرى: و الأصل فى يهود و مجوس أن يستعملا بغير لام التعريفء لأنهما علمان خاصان لقومين كقبيلتين» و إنما جوزوا 


تعريفهما باللام لأنه أجرى يهودى و يهود مجرى شعيره و شعير. 
قوله: إنا هدنا إليكك ]١02/7/[‏ أى تبنا. 
والهود فى العرف التوبه» يقال هاد يهود هودا: إذا تاب و رجع إلى الحق. 


و منه قول 


بعضهم يا صاحب الذنب هدهد و اسجد كأنكك هدهد. 

وقيل هدنا إليك أى سكنا إلى أمرك. 

وعن الصادق عليه السلام سمى قوم موسى اليهود لقوله تعالى: إنا هدنا إليكك 

و تهود الرجل: صار يهوديا. 

وفى الحديث فأبواه يهودانه و ينصرانه 

أى يعلمانه دين اليهود و النصارى. 

ويتم البحث فى فطر إن شاء الله تعالى. 

و التهويد: المشى الرويد مثل الدبيب» و أصله من الهواده بفتح الهاء» و هى السكون و المحاباه و الصلح و الميل و اللين. 
و منه ما ذكر فى وصف على عليه السلام ولا لأحد عندك هواده أى لا تسكن عند وجوب حد الله ولا تحابى فيه أحدا. 
و التهويد أيضا: النوم. 

(هيد) 

فى الحديث يا نار هيديه و لا تؤذيه 

أى حركيه من غير أن تؤذيه» من قولهم هدت الشىء أهيده هيدا: حركته. 

كتاب الذال 

باب ما أوله الألف 

(أخذ) 


قوله تعالى: و إذ أخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم و أشهدهم على أنفسهم أ لست بربكم قالوا بلى شهدنا أن تقولوا 
يوم القيامه إنا كنا عن هذا غافلين ]١77/7[‏ قال بعض المفسرين: من ظهورهم بدل من بنى آدم» و هو بدل البعض من الكل» و 
تقديره: و إذ أخذ ربكك من بنى آدم ذريتهم أى أخرج من أصلابهم نسلهم على ما يتوالدون قرنا بعد قرن و أشهدهم على 
أنفسهم أى نصب لهم دلائل الربوبيه و ركب فى عقولهم ما يدعوهم إلى الإقرار عليها حتى صاروا بمنزله من قبل لهم أ لست 
بربكم قالوا بلى كراهه أن تقولوا يوم القيامه إنا كنا عن هذا غافلين - انتهى. 


و قال الشيخ الجليل المفيد و قد سئل عن معنى الأخبار المرويه فى أن الله أخرج الذريه من ظهر آدم على صور الذر؟ أما 


الحديث فى إخراج الذر من ظهر آدم على صور الذر فقد جاء الحديث بذلك على اختلاف ألفاظه و معانيه» و الصحيح أنه 
أخرج الذريه من ظهره كالذر ليعرفه قدرته و يبشره بإفضال نسله و كثرتهم و ما عليهم من النور و الظلمه؛ فملأ بهم الأفق و جعل 
على بعضهم نورا لا يشوبه ظلمه و على بعضهم ظلمه لا يشوبه نور و على بعضهم نورا و ظلمه؛ فلما رآهم عجب من كثرتهم و ما 
عليهم من النور و الظلمهء 


فقال عليه السلام: ما لى أرى على بعضهم نورا لا ظلمه فيه و على بعضهم ظلمه لا يشوبها نور و على بعضهم نورا و ظلمه؟ فقال 


تبارك و تعالى: و أما الذين عليهم النور بلا ظلمه فهم أصفيائى من ولدك الذين يطيعونى و لا يعصونىء و أما الذين عليهم 
الظلمه بلا نور فهم أعدائى الذين يعصونى و لا يطيعونى, و أما الذين عليهم نور و ظلمه فأولئكك الذين يطيعونى و يعصونى 
فيخلطون أعمالهم السيئه بأعمال حسنه. فهؤلاء أمرهم إلى إن شئت عذبتهم فبعدلى و إن شئت عفوت عنهم فبفضلى 


فأعلمه تعالى بالكائن قبل أن يكونوا ليزداد آدم يقينا بربه و يدعوه ذلكك إلى توقيره و طاعته و التمسكك بأوامره و اجتناب 


زواجره. 


ثم قال: و الأخبار التى جاءت بأن ذريه آدم استنطقوا فنطقوا فأخذ عليهم العهد فأقروا فهى أخبار ناسخه. و قد خلطوا فيها و 
مزجوا الحق بالباطلء و المعتمد ما ذكرناه» فإن تعلق متعلق بقوله تعالى: و إذ أخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم ذريتهم و 
أشهدهم على أنفسهم أ لست بربكم قالوا بلى شهدنا أن تقولوا يوم القيامه إنا كنا عن هذا غافلين فظاهر هذا القول يحقق ما رواه 
أهل التناسخ و الحشويه و العامه فى إنطاق الذريه و خطابهم و أنهم كانوا أحياء ناطقين» فالجواب عنه أن لهذه الآيه من المجاز 
فى اللغه كتطايرها مما هو مجاز و استعاره؛ و المعنى فيها أن الله أخذ من كل مكلف يخرج من ظهر آدم و ظهور ذرياته العهد 
عليهم بربوبيته من حيث أكمل عقله و دله بآثار الصنعه على حدوثه. و أن له محدثا أحدثه لا يشبهه يستحق العباده منه بنعمته 
عليه» فذاكك هو أخذ العهد منهم و آثار الصنعه فيهم» و الإشهاد لهم على أنفسهم بأن الله ربهم, و قوله تعالى: قالوا بلى يريد به 
أنهم لم يمتنعوا من لزوم 


آثار الصنعه فيهم و دلائل حدثهم اللازمه لهم و حجه العقل عليهم فى إثبات صانعهم, و كأنه سبحانه لما ألزمهم الحجه بعقولهم 
على حدوثهم و وجود محدثهم قال: أ لست بربكم؟ فلما لم يقدروا على الام 


تناع من لزوم دلائل الحدث لهم كأنهم قائلين بلى شهدنا. 
و قوله: أن تقولوا يوم القيامه إنا كنا عن هذا غافلين و تقولوا إنما أشركك آباؤنا من قبل و كنا ذريه من بعدهم أ فتهلكنا بما فعل 
المبطلون ألا ترى أنه احتج عليهم بما لا يقدرون يوم القيامه أن يتأولوا فى إنكارهم و لا يستطيعون - انتهى كلامه. 


و أقول: أنت خبير بأن حديث أخذ الميثاق على العباد فى عالم الذر و استنطاقهم فيه مشهور بين الفريقين منقول بطرق عديده فلا 
مجال لإنكاره؛ إلا أن بعض علماء القوم جد فى الهرب عن ظاهره لما يرد عليه من الآآيه الشريفه, و ذلكك لأن قوله تعالى: أن 
تقولوا يوم القيامه إنا كنا عن هذا غافلين إن كان هذا الإقرار عن ضروره فلهم أن يقولوا يوم القيامه شهدنا يومئذء فلما زال عنا 
علم الضروره و وكلنا إلى آرائنا فمنا من أصاب و منا من أخطأء و إن كان عن استدلال مؤيد بعصمه عن الخطإ فلهم أن يقولوا 
يوم القيامه شهادتنا يومئذ كانت مؤيده بالعصمه. فلما زالت منا فمنا من أصاب و منا من أخطأء فيبطل الاحتجاج عليهم. 


و يمكن الجواب عن ذلكك: أما على اعتقاد أن التكليف بالإقرار مطلوب من العباد فى كل من العالمين فهو أن نقول: إنا نختار أن 
الإقرار كان عن ضروره لبعد احتمال غيره. 


قولكم لهم: أن يقولوا يوم القيامه شهدنا يومئذ» فلما زال عنا علم الضروره و وكلنا إلى آرائنا فمنا 


قلنا: غير مسلم أن العباد وكلوا إلى آرائهم فى التكليفء و إنما هو عن علم ضرورى أيضا لكنه مشروط بمقدمات نظريه مقدوره 
مأمور بهاء فمن ساعده جده و توفيقه وصل إلى ذلكك العلم الضرورى و ارتفع الاحتجاج عليهم» و من قصر عن تحصيل تلكك 
المقدمات حرم علم الضروره و قامت الحجه عليهم يوم القيامه. 


وأما على اعتقاد أن التكليف بالإقرار إنما هو فى العالم الأول و به تقوم الحجه على العباد دون الثانى و إنما وقع التكليف الثانى 
مؤكدا و كاشفا عنه» كما يشهد له بعض الأخبار فالحجه على العباد قائمه بلا تكلف. 


و بذلكك يندفع المحظور الموجب لصرف كل من الآيه و الحديث عن الظاهر منهما. 
و الله أعلم. 


قوله: يا أيها الذين آمنوا لا تتخذوا اليهود و النصارى أولياء [81/8] قال المفسر: الاتخاذ الاعتماد على الشى ء فى إعداده لأمرء و 
هو افتعال من الأخذ و الأصل ايتخاذ فغير أى لا تعتمدوا على الاستنصار بهم متوددين إليهم. 


قوله: إنكم ظلمتم أنفسكم باتخاذكم العجل [6/1] هو افتعال من الأخذ إلا أنه أدغم و أبدلء ثم توهموا أن التاء أصليه فبنوا منه 
فعل يفعل و قالوا تخذ يتخذ من باب تعب تخدا بفتح الخاء و سكونها. 


وقرىء لتخذت عليه أجرا حكاه الجوهرى. 


قوله: و اتخذوا من مقام إبراهيم مصلى [1710/7] قرأ نافع و ابن عامر و اتخذوا على صيغه الماضى عطفا على جعلناء و باقى القراء 
على صيغه الأمر. 


قوله: أخخد برأسن أخيه جره [/ا/90١]‏ أى أخذة راس أخية: 
قوله: خذوا ما آتيناكم بقوه [57/9] أى تناولواء من قولهم أخذت الشىء أخذا: أى تناولته. 
و مثله فأخذتكم الصاعقه [؟/20] أى تناولتكم وهى موت أو عذاب مهلك. 


و أخذه اللّه: 


أهلكه. 

و أخذه الله بذنبه: عاقبه عليه. 

والعامه تقول و أخذه. و منه قوله: ثم أخذتها [؟ الع |. 

قوله: لا يؤاخذكم الله باللغو فى أيمانكم [؟/8؟؟] قال فى المصباح و قرأ بعض السبعه يواخ ذكم بالواو. 


قوله: و يأخذ الصدقات ]٠١/8[‏ أى يقبلها إذا صدرت عن خلوص النيه قوله: و أمر أهلكك يأخذوا بأحسنها ]١50//[‏ يعنى ما فيها 
حسن و ما هو أحسن كالاقتصاص و العفو و الانتصار و الصبرء فمرهم أن يأخذوا بما هو أدخل فى الحسن و أكثر للثواب» كقوله 


واتبعوا أحسن ما أنزل إليكم و قيل يأخذوا بما هو واجب أو ندب لأنه أحسن من المباح. 
وفى الحديث خذوا على يد الظالم السفيه 

أى امنعوه عما يريد فعله و أمسكوا يده. 

و مثله أخذت على يده؛ و قيل اتقوا أخذ الأخذ يعنى ابتداء الأمور فيه. 

و أخذه بيده أخذا: تناوله. 

و أخذ من الشعر: قص. 

و الأخذ من الشارب: قصه و قطع شىء من شعره. 

و أخت كذا يبدلون الذال تاء فيدغمونها فى التاء» و بعضهم - و هو القليل - يظهر الذال. 
واتخذت صديقا: جعلته. 

واتخذت مالا: كسسته. 

و آخذه بالمد مؤاخذه. و منه قرىء آيه لا يؤاخذكم بالواو كما سبق. 

و من أمثال العرب أخذته الأخذه قال الفراء نقلا عنه: الأخذه السحرء و منه قولهم فى يده أخذه أى حيله يسحر بها. 
والأخد: الآمين فعل فحن مفعول0و المرأة ايده 

وفى الخبر و أنا آخذ بحجزكم 


روى اسم فاعل بكسر خاء و تنوين ذال و فعل مضارع بضم خاء بلا تنوين 


(أوذ) 

الأواذى جمع أذى؛ و هو ما عظم من موج البحر. 

و منه الحديث تلتطم أواذى أمواجها 

باب ما أوله ألباء 

(بذذ) 

فى الحديث إذا قال بذ القائلين 

أى سبقهم و غلبهمء من قولهم بذه يبذه بذاذا: أى غلبه و فاقه. 

و مثله فى وصف المؤمن إذا قال بذ أى غلب. 

وفى الخبر البذاذه من الإيمان 

هى رثاثه الهيئه. 

و باذ الهيئه: هو رث اللبسه» من قولهم بذذت كعلمت: إذا ساءت حالكك. و المراد هنا التواضع فى اللباس. 
(برذ) 

البرذوة ككس الباء الموسحته و بالذال المحم هومن الخيل الذى أبواء أمحياة» و الأ برذونه» و الجمع براذين. 
(بهقذ) 


البهقياذات بالباء الموحده ثم الهاء ثم القاف ثم الألف بعد ياء مثناه تحتانيه ثم ذال معجمه ثم ألف ثم تاء فى الآخر: رستاق من 
رساتيق المدائن مملكه كسرىء دفن فيها سلمان الفارسى. 


باب ما أوله الجيم 

(جبذ) 

كال دياك لقي ميال كيده بقاري عن 

والجبذه بالضم: ما ارتفع منه و استدار كالقبه؛ و العامه تقول جنبذ بفتح الباء حكاه الجوهرى و سيأتى الكلام فى جنبذ. 


(جذذ) 


قوله تعالى: فجعلهم جذاذا ]88/1١[‏ بضم الجيم أى فتاتاء أى مستأصلين مهلكين, و هو جمع لا واحد له مثل الحصادء يقال جذ 
الله دابرهم أى استأصلهم. 


قوله: عطاء غير مجذوذ ]1١8/١١[‏ أى غير مقطوع, من قولهم جذذت الشى ء جذا من باب قتل: كسرته و قطعته» فهو مجذوذ. 
و الجذاذ ضما و كسرا و الضم أفصح: قطع ما يكسر. 

و الجذ: القطع. 

وفى حديث على عليه السلام فطفقت أرتائى بين أن أصول بيد جذاء أو أصبر على طخيه عمياء 


أى جعلت أفكر فى أمرى هل أصول عليهم بيد جذاء بالذال و الدال قال فى النهايه» و الجيم أشبه. أى مقطوع, و هى كنايه عن 
عدم الناصر له أو أن أصبر على طخيه عمياء أى ظلمه لا يهتدى فيها للحق» و كنى بها عن التباس الأمور فى أمر الخلافه - كذا 
ذكره الفاضل المتبحر ميثم رحمه الله. 


وفى حديث الأضحيه نهى عن الجذاء 

وهى المقطوعه الأذن كما وردت به الروايه. 

و الجذاذ بالكسر: صرام النخل لغه فى الجذاذ. 

و الجذيذه: شربه من سويق» سميت بذلكك لأنها تجذ أى تدق و تطحن. 

و منه حديث على عليه السلام كان يشرب جذيذا حين يفطر 

(جرذ) 

جرذ كعمر هو الذكر من الفيران» و يكون فى الفلوات» و هو أعظم من اليربوع أكدر فى ذنبه سواد. 
و عن الجاحظ الفرق بين الجرذ و الفار كالفرق ما بين الجواميس و البقر و البخاتى و العرابء و الجمع جرذان بالكسر كغلمان. 
(جنبذ) 

فى الحديث الجنه فيها جنابذ من لؤلؤ 

الجنابذ بالفتح جمع جنبذه و هى القبه» أى قبب من لؤلؤ لا كقباب الدنيا من طين و خزف. 


باب ما أوله الحاء 


(حذذ) 

فى الخبر إن الدنيا أذنت بصرم و ولت حذاء 

أى خفيفه سريعه. 

و منهم من يروى جذى بالجيم» أى قد انقطع درها و خيرها. 

(حوذ) 

قوله تعالى: استحوذ عليهم الشيطان ]١19/88[‏ أى غلب عليهم؛ من قولهم استحوذ على الشى ء غلب عليه و استولى. 


و مثله قوله: ألم نستحوذ عليكم [161/5] قالوا للكفار أ لم نستحوذ عليكم أى أ لم نغلبكم و نتمكن من قتلكم فأبقينا عليكم و 
نمنعكم من المؤمنين بأن ثبطناهم عنكم و خيلنا لهم ما ضعفت به قلوبهم - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


و لفظ استحوذ و نستحوذ مما جاء على الأصل كما جاء استروح و استصوب من غير إعلال خارجه عن أخواتهاء أعنى استقال و 
استقام و أشباههما. 


(حنذ) 

قوله تعالى: بعجل حنيذ ]64/1١[‏ قيل أى مشوىء, من حنذت الشاه أحنذها: شويتها و جعلت فوقها حجاره محماه تنضجها. 
و قيل حنيذ أى الذى يقطر ودكه, من حنذت الفرس: إذا عرقته بالجلال و المعنى سمين 

باب ما أوله الراء 

(ربذف) 


الربذه بالتحريكك قريه معروفه قرب المدينه نحوا من ثلا-ثه أميال» كانت عامره فى صدر الإسلام فيها قبر أبى ذر الغفارى و 


جماعه من الصحابه» و هى فى هذا الوقت دارسه لا يعرف لها أثر و لا رسم. 
(رذذ) 

الزذاة: البظر الفحيك قال السرهوى وهر فرق التطقط 

وق الدوائرة اذ اقلا يون الساره ورقيل سو #الشارة 

(ريذ) 


الحسن بن محمد بن ريذويه بالياء المثناه التحتانيه بعد الراء المهمله و الواو المفتوحه بعد الذال المعجمه بعدها ياء و هاء اسم 


وجل من وواة الحديث: 

باب ما أوله الزأى 

(زمرذ) 

الزمرذ بالضمات و تشديد الراء: الزيرجد» و هو معرب. 

(زوذ) 

سهل بن زاذويه بالزاق و الذال المعتجكين وجل ثقه من رواه الحديك: 

باب ما أوله السين 

(سبذ) 

فى الحديث سألته بأى أرض؟ فقال: بسبذان الهند بسين مهمله بعدها باء موحده بعدها ذال معجمه و نون فى الآخر بعد ألف كما 
جاءت به النسخ: اسم موضع هناكك 

(سمذ) 

فى حديث سدره المنتهى و يخرج من بعضها شبه دقيق السميذ 

بسين مهمله و ذال معجمه بعد ياء منقطه نقطتين تحتانيتين. 

قال صاحب الكنز: إنه نان سفيد بمعنى الطحين الأبيض البدليه شبهء ثم قال كذا وجدناه فى شرح النصاب و شرح المقامات - 
انتهى. 

و يؤيده ما فى بعض النسخ أو الخبز الأبيض دقيق السمراء و السمراء الحنطه و الله أعلم. 

(سنبذ) 


سناباذ هى بالسين المهمله ثم نون بعدها ألف ثم باء موحده و ذال معجمه فى الآدخر بينهما ألف: اسم بلده بخراسان و هى 
الموضع الذى دفن فيه الرضا عليه السلام» و هى من موقان على دعوه أى قدر سماع صوت الشخص. 


باب ما أوله الشين 
(شحذ) 


فى الدعاء أعوذ بكك من عدو شحذ لى ظبه مديته 


أى حد لى» من قولهم شحذت السكين أشحذه شحذا من باب منع: أى حددته. 

(شذذ) 

فى الحديث الشاذ عنكك يا على فى النار 

أى المنفرد المعتزل عنكك و لم يتبع أمركك و حكمكك فى النارء يقال شذ عنه يشذ شذوذا: انفرد عنه» فهو شاذ. 
و قبل الشاذ هو الذى يكون مع الجماعه ثم يفارقهم, و الفاذ هو الذى لم يكن قد اختلط معهم. 


و الشاذ فى كلام العرب ثلاثه أقسام: ما شذ فى القياس دون الاستعمال فهذا قوى فى نفسه يصح الاستدلال به الثانى ما شذ فى 
الاستعمال دون القياس فهذا لا يحتج به فى تمهيد الأصول لأنه كالمرفوض. و الثالث ما شذ فيهما فهذا لا يعول عليه - كذا ذكره 
فى المصباح. و فى الحديث أمرنى أن أضع كل شاذ عن الطريق 


أى منفرد واضعء أى أتركك صدقته. 

وفى حديث التعارض و اتركك الشاذ الذى ليس بمشهور 

يعنى الحديث الذى لآ شهره فيه بين الأصحاب. 

و الشاذروان بفتح الذال من جدار البيت الحرام» و هو الذى تركق من عرفن الأسانن خازحاء وسمى تازير لأنه كالازان للبيك: 
(شعبذ) 

الشعبذه هى الح ركه الخفيفه. 

باب ما أوله الطاء 

(طبرذ) 

الطبرذ: السكر» معرب. 

باب ما أوله العين 

(عوذ) 

قوله تعالى: أعوذ بالله منكك قيل هو من عذت به عوذا و عياذا و معاذا: لجأت إليه ملجأ. 


قوله: معاذ الله أى أستجير بالله و عياذ الله مثله. 


و فى الصحاح معاذ الله أى أعوذ بالله معاذا تجعله بدلا من اللفظ بالفعل لأنه مصدرء و المعاذ مصدر زمان و مكان قوله: و إنه 
كان رجالا من الإنس يعوذون برجال من الجن فزادوهم رهقا [6//7] قال المفسر: كان إذا سافر الرجل و خاف الجن فى سلوكك 
الطريق قال أعوذ بسعيد هذا الوادى ثم يسلكك فلا يخافء و كانوا يرون ذلكك استجاره بالجن و أن الجن يجيرونهم. 


قال تعالى: فزادوهم رهقا أى خسرانا و يتم الكلام فى عشر إنشاء الله تعالى. 
وعذت بفلان واستعذت به: أى لجأت إليه و اعتصمت به. 

و هو عياذى: أى ملجئى. 

وعوذت الصغير بالله: أى عصمته به. 

و أعذت غيرى و عوذته به بمعنى. 

و العوذه و التعويذ بمعنى. 

و منه الحديث سألته عن التعويذ يعلق على الحائض 

وفى الحديث اقرأ المعوذتين 


هما بضم ميم و كسر واو دون ضمها يعنى سوره الفلق و سوره الناس. سميتا بذلكك لأن جبرئيل عليه السلام كان عوذ بهما رسول 
الله صلى الله عليه و آله حين وعكك. 


و فى بعض الأحاديث ثم اقرأ المعوذات الثلاث 

كأنه أراد بها المعوذتين و قل هو الله أحد لأنها يعوذ بها أيضا. 

و قولهم أنا عائذ و متعوذ بالله من النار مثل مستجير بالله. 

و فى الخبر من استعاذكم بالله فأعيذوه 

أى من استعاذ بكم و طلب منكم رفع شركم أو شر غيركم عنه قائلا بالله عليكك أن تدفع عنى شركك أو شر غيركك فأجيبوه. 


و قوله: عائذا بالله من النار يجوز فيه وجهان: الرفع و التقدير أنا عائذ 


و متعوذ كما يقال مستجير بالله» و النصب على المصدر أى أعوذ بكك عياذاء أقام اسم الفاعل مقام المصدر كقولهم قائما. 
و فى الدعاء هذا مقام العائذ بكك 

أى المستعيذ المستعصم بكك الملتجى ء إليكك المستجير بكك. 

و فيه نعوذ بكك من الفقر 


أى إلى الناسء و من الكسل لعدم انبعاث النفس للخيرء و من العجز لأنه عدم القدره» و من الهرم لأنه أرذل العمر و فيه ما فيه من 
اختلالى العقل و الحواس و تشويه بعض المنظر و العجز عن كثير من الطاعات, و من الجبن لأنه يمنع من الإغلاظ على العصاهء و 
من الكبر بسكون ألباء يعنى التعظيم على الغير و بفتحها بمعنى الهرم. 


و العوذ جمع عائذ بالذال المعجمه. و هى كل أنثى قريبه العهد بالولاده» و هى سبعه أيام إلى عشره أيام و خمسه عشر و هى 
عط 


و فى حديث على عليه السلام فى قومه الناكثين فأقبلتم إلى إقبال العوذ المطافيل على أولادها 
و المطفل: ذات طفل و الجمع مطافيل. 

و عائذ الأحمسى اسم رجل من رواه الحديث. 

و عائذه أبو حى من ضبه. و النسبه إليه عائذى. 

و معاذ بن جبل على صيغه اسم المفعول صحابى. 

باب ما أوله الفاء 

(فخذ) 

فى الحديث جاء فخل من الأتصار 

الفخذ بالكسر فالسكون للتخفيف: دون القبيله و فوق البطن» و الجمع أفخاذ. 
و منه أفخاذ قريش و أفخاذ العرب. 

و الفخذ ككتف: ما بين الساق و الوركك, مؤنث و الجمع أفخاذ أيضا. 


وفى حديث الجاريه ففخذت لها 

أى أصبت منها ما بين فخذيها 

(فذذ) 

فى الحديث ذكر الفذء و هو أول القداح العشره التى هى سهام الميسر. 

والفذ: الفرد أيضاء يقال ذهبا فذين أى منفردين متفرقين. 

و الآيه الفاذه - بتشديد الذال -» المنفرده فى معناها ليس مثلها آيه أخرى فى قله ألفاظ و كثره معان. 
وفى الحديث فضل صلاه الجماعه على صلاه الفذ 


أى الواحد بسبع و عشرين درجه و روى بخمس و عشرين و لعل اختلاف الروايه بسبب فوات خشوع و كمال ثم لا يقنع بدرجه 
عن الدرجات إلا أحد رجلين أما غير مصدق لتلكك النعمه العظميه أو سفيه لا يهتدى لتلكك التجاره الرابحه 


(فلذ) 

الفلذه كسدره: القطعه من الكبد و اللحم و المال» و الجمع أفاليذ. 

وفلذ كسدر يقال فلذت له من شىء فلذا من باب ضرب: قطعت له منه 

باب ما أوله القاف 

(قذذ) 

فى الحديث عن النبى صلى الله عليه و آله يكون فى هذه الأمه كلما كان فى بنى إسرائيل حذو النعل بالنعل و القذه بالقذه 
القذه بالضم و التشديد: ريش السهم, و الجمع قذذ. 

و حذو القذه بالقذه أى كما يقدر كل واحده منها على قدر صاحبتها و تقطع, ضرب مثلا للشيئين يستويان و لا يتفاوتان. 
وفى الحديث و تركبون قذتهم 

أى طريقتهم. 

والقذه: الطريقه 


(قنفذ) 


فى الحديث القنفذ من المسوخ 

هو بضم القاف و فتحهاء واحد القنافذ و الأنثى قنفذه؛ و هو حيوان معروف مولع بأكل الأفاعى و لا يتألم منها 
باب ما أوله اللام 

(لذذ) 

قوله تعالى: لذه للشاربين [/2/0*] أى لذيذه. 

و عن ابن الأعرابى اللذه الأكل و الشرب بنعمه و كفايه: و اللذه واحده اللذات. 
وقد لذذت الشىء بالكسر لذاذا و لذاذه: وجدته لذيذا. 

والذالقى ويلة عوراب تعن ضار شتهنا: 

والتذذت و تلذذت به بمعنى. 

و شراب لذيذ: يلتك به. 

واستلذه: عده لذيذا. 

و مستلذ: لذيذ. 


قال بعض العارفين: اللذه و الألم تابعان للمزاج و المزاج عرضء فهى عند بعض المتكلمين الحاله الحاصله عند تغيير المزاج إلى 
الاعتدال» و الألم هى الحاله الحاصله عند تغير المزاج إلى الفساد. 


وعند الحكماء اللذه هى إدراك الملائم من حيث هو ملائم, و الألم إدراكك المنافى من حيث هو مناف. 
و عند بعض المعتزله هى إدرااكك متعلق الشهوه. و الألم إدراك متعلق النفره. 

واللذه تنقسم إلى حسيه و هى ما أدرك بإحدى الحواس العشره؛ و عقليه و هى ما تدركك بالعقل - انتهى. 
واللذ بكسر الذال و تسكينها لغه فى الذى - قاله الجوهرى و غيره 

(لوذ) 


قوله تعالى: يتسللون منكم لواذا ["/”م] لواذا مصدر قولهم لاوذ القوم ملاوذه و لواذا: أى لاذ بعضهم ببعض و استتر به» و لو 
عاوين لقال اذا 


ولاذ به لوذا و لياذا: أى لجأ إليه و عاذ به. 

و جاء فى المصباح لاذ الرجل بالجبل يلوذ لواذا بكسر اللام و حكى التثليت و هو الالتجاء. 
و فى الدعاء اللهم بكك ألوذ 

أ الفبو مر اسزم و اسيك 

و مثله بكك أعوذ و بكك ألوذ 

و قوله و تلوذ بسبابتكك أى تتضرع بسباتكك بتحريكها. 

ولوذان بالفتح اسم رجل. 

ولاوذ بن سام بن نوح عليه السلام 

باب ما أوله الميم 

(منذ) 


وبا جقااسر يلش هن فى النافى راقن فى الحافميه وهنو إلى عا فى المعدود كدما راع مذو السنيين رانين 
مرفوع كك مذ يومان و حينئذ مبتدءان ما بعدهما خبر و معناها بين و بين كك لقيته منذ يومان أى بينى و بين لقائه يومان» و تليهما 


الجمله الفعليه نحو ما زال مذ عقدت يداه إزاره و الاسميه: و ما زلت أبغى المال مذ أنا يافع 
و حينئذ فهما ظرفان مضافان إلى الجمله أو إلى زمان مضاف إليهاء و قيل مبتدءان 

(موذ) 

الماذى: السيل الأيض > قاله الجوهرف 

باب ما أوله النون 

(نبذ) 

قوله تعالى: نبذ فريق منهم ]٠٠١/7[‏ أى نقضه. و أصل النبذ الطرح. 


قوله: فنبذوه وراء ظهورهم [/181] مثل فى تركك اعتدادهم به كما يقال فى ضده جعله نصب عينيه قال الشيخ أبو على: و فيه 
دلا-له على أنه واجب على العلماء أن يبينوا الحق للناس و لا يكتمون شيئا منه لغرض فاسد من جر منفعه أو لبخل فى العلم أو 


تطيب نفس ظالم أو غير ذلكك. 

وفى الحديث عن على عليه السلام ما أخذ الله على الجهال أن يتعلموا حتى أخذ على أهل العلم أن يعلموا. 
قوله: فانبذ إليهم على سواء [88/8] معناه إذا هادنت قوما فعلمت منهم النقض للعهد فكذا. 
و فى التفسير: اطرح العهد عليهم على سواء. 

قوله: إذ انتبذت من أهلها [18/19] أى اعتزلهم بمعزل بعيد عن القوم. 

والمنابذه: المكاشفه. 

و منه نابذه فى الحرب أى كاشفه. 

و نابذتهم الحرب: كاشفتهم إياها و جاهرتهم بها. 

و منه الخبر فإن أبيتم نابذناكم على سواء 

أى كاشفناكم و قابلناكم على سواء أى على طريق مستقيم فى العلم بالمنابذه منا و منكم. 
وامتة اللحديث القدسى تائناق من أذل:عبدئ المؤمن 


لله العا فور بها رن رن ا 


وفى الحديث أصل النبيذ حلال و أصل الخمر حرام 
كأنه أراد بالأصل الأول العنب و هو حلال و بالأصل الثانى النبيذ و هو حرام. 


ف القنائه اتحدته نذا سؤااك- كان مسكر] أو غير مسشكر و يقال للكمن المعتضيز مق لعن نيد كما تقال للد مرت كذا د كره 


بعض شراح الحديث. 


و فيه أنه عليه السلام 


توضأ بالنبيذ 


وليس هو مسكر كما توهمه ظاهر العباره و إنما هو ماء مالح قد نبذ به تمرات ليطيب طعمه و قد كان ماء صافيا فوقها كما 


حادك الروابه بلفسيرة: 

يكل ]ذا أصاوكة ع أرجن لاطياه م قينا سك 

والنبيذ: الشىء اليسير» يقال ذهب ماله و بقى نبذ منه. 

و المنبوذ: ولد الزنا و الصبى تلقيه أمه فى الطريق» يقال نبذته نبذا من باب ضرب: ألقته فهو منبوذ. 
و فى الخبر نهى عن المنابذه فى البيع 


و فسرت بأن تقول إذا نبذت متاعكك أو نبذت متاعى فقد وجب البيع» أو يقول انبذ إلى الثوب و أنبذه إليكك ليجب البيع» و إذا 
انتبذت إليكك الحصاه فقد وجب البيع. 


و فى معانى الأخبار و نهى عن المنابذه و الملامسه و بيع الحصى 

ثم قال: و هذه بيوع كان أهل الجاهليه يتبايعون بها. 

و جلس نبذه بضم النون و فتحها: أى ناحيه 

(نجذ) 

فى حديث النبى صلى الله عليه و آله فضحكك حتى بدت نواجذه 

النواجذ من الأسنان بالذال المعجمه الضواحكك و هى التى تبدو عند الضحكك و الأكثر أنها أقصى الأسنان. 


قيل و المراد الأول لأنه صلى الله عليه و آله ما كان يبلغ به الضحكك حتى تبدو آخر أسنانه و إنما كان ضحكه التبسم, و إن أريد 
بها الأواخر فالوجه المبالغه فى الضحكك من غير أن يريد ظهور نواجذه فى الضحكك. و هو أقيس القولين لاشتهار النواجذ بآخر 
الأستان ج كذ قروم يعض شا الحتدرة. 


و فى الصحاح للإنسان أربعه نواجذ فى أقصى الأسنان بعد الأرحاء. 
وفى غيزة الأسناق كلها تراد 
و عن صاحب البارع و تكون النواجذ للإنسان و للحافر و هى فى ذوات الخف الأنياب. 


و فى حديث على عليه السلام لقومه فى الحرب و 


عضوا على النواجذ فإنه أنبى للسيوف عن الهام. 


يحتمل أن يريد بها النواجذ المشهوره. أو التى تلى الأنياب و هى الأضراس كلها جمع فى ناجذء و معنى الكلام المبالغه فى 
التمسكك فى هذه الوصيه بجميع ما يمكن من الأسباب المعينه عليه كالذى يتمسكك بالشى ء و يستعين عليه بأسنانه استظهارا 
للمحافظه و يحتمل أى تمسكوا بها كما يتمسكك العاض بجميع أضراسه. 


(نفذ) 


قوله تعالى: يا معشر الجن و الإنس إن استطعتم أن 'تنفذوا من أقطار السهاوات و الأرقن فاتقذوا لأ تفذون إلا سلظان [قة ]| 
المعنى أيها الثقلان إن استطعتم أن تهربوا من قضائى و تخرجوا من أرضى و سمائى فافعلواء ثم قال لا تقدرون على النفوذ من 
نواحيها إلا بسلطان أى بقهر و قوه و غلبه و أنى لكم ذلك. 


و فى الخبر إن نافذتهم نافذوكك 

هو من نافذه: حاكمه؛ أى إن قلت لهم قالوا لكك. 
وفى خبر الوالدين و إنفاذ عهدهما 

أى إمضاء وصيتهما و ما عهدا به قبل موتهما. 

و نفذ السهم نفوذا من باب قعد و نفاذا: خرق الرميه و خرج منهاء و أنفذته بالألف. 
وفك ف الأمرو القول تقوذا و ناذا عفني 

و أمره نافذ: أى مطاع. 

و نفد العتق: مضى. 

قال فى المصباح كأنه مستعار من نفوذ السهم. 

و طريق منافذ: أى سالكك. 

والمنفذ: موضع نفوذ الشىء. 

و النافذه فى الشجاج: التى نفذت من رمح أو خنجر 


(نقذ) 


النقذ و الاستنقاذ و التنقيذ: التتخليص. 

و منه حقا على أن أستنقذه من النار. 

و منه يا منقذ الغرقى و أمثالها. 

و الاستنقاذ فى تعريف بعض الفقهاء عباره عن رفع يد عاديه بعوض. 
و النقذ بالتحريكك: ما أنقذته» و هو فعل بمعنى مفعول. 

و منقذ اسم رجل 

باب ما أوله الواو 

(وقذ) 


قوله تعالى: و الموقوذه [8/”] هى المضروبه حتى تشرف على الموت ثم تتركك حتى تموت و تؤكل بغير ذكاه» من وقذه يقذه 


وكزا زهي سكس اسع كي و اشرق على الموت: 

و منه شاه موقوذه للتى وقذت بالخشب. 

وفى الحديث الموقوذه التى مرضت و وقذها المرض حتى لم يكن لها حركه 
و وقذه النعاس: إذا غلبه. 

باب ما أوله الهاء 

(هذذ) 

فى الحديث لا تهذوا القرآن هذ الشعر و لا تنثروه نثر الرمل 


الهذ بالذال المعجمه المشدده: سرعه القطع؛ ثم أستعير لسرعه القراءه» يقال هو يهذ القرآن من باب قتل: أى يسرده و يسرع به و 
المعنى لا تسرعوا بقراءه القرآن كما تسرعون فى قراءه الشعرء و لا تفرقوا بعضه عن بعض و تنثروه كنثر الرمل» و لكن بينوه و 
رتلوه ترتيلا كما أمر به فى قوله تعالى و رتل القرآن ترتيلا. 


(هوذ) 


هوذه: اسم رجل لعنه النبى صلى الله عليه و آله. 


كتاب الراء 
باب ما أوله الألف 
(أبر) 


فى الحديث من ابتاع نخلا بعد أن يؤبر فثمرتها للبائع 


التأبير: تلقيح النخل و إصلاحه؛ على ما هو معروف بين غراس النخيل» يقال أبرت النخله أبرا من بابى ضرب و قتل: لقحته؛ و 
الاسم منه الإبار بالكسر. 


و أبرته تأبيراء مبالغه و تكثير» و منه خير المال مهره مأموره و سكه مأبوره أى ملقحه. 
و منه حديث على عليه السلام فى الخوارج لا بقى منكم آبر 

أى رجل يقوم بتأبير النخل و إصلاحه؛ فهو اسم فاعل. 

و يروى آثر بالثاء المثلثه أى مخبر. 

و الإبره بالكسر معروفه. 

و إبره العقرب: شوكتها. 

وفى الخبر المؤمن كالشاه المأبوره 

أى التى أكلت الإبره فى علفها فنشبت فى جوفهاء فهى لا تأكل و إن أكلت شيئا لم يتمحد به. 
وفى حديث على عليه السلام لست بمأبور فى دينى 

أى لست بمتهم فى دينى. 

(أثر) 

قوله تعالى: فقبضت قبضه من أثر الرسول ]48/7١[‏ المعنى من أثر فرس الرسول» 


روى أن موسى عليه السلام لما حل ميعاده و ذهابه إلى الطور أرسل الله جبرئيل راكب حيزوم فرس الحياه ليذهب به فأبصره 
السامرى فقال: إن لهذا شأناء فقبض قبضه من موطثه. فلما سأله موسى عن ذلكك قال ذلكك 


و توضيح القصه فى محالها. 


قوله: آثرك الله علينا أى فضلك الله عليناء من قولهم له عليه إثره أى فضل. 
قوله: إثاره من علم تؤثر عن الأولين أى تستند إليهم أو علم مأثور. 


قوله: سنكتب ما قدموا و آثارهم [17/72] السين فيها و فى نظائرها للتأكيد. و آثارهم أى ما قدموا من الأعمال و ما سنوه بعدهم 


حسنه كانت أو قبيحه؛ و مثله علمت نفس ما قدمت و أخرت و قيل آثارهم أى أقدامهم فى الأرضء أراد مشيهم إلى العباده. 
و آثان الأعمال: ما نقى متهاً. 


و منه قوله تعالى: فانظر 


إلى آثار رحمه الله [20/*0] أى ما بقى منها. 

قوله: و إنا على آثارهم مقتدون [17/67] أى على سنتهم فى الدين. 

قوله: هم أولاء على أثرى [ ]85/٠١‏ هو من قولهم خرجت فى أثره بفتحتين» و فى إثره بكسر الهمزه فالسكون أى تبعته عن قريب. 
قوله: إن هذا إلا سحر يؤثر [ع5/7؟] أى ما تقوله سحر يؤثر و ينقل عن أهل بابل. 

قوله: و يؤثرون على أنفسهم [9/09] أى يقدمون على أنفسهم, من قولهم آثره على نفسه قدمه و فضله. 

قوله: بل تؤثرون الحياه الدنيا ]١5/41/[‏ أى تقدمونها و تفضلونها على الآخره. 

قال الشيخ أبو على قرأ أبو عمر و غيره بالياء التحتانيه و الباقون بالتاء على الخطاب. 

و قال فى قوله: فأثرن به نقعا ]6/٠٠١[‏ بتشديد الثاء و هو من التأثير فالهمزه فاء الفعل» فأثرن بالتخفيف من الإثاره. 
و النقع: الغبار. 

وفى الحديث إذا دخل شهر رمضان فهو المأثور 

أى المقدم المفضل على غيره من الشهور. 

و الأثر بالضم: أثر الجراح يبقى بعد البرء. 

و سنن النبى صلى الله عليه و آله آثاره. 

و أثرت الحديث أثرا من باب قتل: نقلته. 

و الأثر بفتحتين الاسم منه. 

و حديث مأثور: ينقله خلفا عن سلف. 

و أثر الدار: بقيتهاء و الجمع آثار مثل سبب و أسباب. 

و فى حديث وصفهم عليهم السلام آثاركم فى الآثار و قبوركم فى القبور 

و نحو ذلك. و لعل المراد بذلكك شده الامتزاج بهم و الاختلاط معهم. 


و فى الخبر فبعث فى آثارهم 


أى فبعث الطالب وراءهم. 

وفيه من سره أن يبسط الله فى رزقه و ينسىء فى أثره فليصل رحمه 
الأثر: الأجل» سمى به لأنه يتبع العمر. 

و منه قولهم قطع أثره أى أجلهء لأن من مات لم يبق له أثر. 

و استأثر فلان بالشى ء: استبد بهء و الاسم الأثره بالتحريكك. 


وفى الخبر 


أنه قال صلى الله عليه و آله للأنصار ستلقون بعدى أثره فاصبروا 

الأثره بفتح الهمزه و الثاء الاسم من آثر يؤثر إيثارا: إذا أعطىء أراد أنه يستأثر عليكم فيفضل غي ركم فى نصيبه من الفى ء. 
والاستيثار: الانفراد. 

وفى خبر من مر عليه و هو يصلى قطع الله أثره 

دعاء عليه بالزمانه ليقطع مشيته. 

والتأثيرة إقاء الأثر قن الشى ع 

واستأثر الله بفلان: إذا مات و رجا له الغفران - قاله الجوهرى. 

و المأثره بالضم: المكرمه لأنها تؤثر و يتحدث بها. 

(أجر) 


قوله تعالى: فما استمتعتم به منهن فآتوهن أجورهن [15/6] جمع أجرء و هو جزاء العمل؛ يعنى صداقهنء فأوجب إيفاء الأجر 
بنفس العقد فى نكاح المتعه خاصه. 


قوله: على أن تأجرنى ثمانى حجج [71/18] هو من قولهم آجر فلان فلانا إذا أخدمه بآجره؛ أى تكون أجيرا لى. 
أى لم يعط الأجر و الثواب» يقال أجره الله من بابى ضرب و قتلء و آجره الله بالمد لغه ثالثه: أثابه. 


وفى حديث على عليه السلام فى عله اعتلها بعض أصحابه جعل الله [ما كان من] شكواك حطا لسيئاتكك, فإن المرض لا أجر 
فيه و لكن يحط السيئات و يحتها حت الأوراقء و إنما الأجر فى القول باللسان و العمل بالأيدى و الأقدام؛ و إن الله تعالى يدخل 
بصدق النيه و السريره الصالحه من يشاء من عباده الجنه 


قال السيد رضى: قوله إن المرض لا أجر فيه 


ليس ذلكك على إطلاقه. و ذلكك لأنن المريض إذا احتمل المشقه التى حملها الله عليه احتسابا كان له أجر الثواب على ذلكك و 
العوض على المرضء فعلى فعل العبد إذا كان مشروعا الثواب و على فعل الله إذا كان 


ألما على سبيل الاختبار العوضء و هو كلام حسن. 

و آجرته على فعله: إذا جعلت له أجرا. 

و الأجره: الكراء؛ و الجمع أجر مثل غرفه و غرف. 

قال فى المصباح: و ربما جمعت على أجرات بضم الجيم و فتحها و آجرته الدار: كريتها. 

و الإجاره: هى العقد على تملك منفعه بعوض معلوم. 

و فى خبر الأضاحى كلوا و ادخروا و ايتجروا 

أى تصدقوا طالبين الأجر بذلكك. و لا يجوز فيه اتجروا بالإدغام لأن الهمزه لا تدغم فى التاء؛ و إنما هو من الأجر لا من التجاره. 
و ايتجر عليه بعض إخوانه بكفن أى تصدق. و فى حديث أم سلمه آجرنى فى مصيبتى و اخلف لى خيرا منها 
هو من قولهم آجره يوجره: إذا أصابه و أعطاه الأجر و الجزاء. 

و كذلكك آجره بأجره و الأمر منهما آجرنى. 

والماجور المكات» 

و منه كان مأجورا كلما نظر إليه أى مثابا. 

واستأجرت العبد: إذا اتخذته أجيرا. 

و الأجير: المستأجر بفتح الجيم. 


و الأجر بالمد و التشديد أشهر من التخفيف: اللبن إذا طبخ. و الواحده آجره؛ و هو معرب - قاله الجوهرى و غيره و آجر بالمد: 
أم إسماعيل. 


(أخر) 
قوله تعالى: و آخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملا صالحا و آخر سيئا ]1١7/4[‏ الآيه. 


نستشيره فى أمرنا. فقال رسول الله: يا أبا لبابه ائتهم. فأتاهم فقالوا له: يا أبا لبابه ما ترى أ ننزل على حكم محمد؟ فقال: انزلوا و 
اعلموا أن حكمه هو الذبح - و أشار إلى حلقه - ثم ندم على ذلكك فقال: خنت الله و رسوله و نزل من حصنهم ولم 


يرجع إلى رسول الله و مر إلى المسجد و شد فى عنقه حبلا و شده إلى الأسطوانه التى تسمى أسطوانه التوبه و قال: لا أحله حتى 
أموت أو يتوب الله على» فبلغ رسول الله ذلكك فقال: أما لو أتانا لاستغفرنا له الله تعالى فأما إذا قصد إلى ربه فالله أولى به» و كان 
أبو لبابه يصوم النهار و يأكل بالليل مما يمسكك به رمقه. و كانت تأتيه ابنته بعشائه و تحله عند قضاء الحاجه. فلما كان بعد ذلكك 
و رسول الله صلى الله عليه و آله فى بيت أم سلمه نزلت توبته» فقال: يا أم سلمه قد تاب الله على أبى لبابه 


قوله: و الرسول يدعوكم فى أخراكم ]١87/[‏ أى فى خلفكم فلم يلتفت منكم أحدء و أخراكم ليس بتأنيث آخر بكسر الخاء و 
إنما هو تأنيث آخر بفتح الخاء كفضلى و أفضل. 


قوله: فإذا جاء أجلهم لا يستأخرون [//6] هو من التأخير نقيض التقديم. 

قوله: فإذا جاء وعد الآخره [1//17] أى قيام الساعه, و الآخره خلاف الدنيا. 

قوله: ما سمعنا بهذا فى المله الآخره [8//] هى مله عيسى عليه السلام لأنها آخر الملل. 
قوله: و لدار الآخره خير [/7"] أى و لدار الساعه الآخره؛ لأن الشىء لا يضاف إلى نفسه. 
قوله: و آخر من شكله أزواج [88/8] هو بفتح الخاء غير الأول» يعنى الحميم و الغساق. 
والآخر أزواج. 

و الآخر بكسر الخاء خلاف الأولء و منه قوله تعالى: هو الأول و الآخر. 


و سثئل أبو عبد الله عليه السلام عن قول الله تعالى هو الأول و الآخر فقال: ليس شىء إلا يبيد و يتغير أو يدخله التغيير و الزوال إلا 
رب العالمين» فإنه لم يزل و لا يزال بحاله واحده؛ هو الأول 


قبل كل شى ء و هو الآخر على ما لم يزلء لا يختلف عليه الصفات و الأسماء كما تختلف على غيره مثل الإنسان يكون ترابا مره 
و مره لحما و مره دما و مره رميماء و كالبسر الذى يكون مره بلحا و مره بسرا و مره رطبا و مره تمراء فتتبدل عليه الأسماء و 
الصفات و الله بخلاف ذلكك 


و فى حديث آخر الأول لاعن أول قبله ولاعن بدىء سبقه و الآخر لاعن نهايه كما يعقل من صفه المخلوقين و لكن قديم 
أول آخر لم يزل 


و الآخر فى أسمائه تعالى و.هو الباقى بعد فناء خلقةة :و المؤخر أيضا وهو الذئ يؤخر الأشاء فيضعها مواضعها. 
و يوم النفر الآخر: اليوم الثالث من أيام التشريق» و النفر الأول اليوم الثانى منها. 

و آخر ليله من الشهر: يحتمل التسع و السلخ. 

و التأخير: نقيض التقديم. 

وجاء أخيرا: أى آخرا. 

و جاء آخرا مثل أخير. 

وفى الخبر من كان آخر كلامه لا إله إلا الله فكذا 


آخر يقرأ بالرفع و النصبء قيل و لا يشترط التلفظ عند الموتء إذ حكم الإيمان بالاستصحاب و الآخر يجمع على الأواخر و 
الأخراى علي الأخرياض: و آخر مت كبرى ىق كبراكاو كيز 


و منه قولهم: جاءوا فى أخريات الناس أى فى أواخرهم. 

و أخر جمع أخرىء و أخرى تأنيث آخرء و هو غير منصرف. 

قال تعالى: فعده من أيام أخر. 

و قوله: آخر ما كلمهم نصب على الظرفء أى فى آخر ما كلمهم. 
و أخترة فتأخرة و استاخ ميل تأخر وفى الحلافة العشر' الأواير 
الجمع لملاحظه الجنس أو لإبانه الظاهر. 


و قوله: يغفر ما بينه و بين الجمعه الأخرى أى ما بين يوم الجمعه هذا و بين الجمعه الأخرى 


أى الماضيه و المستقبله. 

و شق ثوبه أخر و من أخر بضمتين فيهما أى من مؤخره. 

و مؤخر العين كمؤمن: الذى يلى الصدغء و مقدمها الذى يلى الأنف - قاله الجوهرى و غيره. 
(أدر) 

فى الحديث ذكر الأدره. وزان غرفه و هى انتفاخ الخصيه. يقال أدر يأدر من باب تعب فهو آدر بهمزه ممدوده. 
ومنه الحديث فإن أدرت خصيتاه فكذا 

و الآدر: من يصيبه فتق فى إحدى خصبيه» و الجمع أدر كحمر. 

(أرر) 

فى خطبه على عليه السلام يفضى كإفضاء الديكه و يؤر بملاقحه الأر 

بتشديد الراء: الجماع» يقال أر يؤر أرا و هو مثر بكسر الميم أى كثير الجماع. 

وأر الفحل: نكح. 

(أزر) 

قوله تعالى: فآزره فاستغلظ [19/88] أى أعانه. 

قوله: اشدد به أزرى ]"١/7١[‏ أى قو به ظهرى. 


قوله: و إذ قال إبراهيم لأبيه آزر [76/2] و قرى ء آزر على النداء؛ و اختلف فيه فذهب بعض أنه كان جد إبراهيم لأمه» و قيل بل 
هو اسم أبى إبراهيم عليه السلام استدلالا بقوله تعالى قال لأبيه آزر 


وبماروى أن آزر أبا إبراهيم كان منجما لنمرود 


وهو صريح فى أن آزر أبو إبراهيم عليه السلام» و ليس بشى ء لانعقاد الإجماع من الفرقه المحقه على أن أجداد نبينا صلى الله 


نحن من أصلاب المطهرين و أرحام المطهرات لم تدنسهم الجاهليه بأدناسها 


وقد نقل بعض الأفاضل عن بعض كتب الشافعيه كالقاموس و شرح الهمزيه لابن حجر المكى بأن آزر كان عم إبراهيم عليه 


السلام وكان أبوه تارخ» و مثله نقل بعض الأفاضل أنه لا خلاف بين النسابين أن اسم أن إبراهيم تارخ» و هذا غير مستبعد 
لاشتهار تسميه العم بالأب فى الزمن السابق. 


وقد تكرر فى الحديث ذكر الإزار بالكسر و هو معروف يذكر و يؤنث؛ء و مقعد الإزار من الحقوينء و الجمع فى القله و الكثره 
على آزره و أزر مثل حمار و أحمره و حمرء و فى كلام البعض من أهل اللغه الإزار بالكسر: ثوب شامل لجميع البدن. 


وفى حديث الكفن قلت: فالإزار؟ قال: إنها لا تعد شيئا. إنما تصنع ليضم ما هناكك لثئلا يخرج منه شىء 


قال 


بعض الشارحين: أراد بقوله: فالإزار الاستفسار من الإمام عليه السلام أنه هل يستغنى عنه بهذه الخرقه أم لا؟ و يمكن أن يكون 
مراده أن الإزار هو الثالث من الأثواب, و به يتم الكفن المفروضء فما هذه الرابعه؟ فأجاب عنها بأنها غير معدوده من الكفن فلا 
يستغنى بها عن شىء من أثوابه و لا يزيدها قطع الكفن عن الثلاثه. 


وفى الصحاح و غيره الميزر: الإزار يلتحف به. 

وفى كتب الفقه و يذكرون المئتزر مقابلا للإزار و يريدون به غيره» و حينئذ لا بعد فى الاشتراكك و يعرف المراد بالقرينه 
وفى الخبر إزره المؤمن إلى نصف الساق و لا جناح عليه فيما بينه و بين الكعبين 

الإزره بالكسر: الحاله و الهيئه و منه الاتزار كال ركبه و الجلسه. 

وفى الحديث القدسى العظمه إزارى و الكبرياء ردائى 

وقد مر البحث فى ردا. 


وافق ددنت العشر الأواتجر مخ شهن رمضان:و شد المتزن أى الأزار كتن دعن اغتزال الساءة واقيل أراد التشهير للعباذهةديقال 
شددت لهذا الأمر متزرى: أى تشمرت له قيل و يحتمل الحقيقه فلا يستبعد أن يكون قد شد مئزره ظاهرا و تفرغ للعباده زائدا 
على المعتاد. 


وفى حديث على عليه السلام كان النساء يصلين مع النبى صلى الله عليه و آله فكن يؤمرن أن لا يرفعن رءوسهن قبل الرجال 
لضيق الأزر 


بتقديم الزأى المعجمه على الراء المهمله. جمع إزار و هو ما يتزر به و يشد فى الوسطء و قد اضطربت النسخ هنا: ففى بعضها ما 
ذكرناه» و فى بعضها لضيق الأزز بزايين معجمتين» و فى بعضها لضيق الأرز براء مهمله ثم زأى معجمه. و فى بعضها غير ذلكك. 


والأظير الأولء ووذلكك أن الرنجال كانوا ستعتليك 


الأزر فى غالب أوقاتهم, و إذا كانوا قدام النساء فريما يبدو حجم عوراتهم عند سجودهم لضيق أزرهم, فلو رفعن التساع رءوسهن 
قبل الرجال لرأين ما رأين و إذا تأخرن عن ذلكك لم يرين شيئا من ذلكك, فلذلكك نهين عن ذلكك. 


و لقد عرضت هذا التوجيه على بعض مشايخ العصر فاستحسنه؛ ثم ظفرت بعد ذلكك بحديث فى مكارم الأخلاق يشهد له 


هو ما رواه زراره عن أبى جعفر عليه السلام فى قصه الستر الذى قطعه رسول الله صلى الله عليه و آله لأهل الصفه... إلى أن قال: 
ثم دعا رسول الله أهل الصفه قوما من المهاجرين لم يكن لهم منازل و لا أموال فقسمه بينهم قطعا و كان طويلا لا عرض له ثم 
جعل يدعو الرجل منهم العارى الذى لا يستتر بشى ء فجعل يؤزر الرجلء فإذا التقى عليه قطعه حتى قسمه بينهم أزراء ثم أمر 
النساء لا يرفعن رءوسهن من الركوع و السجود حتى ترفع الرجال رءوسهم, و ذلكك أنهم كانوا من صغر أزرهم إذا ركعوا و 
سجدوا بدت عوراتهم من خلفهم» فجرت بذلك السنه أن لا يرفعن النساء رءوسهن من الركوع و السجود حتى يرفع الرجال 


- إلى آخر الحديث. 
وهو نص فى المطلوب. 


واتزرت: لبست الإإزاره و أصله بهمزتين الأ-ولى همزه وصل و الثانيه فاء افتعلت؛ و فى المجمع و غيره هى مؤتزره فى حال 
الحيض أى مشدوده الإزار ولا يقال متزره لأن الهمزه لا تدغم فى التاء. 


و أزرت الخائط بالتشديد تأزيرا: جعلت له من أسفله كالازار. 

و فى الحديث إذا كان الغلام شديد الأزره كبير الذكر حاد النظر فهو ممن لا يرجى خيره 
قيل كأن المراد بالأزره القوه و بحده النظر إلى المحارم؛ و ليس بمستبعد. 

(أسر) 


قوله 


تعالى: و شددنا أسرهم [18/7/2] أى قوينا خلقهم» فبعض الخلق مشدود إلى بعض لثلا يسترخيان. 


قوله: مسكينا وبيتيما و أسيرا [6//2] الأسير الأخيذء أخذا من الإساز بالكسر وهو القذه كانوا يشدو الأسير بالقد فسمى كل 


أخيذ أسيرا و إن لم يؤسر بهء يقال أسرت الرجل أسرا و إسارا من باب ضرب فهو أسير و مأسور و امرأه أسير أيضا و الجمع 
أسرى و أسارى كسكرى و سكارى 


و فى الحديث الأسير عيال الرجل ينبغى إذا زيد فى النعمه يزيد أسراءه فى النعمه عليهم 


و فى حديث الحسن عليه السلام كان رسول الله صلى الله عليه و آله يؤتى بالأسير فيدفعه إلى بعض المسلمين فيقول أحسن إليه. 
فيكون عنده اليومين و الثلاثه» و كان أسيرهم يومئذ مشركك 


و الإسار بالكسر مصدر أسرته أسرا و أساراء و منه 

الدعاء فأصبح طليق عفوكك من أسار غضبكك 

و الإسار أيضا: الحبل. 

و أسره الرجل وزان غرفه: رهطه و عشيرته و أهل بيته لأنه يتقوى بهم. 

و الأسر: الجميع» و منه أخذه بأسره أى جميعه و القبيله بأسرها. 

(أشر) 

قرله بال #«سعلموة عدا مق الكذات الأسن عاق ] الأشن كبر الشيق الفرح البطرء كأنه يريد كفران النعمه و عدم شكرها. 
و المنشار بالنون» و هو ما يشق به الخشب. 

يقال نشرت الخشبه و أشرتها و وشرتها وشرا من باب قتل: شققتها بالمنشار. 
و الخشبه مأشوره. و الجمع مآشير و مواشير. 

و تأشير الأستان: تحديد أطرافها. 

و عه الفيكة الأ كن الما ووه 

(أصر) 


قوله تعالى: و أخذتم على ذلكم إصرى ]6١7[‏ الإصر بالكسر: العهد. و سمى العهد إصرا لأنه مما يوصر أى يشد و يعقد. 


والاصر: الذنب أيضا. 


و حمل عليه قوله تعالى و لا تحمل علينا إصرا [188/1] أى ذنبا يشق عليناء و قيل عهدا نعجز عن القيام به» قيل و أصل الإصر 
الضيق و الحبسء يقال أصره يأصره: إذا ضيق عليه و حبسه و يقال للثقل إصرا لأنه يأصر صاحبه من الحركه لثقله. 


قوله تعالى: و يضع عنهم إصرهم ]١81/7[‏ هو مثل لثقل تكليفهم؛ نحو قتل الأنفس فى التوبه» و كذلك الأغلال 
و فى الخبر من كسب مالا من حرام فأعتق منه كان ذلكك عليه إصرا 

أى عقوبه. 

و مثله إذا أساء السلطان فعليه الأصره و عليكم الصبر 

(أطر) 

فى الحديث من السنه أن تأخذ الشارب حتى تبلغ الإطار 

هو ككتاب: حرف الشفه الأعلى الذى يحول بين منابت الشعر و الشفهء و كل شىء أحاط بشى ء فهو إطار له: و مئه إطار الحافر 
(أكر) 

فى الحديث ذكر الأكار بالفتح و التشديد و هو الزراع. 

و الأكره بالضم: الحفره؛ و بها سمى الأكار. 

و أكرت النهر من باب ضرب: شققته. 

(أمر) 

قوله تعالى: و ائتمروا بينكم بمعروف [2/28] أى ليأمر بعضكم بعضا بالمعروف. 

قوله: إن الملا يأتمرون بكك ليقتلوكك ]٠١/78[‏ أى يتشاورون فى قتلكك. و قيل يهمون فيه. 

قوله: و أوحى فى كل سماء أمرها ]١7/6١1[‏ أى ما يصلحهاء و قيل ملائكتها. 

قوله يتقطوله من أمن الله [1171] أ محفظطوله من المقنان بأهر الث وق غير ذلك 


قوله: و ما أمر الساعه إلا كلمح البصر ]/7/١2[‏ قيل معناه أن إقامه الساعه و إحياء جميع الأموات يكون فى أقرب وقت و أسرعه. 
وهو مبالغه فى القرب كقوله تعالى و إن يوما كان عند ربكك كألف سنه مما تعدون. 


قوله تعالى: و ما أمرنا إلا واحده [8/0] أى و ما أمرنا إلا كلمه واحده سريعه التكوين كلمح البصر و المراد كن. 
قوله: هيى ء لنا من أمرنا رشدا ]٠١/18[‏ أى من أمرنا نحن فيه رشدا حتى نكون بسببه راشدين. 


قوله: قال الذين غلبوا على أمرهم لتتخذن عليه مسجدا [11/14] أى غلبوا على أمرهم من المسلمين لتتخذن عليهم مسجدا أى 
على باب الكهف يصلى فيه المسلمون و يتبركون بمكانهم. 


قوله: أمرنا مترفيها ففسقوا فيها [18/117] أى أمرناهم بالطاعه فعصوا ففسقوا فيها. 
قوله: يتنزل الأمر بينهن ]١7١/80[‏ أى يجرى أمر الله و حكمه بينهن و يدبر تدبيرا فيهن. 
و فى حديث على عليه السلام إن الأمر ينزل من السماء إلى الأرض كقطر المطر 


أى مبثوث فى جميع أقطار الأآرض إلى كل نفس بما قدر الله لها من زياده و نقصان فى العمر و المال و الجاه و الولد و غير 
ذلك. 


قوله: له الخلق و الأمر [/9/ع2] قال 


بعض الأفاضل: اشتهر تفسير الآول بخلق الممكنات. و الثانى بعلم الشرائع. 
قوله تعالى: لقد جئت شيئا إمرا ]١7/18[‏ أى عجيبا. 


قوله: و أمر أهلكك بالصلاه ]17/7١[‏ أمره الله تعالى أن يخص أهله دون الناس لأن لأهله عند الله منزله ليست للناس» فأمرهم مع 
الناس عامه ثم أمرهم بها خاصه - كذا روى عن الباقر عليه السلام. 


رزينه 


قبل المراد بأمرهم شأنهم و ما لهم من الكمال الخارج عن كمال غيرهم؛ كالقدره على ما يخرج عن وسع غيرهم و الحديث عن 
الأ.مور الغائبه كالوقائع المستقبله لزمانهم التى وقعت وفق إخبارهم, فإن هذا الشأن صعب فى نفسه لا يقدر عليه إلا الأنبياء و 


الأوصياء؛ و مستصعب الفهم على الخلق معجوز عن حمل ما يلقى منه من الإشارات. 


ولا يحتمله إلا نفس عبد امتحن الله قلبه للإيمان» فعرف كمالهم و كيفيه صدور هذه الغرائب عنهم و لم يستنكر ذلكك و يتعجب 
منه و يتلقاه بالتكذيب كما فعل ذلك جماعه من جهال الصحابه» بل يتلقى ما يصدر عنهم بالإيمان به أولئكك أصحاب الصدور 
الأمينه و الأحلام الرزينه. 


هذا وقد تقدم فى صعب بحث فى هذا غير ما هنا. 
وفيه إن صاحب هذا الأمر ليحضر الموسم كل سنه 
يعنى به القائم بأمر الله تعالى. 

وفى الدعاء ليس لنا من الأمر إلا ما قضيت 

المراد بالأمر النفع. 

و مثله فوضت أمرى إلى الله 

وذكرت الذى من أمرنا أى حالنا و ما جرى علينا. 
وفى الحديث رجل عرف هذا الأمر 


يعنى أنكم أوصياء رسول الله حقا أو وجوب التعلم أو التفقه أو علم 


أصول الدين و اكتفر به من غير زائد فأجيب لا يسعه ذلكك كيف يتفقه هذا فى الدين و هو يحتاج إلى السعى. 
و الأ والحد الأسوو ونمقه امور فلن تتم 

و أمره أمرا: نقيض نهاه. 

و أمر الله: القيامه» لقوله تعالى: أتى أمر الله. 

واأشتامرةظليج ته الامن. 

و آمرته بالمد: كثرته» و منه الخبر خير المال مهره مأموره 


أى كثيره النسل و النتاج» و إنما قال مأموره للازدواج و الأصل مؤمره على مفعله كما يقال للسباء اجعق مأزورات غيو مأحورات 


وإنما هى موزورات. 

و الأمر؛ المنضوت للم 

و الإمره بالكسر: الولايه. 

وفى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله سلموا على على بإمره المؤمنين 


و منه سمى أمير المؤمنين عليه السلام و فى الحديث هو اسم سمه الله تعالى به لم يسم به أحد قبله و لم يسم بعده حتى قائم أهل 
البيت عليه السلام لم يسلم عليه بذلكك بل يقال السلام عليكك يا بقيه الله 


و عن الباقر عليه السلام و قد سثل لما سمى أمير المؤمنين ع؟ قال: الله سماه و هكذا أنزل إلينا 
وعن أبى الحسن و قد سئل لم سمى أمير المؤمنين؟ قال: لأنه يميرهم العلم 


قال بعض الأفاضل: من المعلوم أن أمير مهموز الفاء و أن يمير أجوف فلا تناسب فى الاشتقاق» ثم قال: و لكك أن تقول قصده 
عليه السلام أن جيه ام المرسي لعن لها أنه مطاعهم بحسب العلم» أى الأحكام الإلهيه فعبر عن هذا المعنى بلفظ 
مناسب للفظ الأمير - انتهى. 


و مولد أمير المؤمنين بعد عام الفيل بثلاثين سنه و كان قتله فى شهر رمضان لتسع بقين منه فى سنه أربعين من الهجره و هو ابن 


ثلاث و ستين سنه» بقى بعد قبض 


النبى صلى الله عليه و آله ثلاثين سنهء و هو أول هاشمى ولده هاشم مرتين؛ لأن أمه فاطمه بنت أسد بن هاشم بن عبد مناف. 
والتأمير: توليه الإماره. 

و تأمر بالتشديد: تسلط. 

و أتمر الأمر: امتثله. 

وفى حديث المتعه فأمرت نفسها 

أى شاورتها و استأمرتها. 

وامنة البكر تستأذن و الأبم تستامر أى تستشار. 

و الإماره: الوقت و العلامه. 

(أور) 

فى حديث على عليه السلام طاعه الله حرز من أوار نيران موقده 

الأوار بالضم: حراره النار و الشمس و العطش. 

(أبر) 

فى الحديث ذكر أيار هو بفتح الهمزه و التشديد: شهر بعد حزيران» و هو أحد فصول السنه بعد نيسان. 
باب ما أوله الباء 

(بشر) 


قولة عا تو كر محطله [688795] الاآيه الثر بكسي الباه معروقه و نهى الى نت متها الماء بالدلو و الرشاف و مع الثر اليعطله 
داعلى انا قيل ساهى االرشرو و كانت لعدى لأمههن بقايا مود 


آبار بهمزه بعد الباء» و من العرب من يقلب الهمزه فيقول أبآرء فإذا كثر فهى البيار - قاله الجوهرى. 


(يبر) 


الببر ببائين موحدتين الأولى مفتوحه و الثانيه ساكنه: حيوان تعادى الأسد من العدو ل من العدواق: و يقال له البريك صاحب حياه 


الحيوان و هو عندى شبيه ابن آوىء و يقال إنه متولد من الزبرقان و اللبوه» و الجمع ببور مثل فلس و فلوسء و من طبعه على ما 
قيل إن الأنثى منه تلقح من الريح. و لهذا كان عدوه كالريح لا يقدر أحد على صيده؛ و إنما تسرق أجراؤه فتجعل فى مثل 
القوارير من زجاج و يركض بها على الخيول السابقه. فإذا أدركهم أبوها ألقوا إليه قاروره منها فيشتغل بالنظر إليها و الحيله فى 
إخراج ولده منها فتفوته بقيتهاء فتربى حينئذ و تألف الصبيان و تأنس بالأنسء و هو يألف شجر الكافور كثيرا. 


(بتر) 

قوله تعالى: إن شانئك هو الأبتر ]/٠١8[‏ و معناه إن مبغضكك هو المنقطع عن الخير. 

و قيل الأبتر الذى لا عقب له؛ و هو جواب لقول قريش إن محمدا لا عقب له يموت فنستريح منه و يندرس دينه. 
إذ لا يقوم مقامه من يدعو إليه فيقطع أمره. 

وفى حديث الضحايا نهى عن المبتوره 


أى مقطوعه الذنب, و الأ-بتر: المقطوع الذنبء يقال بتر الشىء بترا من باب قتل: قطعه قبل الإتمام؛ و يقال فى لازمه بتر بترا من 


باب تعب فهو أبترء و الأنثى بتراء» و الجمع بتر مثل أحمر و حمراء و حمر. 
واقى العد رهن سك ظر رقا شر الله هه 

أى قصر عليه أجله و قطعه و الباتر: السيف القاطع. 

و البتريه بضم الموحده فالسكون: فرق من الزيديه. 

و قيل نسبوا إلى المغيره بن سعد و لقبه الأبتر. 


وقيل البتريه هم أصحاب كثير النوا الحسن بن أبى صالح و سالم بن أبى حفصه و الحكم بن 


و يثبتون لهم الإمامه و يبغضون عثمان و طلحه و الزبير و عائشه. و يرون الخروج مع ولد على عليه السلام. 


(بثر) 
فى الحديث المحرم يكون به البثره و الدماميل 


البثره بالفتح و سكون المثلثه و قد تفتح, واحده البثر كتمره و تمر يقال بثر الجلد بثرا من باب قتل: خرج به خراج صغير» و جمع 
البثره بثور كتمور. 


و بثرياء بالباء الموحده و الثاء المثلثه ثم الراء المهمله ثم الياء المثناه التحتانيه و مد فى آخره - على ما يظهر من النسخ - و هو 


(بجر) 
فى الحديث و ديه البجره إذا كانت فوق العانه عشر ديه النفس مائه دينار 


البجر بالتحريككث: نفخ فى السره و ارتفاع و غلظ فى أصلهاء و الرجل أبجر و المرأه بجراء» و الجمع بجر و البجره بالضم: الوجه و 
العنق. 


و منه خضعت له بجره المتكبر. 

وابن بجره اسم خمار كان بالطائف. 

و شبيب بن بجره شارك ابن ملجم فى قتل أمير المؤمنين عليه السلام قاله فى القاموس. 

وفى حديث على عليه السلام لقومه لم آت بجرا 

أى شرا و أمرا عظيما. 

وقولهم أفضيت إليك بعجرى و بجرى أى بعيوبى» يعنى بأمرى كله. 

(بحتر) 

البحتر بالضم: القصير المجتمع الخلق؛ و كذلك الحبتر بالفتح - قاله الجوهرىء و هو مقلوب منه. 
(بحر) 


قوله تعالى: ما جعل الله من بحيره ]٠١7/[‏ الآيه. 


البحيره فيما بينهم: الناقه إذا تتعجت خمس أبطنء فإن كان الخامس ذكرا بحروه أى شقوا أذنه فأكله الرجال و النساءء و إن كان 
الخامس أنثى بحروا أذنها و كانت حرأما على النساءء فإذا ماتت حلت للنساءء فأنكر الله عليهم ذلك. 


قوله: ظهر الفساد فى البر و البحر [89/70] البحر: الماء الكثير أو الملح فقط» و الجمع أبحر و بحور و بحار. 
و الفساد قيل هو قتل ابن آدم أخاه و أخذ السفينه غصبا. 

قوله تعالى: حتى بلغ مجمع البحرين يريد به - على ما قيل - بحر الروم و فارس 

وفى الحديث إذا رأيت دم البحرانى فدعى الصلاه 


هو نسبه إلى البحر لكثرته و اتساعه؛ و عن القتيبى هو دم الحيض و الاستحاضه. 


و رجل بحرانى: منسوب إلى البحرين بلاد معروفه. 

وفلان بحر فى العلم أى واسع فيه كالبحر. 

و تبحر فى العلم: توسع. 

و البحر الأخضر هو البحر المخيط. 

و فى الخبر لا تركب البحر إلا حاجا و معتمراء فإن تحت البحر نارا 

يريد أنه لا ينبغى للعاقل أن يلقى نفسه إلى المهالكك إلا لأمر دينى يحسن بذل النفس فيه. 
وقوله: فإن تحت البحر ثارا هو تهويل شأن البحر لآفات متراكمه إن أخطأته هره جذبته أخرى. 
وفى حديث ماره و كان لهم صنم يقال له باحر 

بفتح الحاء» و يروى بالجيم. 

وفى حديث زمزم ثم بحرها 

أى شقها و وسعها لثلا تنزف. 

(بختر) 


انحر فق المعو جهو تيه المذكر النعدي شه 


(بخر) 

البخور كرسول: ما يتبخر به» كالفطور و السحور. 

وعرف بأنه دخان الطيب المحترق. 

و بخرت القدر بخرا من باب قتل: ارتفع بخارها. 

و بخر الفم بخرا من باب تعب: أنتنت رائحته» و منه رجل أبخر و امرأه بخراء» و الجمع بخر مثل أحمر و حمراء و حمر. 
و أحمد بن محمد بن على البشارق مسوت إلى بخراء العود لأنه كان شر به فى الخانات» مخدتث من غلماء العامة: 
و البئر المبخره: التى يشم منها الرائحه الكريهه كالجيفه و نحوها. 

(بدر) 


قوله تعالى: لقد نصركم الله ببدر و أنتم أذله ]١77/7[‏ بدر اسم موضع بين مكه و المدينه؛ و هو إليها أقرب»: يذ كر و يؤقث:نوافيها 


قوله تعالى: و لا تأكلوها إسرافا و بدارا [2/6] أى مبادره و مسابقه. يقال بدر إلى الشىء بدورا و بادر إليه مبادره و بدارا من بابى 


قعد و قاتل: أسرع. 

قيل و منه سمى البدر أعنى القمر لأنه» يبدر الشمس أى يسبقها بطلوعه. 
وقيل سمى بدرا لتمامه و امتلائه» و كل شىء تم فهو بدر. 

وليله البدر: ليله أربعه عشر. 

وفى حديث الجماعه و لا يبدر لهم إمام 

أى لا يظهر لهم إمام متميز عنهم. 

والبادره: حده الغضب. و منه الرجل ليأتى بالبادره فيكفر. 

وفى الحذيف النادوه لشي عت العقيت 


و أخشى عليكك بادرتثه أى غضبه و بدرتث مته بوادر غضي: أئى خطأ و سقطات عند ما احثد. 


وأهل البادره: من يخشى بوادره من الظلمه. 
و البادره: لحم بين المنكب و العنق. 
و منه قوله ترجف بوادره و هى جمع بادره. 


و تبتدره خزنه الجنه أى يسرعون 


اليف 
و البدره من المال هى بالفتح فالسكون: عشره آلاف درهمء سميت بدره لتمامها. 
و المبادره فى الرمايه: هى أن يشترط الاستحقاق لمن بدر إلى إصابه خمسه من عشرين مثلا. 


و المحاطه فى الرمايه: هى أن يشترط الاستحقاق لمن خلص له من الإصابه عدد معلوم بعد مقابله إصابات الأخر بإصابات مثلها 
- كذا قررهما بعض الأعلام. 


و البيدر: مجمع الطعام حيث يداس. 

و فى الحديث قال ابن أبى العوجاء إلى كم تدوسون هذا البيدر؟ 

يعنى بذلكك الكعبه المشرفه و الطائفين بها استهزاء و إنكاراء فشبههم بالحيوانات التى لا تعقل تدور بيدر الطعام. 
(بذر) 


قوله خغالي4 إن المبدوية كانرا إحوان الشاطيى [/197//ا؟] هو مع التنذير فى الشقه و الاسراف قبهاو تفريقها فى غير .ها أحل الله 
تغاك ».وقد فرق ببق التبذير و الآسراق فى أن التبذير الأثقاق فيما للا شغى» و الأسراق الضرف ؤياذه على ما يتبغى» و الأخوه 


وفى حديث وصف الأولياء ليسوا بالمذاييع البذر 

جمع بذور. 

و يقال بذرت الكلام نين الناس كما قذر الحيوف: أى أفشيته و فرقتة: 

والبذر بكسر الذال: الذى يفشى السر و يظهر ما سمعه. 

و منه رجل بذور للذى يذيع الأسرار. 

و قوم بذر مثله. 

و من كلام الفقهاء الثفل فى البذر عيب هو بفتح الباء و كسرها مفسر بدهن الكتان» و أصله محذوف المضافء أى دهن البذر. 
و البذر بالفتح فالسكون: ما يبذر و يزرع من الحبوب كلها. 


و بذرث البذر من باب قتل: إذا نثرت الحب فى الأرض للزراعه. 


وقال بعضهم: البذر فى الحبوب كالحنطه و البزر بالزاى المعجمه للرياحين و البقول قال فى المصباح: و هذا هو المشهور فى 
الاستعمال. 


و عن الخليل كل حبه بذر. 
والبذر: النسل و الولد. 


و الباذورج بجيم فى آخره نوع من 


الرياحين الجبليه. 
و منه كان يعجب رسول الله صلى الله عليه و آله من البقول الباذورج 
(برر) 


قوله تعالى: أ تأمروث الناسن بالبر و 'تنسون أنفسكم [؟/**] قال على بن إبراهيم: نزلت فى القصاص و الخطاب و هو قول أمير 
المؤمنين عليه السلام و على كل منبر منهم خطيب مصقع يكذب على على الله و على رسوله و على كتابه - انتهى. 


وقد نظم بعض الشعراء فى هذا المعنى: و غير تقى يأمر الناس بالتقى طبيب يداوى الناس و هو عليل 
قوله تعالى: لن تنالوا البر حتى تنفقوا [/47] الآيه. 

البر - على ما قيل -: اسم جامع للخير كله» و المراد به هنا الجنه. 

والبر: الصله؛» و منه بررت والدى أى أحسنت الطاعه إليه ورفقت به و تحريت محارمه و توفيت مكارمه. 
قوله: ليس البر أن تولوا وجوهكم قبل المشرق و المغرب [171/7] الآيه. 


قال المفسر: قرأ حمزه و حفص عن عاصم ليس البر بالنصب على أنه خبر ليس مقدم على اسمهاء و هو ضعيف بجعل الاسم 
جمله؛ و الباقون بالرفع على الأصلء و قرأ نافع و لكن البر بالتخفيف و الرفع فجعلها عاطفه, و الباقون بالتشديد و النصب بجعلها 
من أخوات إنء و رفع الموفون عطف على من آمنء و نصب الصابرين على المدح., و الخطاب لأهل الكتاب لأنهم أكثروا 
الخوض فى أمر القبله حين حولت و ادعى كل فريق أن البر التوجه إلى قبلته. فرد عليهم بأنه ليس البر التوجه إلى المشرق قبله 
النصارى و المغرب قبله اليهود» و لكن البر بر من آمن بالله» فحذف المضاف و أقيم المضاف إليه مقامه. مثل و اسأل القريه. 


قوله: إنه هو البر الرحيم [18/47] أى الصادقء و قيل الذى من 


عادته الإحسانء و منه بر فلان بيمينه إذا صدق. 

و منه قوله تعالى و لا تجعلوا الله عرضه لأيمانكم أن تبروا [176/1] و البر بالفتح: البارء و منه قوله تعالى: و برا بوالديه [19/؟1]. 
قولة: أن الأبرار لفى نعيم [17/87] الأبرار: أولياء الله المطيعون فى الدنيا لفى نعيم و هو الجنه. 

انه قواله تعالى: و توفنا مع الأبرار ١‏ ]. 

قوله: كرام برره [18/80] البرره جمع بارء و هو فاعل البر» أى الخير و جمع البر أبراراء و كثيرا ما بخص الأولياء و الزهاد و العباد. 
و الكرام البرره: هم الملائكه المطيعون المطهرون من الذنوب و الما ثم. 

و البر بالكسر: الاتساع فى الإحسان و الزياده» و منه سميت البريه بالفتح و التشديد لاتساعهاء و الجمع البرارى. 

و منه الحديث فوق كل بر بر حتى يقتل فى سبيل الله 

ومنه حديث المضلى يتثاثر عليه البر من مفرق رأسه إلى أعتان السماء 

و البر بالضم: القمح, و منه حديث الفطره فرض رسول الله الفطره صاعا من بر أو صاعا من قمح 

وهو نوع من البر. 

و أبر الله حجكك لغه فى بر الله حجكك أى قبله. 

و الحج المبرور: الذى لا يخالطه شىء من المآ ثمء و قيل المقبول المقابل بالبر و هو الثواب. 

و منه الدعاء اللهم اجعله حجا مبرورا 

و منه بر حجكك يا آدم على البناء للمجهولء أى كان حجكك مقبولا أو خالصا نقيا مما يشوبه من الشوائب و المآ ثم. 

وفلان يبر خالقه: أى يطيعه. 

و تباروا: تفاعلوا من البر. 

و البر بالفتح: خلاف البحر. 


و البر من أسمائه تعالى» و هو العطوف على عباده الذى عم بره جميع خلقه. يحسن إلى المحسن بتضعيف الثواب و إلى المسىء 
بالصفح و العفو و قبول التوبه. 


له 5 أوةة أن 
و بر الله قسمه و بر 


صدقه. 


و منه لو أقسم على الله لأبر قسمه أى لو حلف على وقوع شىء لأبره أى صدقه و صدق يمينه» و معناه أنه لو حلف يمينا على أنه 
يفعل الشى ء أو لا يفعله جاء الأمر فيه على ما يوافق يمينه لعظم منزلته و إن أحقر عند الناسء و قيل لو دعاه لأجابه. 


وفى حديث زمزم احفر بره 
بفتح الموحده و تشديد المهمله» سماها بذلكك لكثره منافعها و سعه مائها. 


و بره بالباء الموحده التحتانيه و الراء المهمله المشدده على ما صح من النسخ أحد أوصياء الأنبياء المتأخرين عن نوح عليه 
السلام. 


وفى الدعاء أعوذ بكلمات الله التامات التى لا يجاوزهن بر و لا فاجر 
قرئت بالوجهين الفتح و الكسر. 

وفيه اجعل قلبى بارا 

أى مطيعا محسناء و اجعله خالصا فى البر لا يخالطه إثم. 

و البرانيه الظاهر و الجوانيه الباطن. 

و منه خالطوهم - يعنى أعداء الدين - بالبرانيه و لا تخالطوهم بالجوانيه 
والبربر: جيل من الناس» يقال أول من سماهم بهذا الاسم أقريقيس الملك لما ملكك بلادهم. 
و قد جاء فى الحديث الباه فى أهل بربر 

و نقل أن فى الجزائر كثير منهم. 

وترون قد ]لا راك 

و منه ما لنا طعام إلا البرير. 


و البريره بالباء الموحده و الياء المثناه من تحت المتوسطه بين الرائين المهملتين و فى الآدخر هاء: مملوكه كانت عند زوج لها 
يسمى مغيث بضم الميم و الغين المعجمه و بعدها ياء مثناه ثم ثاء مثلثه فاشترتها عائشه و أعتقتهاء فخيرها رسول الله صلى الله عليه 


وآله إن شاءوت بقيت عنده وإن شاءت فارقته. 


(بسر) 


قوله تعالى: ثم عبس و بسر [77/76] أى كلح فى وجهه و كره. يقال بسر الرجل بسورا: كلح قوله: وجوه يومئذ باسره [15/18] 
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فى الحديث الاستحاء مظهره للحواشى و مذهيةه للبواسير 

الباسور بالباء الموحده و السين أو الصاد المهملتين واحد البواسير» و هى كالدماميل فى المقعده. 

و فى المصباح: قبل هو ورم تدفعه الطبيعه إلى كل موضع فى البدن يقبل الرطوبه من المقعده و الأنثيين و الأشفار و غير ذلكك. 
و فى الحديث ذكر البسر بالضم فالسكون و هو ثمر النخل قبل أن يرطب. 

و أبسر النخل: صار ما عليه بسرا. 

و روضات باسرات أى لينات طريات. 

(بشر) 

قوله تعالى: ما هذا إلا بشر [7/؟] الآيه. 


البشر: الإنسان» و الواحد و الجمع و المذكر و المؤنث فى ذلكك سواءء و قد يثنى و به جاء التنزيل بشرين مثلنا و الجمع البشرء و 


قال تعالى: لواحه للبشر [19/7؟] أخذا من البشره التى هى ظاهر الجلد. 
قوله: يا بشرى هذا غلام [14/17] البشرى و البشاره إخبار بما يسرء و إنما سميت بشاره لأنها تتبين فى بشره من بشر بها. 


وقد تستعمل البشاره فى الشر كقوله تعالى: فبشرهم بعذاب أليم ]1١1/17[‏ و قيل بشرى فى قوله تعالى: يا بشرى هذا غلام 
]19/1١[‏ اسم صاحب له ناداه» و يقال يا بشر أى هذا غلام مثل عصاى. 


قوله: لهم البشرى فى الحياه الدنيا و فى الآخره ]©8/٠١[‏ فسرت البشرى فى الحياه الدنيا بالرؤيا الصالحه فى الدنيا يراها الرجل 


الصالح فيستبشر بهاء أو يرى ما بشر الله به المتقين فى غير موضع من كتابه و فى الآخره الجنه. 
أو بشاره يبشر عند الموت. 
قوله: باشروهن [1817/7] أى جامعوهن. 


و المباشره: الجماع» سمى بذلكك لمس البشره - أعنى ظاهر الجلد -» قوله: يستبشرون بنعمه من الله و فضل [111/7] أى 


يفرحون. 


روى عن كعب الأخبار أن الحواريين قالوا لعيسى: يا روح الله هل بعدنا من أمه؟ قال: نعم أمه محمد صلى الله عليه و آله علماء 
أتقياء كأنهم فى الفقه أنبياء يرضون من الدنيا باليسير و يرضى الله منهم باليسير من العمل 


قوله: يقولون إنما يعلمه بشر ]17/١2[‏ قالوا: يعلمه غلام رومى اسمه غامس أسلم و حسن إسلامه. 
و كان صاحب كتابء. و قيل سلمان الفارسى. 

قالوا: إنه يتعلم القصص منه. 

و البشاره بالضم: ما يعطى البشير كالعماله للعامل. 

و البشر بالكسر: طلاقه الوجه و بشاشته» و منه الحديث القوا الناس بطلاقه الوجه و حسن البشر 

و منه حسن البشر يذهب بالسخيمه 

و منه فى حديث صفات المؤمن بشره فى وجهه و حزنه فى قلبه 

أى بشره فى وجهه تحببا إلى الناس» و حزنه فى قلبه اصطبارا على مكاره الدنيا و شدائدها. 

و البشاره هى بكسر الباء و حكى ضمها. 

و فى الخبر أمرنا أن نبشر الشوارب بشرا 

أى نحفيها حتى تبين بشرتها. 

و باشر الرجل الأمر: إذا خالطه و لامسه. و منه فليباشر بكفيه الأرض. 

واأتاتن ام وكركييه بالكسن: أ سروك هد 

و التباشير: البشرى و تباشير الصبح: أوائله» و كذا أوائل كل شى ء» و لا يكون منه فعل - قاله الجوهرى. 
(بصر) 


قوله تعالى: قد جاءكم بصائر من ربكم ]٠١/2[‏ أى بينات و دلائل من ربكم تبصرون بها الهدى من الضلاله و تميزون بها بين 
الحق و الباطل. 


قوله: و هو السميع البصير ]١/١9/[‏ أى العالم» و هما من صفات الأزلهعو الضير فى أسماته تعال هو الى يشاهد الأهناء كلها 
ظاهرها و خافيها من غير جارحه. فالبصر فى حقه تعالى عباره عن الصفه التى ينكشف بها كمال نعوت المبصرات. 


وفى الحديث سميناه بصيرا لأنه لا يخفى عليه 


ما يدركك بالأبصار من لون أو شخص أو غير ذلكك و لم نصفه ببصر لحظه العين 


قوله: لا تدركه الأبصار ]١7/28[‏ أى لا تراه العيون لأن الإبدراكك متى قرن بالبصر لم يفهم منه إلا الرؤيه» كما أنه إذا قرن بآله 
السمع فقيل أدركته بأذنى لم يفهم منه إلا السماع؛ و كذا إذا أضيف إلى كل واحد من الحواس أفاد ما بتلكك الحاسه آلته» مثل 
أدركته بفمى أى وجدت طعمه. و أدركته بأنفى أى ولت واتحته: و.المعق لا تدركة ذوالأضار وهو ندر ف الأضان أ 
المبصرين. 


وفى حديث هشام بن الحكم فى إثبات الصانع الأشياء لا تدركك إلا بأمرين: الحواس و القلبء و الحواس إدراكها على ثلاثه 
مشاثة ]دراك بالمةاخله و إفزاكك«السماسةبو إذراكة ناه سداخلة.و لادمماسه. فأنا الأدراكق اذى المداخله فالاصوات:ز 
المشام و الطعوم, و أما الإبدراك بالمماسه فمعرفه الأشكال من التربيع و التثليث و معرفه اللين و الخشن و الحر و البرد و أما 
الإدراكك بلا مماسه و لا مداخله فالبصرء فإنه يدرك الأشياء بلا مماسه و لا مداخله فى حيز غيره و لا فى حيزه» و إدراكك البصر 
له سبيل و سبب فسبيله الهواء و سببه الضياء» فإذا كان السبيل متصلا بينه و بين المرئى و السبب قائما أدركك ما يلاقى من الألوان 
و الأشتخاضص :]ذا حمل الف على هالا مييل فيه ود زاجعا حكن ماؤززاءه كالناظ فى المزاء لا وفك بضلا فى المراميؤ 
كذلك الناظر فى الماء الصافى يرد راجعا فيحكى ما وراءه إذ لا سبيل له فى إنفاذ بصره. و أما القلب فإنما سلطانه على 


الهواء» فهو يدركث جميع ما فى الهواء» فلا ينبغى للعاقل أن يحمل قلبه على ما ليس موجودا فى الهواء من أمر التوحيد فإنه إن 
فعل ذلكك لم يتوهم إلا فى الهواء موجود كما قلناه فى أمر البصرء تعالى الله أن يشبهه شىء من خلقه 


قوله تعالى: أولى الأيدى و الأبصار [58/88] أى أيد من الإحسان و بصائر فى الدين. أ لا ترى إلى قوله تعالى قد جاءكم بصائر 
من ربكم ]٠١6/8[‏ ليس بمعنى بصر العيون فمن أبصر فلنفسه يعنى ليس من البصر بعينيه» و من عمى فعليها ليس يعنى عمى 
العيون إنما عنى إحاطه الوهم كما يقال فلان بصير بالشعر و فلان بصير بالفقه و فلان بصير بالثياب إنما أوهام القلوب أكبر من 
أبصار العيون. 


واالصية خلؤذق الأعتى» وعد قوله تعال توما سترى الأعمين و البصير [15/28]: 


قوله: و أبصر فسوف يبصرون [1784/97] أى أبصرهم ما يقضى عليهم من القتل و الأسر عاجلا و العذاب الأليم آجلاء فسوف 
يبصرونكك و ما يقضى لكك من النصره و التأييد اليوم و الثواب و النعيم غدا. 


و منه قوله تعالى: ينقلب إليكك البصر خاسئا و هو حسير [/8/81]. 
قوله: فبصرك اليوم حديد [11/20] أى علمكك بما آتيت به نافذ. 


قوله: بصائر من ربكم ]٠١6/8[‏ أى حجج بينه» واحدها بصيره و هى الدلاله التى يستبصر بها الشى ء على ما هو به» و هو نور 
القلب كما أن البصر نور العيون سميت بها الدلاله لأنها تجلى الحق و يبصر فيها. 


قوله: بصرت بما لم يبصروا به [48/70] أى رأيت ما لم يروه» أو علمت ما لم يعلموه» من البصيره. 
ويقال بصرت: علمتء و أبصرت: نظرت. 


قوله: على بصيره ]٠١8/١17[‏ أى 


قوله: بل الإنسان على نفسه بصيره ]١/7/[‏ أى الإنسان بصير على نفسه. و الهاء دخلت للمبالغه كما فى علامه و نسابه» و يقال 
جوارحه تشهد عليه بعلمه. 


قوله: يبصرونهم ]١١/7١[‏ بالتشديد. أى يبصرون الأحماء و الأقرباء فلا يخفون عليهم, فلا يمنعهم من المسأله أن بعضهم لا يبصر 
بعضا و لكنهم لم يتمكنوا من تسائلهم لتشاغلهم. 

و المبصره: المضيئه» و منه قوله تعالى: فلما جائتهم آياتنا مبصره [/17/71] أى واضحه مضيئه. 

و مثله و آتينا ثمود الناقه مبصره ]29/١1/[‏ أى بينه واضحه. 

و مثله و جعلنا آيه النهار مبصره .]١7/١7/[‏ 

قوله: و النهار مبصرا ]51//٠١[‏ أى يبصر فيه» كما يقال ليل ينام أى ينام فيه. 

وفى حديث الدنيا من أبصر بها بصرته و من أبصر إليها أعمته 

قوله: من أبصر بها بصرته 


أى من جعلها سبب هدايته و محل إبصاره بعين عقله استفاد منها البصرء و من أبصر إليها أعمته أى من مد إليها بصر بصيرته 


محبه لها أعمته عن إدراكك أنوار الله تعالى. 
وفى حديث مدح الإسلام و جعله تبصره لمن عزم 
أى من عزم على أمر كان فى الإسلام تبصره و هدايه إلى كيفيه فعله. 


و أبصرته برؤيه العين إبصاراء و بصرت بالشى ء بالضم و الكسر لغه بصرا بفتحتين: علمت فأنا بصير يتعدى بالباء و بنفسه» و هو 
ذو بصيره: أى علم و خبره» و يتعدى بالتضعيف إلى ثان. 


والاستبصار من البصيره؛ و المستبصر: المستبين للشىء. 
و يبصرهم الناظر أى يحيط بهم نظره لا يخفى عليه منهم شىء. 
وق الخير يسن كل مهام مشيرة 135 


والبصره وزان تمره بلده إشلاميةارنيت فى خبلافه الثاتى فح ثمان عشر من الهحره» سميت يذلكك لآن البضره الحجازه الرحوواو 


ام 


على عليه السلام البصره مهبط إبليس و مغرس الفتن 
والبصرتان: البصره و الكوفه. 


و الحسن البصرى كان فى زمن الصادق عليه السلام» و كان يقول تاره بالجبر و تاره بالقدرء و ابن أبى العوجاء من تلامذته 


فانحرف عنه. 

و أبو بصير من رواه الحديث مشتركك بين الثقه و الضعيف. 

و بنصر بكسر الباء و الصاد: الإصبع التى بين الوسطى و الخنصرء و الجمع بناصر. 
(بطر) 

قوله تعالى: بطرت معيشتها [88/78] بكسر الطاء» أى فى معيشتها. 


وقد تكرر فى الحديث ذكر البطر» و هو - كما قيل - سوء احتمال الغنى و الطغيان عند النعمه» و يقال هو التجبر و شده النشاطء 
وقد بطر بالكسر يبطر بالفتح و أبطره المال. 


و ذهب دمه بطرا بالكسر: أى هدرا. 
و فى الخبر الكبر بطر الحق 


قبل هو أن يجعل ما جعله الله من توحيده و عبادته باطلاء و قيل هو أن يتجبر عند الحق فلا يراه حقاء و قيل هو أن يتكبر من الحق 
ولا يقبله. 


وفى الحديث ذكر البطيره» و هى معالجه الدواب. 

و البيطار بفتح الباء: هو الذى يعالج الدواب» و منه حديث أحمد بن الحرث القزوينى و كان أبى يتعاطى البيطره. 
والبطر: الشق» و منه سمى البيطار. 

و غيث صوته مستبطر: أى ممتد. 

و مثله سحاب مستبطر. 

(بظر) 


البظاره بالضم: هنه نابته فى الشفه العليا و منه 


قول على عليه السلام لشريح فما تقول أنت أيها الأبظر 

و البظر: قلقله بين شفرى المرأه لم تقطع فى الختانء و الجمع أبظر و بظور مثل أفلس و فلوس. 

(بعر) 

البعير بفتح الأول و كسر الثانى و سكون الثالث قال الجوهرى: هو من الإبل بمنزله الإنسان من الناس» يقال هو للجمل و الناقه. 
و منه قول بعض العرب صرعتنى بعيرى أى ناقتى» و الجمع أبعره و أباعر و بعران. 

واليلة البعيرة ليله اشترع عتلى الله غلنه و آله من جابر جمله فى السفر. 

قيل سمى البعير بعيرا لأنه يبعر» يقال بعر البعير يبعر بفتح العين فيهما بعرا بإسكان العين. 

و البعره بالفتح فالسكون واحده البعر كذلكك و الأبعاره و هى من البعير و الغنم بمنزله العذره من الإنسان. 

(بعثر) 

قوله تعالى: أ فلا يعلم إذا بعثر ما فى القبور ]4/٠٠١[‏ أى أثير و أخرج. 


قوله: و إذا القبور بعثرت [5/87] أى بحثرت و أثيرت» يقال بعثرت الشىء و بحثرته: إذا استخرجته و كشفته» و يقال بعثرت: أى 
قلبت فأخرج ما فيهاء من قولهم تبعثرت نفسى أى جاشت و انقلبت» يريد عند البعث. 


(بقر) 


قوله تعالى: سبع بقرات سمان ]7/١7[‏ البقرات بالتحريكك جمع البقر كذلك اسم جنس يقع على الذكر و الأنثى و إنما دخلته 
الهاء للوحده. 


قيل و اشتق هذا الاسم من بقر: إذا شق لأنها تشق الأرض بالحراثه. 


والبقر أجناس: فمنها الجواميس و هى أكثرها ألبانا و أعظمها أجساماء و منها نوع آخر يقال له دربن بدال مهمله ثم راء ثم باء 
موحده ثم نون و هى التى ينقل عليها الأحمال و ربما كانت لها أسنمه. 


كال فى ياه التحيواةة و الونسي هن البقر أريعه أصتاف الأيل:« الما والسمور و التدل وو كلها شرب الما فى الضيفه إذا 


و أهل اليمن يسمون البقره باقوره و منه ما كتب لهم النبى صلى الله عليه و آله فى كل ثلاثين باقور بقره 


وفى الحديث نهى عن التبقر فى الأهل و المال 


قال الأصمعى: التبقر التوسع, و يقال بقرت الشىء بقرا من باب قتل: شققته و فتحته. 

و تبقر فى العلم: توسعء و منه سمى أبو جعفر الباقر عليه السلام لأنه بقر العلم بقرا و شقه و فتحه. 
و البيقره: إسراع يطأطى ء الرجل فيه رأسه. 

(بقطر) 

البقطريه بالضم: الثياب البيض الواسعه. 

(بكر) 


قوله تعالى: لهم رزقهم فيها بكره و عشيا [27/19] أى مقدارهما أو دائماء وقد تقدم فى عشا غير ذلكك و البكره بالضم: الغداه» و 
الجمع بكر مثل غرفه و غرفء و جمع الجمع أبكار مثل رطب و أرطاب. 


قوله: بكره و أصيلا [9/70] أى غداء و مساء. 
قوله بالعشى و الإبكار [61/7] هو اسم للبكره. 


قال الجوهرى: جعل الإبكار» و هو فعل يدل على الوقتء و هو البكره كما قال تعالى: بالغدو و الآصال جعل الغدو و هو مصدر 
يدل على الغداه. 


قوله: فجعلناهن أبكارا [8/25"] هى بفتح الهمزه جمع بكرء و هى العذراء من النساء التى لم تمس»ء مثل حمل و أحمال» و سميت 
البكر بكرا اعتبارا بالثيب لتقدمها عليها فيما يزاوله النساء. 


والبكاره أيضا: عذره المرأه. 

وضربه بكر: أى قاطعه لا تثنى و منه الخبر كانت ضربات على أبكارا إذا اعتلى قد و إذا اعترض قط 

و البكر بالفتح: الفتى من الإبل» و الأنثى بكره» و الجمع بكار مثل فرخ و فراخ» و قد يجمع فى القله على أبكر. 
وفى حديث على عليه السلام فى أصحابه كم أداريكم كما تدارى البكار العمده و الثياب المتداعيه 


قال الفاضل ميثم و البكار العمده: التى انشدخ باطن أسنمتها لثقل الحملء و تسمى العمده لذلكء و وجه شبه مداراتهم 
بمداراتها قوه المداراه و كثرتهاء و خص البكار جمع بكره لأنها أشد تضجرا بالحمل عند ذلك الداءء و أشار إلى وجه شبهها 
بمداراه الثياب المتتابعه فى التمزق بقوله كلما حيصت من جانب تهتكت من آخر. 


وفى الحديث عليه بكاره 


بالفتح 


وهى الناقه إذا ولدت. 

و بكره البثر: الخشبه التى يستقى عليها. 

قال الأصمعى: إن كانت البكره على ركيه متوح فهى بكره» و إن كانت على ركيه حرور فهى محاله. 
و بكر بالصلاه: صلاها لأول وقتها. 

و منه لا تزال أمتى على سنتى ما بكروا بصلاه المغرب 

و بكر إلى الشىء بكورا من باب قعد: أسرع أى وقت كان. 

و بكر بالتشديد مثله و منه حديث الجمعه من بكر و ابتكر 

قالوا بكر: أسرع, و ابتكر: أدركك الخطبه. 

و بكر بالصدقه: تصدق قبل خروجه. و منه باكروا بالصدقه فإن البلاء لا يتخطاها. 
و فى حديث على عليه السلام فى وصف المفتى بكر فاستكثر 

أى ذهب بكره يعنى أخذ فى طلب العلم أول شى ء فاستكثر منه. 

ومن بادر إلى الشىء فقد أبكر إليه: أى أسرع. 

و أتيته بكره: أى باكرا. 


قال الجوهرى فإن أردت به بكره يوم بعينه قلت أتيته بكره غير منصرف كأنه للتأنيث و العلميه» و هى من الظروف التى لا تتمكن 
وابتكر الشىء: إذا أخذ بكورته و هو أوله. 


و أبو بكر بن أبى قحافه ولد قبل عام الفيل بثلاث سنين» و كان اسمه عبد العزى و كنيته أبا فصيل» فسماه النبى صلى الله عليه و 
آله عبد الله.و كتاه بأبى بكر 


(بلر) 
فى الحديث ذكر البلور و هو بكسر الباء مع فتح اللام كسنور و بفتح الباء مع ضم اللام كتنور: حجر من المعادن واحدته بلوره. 
و منه الحديث نعم الفص البلور 


قيل و أحسنه ما يجلب من جزائر الزنج. 


(بندر) 

بندار بضم الباء و إسكان النون: إمامى من رواه الحديث. 

(بور) 

قوله تعالى: كنتم قوما بورا [18/10] أى هلكى. 

من البوار بفتح الباء أى الهلاك. 

و منه بار فلان: هلكك. 

و أباره الله: أهلكه. 

قوله: تجاره لن تبور [79/90] أى لن تكسد. 

قوله: و مكر أولئكك هو يبور ]٠١/8[‏ أى يبطل» من بار عمله بطل. 

و فى الدعاء أعوذ بكك من بوار الأيم 

أى من كسادها و عدم الرغبه فيهاء من قولهم بارت السوق: كسدت. 
ويتم الكلام فى أيم و البور بالفتح: الأرض التى لم تزرع. 

وافى الحديث اليه عن السدوه عل البورياء؟ 

هى بالمد التى تسف من القصب. 

و عن الأصمعى البورياء بالفارسيه و بالعربيه بارى و بورى و الباريه. 
(بهر) 

فى حديث على عليه السلام عرض لى بهر حال بينى و بين الكلام 


البهر بالضم: تتابع النفس يعترى الإنسان عند السعى الشديد و العدو و المرض الشديد و البهر بالفتح فالسكون: العجب يقال بهرا 
لفلان أى عجبا له. 


و منه حديث المغيره بن العاص فأتى شجره فاستظل بها لو أتاها أحدكم ما أبهره ذلكك 


أراد ما أعجبه الجلوس تحت ظلها لكثره شوكها و عدم تمكن المستظل من فيئها. 


و البهر: الغلبه» يقال بهر القمر الكواكب كمنع: إذا أضاء و غلب ضوؤه ضوأها. 
و منه قمر باهر أى مضىء. 


والأسبهر وزان أحمر: عرق فى الظهرء و هما أبهران» و قيل أكحلاان فى الذراعين» و قيل فى القلب إذا انقطع ماتء و يقال هو 
عرق منشؤه من الرأس يمتد إلى القدم؛ و له شرايين تمتد بأكثر الأطراف و البدنء فالذى فى الرأس منه يسمى النامه و يمتد إلى 
العاق فس قبه الوررقة وشت إل العد رن فشني الأنيزنو سعد إلى الظهر فشني الوقنةؤ القوات تعلق يه وتسعك إلى لفحل 


كذا ذكر فى النهايه. 


و بهرسير بالباء الموحده و السين غير المعجمه المدائن - قاله فى السرائر و بهراء قبيله من قضاعه. و النسبه إليهم بهرائى مثل 


بحرائى على غير القياس. 

و البهار بالفتح: العرار الذى يقال له عين البقرء و هو بهار البر» و هو نبت جعد له فقاحه صفراء ينبت أيام الربيع - قاله الجوهرى. 
والبهار شىء يوزن به» و هو ثلاثمائه رطل أو ستمائه ألفء و متاع البحر و العدل فيه أربعمائه رطل - قاله فى القاموس. 

باب ما أوله التاء 

(قبر) 

قوله تعالى: تبرنا [9/18] أى هلكناهم, و يقال تبره تتبيرا أى كسره و أهلكه. 

قوله: و لا تزد الظالمين إلا تبارا ]18/١١/[‏ أى لا هلاكا. 

قوله: هؤلاء متبر ما هم فيه [/19/1] أى مهلكك. 

وف الحديت ابن فى الس ركاه 


التبر بكسر التاء فالسكون هو ما كان من الذهب غير مضروب فإذا ضرب دنانير» فهو عين و لا يقال تبر إلا للذهب و بعضهم يقول 
للفضه أيضا. 


وعن الزجاج كل جوهر قبل أن يستعمل كالنحاس و الصفر و غيرهما فهو تبر 


(تجر) 
قوله تعالى: لا تلهيهم تجاره [7//ا"] الابه. 


التجاره بالكسر هى انتقال شى ء مملوك من شخص إلى آخر بعوض مقدر على جهه التراضىء أخذا من تجر يتجر تجرا من باب 


و المتاجر جمع متجر من التجاره. 


و منه قول الفقهاء كتاب المتاجر قيل هو إما مصدر ميمى بمعنى التجاره كالمقتل بمعنى القتل» أو اسم موضعء و هى الأعيان 
يكتسب بهاء قال بعض الأفاضل: و الأول أليق بالمقصود. 


و فى كلام الفقهاء أيضا فى بحث الشراء و لا بأس بالمتاجر و فسر بجواز شراء ما فيه الخمس ممن لا يخمس و لا يجب إخراج 


خمسه. و كذا من يشترى من الغنائم حال الغيبه و إن كان كله أو بعضه للإمام عليه السلام. 
(قرر) 

فى الخديت الترثر تحمراة مل المطهر 

التر بالضم و التثقيل: خيط البناء» و المطمر مثله. 

و استعاره عليه السلام للتمييز بين الحق و الباطل. 

و لذا قال عليه السلام لحمران مد المطمر بينكك و بين العالم 

و قال لابن سنان ليس بينكم و بين من خالفكم إلا المطمرء فمن خالفكم و جازه فابرأوا منه 


ومنه حديث زراره إنما نمد المطمار قال: و ما المطمار؟ قلت: التر فمن وافقنا من علوى و غيره توليناه و من خالفنا من علوى و 
غيره برثنا منه 
ومن كلامهم و لم أتترتر أى لم أتزلزل. 


(قمر) 


قد تكرر فى الحديث ذكر التمر و هو بالفتح فالسكون: اليابس من ثمر النخل كالزبيب و العنبء الواحده تمره و الجمع تمرات 
بالتحريك, و جمع التمر تمور و تمران بالضمء و يراد به الأنواع لأن اسم الجنس الذى هو التمر لا يجمع فى الحقيقه. 


و التامر: الذى عنده التمرء يقال رجل تامر أى ذو تمر. 
و التمار بالتثقيل: الذى يبيع التمر. 

و منه ميثم التمار صاحب على عليه السلام. 

(تنر) 


قوله تعالى: حتى إذا جاء أمرنا وفار التنور ]60/1١[‏ و هو الذى يخبز به حتى يقال إنه بكل لسان كذلكك و المراد به هنا وجه 
الأرض عن علىء و قيل ما زاد على وجه الأرض و أشرف منهاء و هو مروى أيضا. 


(قور) 


فى حديث الوضوء أتى بطشت أو بتور فيه ماء 


التشكيكك من الراوىء و التور بالفتح فالسكون: إناء صغير من صفر أو خزف يشرب منه و يتوضاً فيه و يتوكل. 


(قير) 

التيرانى رجل من أهل اللغه له كتاب خلق الإنسان, قال فى القاموس اسمه محمد بن عبد الله لغوى مشهور. 

و التاره: المره» يقال فعل ذلكك تاره بعد تاره أى مره بعد مره و الجمع تارات. 

و نير و التيار بالتشديد: موج البحر و منه بحر تيار. 

باب ما أوله الثاء 

(ثار) 

فى الحديث إذا خرج القائم عليه السلام يطلب بدم الحسين عليه السلام و هو يقول: نحن أهل الدم طلاب الثره 
أى الثار. 

و مثله حديث وصف الأثمه بكم يدرك الله ثره كل مؤمن 

والتأر و الثؤره: الذحلء. يقال ثأرت القتيل ثأرا و ثؤره أى قتلت قاتله. 

و قولهم يا ثارات فلان أى قتله فلان. 

والقائره الس لا مت على شوو عد يدر كه تازه 

و فى مخاطبه الإمام حين الزياره أشهد أنكك ثار الله و ابن ثاره و لعله مصحف من يا ثار الله و ابن ثائره و الله أعلم. 
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(فبر) 

قوله تعالى: دعوا هنالكك ثبورا ]١7/70[‏ أى صاحوا وا هلاكاه, و الثبور الهلاكك و الخسران. 
قوله: مثبورا ]٠١7/11/[‏ أى مهلكاء و قيل ملعونا مطرودا. 

وفى حديث الموقف ثم اقض حين يشرق لكك ثبير 

قير كأمير جل بمكه كأند من القره نواهن الأرضن السهله: 


وفى الحديث كبش إسماعيل تناوله يعنى جبرئيل - من قله ثبير 


و من شعر امرىء القيس: كان ثبيرا فى عرانين وبله كبير أناس فى بجاد مزمل 

قيل فى معناه ثبير على فعيل اسم هذا الجبل بعينه. 

والعرقيةة الأنف, و قال الجمهور معظم الأنفء و الجمع عرانين ثم استعمل العرانين لأوائل المطر لأن الأنف مقدم الوجه. 
و البجاد: الكساء المخطط الجمع بجد و التزميل: التلفيف بالثياب» و قد زملته بالثياب فتزمل بها: أى لففته فتلفف بها. 

و قد استشهد فيه على جواز الجر للمجاوره لأنه جر مزمل لمجاورته بجاد و إلا فالقياس الرفع لأنه وصف لكبير أناس. 

و مثله فى جر المجاوره قولهم جحر ضب خرب لمجاوره ضب مع أنه خبر المبتد!. 

(فرفر) 

فى خبر النبى صلى الله عليه و آله إن أبغضكم إلى الثرثارون 

الثرثارون جمع الثرثار. 

وهو كثير الكلام» و منه رجل ثرثار» و المراد كثره الكلام تكلفا و خروجا عن الحق من غير حاجه إليه بل لنيل الحظوظ الدنيويه. 
و الثرثار: النهر» و منه حديث أهل الثرثار يخوفنا بالجوع ما دام ثرثارنا يجرى 

أى نهر. 

و أهل الثرثار قوم كانوا يأخذون مخ الحنطه و يجعلونه خبزا يستنجون به. 

و التردمق العيون: القزيره الماء و ستحانه ثر: أ كثير الماء: 

(فغر) 


فى الحديث ذكر الثغر بالفتح فالسكون: موضع المخافه الذى يخاف منه هجوم العدوء و منه ا عات اله ابه لحكل اللعر د 
الجمع ثغور كفلس و فلوس و الثغر أيضا ما تقدم من الأسنان. 


و فى المصباح الثغر: الميسم ثم أطلق على الثنايا. 


و إذا كثر ثغر الصبى قيل ثغر ثغورا بالبناء للمجهول و أثغرته أثغره إثغارا مثل أكرم إكراماء و إذا ألقى أسنانه قيل اثغر على افتعل 
قاله ابن فارس - انتهى. 


و أصل اتغر اثتغر قلبت الثاء تاء ثم أدغمتء و إن شئت قلت اثغر بجعل الحرف الأصلى هو الظاهر. 


و المثغر: من سقطت أسنانه الرواضع التى من شأنها السقوط و نبت مكانها 

وفى الحديث لا شىء فى سن صغير لم يثغر 

أى لم يسقط سنه بعد. 

و فى القاموس اثغر الغلام: ألقى ثغره ضدء و على هذا يحمل قوله عليه السلام. 

يحرم بالصبى إذا أثغر 

و الثغره بالضم: نقره النحر التى بين الترقوتين» و الجمع ثغر مثل غرفه و غرف. 

(ثفر) 

فى حديث الحائض فإن رأت دما ثبيبا اغتسلت و احتشت و استثفرت فى كل وقت صلاه 


الاستثفار بالسين المهمله ثم التاء المثناه ثم الثاء المثلثه و فى الآخر راء مهمله. مصدر قولكك استثفر الرجل بثوبه. 


إذا رد طرفيه بين رجليه إلى حجزته بضم الحاء و الجيمء أو من استثفر الكلب بذنبه: جعله بين فخذيهء أو مأخوذ من ثفر الدابه 
بالثاء المثلثه الذى يجعل تحت ذنبها. 


و منه الحديث الاستثفار أن تجعل مثل ثفر الدابه 


و المراد تأخذ خرقه طويله عريضه تشد أحد طرفيها من قدام و تخرجها من بين فخذيها و تشد طرفها الآخر من وراء بعد أن 
تحتشى بشى ء من القطن ليمتنع به من سيلان الدم. 


وفى بعض نسخ الحديث تستدخل قطنه و : تستثفر و 


تستذفر 


و كأنها نسخه جمع لا بدل» يشهد لها ما قاله فى القاموس الاستذفار هو أن تتطيب و تستجمر بالدخنه و غير ذلكك. و الاستثفار أن 
تجعل مثل ثفر الدابه, و الثفر للدابه معروف و الجمع أثفار مثل سبب و أسباب 


(ثمر) 
قوله تعالى: ليأكلوا من ثمره [ 0/2" الآيه. 


الثمر بالتحريكك: الرطب ما دام فى رأس النخلء فإذا قطع فهو الرطبء و يقع على كل الثمار أكلت أو لم تؤكل كثمر الأراكك و 
العوسج. واحده ثمره» و يغلب على ثمر النخل. 


و قوله عليه السلام أمكك أعطتكك من ثمره قلبها 


هو على الاستعاره؛ و جمع الثمر ثمار مثل جبل و جبال» و جمع الثمره ثمرات مثل قصبه و قصبات» و جمع الثمار ثمر مثل كتاب 
و كتبء و جمع الثمر أثمار مثل عنق و أعناق. 


قوله: و ارزق أهله من الثمرات [2/7؟1] عن الصادق عليه السلام هى ثمرات القلوبء و عن الباقر عليه السلام إن الثمرات تحمل 
إليهم من الأقطار, و قد استجاب الله له حتى لا يوجد فى بلاد المشرق و المغرب ثمره لا توجد فيهاء حتى أنه يوجد فيها فى يوم 


واحد فواكه ربيعيه و صيفيه و خريفيه و شتائيه. 

و الثمر بضم الثاء: المال. 

واأكمراالمال ضانقه الكمن: 

واأكضن الرجل» كت ماله 

و ثمر الله ماله: كثره. 

و ابكمان الال اسسماةه: 

و منه الحديث استثمار المال تمام المروه 

و لعله يريد الصدقه منه. فإن المال ينمو بسببهاء أو استنماؤه بإنفاقه بالمعروف. 
(ثور) 


قوله تعالى: و أثاروا الأرض ]4/"١0[‏ أى قلبوها للزراعه و عمروها بالفلاحه. 


وفى الخبر ثارت قريش بالنبى صلى الله عليه و آله فخرج هاربا 

أى هيجوه من مكانه» من قولهم ثار الغبار يثور ثورانا: هاج. 

و منه ثارت الماشيه: أى هاجت. و مثله ثارت به مره. 

والثوران: الهيجان. 

و ثور بالفتح فالسكون: جبل بمكه و فيه الغار الذى بات فيه النبى صلى الله عليه و آله لما هاجر. 
و ثور أبو قبيله من مضرء و هو ثور بن عبد منات. 


و الثور الذكر من البقره و 


كنيته أبو عجلء و الأنثى ثوره؛ و الجمع ثيران و أثيار و ثيره كعنبه. 
قال المررد نقلة عبهة و" إنما ستى التو كور االآفد ون الآرفرة كما سميك: القره بقره لأنها تبقرها. 
والثور: برج فى السماء. 


و سفيان الثورى كان فى شرطه هشام بن عبد الملكء و هو ممن شهد قتل زيد بن على بن الحسين عليه السلام» فأما أن يكون 


وفى الخبر من أراد العلم فليثور القرآن 

أى لينقر عنه و يفكر فى معانيه و تفسيره و قراءته. 

باب ما أوله الجيم 

(جار) 

قوله تعالى: و إليه تجأرون [8/18] أى ترفعون أصواتكم إليه بالدعاء» يقال جار القوم إلى الله جؤرا: إذا دعوا إليه و عجوا إليه 
برفع أصواتهم. 

و منه الحديث كأنى أنظر إلى موسى له جؤار إلى ربه بالتلبيه 

يريد الاستعانه و رفع الصوت. 

(جبر) 

قوله تعالى: إن فيها قوما جبارين ]١7/8[‏ أى أقواما عظاما. 

الجبار: المسلطء و منه قوله تعالى و ما أنت عليهم بجبار [ ]68/2٠‏ و الجبار: المتكبر» و منه جبارا شقيا [737/19]. 
و الجبار: الذى يقتل على الغضب. و منه قوله تعالى و إذا بطشتم بطشتم جبارين .]17١/78[‏ 


و الجبار: من أسمائه تعالى؛ و هو الذى يجبر الخلق و يقهرهم على بعض الأمور التى ليس لهم فيها اختيار و لا على تغييرها قدره. 
و الذى يجبر حالهم و يصلحه. 


و فعال من أبنيه المبالغه. 


و قيل الجبار العظيم الشأن فى الملك و السلطان, و لا يطلق هذا الوصف على غيره تعالى إلا على وجه الذم. 


وفى حديث الكوفه ما أراد بكك جبار سوء إلا ابتلاه الله بشاغل أو رماه بقاتل 

قيل و من الجبابره الذين أرادوا بها السوء زياد بن أبيه» روى أنه كان جمعهم فى المسجد بسب على عليه السلام و البراءه منه و 
يقتل من يعصيه فى ذلككء فبيناهم مجتمعون إذ خرج حاجبه فأمرهم بالانصراف و قال: إن الأمير مشغول عنكم, و كان قد رمى 
فى تلكك الحال بالفالج و منهم عبيد الله و أصابه الجذام. 

و منهم الحجاج تولدت فى بطنه الحيات و احترق دبره حتى هلكك. 

و منهم عمر بن هبيره و ابنه يوسف و رميا بالبرص. 

و منهم خالد القسرى ضرب و حبس حتى مات جوعا. 


و ممن رمى بقاتل عبيد الله بن زياد لعنه الله و مصعب بن الزبير و يزيد 


بن المهلب و أحوالهم مشهوره. 

و فى الحديث لا تكونوا علماء جبارين 

أى متكبرين. 

و المتجبر: المتكبر» و لا فرق بينهما لغه. 

و قيل المتكبر المتعظم بما ليس فيه و المتجبر الذى لا يكترث لأمر. 

وفى حديث الشيعه إياكم و التجبر على الله 

كأنه أراد بالتجبر على الله التكبر على الناس متكلا معتمدا على قربه عند الله. 

وفى الحديث إن عبدا لم يتجبر على الله إلا تجبر على رسول الله صلى الله عليه و آله. 
و الجبروت فهو فعلوت من الجبر و القهر. 


و جبرئيل هو اسم ملكك من ملائكه الله» يقال هو جبر أضيف إلى إيل اسم من أسماء الله تعالى بغير العربيه» و فيه لغات جبرئيل 


يهمز ولا يهمز و جبريل بالكسر و جبريل مقصور و جبرين. 


نقل أنه عليه السلام نزل على إبراهيم عليه السلام خمسين مره و على موسى أربعمائه مره و على عيسى عشر مرات و على محمد 
صلى الله عليه و آله أربعه و عشرين ألف مره. 


و من كلامه عليه السلام فى وصف والى الأمه هو الذى لم يغلق بابه دونهم فيأكل قويهم ضعيفهم و لم يجبرهم فى بعوثهم 
فيقطع نسل أمتى 


قيل هو من الجبر على الشى ء: القهر و الغلبه عليه» و قد اضطربت النسخ فى ذلك و الأصح ما ذكرناه و المعنى حينئذ لم يقهر 
كل جماعه من المسلمين على الجهاد فينجر إلى قطع النسل. 


والجبر وزان فلس: خلاف القدر و هو القول بأن الله يجبر عباده على فعل المعاصى و منه 


الحديث لا جبر و لا تفويض و لكن أمر بين أمرين سئل ما الأمر بين الأمرين؟ قال: مثل ذلكك رجل رأيته على معصيه فنهيته فلم 
ينته فتركته ففعل تلكك المعصيه فليس حيث لم يقبل 


متكف .فت ركه كنت أنتالذى أمرته بالمعضيه 


و الجبريه بإسكان الباء خلاءف القدريه. وفى عرف أهل الكلام يسمون المجبره و المرجئه لأنهم يؤخرون أمر الله و يرتكبون 
الكبائر. 


و المفهوم من كلام الأئمه عليهم السلام أن المراد من الجبريه الأشاعره و من القدريه المعتزله» لأنهم شهروا أنفسهم بإنكار ركن 
عظيم من الدين و هو كون الحوادث بقدره الله تعالى و قضائه. و زعموا أن العبد قبل أن يقع منه الفعل مستطيع تام» يعنى لا 
يتوقف فعله على تجدد فعل من أفعاله تعالى» و هذا معنى التفويضء يعنى أن الله تعالى فوض إليهم أفعالهم و قال على بن 
إبراهيم: المجبره الذين قالوا ليس لنا صنع و نحن مجبرون يحدث الله لنا الفعل عند الفعل» و إنما الأفعال منسوبه إلى الناس على 
المجاز لا على الحقيقه و تأولوا فى ذلك بآيات من كتاب الله لم يعرفوا معناهاء مثل قوله و ما تشاءون إلا أن يشاء الله و قوله: من 


يرد الله أن يهديه يشرح صدره للإسلام و من يرد أن يضله يجعل صدره ضيقا حرجا. 


وغير ذلكك من الآيات التى تأولوها على خلاف معانيهاء و فيما قالوه إبطال الثواب و العقاب, و إذا قالوا ذلكك ثم أقروا بالثواب و 
العقاب نسبوا إلى الله الجور و أنه يعذب على غير اكتساب و فعل تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا أن يعاقب أحدا على غير فعل و 
بغير حجه واضحه عليه؛ و القرآن كله رد عليهم؛ قال الله تعالى: لا يكلف الله نفسا إلا وسعها لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت 
فقوله لها و عليها هو الحقيقه لفعلها» و قوله: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل 


مثقال ذره شرا يره و قوله: كل نفس بما كسبت رهينه و قوله: ذلكك بما قدمت أيديكم و قوله: و أما ثمود فهديناهم فاستحبوا 
العمى على الهدى و قوله: إنا هديناه السبيل إما شاكرا و إما كفورا و قوله و عاد و ثمود وقد تبين لكم من مساكنهم و زين لهم 
الشيطان أعمالهم فصدهم عن السبيل و كانوا مستبصرين و قوله: و قارون و فرعون و هامان و لقد جاءهم موسى بالبينات 
فاستكبروا فى الأرض و ما كانوا سابقين فكلا أخذنا بذنبه و لم يقل بفعلنا فمنهم من أرسلنا عليه حاصبا و منهم من أخذته 
الصيحه و منهم من خسفنا به الأرض و منهم من أغرقنا و ما كان الله. ليظلمهم و لكن كانوا أنفسهم يظلمون و مثل ذلكك كثير - 


انتهى. 

و الجبر: إصلاح العظم من الكسرء يقال جبرت العظم و الكسر جبرا. 

و جبر العظم و الكسر جبورا: أى انجبر يتعدى و لا يتعدى, و منه جبر الله وهنكم. 

و قولهم جبرت اليتيم: إذا أعطيته. 

و المجبر: الذى يجبر العظام المكسوره و منه الجبيره على فعيله واحده الجبائر» و هى عيدان يجبر بها العظام. 
وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله البثر جبار و جرح العجماء جبار و المعدن جبار 


أراد بالجبار بالضم و التخفيف الهدرء يعنى لا-غرم فيه» و العجماء البهيمه سميت بذلك لأنها لا تتكلم؛ و المعنى أن البهيمه 
العجماء تنفلت فتتلف شيئا فذلكك الشى ء هدرء و كذلكك المعدن إذا انهار على أحد فهو هدر. 


و جابر بن عبد الله صحابى شهد بدرا و جابر الجعفى من علماء الشيعه» روى عنه أنه قال عندى سبعون ألف حديث عن أبى 


جعفر عليه السلام و عن 


النبى صلى الله عليه و آله. 


و عن زهير بن معاويه قال: سمعت جابرا يقول: عندى خمسون ألف حديث ما حدثت منها بحديث» ثم حدث يوما منها بحديث 
فقال: هذا من الخمسين ألف. 


و عنه أنه قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام جعلت فداك إنكك حملتنى وقرا عظيما بما حدثتنى من سركم الذى لا أحدث به 
أحداء و ربما جاش فى صدرى حتى أخذنى منه شبه الجنون؟ قال: يا جابر إذا كان ذلكك فاخرج إلى الجبانه فاحفر حفيره و دل 
رأسك فيها ثم قل: حدثنى محمد بن على بكذا و كذا. 


وفى الحديث لا يحرم من الرضاع إلا المجبور قلت: و ما المجبور؟ قال: أم تربى أو ظثر تستأجر أو أمه تشترى 

قال فى شرح الشرائع: المجبور وجدتها مضبوطه بخط الصدوق بالجيم و الباء فى كتابه المقنع فإنه عندى بخطه - انتهى. 
و يتم الكلام فى جبر إن شاء الله تعالى. 

(جحر) 

فى الحديث المشهور عند أهل السير و بين الفريقين أيضا لا يلسع المؤمن من جحر مرتين 

الجحر بالضم فالسكون: ثقب الحيه و نحوها من الحشارء و هو هنا استعاره. 


قال الخطاب: و الحديث يروى على وجهين أحدهما على الخبر و الآدخر على النهى؛ و معنى الأول أن المؤمن الممدوح هو 
المتيقظ الحازم الذى لا يؤتى من ناحيه الغفله فيخدم مره بعد أخرى و لا يفطن هو بهء و يقال إنه الخداع فى أمر الآخره دون 
الدنياء و الثانى لا يخدعن المؤمن و لا يؤتين من ناحيه الغفله فيقع فى مكروه مرتين» و يقال هذا يصلح أن يكون فى أمر الدنيا و 
الآخرهة و الأصل فى هذا الحديث - على ما حك هو 


أن الى ضلى الله علية و آله 


من على بعض أهل مكه و شرط عليه أن لا يجلب عليه فلما بلغ ما منه دعا على ما كان عليه فأسر تاره أخرى فأمر بضرب عنقه» 
فكلمه بعض الناس فى المن فقال لا يلسع المؤمن من جحر مرتين 


(جدر) 
قوله تعالى: جدارا يريد أن ينقض فأقامه .]17/١8[‏ 
الجدار بالكسر الحائط» و الجدر بالفتح فالسكون مثله؛ و جمع الجدار جدر و جمع الجدر جدران كبطن و بطنان. 


و الجدرى بضم الجيم و فتح الدال و الجدرى بفتحهما لغتان: قروح تنفط عن الجلد ممتلئه ماء ثم تنفتح» و صاحبها جدير مجدر, 


و يقال أول من عذب به قوم فرعون ثم بقى بعدهم. 
وقد جاء فى الحديث و فلان جدير بكذا 

أى خليق به و حقيق. 

(جرر) 


فى الحديث ذكر الجرى بالجيم و الراء المشدده المكسورتين و الياء المشدده أخيرا ضرب من السمكك عديم الفلسء و يقال له 
الجريث بالثاء المثلثه. 


وفيه كل شىء يجتر فسؤره حلال و لعابه حلال 

قوله يجتر هو من الاجتراء و هو أن يجر البعير من الكرش ما أكل إلى الفم فيمضغه مره ثانيه» و المراد بالحلال الطاهر فى الظاهر. 
وفيه لا صدقه فى الإبل الجاره 

أى التى تجر بأزمتهاء فاعله بمعنى مفعوله كعيشه راضيه. 

و الجريره: هى الجنايه و الذنب» سميت بذلكك لأنها تجر العقوبه إلى الجانى. 

و منه الدعاء يا من لم يؤاخذ بالجريره و لم يهتكك الستر 


و منه ضمان الجريره و هو أن يضمن سائبه كالمعتق فى الواجب أو حر الأصل بحيث لا يعلم له قريب» و عقده كأن يقول 
المضمون عاقدتكك على أن تنصرنى و تدفع عنى و تعقل عنى و أعقل عنكك فيقول قبلت و لتحقيق المسأله بتمامها محل آخر. 


والمجره: هى البياض المعترض فى السماء و السواد من جانبيها. 


قال الجوهرف: سبيت يذلكق لأنه كاكر المجر. 


و الجر بالفتح و التشديد: الجذبء و منه يجر الأب الولاء إذا أعتق. 
و جررت الحبل جرا: سحبته. 


و هلم جرا: معناها استدامه الأمر و انسحابه» يقال كان ذلكك عام كذا و 


قال فى النهايه و الجره بالفتح و التشديد إناء معروف من خزفء و الجمع جرار مثل كلبه و كلاب و جرات و جرر مثل ثمره و 


تعر اك و لم 

و جرير شاعر مشهور معروف. 

و مسجد جرير أحد المساجد الملعونه فى الكوفه. 

و الجرجره: صوت يردده البعير فى حنجرته. 

و قوله فى الخبر يجرجر فى بطنه نار جهنم 

أى يلقى فى بطنه. يقال جرجر فلان من الماء فى حلقه: إذا تجرعه جرعا متتابعا له صوت. 

والجريره: حكايه ذلك الصوت. 

و هذا مثل قوله تعالى: إنما يأكلون فى بطونهم نارا فنارا منصوبه على المفعوليه بقوله يجرجر فاعله الشارب. 
وقال بعضهم يجرجر فعل لازم و نار رفع على الفاعليه. 

و عن الزمخشرى يروى برفع النار و الأكثر النصبء و هذا الكلام على المجاز لأن نار جهنم على الحقيقه لا تجرجر فى جوفه. 
و الجرجر و الجرجير بقله معروفه» و منه حديث أهل البيت الهندباء لنا و الجرجير لبنى أميه 

(جزر) 


فى الحديث ذكر الجزور بالفتح؛ و هى من الابل خاصه ما كمل خمس سنين و دخل فى السادسه؛ يقع على الذكر و الأنثى و 
الجمع جزر كرسول و رسلء يقال جزرت الجزور من باب قتل أى نحرتهاء و الفاعل جزار بالتشديد, و الحرفه الجزاره بالكسر. 


و المجزر كجعفر: موضع الجزرء و ربما دخلته الهاء فيقال مجزره. 
و الجزار بضم الجيم: ما يعطى الجزار من الجزور. 

و جزرت الناقه: نحرتها و جلدتها. 

و لحم مجزور: قد أخذ منه الجلد الذى كان عليه. 


وجزر الماء جزرا من باب ضرب و قتل: انحسرء و هو رجوعه إلى خلفء و منه الجزيره سميت بذلك لانقطاعها عن معظم 


الأرض. 


و الجزيره: 


موضع بعينه» و هو ما بين دجله و الفرات. 


و جزيره العرب اختلف فى تحديدها: فعن الخليل بن أحمد أنه قال و لعلها سميت جزيره لانقطاعها عن معظم البر و قد اكتنفتها 
البحار و الأنهار من أكثر الجهات»؛ كبحر البصره و عمان إلى بركه بنى إسرائيل حيث أهلكك الله عدوه فرعون و بحر الشام و النيل 
و دجله و الفرات و القدر الذى يتصل بالبر فقد انقطع بالقفار و الرمال عن العمرانات» و عن أبى عبيده هى ما بين حفر أبى 
موسى الأشعرى إلى أقصى اليمن فى الطول و العرض ما بين رمل بثرين إلى منقطع السماوه اسم باديه فى طرف الشام؛ و عن 
الأصمعى هى ما بين عدن إلى أطراف الشام طولا و أما العرض فمن جده و ما والاها من شاطى ء البحر إلى ريف العراق» و عن 
البكرى جزيره العرب مكه و المدينه و اليمن و اليمامه» و عن بعضهم جزيره العرب خمسه أقسام تهامه و نجد و حجاز و عروض 
ويمن: فأما تهامه فهى الناحيه الجنوبى من الحجازء و أما نجد فهى الناحيه التى بين الحجاز و العراق, و أما الحجاز فهو جبل 
يقبل من اليمن حتى يتصل بالشام و فيه المدينه و عمان» و سمى حجازا لأنه حجز بين نجد و تهامه؛ و أما العروض فهو اليمامه 
إلى البحرين؛ و أما اليمن فهو أعلى من تهامه. 


هذا قريب من 'قول الأصمعى: 


وفى المجمع جزيره العرب اسم صتقع من الأ-رض و هو ما بين حفر أبى موسى إلى أقصى اليمن فى الطول و ما بين رمل بثرين 
إلى منقطع السماوه فى العرض. لأن بحر فارس و بحر السودان اعاظ وكاتها و حاط 


بالشمال دجله و الفرات جزرت النخل أجزره بالكسر جزرا: صرمته. 
و الجزر المأكول بفتح الجيم و كسرها لغه الواحده بحذف الهاء - قاله فى المصباح. 
(جسر) 

فى الحديث فوقف على جسر الكوفه 

الجسر بفتح الجيم و كسرها ما يعبر عليه كالقنطره» و الجمع جسور. 
و رجل جسر: يعنى جسور. 

والجسور: المقدام. 

و جسر على عدوه جسورا من باب قعد و جساره أيضاء فهو جسور. 
(جعر) 

فى الحديث زكاه النخل و تتركك أم جعرور 

جعرور: ضرب من الدقل يحمل رطبا صغارا لا خير فيه. 

وفى الحديث أنه نزل الجعرانه 


هى بتسكين العين و التخفيف و قد تكسر و تشدد الراء: موضع بين مكه و الطائف على سبعه أميال من مكه. و هى إحدى حدود 
الحرم و ميقات للإحرام» سميت باسم ريطه بنت سعد و كانت تلقب بالجعرانه و هى التى أشار إليها قوله تعالى كالتى نقضت 
غزلها. 


وعن ابن المدائنى العراقيون يثقلون الجعرانه و الحديبيه» و الحجازيون يخففونهما. 
(جعفر) 


جعفر بن محمد بن الصادق عليه السلام أحد الأثمه الاثنى عشر سلام الله عليهم أجمعين؛ ولد سنه ثلاث و ثمانين و مضى فى 
شوال هن سئه ثمان و أربعين وهاثه و له خمس وستون سنه. 

و الجعفر: النهر الصغير» و أبو قبيله و جعفر الطيار هو جعفر بن أبى طالب عليه السلام أسن من على عليه السلام بعشر سنين و 
كنيته أبو عبد الله الطيار ذو الجناحين و ذو الهجرتين الشجاع الجواد. كان متقدم الإسلام هاجر إلى الحبشه و كان هو سبب 
إسلام النجاشى ثم هاجر إلى المدينه. 


السلام. 


(جفر) 
فى الحديث أملى رسول الله صلى الله عليه و آله على أمير المؤمنين الجفر و الجامعه 
و فسرا فى الحديث بإهاب ماعز و إهاب كبش فيهما جميع العلوم حتى أرش الخدش و الجلده و نصف الجلده. 


ونقل عن المحقق الشريف فى شرح المواقف أن الجفر و الجامعه كتابان لعلى عليه السلام قد ذكر فيهما على طريقه علم 
الحروف الحوادث إلى انقراض العالم» و كان الأئمه المعروفون من أولاده يعرزفرتها و يشكيون ديا د انه 


و يشهد له حديث أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: عندى الجفر الأبيض. فقال له زيد بن أبى العلا: و أى شى ء فيه؟ قال: فقال 


لى زبور داود و توراه موسى و إنجيل عيسى و صحف إبراهيم و الحلال و الحرام و مصحف فاطمه عليه السلام؛ و فيه ما يحتاج 
الناس إلينا و لا نحتاج إلى أحد. قال عليه السلام: و عندى الجفر الأحمر و ما يدريهم 


ما الجفر فيه السلاح و ذلكك أنها تفتح للدم يفتحها صاحب السيف للقتل. قيل له: فيعرف بنو الحسن هذا؟ فقال: إى و الله كما 
يعرف الليل أنه ليل و النهار أنه نهار و لكن يحملهم الحسد و طلب الدنياء و لو طلبوا الحق بالحق لكان خيرا لهم. و قال أيضا: 


وفى حديث آخر قيل له: و ما الجفر؟ فقال: هو مسكك ما عز و مسكك ضأن مطبق أحدهما بصاحبه فيه سلاح رسول الله صلى الله 


و الجفر: البثر التى لم تطوء و هو مذكر و الجمع جفار كسهم و سهام. 

و الجفره: سعه فى الأرض مستديره؛ و الجمع جفار بالكسر مثل برمه و برام و الجفير: الكنانه أوسع منها. 
و منه قوله عليه السلام أتقلقل تقلقل القدح فى الجفير القارع 

والحفرة الأبد القدييد 

وحقن القدى القسيم ازواء الحدوك. 

(جلنر) 

الجلنار بضم الجيم و فتح اللام المشدده: زهره الرمان معرب - قاله فى القاموس. 
(جمر) 

فى حديث التكفين لا يجمر الكفن 

أى لا يدخن بالمجمره. 

و المجمره: ما يدخن بها الثياب» يقال جمر ثوبه تجمرا: أى بخره. 


و منه نهى أن تتبع الجنازه بمجمره هى بكسر الأول المبخره و المدخنه. و عن بعضهم المجمر بحذف الهاء ما يتبخر به من عود و 
غيره وهى لغه. 


و جمره النار: القطعه الملتهبه. و الجمع جمر مثل تمره و تمرء و جمع الجمره جمرات و جمار بكسر الجيم و التخفيف. 
و الجمار أيضا جمع جمره من الحصا و منه جمار المناسكك للحج. 
و الجمرات مجتمع الحصى بمنى» فكل كومه من الحصى جمره. و الجمع جمرات. 


و جمرات منى ثلاث بين كل جمرتين غلوه سهم: منها جمره العقبه و هى تلى مكه و لا ترمى يوم النحر إلا هى, و منها جمره 


الدنيا و وصفها لكونها أقرب منازل النازلين عند مسجد الخيف و هناك كان مناخ النبى صلى الله عليه و آله و لأنها أقرب من 
الحل من غيرهاء قبل و إضافتها إلى الدنيا كإضافه المسجد الجامع. 


و من كلام على عليه السلام مع من أخره عن الخلافه أما و البيت المفضى إلى البيت و المزدلفه و الخفاف إلى التجمير لو لا 
عهد عهده إلى النبى صلى الله عليه و آله لأوردت المخالفين خليج المنيه 


قيل فيه الواو للقسم» و المضاف محذوف أى أما و رب البيت المفضى إلى البيت المعمور لتحاذيهما. 


مكان أن يراد بالخفاف الإبل الخفاف الماشيه إلى التجمير» و يتم المعنى 


و الله أعلم. 
وجمرتثت النخله: قطعت جمارها. 


و فى الحديث ذكر الاستجمارء و المراد به الاستنجاءء و معناه التمسح بالجمار و هى الأحجار الصغارء يقال استجمر الإنسان فى 
الاستنجاء: قلع النجاسه بالجمرات و الجمار. 


و منه الخبر إذا استجمرت فأوتر 

أى قف على الفرد. 

(جمهر) 

الجمهور من الناس كعصفور: جلهم و أكثرهم. 
و جماهير قريش: جماعاتها» جمع جمهور. 
وجمهرت الشى ء: جمعته. 

(جور) 


قوله تعالى: و إنى جار لكم أى مجي ركم من كنانه و ناص ركم فلما تراءت الفثتتان نكص على عقبيه [58/8] قوله: و منها جائر 
]4/١[‏ أى من السبيل ما هو مائل عن الحق. 


قوله تعالى: و الجار ذى القربى و الجار الجنب [2/6"] الجار: هو الذى يجاوركك فى المسكن و يميل ظل بيته إلى بيتكك» من 
الجور الميل» تقول جاورته مجاوره من باب قاتل و جوارا و الكسر أفصح من الضم: إذا لاصقته فى المسكن. 


و الجار ذى القربى: أى ذى القرابه و الجار الجنب: الغريبء و جمع الجار الجيران بكسر الجيم كقاع و قيعان. 
وفى الخبر كل أربعين دارا جيران من بين اليدين و الخلف و اليمين و الشمال 

و فى الحديث عليكم بحسن الجوار و حسن الجوار يعمر الدار 

وقيل ليس حسن الجوار كئ الأذى فقط بل تحمل الأذى منه أيضا. 


و من جمله حسن الجوار ابتداؤه بالسلام و عيادته فى المرضء و تعزيته فى المصيبه و تهنئته فى الفرح» و الصفح عن زلاته. و 


ذلك. 

و فيه أحسنوا جوار النعم 

و تفسيره - كما جاءت به الروايه - الشكر لمن أنعم بها عليك و أداء حقوقها. 
والجار الذى يجير غيره: أى يؤمنه مما يخاف. 

وفى الخبر و يجير عليهم أدناهم 


أى إذا جار واحد من المسلمين حرا أو عبدا أو امرأه جماعه أو واحد من الكفار و أمنهم جاز ذلك على جميع المسلمين و لا 
ينقض عليهم جواره. 


لا تجار حرمه إلا بإذن أهلها 

و الحرمه المرأه. 

وفى الدعاء عز جاركك 

أى المستجير بكك. 

و يستجيروا بكك أى يطلبون الإجاره. 

وفى الحديث أيما رجل نظر إلى رجل من المشركين فهو جار حتى يسمع كلام الله 
أى فى أمن لا يظلم و لا يؤذى. 

و جار فى حكمه يجور جورا: ظلم. 

والجور: هو الميل عن القصد. 

و منه جار عن الطريق أى مال عنه. 

و منه الحاكم الجائر أى المائل عن طريق الهدى. 

و فى الحديث لا أعلم أن فى هذا الزمان جهادا إلا الحج و العمره و الجوار 
و فسرت بالاعتكاف كما صرح به ابن الأثير فى النهايه. 

و منه فلما قضيت جوارى أى اعتكافى. 

و الجوار بالكسر: أن تعطى الرجل ذمه فيكون بها جاركك. 


والجاره: الضره؛ قيل لها جاره استكراها للفظ الضره. 


ومن أمثال العرب إياكك أعنى و اسمعى يا جاره قيل أول من قال ذلكك سهل بن مالكك الفزارى» و ذلكك أنه خرج فمر ببعض 
أحياء طى فسأل عن سيد الحى فقيل هو حارثه بن لا-م الطائى؛ فأم رحله فلم يصبه شاهداء فقالت له أخته: انزل فى الرحب و 
السعه. فنزل فأكرمته و ألطفته ثم خرجت من خباء فرآها أجمل أهل زمانها فوقع فى نفسه منها شى ء فجعل لا يدرى كيف 
يرسل إليها و لا ما يوافقها من ذلك فجلس بفناء الخباء و هى تسمع كلامه فجعل ينشد: يا أخت خير البدو و الحضاره كيف 


ترين فى فتى فزاره 


أصبح يهوى حره معطاره إياكك أعنى و اسمعى يا جاره 

فلما سمعت قوله علمت أنه إياها يعنى» فضرب مثلا. 

و منه قوله عليه السلام نزل القرآن بإياكك أعنى و اسمعى يا جاره 
وقد تقدم الكلام فيه فى عنى. 


وفى الدعاء يا من يجير ولا يجار 


أى ينقذ من هرب إليه ولا ينقذ أحد ممن هرب منه؛ و كلاهما من الإجاره و ليس الثانى من الجوار. 
و أجاره الله من العذاب أنقذه. 
و استجاره: طلب منه أن يحفظه فأجاره. 


و المستجار من البيت الحرام هو الحائط المقابل للباب دون الركن اليمانى؛ لأنه كان قبل تجديد البيت هو الباب» سمى بذلكك 


لأنه تجار عند بالل م الباز: 

و نهر جوير أحد رساتيق المدائن. 

و جويريه من الرجال مصغر جاريه بالجيم. 

و منه حديث على عليه السلام عند غيبوبه الشمس أ شككت يا جويريه 
و جويريه كانت امرأه جميله. 


قالت عائشه: كانت جويريه عليها حلاوه و ملاحه لا يكاد يراها أحد إلا وقعت بنفسه قالت: و أتت رسول الله صلى الله عليه و آله 
تستعينه فوالله ما هو إلا أن رأيتها على باب الحجره و عرفت أنه سيرى منها ما رأيت» فقالت له: جئتكك أستعينكك. فقال لها: هل 
لكك فى خير من ذلكك؟ قالت: و ما هو يا رسول الله. قال: أتزوجكك. قالت: نعم. قال صلى الله عليه و آله قد فعلت 


فكان ذلك فى سنه خمس. 
(جهر) 


قوله تعالى: و لا تجهر بصلاتكك و لا تخافت بها ]1١١/17[‏ أى لا تجهر بقراءه صلاتكك أى لا ترفع بها صوتكك, أخذا من قولهم 


جهر بالقول: إذا رفع به صوته؛ فهو جهير. 
ولا تخافت بها و ابتغ بين ذلك بين الجهر و المخافه سبيلا وسطا. 


وقيل لا تجهر بصلاه النهار و لا تخافت بصلاه الليل» و قيل معناه و لا تجهر بكل صلاتكك و لا تخافت بكلها بل اجهر بصلاه 
الليل و الفجر و خافت بالظهرين. 


قيل: و يحتمل أنها منسوخه بقوله ادعوا ربكم 


تضرعا و خيفه بناء على أن المراد بالصلاه هنا الدعاء. 


قوله: لا يحب الله الجهر بالسوء من القول إلا من ظلم ]١158/[‏ أى الأجهر من ظلم فاستثنى من الجهر الذى لا يحب الله تعالى 
جهر المظلوم» و هو أن يدعو على الظالم و يذكر ما فيه من السوءء و قيل هو أن يبدأ بالشتيمه فرد على الشاتم لينتصر منه. 


و قال الشيخ أبو على: و فى معناه أقوال» و ذكر منها لا يحب الله الشتم فى الانتصار إلا من ظلم فلا بأس له بأن ينتصر ممن ظلمه 
بما يجوز له الانتصار به فى الدين» و منها لا يحب الله الجهر بالدعاء على أحد إلا أن يظلم إنسان فيه عن على من ظلمه قوله: 
حتى نرى الله جهره [20/7] أى عياناء و هى مصدر من قولكك جهر بالقراءه كان الذى يرى بالعين جاهر بالرؤيه» و انتصابها على 
المفعول المطلق أو الحال من فاعل نرى أو مفعول له. 


وفى الحديث ليس فى الجوهر زكاه 

الجوهر واحد جواهر الأرض. 

قال فى القاموس: و هو كل حجر يستخرج منه شىء ينتفع به - انتهى. 
و وزنه فوعل» و الواحده جوهره. 


وجوهر كل شىء: جبلته المخلوق عليهاء يقال جوهر الثوب جيد و ردىء و نحو ذللكك. و من ذلك سمى بعض المتكلمين 
الجزء الذى لا يتجزأ جوهراء و حده عندهم ما تحيز و صح أن تحله الأعراض عند الوجود, فالجوهر عندهم إما جوهر فرد أو خط 
أو سطح أو جسم و كل واحد مفتقر إلى حيز» و عند الحكماء تنحصر الجواهر فى خمسه فى الهيولى و الصوره و الجسم و 
النفس و العقل» و إن كان الجوهر محلا لجوهر آخر فهو الهيولى» أو حالا فى 


جوهر آخر فهو الصوره؛ أو مركبا من الحال و المحل و هو الجسم. أو لا يكون حالا ولا محلا ولا مركبا منهما وهو المفارق» 
فإن تعلق بالجسم تعلق تدبير فهو النفس. و إن لم يتعلق تعلق التدبير فهو العقل. 


و فى الحديث فى تقلب الأحوال تعرف جواهر الرجال 

أى حقائقها التى جبلت عليها. 

و مثله لكل شى ء جوهر أى حقيقه. 

وفيه لو قاس - يعنى إبليس - الجوهر الذى خلق الله منه آدم بالنار كان ذلكك أكثر نورا 

يريد بالجوهر هنا النور كما يفسره الحديث الآخر لو قاس نوريه آدم بنوريه النار عرف فضل ما بين النورين و صفاء أحدهما على 
الآخر 

و جهر الشىء يجهر بفتحتين كمنع: ظهر. 

و أجهرته بالألف: أظهرته؛ و يعدى بنفسه و بالباء فيقال جهرته و جهرت به. 

و جاهر فلان بالعداوه مجاهره و جهاراء و جهرت الصوت بالضم جهاره فهو جهير. 


و الحروف المجهوره عند النحويين تسعه عشرء يجمعها قولكك ظل قئور بض إذ غزا جند مطيع قال الجوهرى: و إنما سمى 
الحرف مجهورا لأنه أشبع الاعتماد فى موضعه. و منع النفس أن يجرى معه حتى ينقضى الاعتماد يجرى الصوت. 


قال ابن برى بعد كلام يصف فيه الجوهرى: و صحاحه هذا فيه تصحيف فى عده مواضع تتبعها عليه المحققون. 


مسوده غير منقح و لا مبيض. فبيضه تلميذه إبراهيم ابن صالح الوراق فغلط فيه فى مواضع, و كانت وفاه الجوهرى فى حدود 


أزتعفائة, 
(جير) 

جير بكسر الراء و تنون: يمين للعرب و بمعنى نعم أو أجل 
باب ما أوله الحاء 


(حبر) 


قوله تعالى: فهم فى روضه يحبرون [18/70] أى ينعمون و يكرمون و يسرونء من الحبور و هو السرورء يقال حبره يحبره حبرا من 


باب قتل. 


و فى الحديث تكرر ذكر الأحبار جمع حبر بالفتح فالسكون و بكسر الحاء أيضا و هو أفصح. واحد أحبار اليهود و هو القائم 


و الحبر بالكسر الذى يكتب به و موضعه المحبره بالكسر. 

قال فى المصباح و فيه لغات أجودها فتح الميم و الباء الثانيه بضم الباء مثل مأدبه. و الثالثه كسر الميم لأنها آله. 
و الحبر بالكسر و قد يفتح: الجمال و الهيئه الحسنه. 

وين اقطان الشموى عرس الح 

ومنه حديث وصفه تعالى كل دون وصفه تحبير اللغات 

أى تحسينها و تزيينها. 

و فيه نفى لأقاويل المشبهه حيث شبهوه بالسبيكه و البلوره و غير ذلكك. 

و حبرته من باب قتل: زينته. 


وفى الحديث ذكر الحبره هى كعنبه ثوب يصنع باليمن قطن أو كتان مخططء يقال برد حبر على الوصف و برد حبره على 
الإضافه» و الجمع حبر و حبرات كعنب و عنبات. 


و عن الأزهرى ليس حبره موضعا أو شيئا معلوماء إنما هو وشى معلوم أضيف الثوب إليه» كما قيل ثوب قرمز بالإضافه؛ و القرمز 
صبغه فأضيف الثوب إلى الوشى و الصبغ. 


و الحبره بالفتح فالسكون: النعمه و سعه العيش و كذلكك الحبور. و فى الحديث من عزى حزينا كسى فى الموقف حله يحبر بها 


على البناء للمجهول إما بتخفيف الموحده المفتوحه من الحبر بالفتح بمعنى السرور أى يسر بهاء أو بالتشديد من التحبير بمعنى 


التزيين أى جعل الحله زينه له فيكون مزينا بها - كذا قرره بعض شارحى الحديث. 
وفى بعض النسخ يحبى بها من الحباء و الحبوه بمعنى العطاء و العطيه. 
و فيه لا بأس بأكل الحبارى 


بضم الحاء و فتح الراء: اسم طائر معروف على شكل الإلوزه برأسه و بطنه غبره» و لون بطنه و جناحه كلون السمانى غالباء يقع 
على الذكر و الأنثى و الواحد و الجمع سواءء يقال إنها إذا تبعها الصقر سلحت فى وجهه فشغلته. 


و فى الخبر إن أكله جيد للبواسير و وجع الظهر و هو مما يعين على كثره الجماع 
و الحبور كعصفور فرخ الحبارى. 


وفى حياه الحيوان الحبارى طائر معروف, وهو من أشد الطير طيرانا و أبعدها شوطاء كبير العنق رمادى اللونء و أكثر الطير حيله 


وقد اضطربت النسخ فى ذلك: ففى بعضها بالحاء المهمله كما ذكرناء و فى بعضها بالجيم كما تقدم, و فى بعضها بالخاء 
المعجمه و لعله الصواب» و يكون المحبور بمعنى المعلوم. 


(حبتر) 

الحبتر: القصير مثل البحتر» و به يسمى الرجل حبترء و فى التصغير حبيتر. 

(حبكر) 

الحبو كر الداغية. 

و أم حبوكر: أى عظيم الدواهى - قاله الجوهرى 

(حجر) 

قوله تعالى: كذب أصحاب الحجر المرسلين [60/18] الحجر بالكسر ديار ثمود و منازلهم بين الحجاز و الشام عند وادى القرى. 


قوله: و يقولون حجرا محجورا ]1١/10[‏ أى حراما محرما عليكم و الحجر الحرام يكسر و يضم و يفتح قال الجوهرى و الكسر 
أفصح.ء قرى ء بهن فى قوله تعالى و حرث حجر [158/2]. 


قوله: هل فى ذلك قسم لذى حجر [8/14] أى عقل. 


والحجر: العقل. 


و الحجور: البيوت, و منه قوله: و ربائبكم اللاءتى فى حجوركم [/"”] و لذا قال العلماء: لا يجوز نكاح الرجل لربيبته إذا دخل 


قوله: فقلنا اضرب بعصاك الحجر [20/1] هو بالتحريك: الحجر الذى كان مع موسى يستسقى به لقومه. 


روى أنه حجر حمله معه من الطور و كان مربعاء و كان ينبع من كل وجهه ثلاثه أعين لكل سبط عين تسيل فى جدول إلى سبطء 
و كان عدد قومه ستمائه ألف و سعه العسكر اثنى عشر ميلا 


والحجر أيضا واحد الأحجار فى القله» و فى الكثره حجار. 
قوله: من وراء الحجرات [59/؟] هى جمع حجره كغرفه الدار و قرىء بفتح الجيم أيضاء و يجمع على حجر أيضا كغرفه و غرف. 


قوله: بلغت القلوب الحناجر ]٠١/77”[‏ هى جمع حنجره فنعله» و هى مجرى النفسء و يقال منتهى الحلقوم و هى الغلصمه حيث 
نراه ناتئا من خارج الحلق. 


واشفل ]3 العافت أندىالستس 1 لجرا ويف القدية الولد للقرامرن للعاشر النسعه 
أى الخيبه و الحرمان, أو هو كنايه عن الرجم. 


وفى حديث الدجال 


يريد أهل البوادى الذين يسكنون مواضع الأحجار و الجبال و أهل المدر الذين يسكنون البلاد. 
وفى الحديث نزل الحجر الأسود من الجنه و هو أشد بياضا من اللبن فسودته خطايا بنى آدم 


وهو تمثيل مبالغه فى تعظيم شأنه و تفظيع أمر الخطاياء يعنى أنه لشرفه يشارك جواهر الجنه فكأنه نزل منهاء و أن خطاياكم 
تكاد تؤثر فى الجمادات فكيف بقلوبكم, أو من حيث إنه مكفر للخطايا كأنه من الجنه و من كثره تحمل أوزارهم كأنه كان ذا 
بياض فسودته - هكذا قيل» و الأظهر إبقاء الحديث على ظاهره كما يشهد له بعض الأخبار» إذ لا مانع من ذلك سمعا و لا عقلا 
بالنظر إلى القدره الإلهيه. 


قبل فائده ذلكك المساعده على الاعتدال و الانتصاب على القيام؛ أو المنع من كثره الخلل من الغذاء الذى فى البطن» أو ربما يشد 
طرف الأمعاء فيكون الضعف قليلاء أو لتقليل حراره الجوع ببروده الحجرء أو الإشاره إلى كسر النفس و إلهامها الحجر و لا يملا 


جوف ابن آدم إلا التراب. 


الفقهاء يحذفون الصله تخفيفا لكثره الاستعمال و يقولون محجور و هو شائع؛ و منه الحجر بالفتح و هو مصدر حجر القاضى عليه 


عد 

و فى الحديث خلق الله السماوات و الأرض فى سته أيام فحجرها من ثلاثمائه و ستين 

أى اقتطعها من هذا العدد. 

و حجر الثوب بالكسر: طرفه المقدم» و هو فى حجره أى فى كنفه و حمايته» و الجمع حجور. 


والحجر أيضا: الحائط المستدير إلى 


جانب الكعبه الغربى» و حكى فتح الحاء و كله من البيت أو سته أذرع منه أو سبعه أقوال. 

نقل أن إسماعيل بن إبراهيم النبى عليه السلام دفن أمه فى الحجر فحجر عليها لثلا توطأ. 

وفى الحديث عن الصادق عليه السلام دفن فى الحجر مما يلى الركن الثالث عذارى بنات إسماعيل عليه السلام. 
و فيه الحجر بيت إسماعيل و فيه قبر هاجر و قبر إسماعيل عليه السلام. 

و حجر الإنسان بالفتح و قد يكسر: حضنه. و هو ما دون إبطه إلى الكشح. 

و منه الحديث بينا الحسن و الحسين عليه السلام فى حجر رسول الله صلى الله عليه و آله. 

أى فى حضنه. 


و محجر العين بالكسر: ما ظهر من النقاب من الرجل و المرأه من الجفن الأسفلء و قد يكون من الأعلى» و عن بعض العرب هو 
ما دار بالعين من جميع الجوانب و بدا من البرقع» و الجمع المحاجر. 


(حدر) 

فى الحديث إذا أقمت فاحدر إقامتكك حدرا 

بضم الدال: أى أسرع بها من غير تأن و ترتيل» يقال حدر الأذان و الإقامه و القراءه حدرا من باب قتل أسرع بهاء يشهد له 
قوله عليه السلام الأذان ترتيل و الإقامه حدر 

وروى فاحذر بحاء مهمله و ذال معجمه و هو بمعناه» و عن الزمخشرى بخاء معجمه. 

وحدوت الثى ع مخ باب قعد: أنزلته: 

و الحدور وزان رسول: الهبوط» و هو المكان ينحدر منه. 

و الحدور بالضم: فعلك, و منه أرض منحدره. 

و انحدر الماء من السحاب و الدمع من العين و تحدر: نزل. 

ومنه الحديث كأنى أنظر إلى أبى و الماء ينحدر على عاتقه 


و قوله عليه السلام أحدر ذلكك إلينا 


و محادر شعر الذقن بالدال المهمله أول انحدار الشعر عن الذقن» و هو 


طرفه و حيدره اسم من أسماء الأسد سمى به على عليه السلام. 


و منه كلامه عليه السلام حين برز إلى مرحب فضربه ففلق رأسه فقتله: أنا الذى سمتنى أمى حيدره كليث غابات كريه المنظره 


أكيلكم بالسيف كيل السندره 


قال فى حياه الحيوان: و اختلف فى وجه تسميته بحيدره على أقوال: قيل إنه اسمه فى الكتب القديمه؛ و قيل إن أمه فاطمه بنت 
أسد سمته بهذا الاسم حين ولدته و كان أبوه غائبا فسمته باسم أبيها أسد فقدم أبوه فسماه علياء و قيل إنه كان يلقب به فى صغره 
لأن حيدره هو الممتلى ء لحما العظيم البطن و على عليه السلام كان كذلكك. 


(حدبر) 

و فى حديث الاستسقاء اللهم خرجنا إليكك حين اعتكرت علينا حدابير السنين 

اعتكرت: أى اختلطت. 

و الحدابير جمع حدبار بالكسر: و هى الناقه الضامره التى بدا عظم ظهرها من الهزال؛ فشبه السنين التى فيها الجدب و القحط بها. 
قال ذو الرمه: حدابير ما تنفكك إلا مناخه على الخسف أو نرمى بها بلدا قفرا 

والخسفئ: الذل. 

والبلد القفر: المفازه الخاليه. 


واعترض على قوله إلا مناخه فقيل إلا لا يجوز إقحامها هنا كما لا يجوز ما زال زيد إلا قائماء و أعتذر له بأن تنفك هذه ليست 
ناقصه بل هى بمعنى تنفصلء أى لا تفارق أوطانها إلا مناخه على الخسف و الذل. 


(حذر) 

قوله تعالى: خذوا حذركم [17/] أى خذوا طريق الاحتياط و اسلكوه و اجعلوا الحذر ملكه فى دفع قوز الأعداء عنكم. 
والعدوو الحلن بعك واد كالاتر و الائر. 

و عن الباقر عليه السلام الحذر السلاح 


قال الطبرسى: و هو أصح لأنه أوفق بقياس كلام العربء و يكون من باب حذف المضافء أى آلات حذركم و أورد عليه أنه 
فى غير هذه الآيه عطف السلاح على الحذرء و هو يقتضى المغايره. 


قوله: و أطيعوا الله و أطيعوا الرسول و احذروا [41/8] قال المفسر: هذا أمر منه تعالى بالحذر عن المحارم و المناهى و عن بعض 


قوله: و إنا لجميع حاذرون [89/18] و قرى ء حذرون بالقصر و كسر الذال و ضمها أيضاء و معنى حاذرون متأهبون» و معنى 


حذرون خائفون. 

و رجل حاذر و حذر: أى محترز متيقظ وقد حذرت الشىء أحذره حذرا. 
والحذار بالكسر: المحاذره. 

و حذار حذار بمعنى احذر احذر. 


و أعوذ بكك مما أخاف و أحاذر هو تعوذ من 


وجع و مكروه هو فيه و مما يتوقع حصوله فى المستقبل من الحزن و الخوفء فإن الحذر هو الاحتراز عن مخوف. 
و المحذوره: هى الفزع بعينه - قاله الجوهرى. 

(حذفر) 

الحذافير: الجوانب و النواحى. 

و إعطاء الدنيا بحذافيرها: أى بأسرها الواحد حذفار و قيل حذفوره. 

و منه الخبر الخير بحذافيره من الجنه 

أ بأسرة و أجيعة: 

(حرر) 

قوله تعالى: فتحرير رقبه [47/5] أى عتق رقبه» يقال حررت المملوك فحر: أعتقته فعتق. 
و الرقبه: ترجمه عن الإنسان. 

قوله: نذرت لكك ما فى بطنى محررا [8/7"] أى مخلصا لكك مفردا لعبادتكك. 


و منه تحرير الولد وهو أن تفرده لطاعه الله و خدمه المسجد روى أنها كانت عاقرا عجوزاء فبينما هى فى ظل شجره إذ رأت 


وضعت مريم. 

قوله: و لا الظل و لا الحرور ]١١/70[‏ و هو بالفتح كرسول: ريح حاره تهب بالليل. 
و الحره بالفتح و التشديد: أرض ذات أحجار سود. 

و منه حره المدينه و الجمع حرار مثل كلبه و كلاب. 


و يوم الحره معروف. و هو يوم قاتل عسكر يزيد بن معاويه أهل المدينه و نهبهم, و كان المتأمر عليهم مسلم بن عقبه و عقيبها 
هلكك يزيد» قتل فيه خلق كثير من المهاجرين و الأنصارء و كان ذلكك فى ذى الحجه من سنه ثلاث و ستين من الهجره. 


وحره واقم بقرب المدينه. 


و الحرتان حره واقم و حره ليلى و منه الحديث حرم رسول الله من المدينه من الصيد ما بين لابتيها. قلت: و ما لابتاها؟ قال: ما 
أحاطت به الحرار 


و الحر بالفتح و التشديد: ضد البرد» و الحراره ضد البروده. 

و الحره بالكسر و التشديد: العطش. 

و اللحرات: العظشان و الأنسن جر مث عطكان و عطنيى. 

ومنه الحديث أفضل الصدقه إبراد كبد حرى و لكل كبد حرى أجر 


والمعنى أن فى سقى 


كل كك حرق جر واقيل :أراد بالكيد التحرى حياه: صاحبها لأنه إتما يكو كبن خرئ إذا كان فيه حيافةى المعدى أن فى سقئن 
كل ذى روح من الحيوان أجر. 


والحر: التعب و الشده. 
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و منه حديث فاطمه عليه السلام لو أتيت النبى صلى الله عليه و آله فسألت خادما يقيك حر ما أنت فيه من التعب و المشقه من 
خدمه البيت 


لأن الحراره مقرونه بهما كما أن البروده مقرونه بالراحه و السكون. 
و الحر بالضم: من الطين و الرمل ما خلص من الاختلاط بغيره. 

و منه الحديث الطين الحر يجعل على دم الميت الذى لا ينقطع 
والحر: خلاف العبد» سمى بذلكك لخلاصه من الرقيه. 


و الحره: خلا-ف الأممه. و الجمع الحرائر على غير القياسء لأن قياس فعله أن يجمع على فعل كغرفه و غرفء و إنما جمعت حره 
على حرائر لانها بمعنى كريمه. 


و منه فليتزوج الحرائر قيل لأن الأمه مبتذله غير مؤدبه فلم تحسن تأديب أولادها بخلاف الحره. 

و حر يحر من باب تعب: إذا صار حرا. 

واضناق جره د كو القما ومن 

وخحوالوكية ما اذا من الوحنة: 

و منه لطمه على حر وجهه. 

و قوله: يستحلون الحر و الخمر الحر بكسر حاء و خفه راء مهملتين الفرج» و أصله الحرح و الجمع أحراح. 
و الحريره: واحده الحرير من الثياب الوبريسم. 


و الحريره: دقيق يطبخ بلبن» و قيل أن ينصب القدر و يقطع فيها اللحم قطعا صغارا و يصب عليه ماء كثير فإذا نضج ذر عليه 
الدقيق و عصده. فإن لم يكن فيها اللحم فهى عصيده. 
وفى حديث عبد الله بن رويس قال: دخلت على على بن أبى طالب عليه السلام يوم نحر فقرب إلينا حريره» فقلنا له: أصلحكك 


الله لم قربت إلينا من 


يأخذ من مال الله إلا قصعتان قصعه يأكلها و قصعه يضعها بين يدى الناس 


و حرورى يقصر و يمد اسم قريه بقرب الكوفه نسب إليها الحروريه بفتح الحاء و ضمها و هم الخوارج» كان أول مجتمعهم فيها 
تعمقوا فى الدين حتى مرقوا منه فهم المارقون. 


و منه الخبر أ حروريه أنت 

بفتح حاء و ضم راء أولى أى خارجيه توجبون قضاء صلاه الحيض و تحرير الكتاب و غيره تقويمه. 

(حزر) 

فى الحديث ذكر الحزوره وزان قسوره موضع كان به سوق مكه بين الصفا و المروه قريب من موضع النخاسين معروفء يؤيده 
قول الصادق عليه السلام المنحر ما بين الصفا و المروه و هى الحزوره 

قيل و إنما سمى حزوره لمكان تل هناكك صغير. 

قال بعض الأفاضل من شراح الحديث: وجدت فى مجمع الأمثال أن وكيع بن سلمه بن زهير بن أياد. 


كان ولى أمر البيت بعد جرهم فبنى صرحا بأسفل مكه و جعل فيه سلما يرقى فيه و يزعم أنه يناجى الله فوق الصرح, و كان علماء 
العرب يرون أنه صديق من الصديقين» و كان قد جعل فى صرحه ذلكك أمه يقال لها حزوره و بها سميت حزوره مكه. 


و نقل عن الشافعى أن الناس يشددون الحزوره و الحديبيه و هما مخففان. 

والحزر: التقدير و الخرص. و الحازر الخارصء يقال حزرت الشىء من بابى ضرب و قتل قدرته. 
ومنه حزرت النخل إذا خرصته. 

و حزيران بالروميه اسم شهر قبل تموز. 

(حسر) 

قوله تعالى: يا حسره على العباد ]"١/72[‏ الآيه. 


قيل هى حسرتهم على أنفسهم فى الآخره و استهزاؤهم بالرسل فى الدنياء و نوديت الحسره تنبيها للمخاطب على معنى يا حسره 
هذا أو أنك التى حقك أن تحضرى فيه؛ أو المعنى أنهم أحقاء أن يتحسر عليهم المتحسرونء و يجوز أن يكون الحسره من الله 
على سبيل الاستعاره فى تعظيم ما جنوه على أنفسهم و فرط إنكاره. 


قال الشيخ أبو على: و روى عن أبى بن كعب و ابن عباس و على بن الحسين عليه السلام يا حسره على العباد 
على الإضافه إليهم لاختصاصها بهم من حيث أنها موجهه إليهم. 


قوله: يا حسرتنا على ما فرطنا فيها [1/2”] قال الشيخ أبو على: قيل عليه ما معنى دعاء الحسره 


و هى مما لا يعقل؟ أجيب بأن العرب إذا اجتهدت فى المبالغه فى الإخبار عن أمر عظيم جعلته نداء» مثل يا حسره على العباد و يا 


حسرتنا ويا ويلناء قال و هذا أبلغ من أنا أحسر على التفريط. 


و حكى عن سيبويه أنكك إذا قلت يا عجبا فكأنكك قلت احضر يا عجب فإنه من أزمانكك و الضمير فى فيها قيل هو راجع إلى 
الدنياء أى على ما تركنا و ضيعنا فى الدنيا من تقديم أعمال الآخره؛ و قيل إن الهاء تعود إلى الساعه أى على ما فرطنا فى العمل 
للساعه و التقدم لهاء و قيل تعود إلى الجنه أى فى طلبها و العمل لها. 


و المروى أن النبى صلى الله عليه و آله فى هذه الآيه يرى أهل النار منازلهم من الجنه فيقولون يا حسرتنا 


قوله: يستحسرون ]19/1١[‏ أى لا يتعبون و لا يفترون و لا يجعل لهم إعياء» من قولهم حسر كضرب يحسر حسورا: إذا أعيا و كل 


و انقطع. 


قوله: فتقعد ملوما محسورا [19/127] أى تلام على إتلاف مالك و محسورا منقطعا عن النفقه. مئزلة الجمل الحسير الذئ بره 
السفر أى ذهب بلحمه و قوته فلا انبعاث به 


وفى الحديث الإحسار الفاقه 
واقبل المحيور :ةو الحيزة غك أذفات مالف 


قوله: كذلكك يريهم الله أعمالهم حسرات عليهم ]١121//7[‏ قيل هو الرجل يدع ماله لا ينفقه فى طاعه الله بخلا ثم يموت فيدعه 
لمن يعمل فيه فى طاعه الله تعالى أو معصيته؛ فإن عمل فيه بطاعه الله رآه فى ميزان غيره فرآه حسره و قد كان المال له و إن 


عمل به فى معصيته فقد قواه بذلكك المال حتى عمل فيه بمعصيته الله. 


والحسره: هى أشد الندامه و الاغتمام 


على ما فاتء و لا يمكن ارتجاعه. 
و منه قوله تعالى: يا حسرتنا على ما فرطنا فى جنب الله .]"١/2[‏ 
قوله: و أنذرهم يوم الحسره [9/19] الآيه. 


قال: ينادى مناد من عند الله و ذلكك بعد ما صار أهل الجنه فى الجنه و أهل النار فى النار: يا أهل الجنه و يا أهل النار هل 


تعرفون الموت فى صوره من الصور؟ فيقولون: لا. 


فيؤتى بالموت فى صوره كبش أملح فيوقف بين الجنه و النار ثم ينادون جميعا: أشرفوا و انظروا إلى الموت» فيشرفون و ينظرون 
ثم يأمر الله به فيذبح» ثم يقال: يا أهل الجنه خلود فلا موت أبدا و يا أهل النار خلود فلا موت أبدا 


وفى حديث على عليه السلام يا لها حسره على ذى غفله 


قال بعض الشارحين: حسره نصب على التمييز للمتعجب منه المدعو و اللام فى لها للاستغاثه» كأنه قال با ه على الغافلين ما 
بعض الشارحين: حسره نصب على : م فى 
أكثركك. 


وقيل لام الجر فتحت لدخولها على الضمير» فالمنادى محذوف أى يا قوم أدعوكم لها حسره. 

وفى حديث الوضوء فحسر عن ذراعيه 

أى كشف عنهما. 

والانحسار: الانكشافء و منه حسرت المرأه عن ذراعها من باب ضرب كشفته. 

و منه حسرت العمامه عن رأسى و الثوب عن بدنى و الإزار عن فخذى. 

وفئ الحديث ادعو الله و لأ جروا 

أى لا تملواء و هو استفعال من حسر إذا أعيا و تعب. 

و منه غير مستكبر و لا مستحسر فى حديث الركوع, أى لا أجد فى الركوع تعبا و لا كللا و لا مشقه بل أجد راحه و لذاذه. 
والتحسر: التلهف. 

وفى الحديث ذكر وادى محسر 


بكسر السين و تشديدهاء و هو واد معترض الطريق بين جمع و منى» و هو إلى منى أقرب؛ و هو حد 


من حدودها سمى بذلكك لما قيل أن فيه أبرهه أعيى و كل فيه فحسر أصحابه بفعله و أوقعهم فى الحسرات. 
(حشر) 

قوله تعالى: و حشرناهم فلم نغادر منهم أحدا [18//؟] أى جمعناهم, و الحشر الجمع بكسره مع سوق. 

و منه قوله تعالى: يوم يحشرهم و ما يعبدون من دون الله [18/10]. 


قوله لأول الحشر [1/29] أى أول من حشر و أخرج من داره و هو الجلاء؛ و عن الأزهرى هو أول من حشر إلى الشام يحشر إليها 


نقل أن الآيه نزلت فى إجلاء بنى النضير من اليهودء و هو أول من أخرج من أهل الكتاب من جزيره العرب, فجلوا إلى الشام إلى 
أريحا و أذرعات» و هذا أول حشرهم و آخر حشرهم يوم القيامه» لأن المحشر يكون بالشام قوله: و حشر لسليمان جنوده من 
الجن و الإنس و الطير ]١771/[‏ الآيه. 


أى جمع له ذلكك, فكان إذا خرج إلى مجلسه عكف عليه الطير و قام الجن و الإنس حتى يجلس على السريره و كان لا يسمع 
بملكك فى ناحيه الأرض إلا أذله و أدخله فى دين الإسلام. 
وخمسه وعشرون من الوحش. 


فنادى ملكك فى السماء تسبيحه فى الله أعظم مما رأيتم 


أى جمعث. 


قوله: و ما من دابه فى الأرض و لا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم إلى قوله ثم إلى ربهم يحشرون [8/2"] اختلف أهل العلم 
فى حشر البهائم و الوحش و الطير» فقيل حشر كل شىء الموت غير الجن و الإ-نس فإنهما يوافيان القيامه؛ و إليه ذهب أبو 
الحسق الأشعرى لأنها غير مكلفه» و مااورد :من الأخبان فعلى شييل المثل و الإخبار على شذه التفصى .فن الكسات» و أنه الابيد أن 
يقتص للمظلوم من الظالم قال و الجمهور منهم الجميع يحشرون و يبعثون حتى الذياب و يقتص بعضها من بعضء فيقتص للجماء 
من القرناء مع احتمال أنها تعقل هذا القدر فى دار الدنياء و هذا جار على مقتضى العقل و النقل لأن البهيمه تعرف النفع و الضر و 
تنفر من العصا و تقبل إلى العلف و ينزجر الكلب إذا انزجر و إذا اشتلى يشتلى و الطير و الوحش تنفر من الجوارح استدفاعا 
لشرها. 


و القرآن الكريم يدل على الإعاده. و كذا كثير من الأخبار من الفريقين» و يشهد لذللكك أن كل واحد من الحيوانات يعرف 


أربعه أشيادة يمرت مو خخلقة» و عرق ما شه وتفعة و يعرف الذكر الأ و الأشى الذ كنز يعرق الموات: 
و قوله عليه السلام لو تعلم الشاه ما تعلمونه من الموت ما أكلتم منها سمينا 


والمحشر بفتح الميم و كسر الشين موضع الحشرء و هو المحشر بالفتح» يقال حشرهم حشرا من باب قتل جمعهم؛ و من باب 


ضرب لغه. 


و حشر الأجساد: هو عباره عن جمع أجزاء بدن الميت و تأليفها مثل ما كانت و إعاده روحه المدبره إليه كما كان» و لا شكك 


فى إمكانه و الله تعالى قادر على كل ممكن عالم بالجزئيات؛ فيعيد الجزء المعين للشخص المعين؛ و لما كان حشر الأجساد حقا 
وجب أن لا تعدم أجزاء المكلفين و أرواحهم بل يتبدل التأليف و المزاجء لما تقرر فيما بينهم أن إعاده المعدوم محال و إلا لزم 
تخلل العدم فى وجود واحدء فيكون الواحد اثنين. 


والحاشر من أسماء النبى صلى الله عليه و آله. و هو الذى يحشر الناس خلفه ممن هو على دينه و ملته. 
واقى الحديث ذكر حتراك الأرض و هى صغار دواب الأرض كاليرابيع و القنافذ و نحوها. 
و قيل هى هوام الأرض مما لا اسم له. واحدها حشره بالتحريكك. 


و فى حياه الحيوان الحشرات صغار دواب الأرض و صغار هوامهاء فمنها الحيات و الجرذان و اليربوع و الضب و القنفذ و العقرب 
و الخنفساء و النمل و الحلم و نحو ذلكك مما لا يحتاج إلى الماء و لا يشم النسيم. 


(حصر) 

قوله تعالى: سيدا و حصورا [9/8*] الحصور قيل هو الذى لا يأتى النساء أى لا يشتهين» و منه 

حديث القبطى الذى أمر النبى صلى الله عليه و آله عليا بقتله فإذا هو حصور 

و قيل هو المبالغ فى حصر النفس عن الشهوات و الملاهى. 

والحصر: الضيق و الانقباض. قال الله تعالى: أو جاءوكم حصرت صدورهم [ع907] أى ضاقت و انقبضت. 


قال الجوهرى الكوفيون و الأ-خفش أجازوا فى الفعل الماضى أن يكون حالا و لم يجوزه سيبويه إلا مع قد و جعل حصرت 
صدورهم على جهه الدعاء عليهم. 


قوله: فإن أحصرتم فما استيسر من الهدى [198/1] أى إن منعتم من السيرء من أحصره المرض: منعه من السفر أو من حاجه 
يريدها. 


و منه رجل أحصر من الحج 


أى منع بمرض و 


نحوه. 

و الإحصار عند الإماميه: يختص بالمرض و الصد بالعدو و ما ماثله» و إن اشتركك الجميع بالمنع من بلوغ المراد. 
قوله: احصروهم [8/4] أى امنعوهم من التصرف و احبسوهم, من الحصر: الحبس و المنع. 

و الحصير: السجن و المحبس.ء قال تعالى: و جعلنا جهنم للكافرين حصيرا .]6/١1[‏ 

وفى الحديث هلكك المحاصير و نجا المقربون. قلت: و ما المحاصير؟ قال: المستعجلون 

و الحصير: ما اتخذ من سعف النخل قدر طول الرجل و أكثر منه» و الجمع حصر و تضم الصاد و تسكن تخفيفا. 
و الحصر: العى» يقال حصر الرجل يحصر حصرا من باب تعب: عيى. 

والحصر: العدو الحفظ». يقال حصرت كلامكك أى حفظته. 

و منه قوله إن كان الوقت محصورا فكذا أى محفوظا من زياده و نقصان. 

و الإحصار: العدوء و منه حصر الجواد. 

(حضجر) 

الحضاجر اسم للذكر و الأنثى من الضباع؛» سميت بذلكك لسعه بطنها. 

(حضر) 


قوله تعالى: و أحضرت الأنفس الشح [1787] و معنى إحضارها إياه كونها مطبوعه عليه» فلا تكاد تسمح المرأه بالإعراض عنها 
و التقصير فى حقها و لا الرجل بالإمساكك لها و الإنفاق عليها مع كراهيته لهاء و تمام البحث يطلب مما تقدم فى شحح. 


قوله: كل شرب محتضر [18/85] أى محصور يحضره أهله لا يحضر الآدخر معه. و قيل يحضرون الماء فى نوبتهم و اللبن فى 
نوبتها. 


قوله: إنهم لمحضرون ]١188/1/[‏ أى إنهم فى ذلك الذى نسبوه إلى الله تعالى كاذبون محضرون النار معذبون بما يقولون. 
وفى الحديث ذكر الاحتضار و هو السوق» سمى به قيل لحضور الموت و الملائكه الموكلين به و إخوانه و أهله عنده. 


ووقة ذا تفز انناف وده 
يعنى جهه القبله. 


والاحتضار: الموت» يقال احتضر القوم بالحاء غير المعجمه: إذا ماتواء أما بالمعجمه فهو للشبان خاصه. يقال اختضر فلان: إذا 
مات شابا. 


والحضر بفتحتين: خلااف البدو, والحاضر خلااف البادى. 
و منه الحديث لا يبيعن حاضر لباد 
أى المقيم فى المدن و القرى للمقيم فى الباديه. 


قيل و المنهى عنه أن يأتى بالبدوى و عنده القوت يبتغى التسارع إلى ببعه رخيصا فيقول له الحضرى اتركه عندى لأغالى فى 
بيعه» فهذا الصنع محرم لما فيه من الإضرار بالغير و البيع إذا كانت السلعه مما تعم الحاجه إليها كالأقوات»؛ و إن كانت لا تعم و 


والمحضر: المشهد. يقال كان ذلك بمحضر فلان و بمحضر القاضى أى بمشهده. 
وفلان حسن المحضر: إذا كان يذكر الغائب بذكر جميل. 


وفلان 


حاضر بموضع كذا: أى مقيم به. 

و قوم حضور: أى حاضرون و حضرت مجلس القاضى من باب قعد: شهدته. 
و فى حديث الوسيله ما بين المرقاه حضر الفرس 

أى عدوها. 

و الحضر بالضم: العدوء من قولهم أحضر الفرس إذا عدا. 

و فى الخبر كفن النبى صلى الله عليه و آله بثوبين حضوريين 

هما نسبه إلى حضور قريه باليمن. 


و حضرموت واد دون اليمن أرسل الله فيه سيلا على أناس من أهل الفيل افلتوا من طير أبابيل فهلكوا فسمى حضرموت حين ماتوا 
فيه» و فى هذا الوادى بثر يقال لها بئر برهوت تردها هام الكفار. 


قال الجوهرى فى حضرموت: هما اسمان جعلا ‏ واحداء إن شئت بنيت الا-سم الأول على الفتح و أعربت الثانى بإعراب ما لا 
يتصرف و قلت هذا حضرموت» :و إن شنت أضفت الأول إلى الثاتى فقلت هذا حضرموت أعربت حفيرا و خفضت موتاء و كذا 
القول فى سام أبرص. 


(حظر) 
قوله تعالى: و ما كان عطاء ربكك محظورا ]٠١/17[‏ أى ممنوعاء من الحظر: المنع. 


قوله: كهشيم المحتظر ]١7١/85[‏ المحتظر هو الذى يعمل الحظيره» و هى التى تعمل للإبيل من شجر تقيها البرد و الحرء و الجمع 
حظار مثل كريمه و كرام. 


قال الجوهرى: فمن كسر جعله الفاعل و من فتح جعله المفعول؛ و منه حديث المولى إذا امتنع من الطلاق 
كان أمير المؤمنين يجعله فى حظيره من قصب يحبسه فيها 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله الثابت على سنتى معى فى حظيره القدس 

أى فى الجنه. 

و مثله لا يلج حظيره القدس مدمن الخمر 


و حظيره المحاريب: بيت المقدس فى القديم. 


و المحظور: المحرم. 
والحظر: الحجرء و هو خلاف الإوباحه. 
وفى حديث المعيشه من آجر نفسه فقد أحظر على نفسه الرزق 


أى منع» من قوله حظرته حظرا من 


با قدل: متعيه 

وفى الحديث وصى بناقته أن يحظر لها حظارا 
الحظار بالكسر مثل الحظيره تعمل للإبل كما تقدم. 
(حفر) 


قوله تعالى: إنا لمردودون فى الحافره ]٠١/178[‏ أى إلى أمرنا الأول وهو الحياه يقال رجع على حافرته: أى على الطريق الذى 


جاء منه» و قيل الحافره يعنى الأرض المحفوره كعيشه راضيه. أى نرد أحياء ثم نموت ثم نقبر فى الأرض. 

و الحفره بالضم فالسكون واحده الحفر كغرفه و غرفء و منه قولهم من حفر حفره وقع فيها. 

وفى حديث الميت تؤديك إلى حفرتك 

يعنى إلى قبركك. 

و حفرت الأرض من باب ضربء و الحافر واحد حوافر الدابه و حافر الفرس و الحمار» مشتق من حفر الأرض 
وفى الحديث الرهان فى الحافر 

و الحفر بالتحريكك: التراب يستخرج من الحفره. 

و الحفره: صفره تعلو الأسنان؛ و منه قولهم فى أسنانه حفره أى صفره و بنو أسد نقلا عنهم يقولون فى أسنانه حفر بالتحريكك. 
و حفرت أسنانه حفرا من باب ضرب و فى لغه حفرا بالتحريكك من باب تعب: إذا فسدت أصولها. 

و الحفر بفتح الحاء و كسر الفاء: نهر بالأردن» أما بضم حاء و فتح فاء منزل يقرب من ذى الحليفه. 

و حفر أبى موسى بفتح الحاء و الفاء ركايا يعنى آبار احتفرها على جاده البصره إلى مكه. 


(حقر) 
فى الحديث اتقوا المحقرات من الذنوب 


وهى أن يذنب الرجل بذنب فيقول طوبى لى لو لم يكن لى غير ذلكك و ذلكك بأن من استصغر ذنبه استحوذ عليه الشيطان؛ و 
أراد بالمحقرات الصغائر من الذنوب. 


و الحقير: الصغير الذليل» يقال حقر الشى ء كضرب و كرم: هان قدره و لا يعبأ به. 


و الحقاره مثلثه و الحقره مثل الغرفه. 

واحتقره و استحقره: أذله. 

والتحقير: التصغير. 

(حكر) 

فى الحديث لأن يلقى الله العبد سارقا أحب إليه من أن يلقى الله و قد احتكر الطعام 

وهو أن يشتريه و يحبسه إراده الغلاء. 

وفيه الجالب مرزوق و المحتكر ملعون 

وقد اختلف الفقهاء فى معنى الاحتكار» و فسر فى الحديث حبسه فى الخصب أربعين يوما و فى الشده و البلاء ثلاثه أيام. 

و الحكره بالضم الاسم من الاحتكارء و منه نهى عن الحكره 

و فى الحديث أنه عليه السلام مر بالمحتكرين فأمر بحكرتهم أن تخرج إلى بطن الأسواق حيث تنظر الأبصار إليها 

وفيه ليس الحكره إلا فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن و الزيت 

(حمر) 

قوله تعالى: حمر مستنفره فرت من قسوره [80/76] الحمر بضمتين جمع حمارء يقال للوحشى و غيره» و يجمع أيضا على حمير. 
قال تعالى: و الخيل و البغال و الحمير لتركبوها [8/1] و يجمع على أحمره. و ربما قالوا للأتان حماره؛ و تصغير الحمار حمير. 
وفى الحديث ما أحب بذل نفسى حمر النعم 

هى بضم حاء و سكون ميم الإيل الحمر» و هى أنفس أموال النعم و أقواها و أجلدهاء فجعلت كنايه عن خير الدنيا كله. 

و فيه بعثت إلى الأحمر و الأسود 


يريد إلى العرب و العجم, لأمن الغالب على العجم الحمره و البياض و على العرب السمره و الأدمه و قيل أراد الجن و الإنسء و 
قيل أراد بالأحمر الأبيض مطلقا. 


و فيه الفقر هو الموت الأحمر 


يعنى القتل لما فيه من حمره الدمء أو لشدته يقال موت أحمر أى شديد. 
أى شديداء و كثيرا ما يطلقون الشده على الحمره؛ و منه سنه حمراء أى شديده. 


و أهلكك الرجال الأحمران يريد اللحم و الخمرء كما يقال الأصفران للذهب و الزعفران؛ و 


الأمفيان للسافدى اللكة ى سداق القيرئو الما 

و الحمر بالتحريكك: داء يعترى الدابه من أكل الشعير. 

و الحمر بالضم و التشديد: ضرب من الطير كالعصفور الواحده حمره. 
وتجخمازه القيظ يتكبلاند الراء لا غرة شذة احرف نو ونا حففة لشدزورة الشتعر. 
و قوله عليه السلام لرجل اسكت يا بن حمراء العجان 

يريد يا ابن الأمه و العجان ما بين القبل و الدبرء و هى كلمه تقال عند السب. 
و الأحمر: لون معروف. 

و أحمر ثمود لقب قدار بن سالف عاقر ناقه صالح. 


و فى حديث الحسن عليه السلام للحسين عليه السلام و اعلم أنه سيصيبنى من الحميراء ما يعلم الناس من صنيعها و عداوتها لله و 
لرسوله 


أراد بالحميراء عائشه بنت أبى بكر زوجه رسول الله صلى الله عليه و آله سميت بذلكك لبياضها و صنيعها ركوبها على بغله و 
نهيهم عن دفن الحسن عليه السلام كما صنعت فى يوم الجملء و قد نبه على ذلكك قول من قال: تجملت تبغلت و لو شئت تفيلت 
لكك التسع من الثمن و بالكل تحيزت 


و فى حديث يعقوب السراج قال: دخلت على أبى عبد الله عليه السلام و هو واقف على رأس أبى الحسن موسى و هو فى المهد. 
فجعل يساره - يعنى يناجيه يقال ساره فى أذنه و تساروا تناجوا - فجلست حتى فرغ فقمت إليه فقال لى: ادن من مولاك فسلم 
عليه» فرد على السلام بلسان فصيح ثم قال لى: اذهب فغير اسم ابنتكك التى سميتها أمس فإنه اسم يبغضه الله» و كان ولد لى ابنه 
سميتها بالحميراء. فقال لى أبو عبد الله عليه السلام: انته إلى أمره ترشدء فغيرت اسمها 


و حمير بكسر الحاء و سكون الميم و فتح الياء المثناه أبو قبيله من 


اليمن» كان منهم الملوكك فى الزمن القديم. 


و السيد إسماعيل بن محمد الحميرى بالمهمله المكسوره و الميم الساكنه و الياء المنقطه تحتها نقطتين بعدها راء مهمله ثقه جليل 
القدر عظيم المنزله و الشأن من شعراء أهل البيت» و قد أطنب ابن شهر آشوب فى ذكره. و هو القائل: لأم عمرو باللوى مربع 


وفى حديث فضيل الرسان و قد أنشد قصيده لأم عمرو بحضره الصادق عليه السلام» فلما فرغ من الإنشاد قال له عليه السلام: من 
قال هذا الشعر؟ قلت: السيد بن محمد الحميرى. فقال: رحمه الله فقلت: إنى رأيته يشرب النبيذ. فقال: رحمه الله. فقلت: إنى رأيته 
يشرب نبيذ الرستاق. قال: تعنى الخمر؟ قلت: نعم قال: رحمه الله و ما ذلكك على الله أن يغفر لمحب على - 


انتهى و مما ذكرناه يعلم ضعف ما جاء فيه من القدح مع إمكان تأويله. 


وعن الشيخ المفيد قال: كان الانحراف شائعا فى حمير - يعنى قبيله السيد الحميرى - عن أمير المؤمنين فاشياء فقد روى فى 
الأخبار أن داخلا دخل على السيد فى غرفه له فقال السيد: لقد لعن أمير المؤمنين عليه السلام فى هذه الغرفه كذا و كذا سنه» و 
كان والدى يلعنانه فى كل يوم و ليله كذا و كذا مره... إلى أن قال: لكن الرحمه غاصت على غوصا فاستنقذتنى. 


و اليحمور بالفتح: حمار الوحش.ء و ربما قيل له الفرا و العير أيضاء و هو شديد الغيره على ما نقل فلذلك يحمى عانته الدهر كله. 


و من عجيب أمره على ما حكى أن الأنثى إذا ولدت ذكرا أكدم الفحل خصييه فلذلكك الأنثى تعمل الحيله فى الهرب منه حتى 
(حور) 


والمد - و هى الشديده بياض العين فى شده سوادهاء سميت بذلكك لأن الطرف - أى العين - يحاربها. 
وعن ابن أبى عمرو و الحوران تسود العين كلها مثل أعين الظباء و البقر. 

قال: و ليس فى بنى آدم حور و إنما قيل للنساء حور العين لأنهن شبهن بالظباء و البقر. 

و فى الحديث الحور العين خلقن من تربه الجنه النورانيه و يرى مخ ساقيها من وراء سبعين حله 


قوله: قال الحواريون نحن أنصار الله [/81] الحواريون: هم صفوه الأنبياغ الذين خلصوا و أخلصوا فى التصديق بهم و نصرتهم, و 
قيل سموا حواريين لأنهم كانوا قصارين يحورون الثياب أى يقصرونها و ينقونها من الأوساخ و يبيضونهاء من الحور و هو البياض 


الخالسن” 


وعن بعض الأعلاام أنهم لم يكونوا قصارين على الحقيقه و إنما أطلق الا-سم عليهم رمزا إلى أنهم كانوا ينقون نفوس الخلائق 
من الأوساخ الذميمه و الكدورات و يرقونها إلى عالم النور من عالم الظلمات. 


يقصرون الثياب من الوسخ بالغسلء و أما عندنا فإنهم كانوا مخلصين فى أنفسهم و مخلصين لغيرهم من أوساخ الذنوب 


قال بعض الأفاضل: أصل هذا الاسم لأصحاب عيسى عليه السلام المختصين به؛ و كانوا اثنى عشر منهم ألوقا و مرقالونين و يوحنا 
و منا و منهم رسل عيسى عليه السلام إلى أهل الطائفء و قوله: إذ أرسلنا إليهم اثنين فكذبوهما فعززنا بثالث قيل هما شمعون و 
يحيى» و شمعون هو رأس الحواريين» و الثالث قيل قولس و قيل و يونس و قيل الرسولان صادق و صدوق ثم صار هذا الاسم 


قوله: إنه ظن أن لن يحور ]١5/85[‏ أى ظن لن يرجع و لن يبعث. 
و يحور: يرجع؛ من حار يحور: إذا رجع. 


و ليبعئن و ليس الأمر على ما ظنه إن ربه كان به بصيرا. 


قوله: و الله يسمع تحاو ركما ]١/28[‏ أى مراجعتكما القول. 

قوله: و هو يحاوره [18/"] أى يخاطبه. 

و التحاور: التجاوب. 

و المحاوره: المجاوبه» يقال تحاور الرجلان إذا رد كل منهما على صاحبه. 
و منه ناظرته و حاورته. 

وفى الحديث دع محاورات من لا عقل له 

أى دع الخوض معه فى الكلام. 

و فى حديث تكبيرات الافتتاح فلم بحر للحسين عليه السلام. 

بالحاء و الراء المهملتين أى لم يرد جواباء يقال كلمته فما أحار جوابا. 

و فى الدعاء نعوذ بالله من الحور بعد الكور 


أى من الرجوع إلى النقصان بعد الزياده و التمام» و قيل من فساد أمورنا بعد صلاحها كانتقاض العمامه بعد استقامتها على 


الرأسء من قولهم حار عمامته: نقضها. 

و الحور: الهلاكك جمع حائر و منه قول العجاج: فى بئر لا حور سرى و ما شعر بإفكه حتى إذا الصبح حشر 

أى فى بئر هلاكك سرى. و لا زائده يصف فاسقا أو كافرا. 

وفى الحديث ذكر الحوار بالضم و هو ولد الناقه و لا يزال حوارا حتى ينفصلء فإذا فصل عن أمه فهو فصيل أى مفصول. 


٠‏ سعد بن عبد الله اب أ خلف الثقه اك فى أسنان 7 تطرحه أمه 09 : » فاذا دخل في الثانيه 
وعن بن عبد الله ابن أبى خلف الثقه الجليل فى أسنان الإبل: أول ما امه ! تمام السنه حوار, فإذا فى الثاني 


سمى ابن مخاض لأن أمه قد حملت عليه فإذا دخل فى الثالثه سمى ابن لبون» و ذلك لأن 


أمه قد وضعت فصار لها لبن» فإذا دخل فى الرابعه سمى حقا و الأنثى حقه لأنه استحق أن يحمل عليه فإذا دخل فى الخامسه 
سمى جذعاء و إذا دل فى السادسه سمى ثنيا لأنه قد ألقى ثنيته؛ فإذا دخل فى السابعه فقد ألقى رباعيته و سمى رباعياء فإذا 
دخل فى الثامنه ألقى السن التى بعد الرباعيه و سمى سديسياء و إذا دخل فى التاسعه فطر نابه و سمى بازلاء فإذا دخل فى العاشره 


و المحور بكسر الميم: العود الذى تدور عليه البكره. 
(حير) 


قوله تعالى: حيران [1/8/] أى حائر. من حار يحار حيره و حيرا من باب تعب: أى تحير فى أمره و لم يكن له مخرج فمضى و 


عاد إلى حاله» فهو حيران و قوم حيارى» و حيرته فتحير. 


و فى الحديث ذكر الحائر و هو فى الأصل مجمع الماء؛ و يراد به حائر الحسين عليه السلام» و هو ما حواه سور المشهد الحسينى 
على مشرفه السلام. 


ومنه وقف عند باب الحير فقل 

و الحير بالفتح مخفف حائرء و هو الحظيره و الموضع الذى يتحير فيه الماء. 

و منه عمل لابراهيم عليه السلام حيرا و جمع فيه الحطب 

وفى الحديث ذكر الحيره بكسر الحاءة و هى البلد القديم بظهر الكوفه يسكته التعمان بن المتذر و السبه إليها حارى. 
و فيه أيضا حدثنى قبل الحيره بعشر سنين 

أى قبل الغيبه يعنى غيبه الإمام عليه السلام أو موت العسكرى عليه السلام. 

و فى الخبر فيجعل فى محاره أو سكرجه 

المحاره هى موضع يجتمع فيه الماء و أصله الصدقه و ميمه زائده. 

باب ما أوله الخاء 

(خبر) 


قوله تعالى: و هو اللطيف الخبير ]١16/1/[‏ الخبير: العالم بما كان و ما يكون لا يعزب عنه شىء و لا يفوته» فهو لم يزل خبيرا بما 
يخلق عالما بكنه الأشياء مطلع على حقائقها. 


و منه بطن فخبر و قد مر فى شهد مزيد بحث فيه. 
والخبير من الناس: هو المستخبر عن جهل. 


قوله: و يتلو أخباركم [/1/51] أى يختبرهاء و اختبار الله العباد امتحانهم و هو عالم بأحوالهم, فلا يحتاج أن يختبرهم ليعرفهم» و 
تحقيق هذا المجاز أث الله يكلق العباد لكين المحسة و بجازرق المسى قولة؛ روقل تعدية: أخنارها [قة,؟] أئ تخير الأرض 
بما عمل على ظهرهاء و هو مجازء و قيل ينطقها الله و 


لا بعد فيه. 


و الخبر بضم الخاء فالسكون: العلم» و منه قوله تعالى: فكيف تصبر على ما لم تحط به خبرا [28/18] أى علماء يقال خبرت الشى 


ء أخبره من باب قتل خبرا: علمته. 

و منه الحديث أعمى الله على هذا خبره 

و فيه أنه بعث عينا من خزاعه يختبر له قريش 

أى يتعرف له ذلكك. من خبرته عرفته. 

والخرة واد الأخباروو أعفيه يكذا وكير ركذا بعق. 

و الاستخبار: السؤال عن الخبر. 

و منه استخبر إذا سأل عن الأخبار ليعرفها. 

وفى الحديث و قد سئل عليه السلام عن مسأله فقال: على الخبير بها سقطت 
أى على العارف و العالم بها وقعت. 

وفيه محمد صلى الله عليه و آله ارتضاه الله بخبرته 

الخبر و الخبره بالخاء المعجمه المضمومه و الباء الموحده الساكنه يرادف العلم. 
و فيه لا بأس بالمخابره بالثلث و الربع و الخمس 

وهى المزارعه على نصيب معين كما ذكر. 


و الكبرة: النصيب» :و مقله قال فى معاتئى الأخبان:وقبل عى من الخبان الأرض اللينه» وقبل أصل المخابرة من خبير لأن النبى 
صلى الله عليه و آله أقرها فى أيدى أهلها على النصف من محصولها فقيل خابرهم أى عاملهم فى خيبر. 


و ماروى من أنه نهى عن المخابره كان ذلكك حين تنازعوا فنهاهم عنها و فى الحديث ذكر خيبر و هى بلده معروفه نحو من 
أربع مراحل عن المدينه المشرفه. 


(ختر) 


قوله تعالى: ختار فخور [7”7/81] الختار: الغدار» و الختر أقبح» يقال ختره فهو ختار و ختور و الفعل كضرب و نصر. 


و منه الحديث العاقل غفور و الجاهل ختور 

(خثر) 

يقال خثر اللبن خثوره من باب قتل بمعنى ثخن و اشتد. 

و خثر أيضا من باب تعب و قرب لغتان. 

ورجل خاثر النفس و متخثر: أى ثقيل كسلان. 

(خدر) 

الخدر بالكسر: ستر أعد للجاريه البكر فى ناحيه البيت» و الجمع خدور. 

وجاريه مخدره: إذا ألزمت الخدر. 

و خدره بالضم: حى من الأنصار منهم أبو سعيد الخدرى بضم معجمه الصحابى. 
وفى حديث على بن الحسين عليه السلام إن أبا سعيد الخدرى كان من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و كان مستقيما 
وفى حديث أبى عبد الله عليه السلام إن أبا سعيد الخدرى قد رزقه الله هذا الرأى 
(خرر) 


ذلكك تحيتهم فى ذلكك الوقت»ء و إنما سجدوا هؤلاء لله عز و جل. 


و منه قوله تعالى: و خر موسى صعقا ]١57/17[‏ أى سقط على وجهه مغشيا عليه. 


واقوله: فلما خر تيت الجن أن لو كانوا يعلمون الغيت ما لبنوا [/؟١]‏ الآبه يريد يذلكك سليمان بن ذاود» و كان عمره إذ ذاكك 


على ما نقل ثلاثا و خمسين سنه؛ و ملكك و هو ابن ثلاثه عشر سنه و ملكه أربعون سنه. 


و روى عن أبى جعفر عليه السلام أن سليمان بن داود أمر الجن فبنوا له بينا من قوارير. قال: فبينا هو متكك على عصاه ينظر إلى 
الشياطين كيف يعملون و ينظرون إليه إذ حانت منه التفاته فإذا هو برجل معه فى القبه» ففزع منه و قال: من أنت؟ قال: أنا الذى لا 
أقبل الرشا و لا أهاب الملوكء أنا ملكك الموتء فقبضه و هو متكك على عصاه. فمكثوا سنه يبنون و ينظرون إليه و يدأبون و 
يعملون حت يمك الله الأرقيه ها كلك مسا ند حو فى الحنبا ب لماخ ينك الحى أن 


لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا فى العذاب المهين 


قيل لما هلك سليمان وضع إبليس السحر و كتبه فى كتاب ثم طواه و كتب على ظهره هذا ما وضعه آصف بن برخيا للملكك 
سليمان بن داود من ذخائر كنوز الملكك و العلم» من أراد كذا و كذا فليعمل كذا و كذاء ثم دفنه تحت السرير ثم استشاره لهم 
فقال الكافرون: ما كان يغلبنا سليمان إلا بهذا 


قوله: لم يخروا عليها صما و عميانا [7/10] أى كانوا مستبصرين ليسوا بشكاكك. 

و فى الحديث إن الرجل لينتزع الآيه من القرآن يخر فيها أبعد ما بين السماء و الأرض 
يريد بتأويلها بالرأى و نحوه. يخر أى يسقط عن درجه الاعتبار و الثواب هذا المقدار. 
والخرير: صوت الماء و الريح. 

و منه الدعاء سجد لكك خرير الماء 

و مثله خرير الريح. 

و العين الخراره: كثيره الخرور و السيلان. 

و الخرخره: صوت النائم و المختنق. 

(خزر) 

قوله تعالى: أو لحم خنزير ]١58/8[‏ هو واحد الخنازير: حيوان معروف. 

وفى الحديث أنه ممسوخ. 

و الخنازير: عله معروفه. و هو قروح تحدث فى الرقبه» 

و منه الحديث خرجت بجاريه لنا خنازير فى عنقها 

و فيه لا تناكحوا الزنج و الخزر 


الخزر بضم معجمه و سكون زاى و فتحها وفى الآخر راء مهمله: جنس من الأمم خزر العيون من ولد يافث بن نوح عليه السلام؛ 


من خزرت العين من باب تعب: إذا صغرت و ضاقت. 


ومنه رجل أخزر: بين الخزر. 


و منه حديث على عليه السلام لأصحابه فى صفين و الحظوا الخزر و اطعنوا الشزر 
واذلكة لأن لحظ:الشرومي أمارات العمي و "الحينة: 
والشزر بسكون الزاى: الطعن على غير استقامه بل يمينا و شمالاء و فائدته توسعه المجال للطاعن. 


والخيزران» كل غصن لين متثن» و منه 


قول الفرزدق فى على بن الحسين عليه السلام: فى كفه خيزران ريحه عبق من كف أروع فى عرنينه شمم 


و الخيزران جاريه الخليفه أم المهدى بالله العباسىء, و هى التى أخرجت البيت الذى ولد فيه النبى صلى الله عليه و آله فصيرته 


و الخيزران أم محمد بن على الجواد أم ولد من أهل بيت ماريه القبطيه» و يقال لها سبيكه نوبيه. 

و خيزران السفينه: إسكافها. 

و منه الخبر إن الشيطان لما دخل سفينه نوح عليه السلام قال: اخرج يا عدو الله من جوفهاء فصعد على خيزران السفينه 
(خسر) 


قوله تعالى: هل ننبئكم بالاخسيون أعمالا ]٠١7/18[‏ روى عن الكاظم عليه السلام أنها فى الدين يتمادون بحجج الإسلام 


يسو فونه 
و معنى الأخسريق أعمالا: الناقصين الأعمال» من أخسرته: نقصته. 
يقال خسرت الشى ء بالفتح و أخسرته: نقصته. 


و مثله قوله إلا خسارا ]/877١١/[‏ و قوله يخسرون [”87/"] و قوله لا تخسروا الميزان [1/00] و قرىء لا تخسروا بفتح التاء أى ولا 


قوله: خسروا أنفسهم ]٠١/8[‏ أى عيبوها. 
قوله: ذلكك هو الخسران المبين ]١١/77[‏ أى النقصان المبين. 


قوله: خسر الدنيا و الآخره ]١١/77[‏ و قرىء فى الشذوذ بخفض الآخره؛ و وجهها ابن هشام فى شذور الذهب أن خسر ليس فعلا 
مبنيا على الفتح بل هو وصف معرب بمنزله فهم و فطن» و هو منصوب على الحال قال: و نظيره قراءه الأ-عرج خاسر الدنيا و 
الآخره إلا أن هذا اسم فاعل لا يلتبس بالفعل و ذاكك صفه مشبهه على وزن الفعل فيلتبس به. 


و التخسير: الإهلاك, يقال خسر الرجل فى تجارته خساره بالفتح و خسرانا: هلكك. 
قوله: فما تزيدوننى غير تخسير ]27/1١[‏ أى كلما دعوتكم إلى الهدى ازددتم تكذيبا فزادت خسارتكم. 
(خصر) 


فى الحديث توضع الجريده للميث دون الخاصره 


الخاصره بكسر الصاد: ما بين رأس الورك و أسفل الأضلاع. 

و الخصر بفتح الخاء من الإنسان: وسطه. و هو المستدق فوق الوركين» و الجمع خصور كفلس و فلوس. 
و خصر القدم: خمصها. 

و كشح مخصر: أى دقيق» و منه نعل مخصره التى قطع خصراها حتى صارا مستدقين. 

و رجل مخصر القدمين: إذا كان قدمه يمس الأرض من مقدمها و عقبها و يخوى أخمصها مع رقه فيه. 

و المخصره بكسر الميم و سكون المعجمه كالسوطء أو كل ما أمسكه الإنسان بيده من عصا و نحوها. 

و منه ينكت بمخصرته. 


و اختصر الطريق: 


سلكك أقربه» و منه اختصر شوطا من الطواف. 

و الاختصار فى الكلام: قصد المعانى و إيجاز القول. 

و الاختصار فى الصلاه: وضع اليد على الخاصره؛ و هو من فعل اليهود. 

و الخنصر بالكسر و تفتح الصاد: الإصبع الصغرى من الأصابع؛ و الجمع الخناصر. 

(خضر) 

قوله تعالى: فأخرجنا منه خضرا [484/8] يريد الأخضر - قاله الأخفش ثقلا عنه. 

و الخضر بكسر ضاد: نوع من البقول ليس من جيدها بل من بقول ترعى بعد تهيج البقول و يبسها حيث لا تجد سواها 
وفى الحديث إياكم و خضراء الدمن. قالوا: يا رسول الله و ما خضراء الدمن؟ قال: المرأه الحسناء فى منبت السوء 


قال الصدوق: و إنما جعلها خضراء الدمن تشبيها بالشجره الناضره فى دمنه البقره» و أصل الدمن ما تدمنه الإبل و الغنم من 
أبعارها و أبوالها فربما ينبت فيها النبات الحسن و فيه 


ليس فى الخضراوات صدقه 

يعنى الفاكهه و البقول كالكراث و الكرفس و السداب و نحوها. 
وفيه ليس فى الخضر زكاه 

يريد البقل و الخيار و المباطخ و كل شىء لا أصل له. 


و قياس ما كان على هذا الوزن من الصفات أن لا يجمع على فعلاوات و إنما يجمع به إذا كان اسما لا صفه نحو صحراءء و إنما 
تجمعة :هذا الجمع لأنه عاو اها ليذه القول. 


وفى حديث الميت خضروا صاحبكم فما أقل المخضرين يوم القيامه 

أراد بالتخضير جريده خضراء توضع للميت من أصل اليدين إلى أصل الترقوه و فيه 
ذانيا مدقن عمدهذاب القر ها داكا عفر اوية 

و فيه الدنيا حلوه خضره 


بفتح المعجمه الأولى و كسر الثانيه البقله الخضراء أو ضرب من الكلاء؛ و المعنى أنها غضه ناعمه نضره. 


وه ب مو 
فى حديث وفاه فاطمه عليه السلا لله 
1 01 هه 
م فما أقبح الذة 
قبح الخضراء و الغبراء يا ر ل ال 
9 ل 


و مثله 


ما أظلت الخضراء و لا أقلت الغبراء على ذى لهجه أصدق من أبى ذر 
و المراد بالخضراء السماء لأنها تعطى الخضره؛ و بالغبراء الأرضن لأنها تغطى الغيره فى لونها. 


وفى الحديث ذكر الخضر عليه السلام صاحب موسى عليه السلام هو بفتح الخاء و كسرها و سكون الضاد و بفتحها و كسر 
الضاد» نقل أنه ابن ماعيد بن عيص بن إسحاقء. و فى بعض الشروح أن اسمه إلياس بن ملكان بن أرفخشد بن سام بن نوح عليه 
السلام؛ و قيل اسمه إيليا بن عاميل بن شمالخين بن أريا بن علقما بن عيص بن إسحاق بن إبراهيم عليه السلام؛ و قيل اسمه أرميا 
بن حلشا من سبط هارونء قيل و الأصح ما نقله أهل السير و ثبت عن النبى صلى الله عليه و آله من أن اسمه يليا بياء مفتوحه و 
لام ساكنه و ياء مثناه من تحت و فى الآخر ألف ابن ملكان بفتح الميم و إسكان اللام و بالنون بعد الألف. 


ومن قصته - على ما نقله السهيلى - كان أبوه ملكان و أمه اسمها لها و أنها ولدته فى مغاره و أنه وجد هناكك شاه ترضعه فى 
كل يوم من غنم رجل من القريه» فلما وجده الرجل أخذه و رباه» فلما شب طلب أبوه كاتبا و جمع أهل المعرفه و النباله ليكتب 
الصحف التى أنزلت على إبراهيم عليه السلام و شيث عليه السلام؛ و كان فيمن أقدم عليه من الكتاب ابنه و هو لا يعرفه؛ فلما 


استحسن خطه و معرفته بحث عن جليه أمره فعرف أنه ابنه فضمه لنفسه و ولاه أمر الناس. 


ثم إن الخضر فر من الملكك لأسباب يطول ذكرهاء و لم يزل سائحا 


إلى أن وجد عين الحياه فشرب منهاء فهو حى إلى أن يخرج الدجالء و إنه الرجل الذى يقتله الدجال و يقطعه فيحييه الله تعالى. 


و فى تفسير على بن إبراهيم: نقل أن الخضر كان من أفضل أصحاب ذى القرنين» و كان من أبناء الملوكك فآمن بالله و تخلى فى 
بيت فى دار أبيه يعبد الله و لم يكن لأ-مه ولد غيره فأشاروا على أبيه أن يزوجه فزوجه فلم يلتفت إلى النساء فغضب عليه أبوه و 
أمر بردم الباب عليه» فلما كان اليوم الثالث حركته رقه الآباء فأمر بفتح الباب ففتح فلم يجدوه. فأعطهه الله من القوه أن يتصور 


كيف شاء و كان على مقدمه جيش ذى القرنين و شرب من عين الحياه - انتهى. 


و اختلف فى وجه تسميته بالخضر: فقيل سمى به لأنه كان إذا صلى اخضر ما حوله؛ و قيل لأنه كان فى أرض بيضاء فإذا هى 


تهتز خضراء من خلفه؛ و قيل غير ذلك. 
وفئ معاتى الأخبار للصدوق رحمه الله: و معقى الخضر لأنه كان لآ بجلس على خشبه باسه إله اخضرت»: 
و قد اختلف العلماء فيه فقال الأكثرون هو نبى محتجه بقوله تعالى و ما فعلته عن أمرى و بأنه أعلم من موسى عليه السلام؛ 


و مما نقل من وصاياه لموسى عليه السلام عند الالفتراق يا موسى اجعل همكك فى معادك, و لا تخض فيما لا يعنيك. و لا 
تتركك الخوف فى أمنكك. و لا تيأس من الأمن فى خوفكك. فقال له موسى: زدنى. فقال الخضر: لا تضحكك من غير عجبء و لا 
تعير أحد الخاطئين بعد النأم» و ابكك على خطيئتكك يا بن عمران» يا موسى لا تطلب العلم لتحدث به و اطلب العلم 


لتعمل به» و إياكك و الغضب إلا فى الله و لا ترض على أحد إلا فى الله» و لا تحب للدنيا ولا تبغض للدنيا فإن ذلكك يخرج من 
الإيمان و يدخل فى الكفر 


وفى الخبر نهى عن المخاضره 


و هى أن يباع الثمار قبل أن يبدو صلاحها و هى خضر بعدء و يدخل فى المخاضره بيع الأرطاب و البقول و أشباههما - قاله فى 
معانى الأخبار. 


والأغيضر: بات أخضر غلك قدن الذبات السوة. 

(خطر) 

فى الحديث إن أعظم الناس قدرا الذى لا يرى الدنيا لنفسه خطرا 

هو بالتحريكك القدر و المنزله. 

و منه فى وصف الأثمه عليهم السلام ما أجل خط ركم أى ما أعظم قد ركم و منزلتكم عند الله. 
ومنه الدعاء ما أنا و ما خطرى 

و فى الحديث ليس للمرأه خطر 

أى شرف ولا لصالحتهن أما لصالحتهن فليس خطرها إلا الذهب و الفضه. 
و خطران الرجل: اهتزازه فى المشى و تبختره. 

و يخطر فى مشيته: أى يتمايل و يمشى مشيه المتعجب بنفسه 

و منه الحديث أحب الخطر فيما بين الصفين و أبغض الخطر فى الطرقات 
و منه من زار أخاه فى الله و لله جاء يوم القيامه يخطر بين قباطى من نور 
أى يهتز بين ثياب بيض رقيقه من نور لا يمر بشىء إلا أضاء له. 

و الخطر بالتحريكك: السبق الذى يتراهن عليه. 

والخطر: المقلاع الذى يرمى به. 


و منه مر أمير المؤمنين على صبيان يلعبون بأخطار لهم فرمى أحدهم بخطر فرمى رباعيه صاحبه 


وفى وصفه تعالى الخطرات لا تحده و فى الدعاء أو خطر بها منى خطرات 
يريد بها ما يقع فى الخاطر. 

و الخاطر: الهاجسء و الجمع خواطر. 

و خطر بباله خطورا من بابى ضرب و قعد: ذكره بعد نسيان. 


و أخطره الله يباله أوقعه الله فى 


خاطرى. 

و الخطر بالتحريكك: الإشراف على الهلاكك و قوله خاطر بنفسه من استغنى برأيه 
و بئس الخطر لمن خاطر الله بتركك طاعته 

كلاهما من المخاطره» و هى ارتكاب ما فيه خطر و هلاكك. 

(خفر) 

فى الخديث إذا أخفرت الذمه' نر المشركون على العسلمين 


أى إذا نقض العهد بين المشركين و المسلمين أديل لأهل الشرك من أهل الإيمان» يقال خفرت الرجل أخفره بالكسر من باب 
ضرب خفرا بالتحريكك: إذا آجرته و كنت له حاميا و كفيلا و أخفرت الرجل و خفرت الرجل: إذا نقضت عهده وغدرت به 
فالهمزه للسلب و الإزاله: أى أزلت خفارته. 


و الخفاره بالكسر و الضم: الذمام و العهد, و منه الخبر من صلى الغداه فإنه فى ذمه الله فلا يخفرن الله فى ذمته 
أى فلا ينقضن فى عهده و ذمامه. 

و منه من صلى الصبح فهو فى خفره الله 

أى فى ذمامه. 

و الخفير: المجير» و منه الحمد لله حمدا يكون خفيرا لى من نقمته 

أى حافظا و مجيرا لى من انتقامه و عذابه. 

و فى حديث أم سلمه لعائشه غضى الأطراف و خفرى الأعراض 

أى كثرى الحياء من كل ما يكره. 

و الخفره بالفتح: الحياء. 

قال فى المجمع و يروى الأعراض بالفتح جمع عرضء أى إنهن يعنى النساء يستحين و يستترن لأجل أعراضهن و صونهن. 
(خمر) 


قوله تعالى: إثما الخمر و المبسر [91/8] الآيه: 


واغق انق الأكراني اتماستة الكمر خفر ا لأياء كت فاخفوكة وااعكمارها تعر ريحهناةو شال سكت بذلكة لمشايرتها 


العقل. 

والتخمير: التغطيه. 

و منه ركو مخمر أى مغطى. 

و الخمر فيما اشتهر بينهم: كل شراب مسكر, و لا يختص بعصير العنب. 

قال فى القاموس: و العموم أصح لأنها حرمت و ما فى المدينه خمر و ما كان شرابهم إلا التمر و البسر - انتهى كلامه. 


و يشهد له ما روى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: الخمر من خمسه: العصير من الكرم» و 


النقيع من 


الزبيبء و التبع من العسلء و المزر من الشعيرء و النبيذ من التمر 


و روى فى الكافى بسند صحيحء و كذا فى التهذيب بسند صحيح أيضا إلى أبى الحسن الماضى عليه السلام قال إن الله لم يحرم 
الخمر لاسمها و لكن حرمها لعاقبتهاء فما كان عاقبته عاقبه الخمر فهو خمر 


قوله: فليضربن بخمرهن ]"١/75[‏ أى مقانعهن» جمع خمار و هى المقنعه سميت بذلكك لأن الرأس يخمر بها أى يغطى» و كل 
شى ء غطيته فقد خمرته» و جمع الخمار خمر ككتاب و كتب و اختمرت المرأه: أى لبست خمارها و غطت رأسها. 


و فى الخبر لا تجد المؤمن إلا فى مسجد يعمره أو بيت يخمره أو معيشه يدبرها 

قوله يخمره أى يستره و يصلح أمر شأنه. 

وقد تكرر فى الحديث ذكر الخمره و السجود عليهاء و هى بالضم سجاده صغيره تعمل من سعف النخل و تزمل بالخيوط. 
و فى النهايه هى مقدار ما يضع الرجل عليه وجهه فى سجوده. و لا يكون خمره إلا هذا المقدار. 

و منه كان أبى يصلى على الخمره يضعها على الطنفسه 

وسلة لفحو عل الأرفن يفيه و على الكمرواسده 

و خمره العجين: ما يجعل فيه من الخمره. 

والخمير: العجين. 

و الخمر بالتحريكك: ما واراكك من خزف أو جبل أو شجر. 

و منه قوله عليه السلام لا تمسكك بخمرك و أنت تصلى 

أى لا يستند إليه فى صلاتكك. 

و دخل فى خمار الناس أى فيما يواريه و يستره منهم. 

و خمر وجهه - بالتثقيل -: أى غطاه و ستره. 

و الخمره: الخمرء و منه حديث ابن أبى العوجاء لأصحابه: سألتكم تلتمسوا لى خمره فألقيتمونى على جمره. 


و باخمرا موضع بالباديه بها قبر إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على بن أبى طالب 


عليه السلام. 

(خنجر) 

الخنجر بالفتح فالسكون: سكين كبير شهير المعرفه. 
(خور) 


قوله تعالى: فأخرج لهم عجلا جسدا له خوار ]88/٠١[‏ هو بالضم: صوت شديد كصوت البقر» يقال كانت الريح تدخل به فيسمع 


والخوران: مجرى الروث. 

و خار الرجل يخور: ضعف. 

و منه قول على عليه السلام فى ذم أصحابه و إن حوربتم خرتم 
أى ضعفتم و انكسرتم. 

والآرضن النقوارةة السهلة الله 

(خير) 


قوله تعالى: و افعلوا الخير لعلكم تفلحون [1/1//77] عن ابن عباس فعل الخير إشاره إلى صله الرحم و مكارم الأخلاق» فيكون حثا 
على سائر المندوبات و القربات. 


قوله: فاستبقوا الخيرات ]١58/7[‏ أى الأعمال الصالحه. و هى جمع خير على معنى ذوات الخير. 


و الخير: المال أيضاء قال تعالى: و إنه لحب الخير لشديد ]8/٠٠١[‏ و قوله: إنى أريكم بخير [85/11] قوله: فكاتبوهم إن علمتم 
فيهم خيرا [8/7] قال: إن علمتم لهم مالا. 


وقال: الخير يشهد أن لا إله إلا الله و أن محمدا رسول الله و يكون بيده ما يكتسب به 
وقد تقدم البحث فى ذلكك فى كتب أيضا. 
قوله: فيهن خيرات حسان ]2١/20[‏ قيل: أى خيرات بالتشديد فخفف. 


قوله: و ربكك يخلق ما يشاء و يختار ما كان لهم الخيره من أمرهم [28/18] لا يخفى ما فيها من الرد على من يثبت الإمامه 
بالاختيار» و مثلها قوله: و ما كان لمؤمن و لا مؤمنه إذا قضى الله و رسوله أمرا أن يكون لهم الخيره من أمرهم [79/7]. 


قوله: و اخثتار موسى قومه سبعين رجلا لميقاتنا ]١88/1/[‏ قال المفسر: الاختيار إراده ما هو خيرء يقال خير بين أمرين فاختار 


أحدهماء و قد مر فى رأى تمام الكلام فى الآيه. 
و فى الحديث خي ركم خي ركم لأهله 
إشاره إلى صله الرحم و الحث عليها. 


والخير: خللاف 


الشر» و جمعه خيور و خيار مثل فلوس و سهام, و منه جزاه الله خيرا. 


واالخيرعك خاقى:معات الأخباز تهر ف الخنه مشرحه مق الكورو الكوتر مخيهه عن باق العرثن»علية متازل الأ وضعاءيو 
شيعتهم» على حواشى ذلكك النهر جوارى نابتات كلما قلعت واحده نبتت أخرى باسم ذلكك النهر و ذلكك قوله تعالى: فيهن 
خيرات حسان فإذا قال الرجل لصاحبه: جزاك الله خيرا فإنما يعنى تلكك المنازل التى أعدها الله تعالى. 


و كتب رجل إلى الحسين بن على عليه السلام: يا سيدى أخبرنى بخير الدنيا و الآخره فكتب إليه بسم الله الرحمن الرحيم. أما 
بعد: فإن من طلب رضا الله بسخط الناس كفاه الله أمور الناس» و من طلب رضا الناس بسخط الله وكله الله إلى الناس 


وفى الحديث سثل عن الخير ما هو؟ فقال: ليس الخير أن يكثر مالكك و ولدكك و لكن الخير أن يكثر علمكك. و أن يعظم 


حلمكك. و أن تباهى بعباده ربكك فإن أحسنت حمدت الله و إن أسأت استغفرت الله 
والأضا خلاف الأشراق: 

والخيار: القثاء. 

قال الجوهرى: و ليس بعربى. 

و خيار المال: كرائمه. 

و امرأه خيره بالتشديد و التخفيف: أى فاضله فى الجمال و الخلق. 

و رجل خير بالتشديد أى ذو خير. 

و الخيران بالتشديد: الفاعلان للخير. 

وفى الدعاء أنت خالق الخير و الشر 

قيل هو خلق تقدير لا خلق تكوينء و يتم الكلام فيه فى خلق إن شاء الله تعالى. 
و فى الخبر تخيروا لنطفكم 

أى اطلبوا ما هو خير المناكح, أى أزكاها و أبعدها من الخبث و الفجور. 

و الخيره بالكسر فالسكون من الاختيار. 


والشره شع الاد شق الخيار: 


الخاء : 
والخيار: هو الاختيار» و يقال تت 
١ 5 3‏ تح 
من 7 ت اللد 3 
5 كيوك الف مقا لطر 
سم سح رمن 


و محمد صلى الله عليه و آله خيرتكك من خلقكك بكسر الخاء و بالياء و الراء المفتوحتين أى المختار المنتخبء. و جاء بتسكين 
الباء. 


وقول على بن الحسين عليه السلام فأنا الخيره ابن الخيرتين 

يريد خيره الله من العرب هاشم و من العجم فارس. 

و فى الخبر أنا بين خيرتين 

تثنيه خيره كعنبه» أى أنا مخير بين الاستغفار و تركه فى قوله تعالى استغفر لهم أو لا تستغفر لهم. 
واهنه خيرته كين الشيقية, أئ.فوضت إليه الكيار: 

وفى حديث الادهان إن الخيرى لطيف و رأيت أبا الحسن عليه السلام يدهن بالخيرى 

قال الجوهرى الخيرى معرب. 

قيل هو الخطمى. 

و فى الحديث صبيان قالا لأمير المؤمنين: خاير بيننا 

يعنى أينا خير و أحسن. 

وخار الله لكك: أى أعطاك الله ما هو خير لكك. 

و الخيره بسكون الياء اسم منه. و الاستخاره طلب الخيره كعنبه. 

و أستخيركك بعلمكك أى أطلب منكك الخيره متلبسا بعلمكك بخيرى و شرىء قيل الباء للاستعانه أو للقسم الاستعطافى. 
و فى الحديث من استخار الله راضيا بما صنع الله خار الله له حتما 

أى طلب منه الخيره فى الأمر. 


و فيه استخر ثم استشر و معناه إنكك تستخير الله أولا بأن تقول اللهم إنى أستخيركك خيره فى عافيه و تكرر ذلكك مرارا ثم تشاور 
بعد ذلكك فيه فإنكك إذا بدأت بالله أجرى الله لكك الخيره على لسان من شاء من خلقه. 


وخر لى واختر لى: أى اجعل من أمرى خيرا و ألهمنى فعله و اختر لى الأصلح و هذه خيرتى بالسكونء و هو ما يختار. 


و خير يأتى للتفضيل» فيقال هذا خير من هذا أى يفضله. و يكون اسم فاعل لا يراد به 


التفضيل نحو الصلاه خير من النوم أى ذات خير و فضلء أى جامعه لذلكك. 

و هذا أخير من هذا: لغه بنى عامر. و كذلكك أشر منه» و سائر العرب تسقط الألف منهما - قاله فى المصباح. 
وفلان ذو خير: أى ذو كرم. 

باب ما أوله الدال 

(دبر) 


قوله تعالى: يدبر الأمر من السماء إلى الأرض ثم يعرج إليه فى يوم كان مقداره ألف سنه مما تعدون [8/87] قال الشيخ أبو على: 
أى يدبر الأمور كلها و يقدرها على حسب إرادته فيما بين السماء و الأرض و ينزله مع الملكك إلى الأرض ثم يعرج إليه الملكك. 
أى يصعد إلى المكان الذى أمره الله أن يصعد إليه فى يوم كان مقداره ألف سنه مما تعدون» أى يوم يكون مقداره لو سار غير 
الملكك ألف سنه مما يعده البشر خمسمائه عام نزول و خمسمائه عام صعود. 


قوله: فقطع دابر القوم الذين ظلموا و الحمد لله رب العالمين [68/8] أى أهلكك آخر من بقى منهم. 


قال المفسر هو إيذان بوجوب الحمد لله عند هلاكك الظلمه: لأنه من أجل النعم و أجزل القسم قوله: و يقطع دابر الكافرين [1/8] 


باستيصالهم و قتلهم و قتلهم و أسرهم. 

و الدابر: الآخرء من دير إذا أدبر. 

و مثله قوله: إن دابر هؤلاء مقطوع مصبحين ]98/١80[‏ يعنى آخرهم, أى يستأصلون عن آخرهم. 

قوله: و الليل إذا أدبر [9"/7"] دبر و أدبر بمعنى واحدء و منه قولهم ساروا كأمس الدابر» و قيل هو من دير الليل النهار: إذا خلفه. 
وقرىء إذا دبر بإسكان الدال و أدبر بزياده الهمزه على وزن أفعل. 

قوله: و أدبار السجود ]5٠/20[‏ هو بالفتح جمع الدبر و إدبار النجوم [9/87] بالكسر مصدر. 


و فى الحديث عن على عليه السلام أدبار السجود: الركعتان بعد المغرب» 


و إدبار النجوم الركعتان قبل الفجر 

و القراء السبعه متفقون على كسر الهمزه التى فى سوره الطور و فتحها شاذ. 

قوله: و اتبع أدبارهم [ذا/وء ]| أى اقتف آثارهم و كن وراءهم عينا عليهم» فلا يتخلف أحد منهم. 
قوله: أفلا يتدبرون القرآن [87/6] من التدبر» و هو النظر فى أدبار الأمور و تأملها. 


قوله: فالمدبرات أمرا [0//4] قيل هى الملائكه تدبر أمر العباد من السنه إلى السنه عن على عليه السلام» و قيل إن المراد بذلكك 
جبرئيل و ميكائيل و إسرافيل و ملكك الموت يدبرون أمر الدنياء و قيل إن الأفلاكك يقع فيها أمر الله فيجرى به القضاء فى الدنيا. 


وفى الدعاء و لا مقطوعا دابرى 

الداير. 

بقيه الرجل من ولده و نسله. 

وفى الحديث المؤازره على العمل تقطع دابر الشيطان 

أى آخره. 

وفيه إياكم و التدابر 

و هو التقاطع و المصارمه و الهجران, مأخوذ من أن يولى الرجل صاحبه دبره بعداوته و يعرض عنه بوجهه. 
و الننوويي كوين لمر سدم و بالفيقة لفق الفزوين كام اق متواضه يقال لان الا مرد فد 
و منه فليقل دبر المكتوبه كذا بضم دال أشهر من فتحه. أى آخر أوقات الصلاه. 

و منه دبر الرجل العبد تدبيرا إذا أعتقه بعد موته. 

و أعتق عبده عن دبر أى بعد دبر. 

و التدبير تفعيل منه. فإن الحياه دير الوفاه. 

و التدبير فى الأمر: أن تنظر إلى ما يئول إليه عاقبته. 


واتدبر الآأمر التفكن فيه 


و الفرق بين التتدبر و التفكر - على ما قبل - هو أن اللتادبر تصرف القلب بالنظر فى العواقب و التفكر تصرف القلب فى النظر 
بالدلائل. 


و الريح الدبور: الريح التى تقابل الصبا تهب من ناحيه المغرب» قيل سميت بذلكك لأنها تأتى من دبر الكعبه قال فى النهايه 
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و الدبر بالتحريكك كالجراحه تحدث من الرجل و نحوه. 

و منه دبر ظهر الدابه بالكسر. 

و دبر البعير دبرا بالإسكان و دبرا بالتحريك من باب فرح. 

والدبران خمسه كواكب فى الثورء يقال إنه سنامه و هو من منازل القمر. 

(دثر) 

قوله تعالى: يا أيها المدثر ]١/7[‏ أى المتدثر بثيابه» و هو اللابس الدثار الذى هو فوق الشعارء و الشعار الثوب الذى يلى الجسد. 
و هنه تدثر: أى لبس الدثار و تلقف به. 

و منه حديث الأنصار أنتم الشعار و الناس الدثار 

والمعنى أنتم الخاصه و الناس العامه. 

وفيه أن القلب يدثر كما يدثر السيف فجلاؤه ذكر الله تعالى 

أى يصدأ أى كما يصدأ السيفء. و أصل الدثور الدروسء و هو أن تهب الرياح على المنزل فيفشى رسومه الرمل و يغطيه. 
و منه دثر الرسم دثورا من باب قعد. 

و مثله حادثوا هذه القلوب بذكر الله فإنها سريعه الدثور 

يعنى دروس ذكره و إمحاءه منهاء يقول اجلوها و اغسلوا الرين و الطبع الذى علاها بذكر الله تعالى. 

و دثور النفس: سرعه نسيانها. 

والدثور كرسول الرجل الخامل النئوم 

(دجر) 

الديجور: الظلام. 


وليله ديجور: أى مظلمه. 


(دحر) 

قوله: اخرج منها مذموما مدحورا ]١7/8[‏ أى مطرودا مبعداء من الدحور و هو الطرد و الإبعاد. 

ومثله قوله: دحورا [/ا*/9] أى إبعادا. 

وقد دحره: أى أبعده. 

و منه ادحر عنى الشيطان أى أبعده عنى. 

و الدحور: الدفع بعنف على الإهانه. 

و منه الشهاده مدحره للشيطان أى محل لدحره. و هو طرده و إبعاده؛ و ذلكك لأن غايه الشيطان من الإنسان الشركك بالله و الكلمه 
بإخلاص تنفيه و تبعده عن مراده 

(دخر) 

قوله تعالى: إن الذين يستكبرون عن عبادتى سيدخلون جهنم داخرين ]2076٠[‏ أى صاغرين ذليلين. 


الداخر: الصاغر الذليل» يقال دخر الرجل كمنع و فرح أى ذل و صغرء فهو داخر و هو المفسر فى هذه الآيه دلاله على عظم قدر 
الدعاء عند الله و على فضل الانقطاع إليه. 


وقد روى معاذ بن عمار قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام جعلنى الله فداك ما تقول فى رجلين دخلا المسجد جميعا كان 
أحدهما أكثر صلاه و الآخر أكثر دعاء أيهما أفضل؟ قال: كل حسن. قلت: قد علمت ذلكك و لكن أيهما أفضل؟ قال: أكثرهما 
دعاء» أما تسمع قول الله تعالى: ادعونى أستجب لكم الآيه. و قال هى العباده 

وروى زراره عن أبى جعفر فى هذه الآيه. قال: هو الدعاء 

و روى حنان بن سدير عن أبيه قال: قلت لأبى جعفر عليه السلام أى العباده أفضل؟ قال: ما من شى ء أحب إلى الله من أن يسأل 
و يطلب ما عنده؛ و ما أحد أبغض إلى الله ممن يستكبر عن عبادته 

(دور) 

قوله تعالى: كأنها كوكب درى [8/75”] هو بضم الدال الفاقب النقبى: التديد الأناره نسي إلى الدن لييافة و إن كان اكثر 


ضوءا منه» و قد تكسر الدال فيقال درى مثل سخرى. 


قال الفراء نقلا عنه: الكوكب الدرى عند العرب هو العظيم المقدار و قيل هو أحد الكواكب الخمسه السياره و جمع الدره درر 


كغرفه و غرف. 


قوله: يرسل السماء عليكم مدرارا ]١1/9١[‏ أى داره عند الحاجه لأن المطر يدر ليلا و نهارا. 
والمدرار: الكثير الدرورء مفعال يستوى فيه المذكر و المؤنث. 
و فى الحديث الودى يخرج من دريره البول 


هى بالمهملات الثلاثه كشعيره أى سيلانه و مثله إذا انقطعت دره البول بالكسر فصب عليه 


الماء فى جريانه 

و الدره بالكسر: التى يضرب بهاء و الجمع درر مثل سدره و سدر. 

و منه الحديث كان مع على عليه السلام دره لها سبابتان 

أى طرفان. 

و مثله كان على عليه السلام كل بكره يطوف فى أسواق الكوفه سوقا سوقا و معه الدره على عاتقه 
وفى دعاء الاستسقاء ديما دررا 

جمع دره. 

يقال للسحاب دره أى صب و اندفاقء و قيل الدرر الداره مثل دينا قيما أى قائما. 

و الدر بالفتح: كثره اللبن و سيلانه» و منه سقيا دائما غزرها واسعا درها أى سيلانها و صبها و اندفاقها. 
وفى الدعاء اجعل رزقى دارا 

أى يتجدد شيئا فشيئاء من قولهم در اللبن إذا زاد و كثر جريانه فى الضرع. 

و قوله: لله درهم دعاء لهم بالخير و لكن لله أبوهم فيه تهزؤء و قيل تعجب منهم و ليس بدعاء. 

وفى الخبر نهى عن ذبح ذوات الدر 

أى اللبن. 

و يقال فى الذم لا در دره أى لا كثر خيره؛ و فى المدح لله دره أى عمله. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله بين حاجبيه عرق يدره الغضب أى يمتلى ء دما كما يمتلى ء الضرع لبنا إذا در. 
و مثله أتى رسول الله برجل قد سقا بطنه و در عروق بطنه 

أى امتلأت عروق بطنه كما يمتلى ء الضرع من اللبن 

(دستر) 


الدستور بالضم: النسخه المعموله للجماعات التى منها تحريرهاء و الجمع دساتر - قاله فى القاموس. 


(دسر) 

قوله تعالى: ذات ألواح و دسر [11/8] بضمتين أى مسامير» واحدها دسار» و يقال هى الشرط تشد بها السفينه. 

و منه حديث السماء رفعها بغير عمد يدعمها و لا دسار ينظمها 

و الدسر الدفع» و منه الخبر أخوف ما أخاف عليكم أن يؤخذ الرجل المسلم البرى ء عند الله فيدسر كما تدسر الجزور 
أى يدفع و يكب للقتل كما يفعل بالجزور عند النحر. 

و مثله فى حديث العنبر و إنما هو شىء دسره البحر 

أى دفعه و ألقاه إلى الشط. 

(دسكر) 

وفى حديث هرقل أذن لعظماء الروم فى دسكره 

الدسكره بناء على هيئه القصر فيه منازل و بيوت الخدم و الحشمء و ليست بقريه محصنه؛ و ليست بعربيه» و الجمع دساكر. 
و منه سألته عن أكل لحوم الدجاج من الدسكر 

الحديث. 

(دعر) 

الدعر بالتحريكك: الفساد و الشر. 

و مثله الدعاره. 

ويجل داع أض كيف مس 

و منه الدعاء اللهم ارزقنى الغلظه و الشده على أعدائكك و أهل الدعاره 

و سيأتى معنى الزعاره بالزاى المعجمه. و فى الوجهين قرىء و ما بالناس من دعاره فمن كذا. 

وفى خلقه دعاره مشدده الراء: سوء - قاله فى القاموس 


(دغر) 


الدغر: الدفع» و الفعل كمنع. 

و فى الحديث لا قطع فى الدغاره المعلنه 
أى فى الاختلاس الظاهر. 

و مثله لا قطع فى الدغره أى الخلسه الظاهره. 
و الدغره: أخذ الشى ء اختلاساء و الخلس: الدفع لأن المختلس يدفع نفسه على الشى ء الذى يختلسه. 
(دفر) 

الدفر: الدفع فى الصدر. 

و دفر الشى ء من باب تعب: أنتنت ريحه. 
(دفتر) 

الدفتر واحد الدفاتر: الشى ء يكتب به. 
(دمر) 


قوله تعالى: دمر الله عليهم ]٠١//[‏ أى أهلكهم. 


و مثله قوله إنا دمرناهم [81/77] فى قوله فانظر كيف كان عاقبه مكرهم إنا دمرناهم فهو استينافء و من قرأ بالفتح رفعه بدلا من 
العاقبه أو على خبر مبتد! محذوف و هى تدميرهم, أو نصبه خبر كان» أى كان عاقبه مكرهم الدمار - كذا ذكره الشيخ أبو على. 


و الدمار: الهلاكك. و منه الدعاء على الأعداء اللهم عجل بوارهم و دمارهم 

و دمر يدمر دمورا من باب قتل: دخل بغير إذن. 

و منه الحديث من دمر على مؤمن فى منزله بغير إذنه فدمه مباح للمؤمن 

و تدمر بفتح التاء: من بلاد الشام. 

(دفر) 

تكرر فى الحديث ذكر الدينار بالكسر و هو واحد الدنانير الذى هو مثقال من الذهب. 


وعن :انج الأثير أن النثقال فى العرك يطلق على الديتار خاضهدو أضلة ذثان بالتقتديل فأبدل: 


والدينور قريه ما بين همذان و بغداد» و هى إلى همذان أقرب. 
(دور) 


قوله تعالى: أن تصيبنا دائره [87/8] أى من دوائر الزمان» أعنى صروفه التى تدور و تحيط بالإنسان مره بخير و مره بشروتكون 
الدوله للكفار. 


قوله: عليهم دائره السوء [948/9] أى عليهم يدور من الدهر ما يسوؤهم. 


قوله: تمتعوا فى داركم ثلا-ثه أيام ]20/1١[‏ أى استمتعوا بالعيش فى داركمء أى فى بلدكمء و تسمى البلد النداو لأنه بدار شه 
بالتصرفء يقال ديار بكر لبلادهم - كذا فى تفسير الطبرسى قوله: يتربصن بكم الدوائر [98/4] أى الموت أو القتل. 


قوله: لا تذر على الأرض من الكافرين ديارا [75/7/1] أى أحداء يقال ما فى الدار أحد و لا ديار. 
والدان الول ساف 


و قوله: و لنعم دار المتقين [0/18] ذكر على معنى الموضع و المثوى كما قال تعالى نعم الثواب و حسنت مرتفقا فأنث على 
المعنى و أدنى العدد فى الدار أدؤرء و الهمزه فيه مبدله من واو مضمومه. و لكك أن لا تهمز و الكثير ديار كخيار و دور مثل 


اسد. 

و الدارةة الل تحمل حي ل القسر. 

وكاو القت يدوو كور وعدوراناة ]ذا طاف كول الشئ عد 

واستدار يستدير مثله. 

و المعدي سول الش ني الفلاعز يه 

و دوران الرحى معروف. 

و فى حديث أولى العزم من الرسل و عليهم دارت الرحى 

قد تقدم ذكره. 

الأريعاه الس لأ دور عن آخر الشهريى تدور القى :علد مدورا. 


والدارى: العطار المنسوب إلى دارين موضع بالبحرين فيها سوق كان يحمل إليها المسكك من ناحيه 


الهند - قاله الجوهرى. 

و فى الخبر مثل الجليس الصالح مثل الدارى إن لم يحذكك من عطره علقكك من ريحه 
أى إن لم يحذك, من أحذيته إحذاء و الحذيه العطيه. 

و الدير: خان النصارى أصله الواو و جمعه أديار. 

والديرانى صاحب الدير. 

و فى الخبر ألا أخبركم بخبر دور الأنصار 


هى جمع دارء و هى المنازل المسكونه و المحالء و أراد بها القبائل» و كل قبيله اجتمعت فى محله سميت المحله دارا و سمى 
ساكنوها بها مجازا. 


وفى حديث زياره القبور سلام عليكم دار قوم مؤمنين 


بالنصب على الاختصاص أو النداء» و بالجر بدلا من ضمير عليكم سمى موضع القبور دارا تشبيها بدار الأحياء لاجتماع الموتى 


ودار القضاء هى دار وصى عمر أن يقضى دينه بها و كان ثمانيه و عشرين ألفا فباعه ابنه و قضى دينه» و قيل هى دار الإماره. 
(دهر) 

قوله تعالى: و ما يهلكنا إلا الدهر [5/58؟] الدهر عباره عن الزمان و مرور السنين و الأيام» و الجمع دهور. 

و قولهم أصبحنا فى دهر عنود أهله من عند يعند بالضم عنودا. 

و العنود: الذى يعدكك عن طريق الحق. 

وافن الكبن لاتسيوا الدهر لأن الدهر هر الله 

لأنهم كانوا يضيفون النوازل إليه فقيل لهم لا تسبوا فاعل ذلكك فإنه هو الله. 

و قولهم: لا آتيكك دهر الداهرين أى أبدا. 

والدهرى بالفتح: الملحد. 


و الدهريه قوم يقولون لا رب ولا جنه ولا نارء و يقولون ما يهلكنا إلا الدهر. و هو دين وضعوه لأنفسهم بالاستحسان منهم على 


فوسك 
باب ما أوله الذال 
(ذخر) 


قوله تعالى: تدخرون فى بيوتكم [/9؟] هو تفتعلون من الذخرء يقال ذخرت الشىء أذخره ذخراء و كذلكك ادخرته وهو 
افتعلت. 


والذخيه واحده اللخائر: 

و فى الحديث من الأمر المذخور الإتمام فى الحرمين 

أى المختار المدخر من قولهم ذخره كمنعه ذخرا بالضم: اختاره و ادخره. 

وفى الخبر كلوا و ادخروا 

أصله اذتخروا قلبت التاء دالا مهمله و أدغمت و قد يعكس فتصير ذالا معجمه و هو الأقل. 
و أصل الادخار اذتخار» و هو افتعال من الذخر. 


وفى الحديث ذكر الأذخر بكسر الهمزه و الخاء: نبات معروف عريض الأوراق طيب الرائحه يسقف به البيوت يحرقه الحداد بدل 
الحطب و الفحمء الواحده إذخره و الهمزه زائده. 


(ذور) 
قوله تعالى: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره [49/] أى ير ثوابه و جزاءه. 


والذره بتشديد الذال النمله الصغيره التى لا تكاد ترى» و يقال إن المائه منها زنه حبه شعير» و قيل هى جزء من أجزاء الهباء الذى 
يظهر فى الكوه من أثر الشمس. 


و مثله قوله: و من يعمل مثقال ذره شرا يره [8/48] أى يره فى كتابه فيسوؤه. 


نقل أن الآيه مخصوصه بغير خلافء فإن التائب معفو عنه بالإجماع, و آيات العفو داله على جواز العفو عما دون الشرك, فجاز 
أن يشترط فى المعضيه التى. يؤاخيل بها أن لآ تكون مماقد عفى عنه. 


قوله تعالى: إن الله لا يظلم مثقال ذره و إن تكك حسنه [8075] أنث مثقال ذره بكونه مضافا إلى مؤنث» و قرىء حسنه بالرفع على 
أن كان تام و فى الآبه دلاله على أنه ثو نقص .من الأجر أدتى شى ء أو زيد على المستحق من العقاب كان ظلما: 


قوله: فما آمن لموسى إلا ذريه من قومه ]87/٠١[‏ قال المفسر: إلا ذريه من 


ذرارى بنى إسرائيل» كأنه قال الأولاد من أولاد قومه؛ و ذلكك أنه دعا الآباء فلم يجيبوه خوفا من فرعون و قيل هم بنو إسرائيل و 
كانوا ستمائه ألف و كان يعقوب دخل مصر منهم باثنين و سبعين» و إنما سماهم ذريه على وجه التصغير لقلتهم بالإضافه إلى قوم 


فرعونء و قيل الضمير فى قومه لفرعون و الذريه مؤمن آل فرعون و آسيه امرأته و حارثه و امرأه حارثه و امرأه أخرى. 
قوله: و من ذريته داود [66/2] الآيه الضمير لنوح عليه السلام أو لإبراهيم عليه السلام. 

قوله: و أصلح لى فى ذريتى زغع/6١]‏ أى اجعل ذريتى صالحين» و قيل إن الدعاء بإصلاحهم لطاعه الله و عبادته. 

قال المفسر: و هو الأشبه لأن طاعتهم لله تعالى من برهء لأن اسم الذريه يقع على من يكون بعده. 

وفى الحديث الذره تخرج من جحرها تطلب رزقها 

يريد النمله الصغيره. 

و الذرور كرسوؤل: ها يدزافى العيق من الدواء اليابتن+ قال ذررت غينةة إذا :داويكة بها 

وذررت الملح على الحب من باب قتل: إذا فرقته عليه. 

و الذريره بفتح معجمه فتاه قصب الطيبء, و هو قصب يجاء به من الهند - كذا فى مجمع البحار و غيره. 


وعن بعض الفضلاء: أن قصب الذريره يؤتى به من ناحيه نهاوند» و أصلها قصب نابت فى أجمه فى بعض الرساتيق محيط بها 
حيات. و الطريق إليها على عده عقبات. فإذا طال ذلكك القصب ترك حتى يجف ثم يقطع عقدا و كعابا ثم يعبى فى جواليق» 
فإذا أخذ على عقبه من تلكك العقبات المعروفه صار ذريره و إن سلكك به على غير تلكك العقبات بقى قصبا لا يصلح إلا للوقود. و 
فى حديث التكفين فذر عليه السلام على كل 


ثوب شيئا من ذريره و كافور 
والدل العا ةعطاق لطبي العسسرق كي اك برردش التق 


و ذرابن أبى ذر الغفارى الصحابىء و أبو ذر اسمه جندب ابن السكن توفى سنه اثنين و ثلاثين و صلى عليه ابن مسعود و قدم 


ابن مسعود المدينه فأقام عشره أيام فمات عاشره. 

وفى الحديث الشيطان يقارن الشمس إذا ذرت و كبدت و إذا غربت 

قوله إذا ذرت أى طلعتء يقال ذرت الشمس تذر ذرورا: أى طلعت. 

و منه ذر البقل إذا طلع. 

و محصل الحديث كراهه الصلاه فى هذه الأوقات. 

و الذريه اسم يجمع نسل الإنسان من ذكر و أنثى» و أصله الهمز فخففء و يجمع على ذريات و ذرارى مشدده. 
وقيل أصلها من الذر بمعنى التفرق لأن الله ذرهم فى الأرض أى فرقهم. 

و ذرارى المشركين: أولادهم الذين لم يبلغوا الحلم. 

(ذعر) 

فى الحديث لا يزال الشيطان ذاعرا من المؤمة 


أى ذا ذعر منه و خوفء أو هو بمعنى مفعول أى مذعوراء يقال ذعرته ذعرا من باب نفع: أفزعته. و الاسم الذعر بالضمء و قد ذعر 
فهو مذعور. 


و ذو الأذعار ملكك من ملوك اليمن لأنهم زعموا أنه حمل النسناس إلى بلاد اليمن فذعر الناس منه. 
(ذفر) 

فى حديث المستحاضه و تحتشى و تستذفر 

بالذال المعجمه من الاستذفار بإبدالها من الثاء المثلثه كما هو المشهور من النسخ, و قد مر الكلام فيه. 
وفى حديث الميت ثم أذفره بالخرقه و يكون تحتها القطن تذفر به إذفارا 


كأنه أراد تربطه ربطا. 


و الذفر بالتحريككث: شده ذكاء الريح. 

ومنه مسكك أذفر أى جيد بين الذفر. 

وقد جاء فى الحديث و ذفر الشىء 

من باب تعب. 

وامرأه ذفره: ظهرت ريحها و اشتدت طيبه كانت كالمسكك أو كريهه كالصنان. 
(ذكر) 

قوله تعالى: فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون [57/18] 


عن أبى جعفر عليه السلام قال: نحن و الله أهل الذكر. فقلت: أنتم المسئولون؟ قال: نعم. قلت: و عليكم أن تجيبونا؟ قال: ذاكك 
إلينا إن شئنا فعلنا و إن شئنا تركنا 


قوله: ذكر لكك و لقومكك [8/©7*] أى شرف. 

و مثله قوله: و القرآن ذى الذكر ]١/8[‏ قيل لما فيه من قصص الأولين و الآخرين. 
قوله: ذكرى لأولى الألباب [86/60] أى عبره لهم. 

قوله: أو يحدث لهم ذكرا ]١١7/70[‏ أى تذكرا. 

قوله: و رفعنا لكك ذكركك [5/45] قال: تذكر إذا ذكرتء و هو قول الناس 

أكنهلذ أن لأ إله إلا التو أن محمد وسول الله 

قوله: كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ]٠١0/7١[‏ قال المفسر الكتب كلها ذكر. 


قوله: و من أظلم ممن منع مساجد الله أن يذكر فيها اسمه ]١١5/1[‏ قال المفسر: أن يذكر مفعول ثان لمنع» مثل قوله و ما منعنا أن 
نرسل و ما منع الناس أن يؤمنوا كل ذلكك منصوب بنزع الخافض»ء أى من أن نذكر و من أن نرسل» و شرط النصب بنزع الخافض 
أن يكون الفعل متعديا إلى مفعول آخر. 


ثم قال: و قال الزمخشرى إنه مفعول له أى كراهه أن يذكر. 


و فيه نظر لأن 


منع تعقله يتوقف على متعلقين و لا يمكن أن يقدر غير الذكر فيها لأنه هو الممنوع منه - انتهى. 

قوله: هذا الذى يذكر آلهتكم [اكرعم]| أى يعيبهاء و مثله فتى يذكرهم [1ت/2 ]| أى بعيبهم. 

قوله و اذكروا ما فيه [؟/27] أى ادرسوا. 

قوله: و اذكر ربكك فى نفسكك تضرعا و خيفه و دون الجهر من القول ]1١8/7/[‏ الآيه. 

قال الشيخ أبو على: و هو عام فى الأذكار و قراءه القرآن و الدعاء و التسبيح و التهليل. 

و تضرعا و خيفه أى متضرعا و خائفا. 

و دون الجهر أى و متكلما كلاما دون الجهر لأن الإخفاء أدخل فى الإخلاص و أبعد من الرياء و أقرب إلى القبول. 
قوله: يتذكر الإنسان [77/84] أى يتوب و أنى له التوبه. 

قوله: وادكر بعد أمه ]62/١7[‏ أى ذكر بعد نسيان» و أصله اذتكر فأدغم. 

قوله: و لقد يسرنا القرآن للذكر فهل من مدكر [17/85] و الأصل مذتكر فأدغم. 


قوله: إنا أخلصناهم بخالصه ذكرى الدار [62/8] أى بخصله خالصه و هى ذكرى الدار أى ذكراهم الآخره دائما و نسيانهم ذكر 
الدنياء أو تذكيرهم الآخره و ترغيبهم فيها و تزهيدهم فى الدنيا كما هو شأن الأنبياء. 


و قيل ذكرى الدار الثناء الجميل فى الدنيا و لسان الصدق الذى ليس لغيرهم, و يتم الكلام فى خلص إن شاء الله. 
قوله: فأنى لهم إذا جاءتهم ذكراهم [/ا16/5] أى فكيف لهم إذا جاءتهم الساعه بذكراهم. 

قوله: ذكر رحمه ربكك عبده زكريا [1/14] أى ذكر ربكك برحمته عبده. 

قوله: فالملقيات ذكرا [//2] مر ذكره فى لقىء و معنى عذرا أو نذرا إعذارا من الله أو إنذارا. 

قوله: إن الذين كفروا بالذكر يعنى القرآن لما جاءهم و إنه لكتاب عزيز ]5١/8١[‏ أى منيع محمى بحمايه الله. 


قوله: أو يحدث لهم ذكرا ]١١7/7١0[‏ 


أى تذكيرا. 
قوله: و اذكروا نعمه الله عليكم ]٠١7/7[‏ أى احفظوها و لا تضيعوا شكرها. 


قال الشيخ أبو على: الذكر هو حضور المعنى فى النفسء و قد يستعمل الذكر بمعنى القول لأن من شأنه أن يذكر به المعنى؛ و 
التذكر هو طلب القول. 


قولةة | أنزل »عليه اند كو مو يننا[ ] الذ كرس أجماء القرا ذ# سيا نة ا لأنهالا مذ كر ويد كر نه المدزل عليه و لمزم ةو 
العامل و التالى فيفيده. 


و الذكر الحكيم [8/8ة] أى المحكم الذى أحكمت آياته أو المتضمن للحكمه. 

قوله: نحن جعلناها تذكره [7”/228] أى من شاء أن يتذكر بنار جهنم فليتعظ. 

قوله: لنجعلها تذكره ]١/294[‏ عبره و موعظه. 

قوله: اذكروا الله ذكرا كثيرا ["/81] الذكر يشمل الصلاه و قراءه القرآن و الحديث و تدريس الصلاه و مناظره العلماء. 


قوله: و اذكروا الله كذكركم آباءكم ]5٠0/7[‏ قال الزمخشرى: أى أكثروا ذكر الله و بالغوا فيه كما تفعلون فى ذكر آبائكم و 
مفاخرهم و أيامهم» و كانوا إذا قضوا مناسكهم وقفوا بين المسجد بمنى و بين الجبل فيعدون فضائل آبائهم و يذكرون محاسن 
أيامهم قبل إنما جعل ذكر الآباء مشبها به و الغالب فى التشبيه أن المشبه به أقوى فى الشبه مع أن ذكره تعالى ينبغى أن يكون 
أقوى جريا على الواقع فإن أكثر الناس لا يذكرون الله إلا أحيانا يسيره و لا يغفلون عن ذكر الآباء» فكان ذكر الآباء أكثر وجودا 


قوله: أقم الصلاه لذكرى ]١5/70[‏ يحتمل وجوها و الأحسن منها ما وافق الحديثء و المعنى أقم الصلاه لذكرها لأنه إذا ذكرها 
فقد ذكر الله تعالى. 


و سيأتى فى فكر كلام لطيف يناسب المقام» و يمكن أن يقدر مضاف هنا أى لذكر صلاتى» أو يكون 


قد وقع ضمير الله موقع ضمير الصلاه لشرفهاء و قرى ء أقم الصلاه للذكرى فتكون اللام الأولى بدل الإضافه؛ أى أقم الصلاه وقت 
ذكرها. 
قوله: أو يذكر فتنفعه الذكرى ]/8١[‏ قال الشيخ أبو على قرأ عاصم فتنفعه بالنصب و الباقون بالرفع» فمن قرأ بالرفع عطفه على ما 


تقدم من الرفع و من قرأ بالنصب فعلى أنه جواب بالفاء. 


قوله: هل أتى على الإنسان حين من الدهر لم يكن شيئا مذكورا ]١/7/8[‏ قال الصادق عليه السلام: كان مقدرا غير مذكورء و 
المعنى قد مضى على الإنسان وقت لم يكن موجودا فى الأرض مذكورا بين أهل الأرضء و لم يكن تقديره أيضا - أى نقشه - 
موجودا فى اللوح المحفوظ. فعلم تجدد إرادته تعالى و تجدد تقديره» و هذا هو معنى البداء فى حقه تعالى. 


و مثله قوله: أ و لم ير الإنسان أنا خلقناه و لم يكك شيئا فقال: لا مقدرا ولا مكوناء أى مقدرا فى اللوح المحفوظ ولا موجودا فى 
الأرضن: 


قوله: فيم أنت من ذكريها [7/79؟] قال الشيخ أبو على: أى فى أى شىء أنت من أن تذكر وقتها لهم و المراد ما أنت من 
ذكراها لهم و تبين وقتها فى شى ء إلى ربكك منتهاها أى منتهى علمها لم يأت علمها أحدا من خلقه فيم إنكار لسؤالهم أى فيم 
هذا السؤال» وقيل أنت من ذكراها أى إرسالكك و أنت خاتم الأنبياء المبعوث إلى قيام الساعه ذكر من ذكراها و علامه من 
علاماتهاء و كفاهم بذلكك دليلا على إقرابها و وجوب الاستعداد لها. و فى الحديث أولياء الله تكلموا فكان كلامهم ذكرا 


أراد الذكر الكلامى و قد اختاروا له كلمه التوحيد. 


والذكر بالكسر: نقيض النسيان و الذكرى مثله. 


الذكر بالتحريكك: خلاف الأنثى و الجمع ذكور و ذكران. 

و منه فى حديث الزكاه ابن لبون ذكر 

قيل ذكر الذكر للتأكيد؛ و قيل إن الابن يطلق فى بعض الحيوانات على الذكر و الأنثى كابن آوى و ابن عرس فيرتفع الإشكال. 
والذكر: العضو المعروفء و يعبر عنه بالقضيب, و جمعه ذكره كعنبه و مذاكير على غير القياس. 
و منه الحديث و قطع مذاكيره 

أى استأصل ذكره. و إنما جمع على ما حوله كقولهم شابت مفارق رأسه. 

وعثلة خشل هذا كر 

وفى الحديث كنت ذكورا فصضرت'نسا 

أراد المبالغه فى الذكر و النسيان و فيه أن عليا عليه السلام يذكر فاطمه 

أى يخطبها و يتعرض لخطبتها. 

(ذمر) 

فى الحديث ألا إن الشيطان ذمر حزبه و استجلب جلبه 

ذمر بالتخفيف و التشديد حث. 

والجلب: الجماعه من الناس تجلب و تؤلف. 

و فى حديث على عليه السلام ألا إن عثمان فضح الذمار 

والذمار: ما لزمكك حفظه مما وراءكك و يتعلق بكك. 

و ذمار: الرجل مما وراءه و يحق عليه أن يحميه. 

باب ما أوله الزاى 

(زار) 


الزئير: صوت الأسد فى صدره. يقال زار يزار زارا و زئيرا: إذا صاح و غضب فهو زائر. 


(زبر) 
قوله تعالى: و كل شى ء فعلوه فى الزبر [87/85] فى دواوين الحفظه و الزبر الصحف جمع زبور كرسول. 


و مثله قوله تعالى: جاءوا بالبينات و الزبر [*/186] قوله: زبر الحديد [48/18] بفتح الباء و ضمهاء أى قطع الحديد واحدتها زيره 


كغرفه و غرف. 

و مثله قوله تعالى: فتقطعوا أمرهم بينهم زبرا [47/7] أى قطعا. 
و الزبر بالكسر: الكتاب» والجمع زبور كقدر و قدور. 

ومنه قرأ بعضهم: و آتينا داود زبورا [/20/10] بضم الزاى. 


والزيور بالفتح: كتاب داود عليه السلام» فعول بمعنى مفعول» من زبرت الكتاب كتبته أى من زبرته أحكمته. قيل و كان من 
الزبور مائه و خمسون سوره ليس فيها حكم من الأحكام و إنما هى حكم و مواعظ و تحميد و تمجيد و ثناء. 


قوله: و لقد كتبنا فى الزبور من بعد الذكر ]1١8/7١[‏ الآيه. 


الزبور بفتح الزاى اسم لجنس ما أنزل على الأنبياء من الكتبء و الذكر أم الكتاب يعنى اللوح المحفوظه و قيل زبور داود عليه 
السلام و الذكر التوراه و القرآن. 


والمزبور: المكتوب. 

و منه حديث أهل البيت عليه السلام علمنا على ثلاثه وجوه ماض و غابر و حادثء أما الماضى فمضى و أما الغابر فمزبور 
أى مكتوب فى الجفر و غيره و أما الحادث فقذف فى القلوب 

والزبر: الزجر و النهرء يقال زبره زبرا من باب قتله: زجره و نهره. 

و منه الحديث إذا رددت على السائل ثلاثا فلا عليكك أن تزبره 

يعنى تنهره و تغلظ له فى القول. 


و الزبير فى التصغير ابن العوام» و هو أخو عبد الله أبى النبى صلى الله عليه و آله و أخو أبى طالب 


أبى على عليه السلام لأبيهما و أمهما. 
والزبيرى نسبه إليه» والدته صفيه بنت عبد المطلب. 


وقد جاء فى الحديث أن صفيه أعتقت غلاما تطولا و ماتت صفيه و مات معتقها و لم يخلف نسبا و ترك مالاء فقال على عليه 
السلام: ميراثه لى و لأخىء و قال الزبير بل إرثه لى و كان فى عهد عمر فحكم للزبير بذلككء فقال على عليه السلام هذا خلاف 
لما ورد به الشرع فإن ولاء المعتق المرأه يكون لعصبتها و هم عاقلتها و ليس لأولادها 


و الزبير ككريم: اسم الجبل الذى كلم عليه موسى ربه. 

و الزنبور بضم الزاى: حيوان لساع, و الجمع الزنابير. 

وفى الحديث مسخ كان لحاما يسرق فى الميزان 

و الزنبور أيضا: نوع من المرض. 

(زبعر) 

الزبعرى بكسر الزاى و فتح الباء و الراء: السى ء الخلق» و الذى كثر شعر وجهه و حاجبيه. 

وعن الفارابى الزيعرى: نبت له رائحه فائحه. و سمى الرجل من ذلك. 

(زجر) 

قوله تعالى: فإنما هى زجره واحده ]١94/”1/[‏ يعنى نفخه الصور و الزجره: الصيحه بشده و انتهار. 
قوله: فالزاجرات زجرا ]١/717[‏ يعنى الملائكه تزجر السحاب و تنهره. 


قوله: و لقد جاءهم من الأنباء أى القرآن المودع من أنباء الآخره و القرون الماضيه ما فيه مزدجر [25/؟] أى ازدجار أو موضع 


ازدجار عن الكفر و تكذيب الرسلء من زجرته زجرا من باب قتل: منعته. 
والزشدر افسل ءامن الاسر وشو الاخيان: 

و تزاجروا عن المنكر زجر بعضهم بعضا. 

و الزاجر عن الخنا و الفحش: المانع له. 


و يزدجر أحد ملوكك الفرس. 
و منه سلامه بنت يزدجر أم زين العابدين و اسمها شاه زنان. 


قال الزمخشرى فى ربيع الأ-برار: يزدجر كان له ثلاث بنات سبين فى زمن عمر بن الخطاب» فحصلت واحده منهن لعبد الله بن 
عمر فأولدها سالماء و الأخرى لمحمد بن أبى بكر فأولدها قاسماء و الأخرى للحسين عليه السلام فأولدها عليا زين العابدين عليه 


السلام» فكلهم بنو خاله. 

(زحر) 

فى الحديث إذا تزحر قال كذا 

الزحير: استطلاق البطن و التنفس بشده. و كذلك الزحار بالضمء و منه زحرت المرأه عند الولاده تزحر. 
(زخر) 

فى الحديث فزخر البحر 

كمنع زخر و زخورا: مد و كثر ماؤه و ارتفعت أمواجه. 
وزخرالنبات: طال. 

وعرق فلان زاخر: لمن كان كريما. 

والزاغرة لقوق العالى: 

(زدد) 


الزر بالكسر و شده الراء واحد أزرار القميصء يقال زر الرجل القميص زرا من باب قتل: أدخل الألؤوان في العرى» وزرر 


و أزوة بالألف: جعل له أزرارا. 
وعن كعب الأحبار الزرزور يقول اللهم إنى أسألكك رزق يوم بيوم يا رزاق 


وزراره أحد رواه الحديث. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام رحم الله زراره بن أعين لو لا زراره لاندرست أحاديث أبى 
(زعر) 

قد جاء فى الحديث ذكر الزعرور بالضم و هو تمر من تمر الباديه شبه النبق فى خلقه و طعمه حموضه. 
والرغوور: السن + الشلق. 

و منه الحديث أخالط الرجل و أرى منه زعاره 


فى بالزاق المعحمه و تشديد الراء المهمله» أى شراسه خلق و شكاسة و قرى + دغارة بالدال المهفله أى فسق و فساد كما سبق 
التنبيه عليه فى محله. 


و الزعر بالتحريكك: قله الشعر» و منه رجل أزعر. 

(زعفر) 

الزعفران بفتح الزاى و ضم الفاء: نبت معروف يجمع على زعافر مثل ترجمان و تراجم. 
و منه زعفرت الثوب: إذا صبغته به و ثوب مزعفر. 

(زفر) 


قوله تعالى: لهم فيها زفير و شهيق ]1١8/1١[‏ الزفير صوت الحمارء و الشهيق آخر صوته. لأسن الزفير إدخال النفس و الشهيق 
إخراجه. و الزفير من الصدر و الشهيق من الحلق. 


و زفر زفيرا: أخرج نفسه بعد مده أيام» و الاسم الزفره» و الجمع زفرات بالتحريكك لأنه اسم لا نعت. 
و يتم الكلام فى شهق. 

و زافره الرجل: أنصاره و عشيرته. 

(زكر) 


تكرر فى الكتاب الكريم و غيره ذكر زكريا عليه السلام» قيل هو من نسل يعقوب بن إسحاقء و قيل هو آخر يعقوب بن ثامان» و 
فيه لغات المد و القصر و حذف الألفء فإن مددت أو قصرت لم تصرفء و إن حذفت الألف صرفت - قاله الجوهرى ثم ذكر 
تفصيل تثنيته و جمعه. 


و نقل فى السير أنه عاش تسعه و * تسعين سنه. 


وفى حديث الوليمه ذكر الزكار و فسر بالرجل يقدم من مكه. 
(زمر) 


قوله تعالى: و سيق الذين كفروا إلى جهنم زمرا [1/9/] أى جماعات فى تفرقه» واحد منها زمره و هى الجماعه من الناس» و منه 


زمره المتقين. 

وفى الخبر نهى عن كسب الزماره 

و فسر فيه بالزانيه. 

وغن الأزهرى أنه قال: يحتمل أن يكون نهن عن كسب المرأه المغنية: 

و زمر الرجل يزمر من باب ضرب زمرا: إذا ضرب المزمار» و هو بالكسر قصبه يزمر بها و تسمى الشبابه» و الجمع مزامير. 
ونمته الحذيت إن الله يتف لأستدق السحاز ل و المداهير 

وفى آخر أمرت بمحق المزامير 


و المزمور بفتح الميم و ضمها و المزمار سواء و فى خبر أبى موسى حين سمعه النبى يقرأ لقد أعطيت مزمارا من مزامير آل داود 
عليه السلام. 


أراد بآل داود نفسه و المعنى أوتيت لحنا طيبا من ألحان داود عليه السلام لأنه كان حسن الصوت فى القراءه. 
وفى الحديث لا تأكل الزمير 

و فى آخر أنهاكم عن أكل الزمير 

الزمير كسكيت نوع من السمكك. 

وفى بعض ما روى الزمار من المسوخ 

(زمهر) 


قوله تعالى: لا يرون فيها شمسا و لا زمهريرا ]١7/7/2[‏ فسر الزمهرير بشده البرد» يعنى أن هواها معتدل لا حر شمس يحمى و لا 


زمهر يؤذى. 


و المزمهر كمكفهر: الشديد الغضب. 


(زفر) 

فى الحديث ذكر الزنار كتفاح: شى ء يكون على وسط النصارى و اليهودء و الجمع زنانير. 

و منه فقطع زناره. 

(زود) 

قوله تعالى: و اجتنبوا قول الزور [؟0/77١"]‏ الزور: الكذب و الباطل و البهته. 

و روى أنه يدخل فى الزور الغناء و سائر الأقوال الملهيه لأن صدق القول من أعظم الحرمات. 
قوله: و الذين لا يشهدون الزور ]"7١/١0[‏ قيل يعنى الشركك. و قيل أعياد اليهود و النصارى. 


قوله: تزاور عن كهفهم ]١17/18[‏ أى تمايل عنه» و لذا قيل للكذوب زور لأنه يميل عن الحقء و يقال تزاور عنه تزاورا: عدل عنه 


و انحرفء و قرىء تزاور و هو مدغم تتزاور. 
قوله: حتى زرتم المقابر ]1/١١7[‏ يعنى أدرككم الموت. 
وفى الحديث تزاوروا تلاقوا و تذاكروا أمرنا و أحيوه 


أى زوروا إخوانكم و يزورونكم و لالقوا إخوانكم و يلا-قونكم و تذاكروا فيما بينكم أمرنا و ما نحن عليه و أحيوه و لا تميتوه» 


يعلنى تدرسونه. 

وزاره يزوره زياره: قصده. فهو زائر و زور و زوار مثل سافر و سفر و سفارء يقال نسوه زور أيضا و زائرات. 
وفيه من زار أخاه فى جانب المصر 

أى قصده ابتغاء وجه الله فهو زوره و حق على الله أن يكرم زوره 

أى قاصديه. 


قال الصدوق: زياره الله تعالى زياره أنبيائه و حججه صلى الله عليه و آله من زارهم فقد زار الله عز و جلء كما أن من أطاعهم 
فقد أطاع الله و من عصاهم فقد عصى الله و من تابعهم فقد تابع الله» و ليس ذلكك على ما تتأوله المشبهه تعالى عن ذلكك علوا 
كبيرا. 


بالواو المشدده. أى من القاصدين لكك الملتجئين إليكك. 


و المزار بالفتح يكون 


مصدر أو موضع الزياره. 
والزياره فى العرف: قصد المزور إكراما له و تعظيما له و استيناسا به. 
والزور: وسط الصدر أو ما ارتفع إلى الكتفين أو ملتقى عظام الصدر حيث اجتمعت - قاله فى القاموس. 


لا تفوتهم الخطبه و النداء الأول بعده عند صعوده للخطبه و النداء الأول بعده عند صعوده للخطبه و الثانى الإقامه بعد نزوله من 


المنبر - قاله فى المجمع. 

قال: و هذا الأذان أمر به عثمان بن عفان. 

و الزوراء فى شعر ابن أبى عقبه: و شجر بالزوراء منهم لدى ضحى ثمانون ألفا مثل ما تنحر البدن 

هو جبل بالرى يقتل فيه ثمانون ألفا من ولد فلان كلهم يصلح للخلافه يقتلهم أولاد العجم - كذا مروى عن الصادق عليه السلام. 
و ربما كان ذلكك فى دوله القائم. 

وازور عنه ازويرارا: عدل عنه و انحرف. 

و التزوير: تزيين الكذب. 

وزورت الشىء: حسنته و قومته. 

(زهر) 


قله مال :و لقوق ردك إلى رما فسا جه أورانجا شوب هر عاذ اتناك [1100/8] بشعم اتراى ورسكوة الباء أ ليهاو 
بهجتهاء و فى انتصاب زهره وجوه: منها على الذم و الاختصاص و تضمين متعنا و أعطينا و خولناء و كونه مفعولا ثانيا له» و على 
إبداله من محل الجار و المجرورء و على إبداله من أزواج على تقدير ذوى زهره. 


و الزهراء فاطمه بنت محمد صلى الله عليه و آله» سميت بذلكك لأنها إذا قامت فى محرابها زهر نورها إلى السماء كما يزهر نور 
الكواكب لأهل الأرض. 


ومن 


صفاته أزهر اللون أى نير اللون» من الزهره و هى البياض النير و هو أحسن الألوان. 
و منه رجل أزهر: أى أبيض مشرق الوجه. و المرأه زهراء. 

و زهر الشىء يزهر - بفتحتين -: صفا لونه و أضاء. 

قال فى المصباح: و قد يستعمل فى اللون الأبيض خاصه. 

و زهر الرجل - من باب تعب -: ابيض وجهه. 

و زهر النبات نوره؛ الواحده زهره مثل تمر و تمره؛ و قد تفتح الهاء. 

و زهر السراج و القمر و الوجه كمنع زهورا: تلألاً. 

و اليوم الأزهر: يوم الجمعه. 

و فى الخبر سوره البقره و آل عمران الزهراوان 

أى المنيران» واحدتها زهراء. 

و زهره حى من قريشء و هى اسم امرأه كلاب بن مره بن كعب بن لؤى بن غالبء و منه الزهرى المشهور. 
والمزهر بكسر الميم من آلات الملاهى و هى عود الغناء» و المزاهر جمعه. 

باب ما أوله السين 


(سار) 


فى الحديث تكرر ذكر الأسآر جمع سؤر بالضم فالسكون. و هو بقيه الماء التى يبقيها الشارب فى الإناء أو فى الحوض ثم أستعير 


لبقيه الطعام - قاله فى المغرب و غيره. 


و عن الأزهرى اتفق أهل اللغه أن سائر الشى ء باقيه قليلا كان أو كثيرا. 


و فى النهايه سائر مهموز و معناه الباقى لأنه اسم فاعل من السؤرء و هو ما يبقى بعد الشرابء و هذا مما يغلط فيه الناس فيضعونه 
موضع الجميع؛ و قد يقال فى تعريفه السؤر ما باشره جسم حيوان و بمعناه روايه و لعله اصطلاح؛ و عليه حملت الأسآر كسؤر 
اليهودى و النصرانى و غيرهما و السؤره بالهمز: قطعه من القرآن» على حده من قولهم سؤره من كذا أى أبقيت و أفضلت منه 


فضله» و يتم الكلام فى سور إن شاء الله تعالى. 


(سبر) 


فى الحديث إسباغ الوضوء فى السبرات 

جمع سبره بسكون الباء و هى شده البرد. 

و السابرى تكرر ذكره فى الحديث و هو ضرب من الثياب الرقاق تعمل بسابور موضع بفارس. 
و سابور ملكك معرب شايور. 

و سبرت القوم من باب قتل و فى لغه من باب ضرب: تأملتهم واحدا بعد واحد. 
و السبر: امتحان غور الجرح و غيره. 

(سبطر) 

قوله فى حديث الاستسقاء صوبه مستبطر 

أى ممتد. 

و فى خبر شريح إن اسبطرت فهو لها 

أى امتدت للإرضاع و مالت إليه. 

و منه سئل عمن أخذ من الذبيحه شيئا قبل أن يسبطر؟ فقال: ما أخذ منها ميته 
أى قبل أن تمتد بعد الذبح. 

و اسبطر الرجل: اضطجع و امتد. 

(ستر) 


قوله تعالى: حجابا مستورا [/8/19*] أى حجابا على حجاب: و الأول مستور بالثاتى؛ يريد بذلكك كثافه الحجاب لأنه جعل على 
قلوبهم أكنه. 


قوله: و ما كنتم تستترون ]17/6١[‏ أى ما كنتم تسترون عن الناس عند كسب الفواحش مخافه الفضاحه و ما ظننتم أعضاؤكم 
تشهد عليكم فما استترتم عنها. 


و سترت الشى ء من باب قتل: حجبته عمن ينظر إليه. 


و البغر بالكس واحك السفون و الأنفان :و الشرق: و الحباء و العمل -كالهاقن القاموسن. 


و الستره بالضم: ما يستتر به كائنا ما كان» و كذلكك الستاره بالكسرء و الجمع الستائر» و يقال لما ينصبه المصلى قدامه وقت 


صلاته من عصا و كومه تراب و غيره ستره لأنه يستر المار من المرور أى يحجبه. 


و ال وتانية ناته الأول مهمومه و الغائيه مقع حه نهنا سيق عيملة شا كنه مده مديورة بخرزسهان - كزا عن عقي 
العارفين» و لعلها شستر و الله أعلم. 


و الإستار فى العدد بكسر الهمزه: وزن أربعه مثاقيل و نصفء و الجمع أساتير. 
(سجر) 


قوله تعالى: و إذا البحار سجرت ]8/8١[‏ أى ملثت و نفذ بعضها إلى بعض فصار بحرا واحداء كقوله تعالى: و إذا البحار فجرت و 
يقال معنى سجرت أى يقذف بالكواكب فيها ثم تضرم فتصير نارا لتعذيب الفجار. 


قال الشيخ أبو على: قرأ ابن كثير و أهل البصره سجرت بالتخفيف و الباقون بالتشديد. 

قوله: ثم فى النار يسجرون ]2775٠[‏ أى يقذفون فيها و يوقد عليهم. 

قوله: والبحر المسجور [2/87] أى المملوء. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله كان أسجر الأعين 

السجره أن يخالط بياضها حمره تستره؛ و قيل أن يخالط الحمره الزرقه» و أصل السجره الكدره. 
و سجرت النهر: إذا ملأته. 

واسحرك التنوو سججرا: إذا سحفيتة: 


المسترسل. 
(سحر) 
قوله تعالى: فأنى تسحرون [894/7] أى فكيف تخدعون عن توحيده و يموه لكم. 


قوله: إنما أنت من المسحرين ]١78/758[‏ قيل أى من المخلوقين» و قيل من الذين سحروا مره بعد أخرىء و قيل من المخدعين» و 
قيل غير ذلك. 


قوله: إن تتبعون إلا رجلا مسحورا [0١1//ا5]‏ أى مصروفا عن الحق. 


وس السكهر ضكرا لأنهضرى عن ميته و قبل فى التحر أى سحرت فخر لط عتلكفه و قد مرفي نفث إيطال تأثير السحر فيه 


قوله: تسحرون [894/77] أى تخدعون. 


قوله: ساحران تظاهرا [68/78] أى تعاوناء و قرى ء سحران أى ذوا سحرء و جعلوهما سحرين مبالغه فى وصفهما بالسحرء أو 


أراذؤا توعيخ عن السحر: 


قوله: يا أيها الساحر ادع لنا ربكك [59/57] أرادوا يا أيها العالم الفاضل» لأنهم يخاطبون بالذم فى حال حاجتهم و دعائه لهم و 
استنقاذه إياهم من العقاب و الهلكه, و من هنا قال ابن الأنبارى الساحر يقال للمذموم و الممدوح, فهو من الأضداد. 


و السحره فى قوله تعالى: لعلنا نتبع السحره ]*٠0/78[‏ جمع ساحرء قيل كان عددهم اثنى عشر ألفا كلهم أقربهم بحق عند آيه 
موس عليه الما 


قوله: إلا آل لوط نجيناهم بسحر [25/"] السحر بالتحريكك قبيل الصبح و بضمتين لغه. و إذا أردت به سحر ليلتكك لم تصرفه 
لأنه معدول عن الألف و اللام وهو معرفه؛ و إن أردت به سحر بكره صرفت كما فى الآيه الشريفه - كذا نقلا عن الجوهرى و 
الجمع أسحارء و منه قوله تعالى: و المستغفرين بالأسحار [177] و قد تكرر فى الحديث ذكر السحور هو كرسول ما يتسحر به 
من الطعام و الشراب فى ذلكك الوقتء و بالضم المصدر و الفعل نفسه. 


و السحر بالكسر 


فالسكون كلام أو رقيه أو عمل يؤثر فى بدن الإنسان أو قلبه أو عقله؛ و قيل لا حقيقه له و لكنه تخيل. 


وقد اختلف العلماء فى القدر الذى يقع به السحرء فقال بعضهم لا يزيد تأثيره على قدر التفرق بين المرء و زوجه لأن الله تعالى 
ذكر ذلكك تعظيما لما يكون عنده و تهويلا له فى حقناء فلو وقع به منه أعظم لذكره لأن المثل لا يضرب عند المبالغه إلا بأعلى 
الأحوال, و الأشعريه - على ما نقل عنهم - أجازوا ذلك. 


وفى الحديث حل و لا تعقد 
و فيه دلاله على أن له حقيقه و لعله أصح. 
وفى الخبر إن من البيان لسحرا 


قيل معناه لما كان فى البيان من إبداع التركيب و غرابه التأليف ما يجذب السامع و يخرجه إلى حد يكاد يشغله عن غيره شبه 
بالسحر الحقيقى» و قيل هو السحر الحلال. 


وعن الإمام فخر الدين فى تفسيره ما هذا لفظه: و لفظ السحر فى عرف الشرع مختص بكل أمر مخفى سببه و يتخيل على غير 
حقيقه و يجرى مجرى التمويه و الخداعء قال الله تعالى: يخيل إليه من سحرهم أنها تسعى و إذا أطلق ذم فاعله. 


وقد يستعمل مقيدا فيما يمدح فاعله و يحمد كقوله عليه السلام. 

[فكق انان نسحا 

أى بعض البيان سحر لأن صاحبه يوضح الشى ء المشكل بحسن بيانه فيستميل القلوب كما تستمال بالسحر. 
و فى المصباح اختلف فى قوله إن من البيان لسحرا و من الشعر لحكمه 


فى أنه مدح أو ذمء فمعناه على الذم أنه يصرف ببيانه قلوب السامعين إلى قبول قوله و لو باطلا-و يتكلف بزياده ما لا يعنى و 
يخلط بالتلبيس و يذهب بغير الحق» و على المدح أنه 


يختار الألفاظ و يحسن الكلا-م؛ و يمكن أن يكون ردا على من زعم أن الشعر كله مذموم و البيان كله حسنء فقيل إن بعض 
البيان كالسحر فى البطلان و بعض الشعر كالحكمه فى الحقيقه» قيل و الحق أن الكلام ذو وجهين يختلف بحسب المقاصد. 


وفى حديث على عليه السلام مع طلحه و الزبير و سحراكما 
بالضم أى أجوافكما. 

و السحر كفلس و برد الريه و الجمع سحور و أسحار. 

وقد يقال سحر كنهر لمكان حرف الحلقء و لعل منه 


حديث عبد الله بن عمر مع يزيد فى تعنيفه على قتل الحسين عليه السلام يا عدو الله قد قتلت رجلا كان رسول الله يقبل بين سحره 


و نحره و يقول: إنى لأشم رائحه جنه عدن 

و انتفخ سحره و مساحره: عدا طوره و جاوز قدره. 

و انقطع منه سحرى: يئست منه. 

(سخر) 

قوله تعالى: سخر لكم الفلكك [7/16] أى ذلل لكم السفن. 
و التسخير: التذليل» و منه سخر الله الإبل أى ذللها و سهلها. 
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بعضهم بعضا سخريا [572/51] أى يستخدم بعضهم بعضا. 


قال فى المجمع: قد تكرر ذكر السخريه و التسخر بمعنى التكليف و الحمل على الفعل من غير أجره؛ تقول من الأول سخرت منه 
و به سخرا بفتحهما و ضمهما و الاسم السخرى بالضم و الكسر و السخريه و من الثانى سخره تسخيرا و الاسم السخرى بالضم. 


و السخره وزان غرفه؛ و آيه السخره إن ربكم الله الذى خلق السماوات و الأرض الآيه. 
(سدر) 


قوله تعالى: فى سدر مخضود [18/82] السدر شجر النبق» واحده سدره. و الجمع سدرات بالسكون حملا على لفظ الواحد» و 


سداره و سدر كقيامه و قيم. 


قوله: إذ يغشى السدره ما يغشى ]١8/2[‏ قيل يغشاها الملائكه أمثال الغربان حتى يقفن على الشجره. 

و عن النبى صلى الله عليه و آله قال: رأيت على كل ورقه من ورقها ملكا قائما يسبح الله عز و جل 

واقبل يغشاها من التؤر:ؤ التهاء:و التحس و الصفاء الذى يروق الأبضار :وما ليس الوصفه متتهى و السادزة المتخير, 
و السادر: الذى لا يهتم و لا يبالى ما صنع. 

والسدر: تحير البصرء يقال سدر البعير بالكسر: تحير من شده الحرء فهو سدر. 

وفى الحديث فسدر الرجل فمالت مسحاته فى يده فأصابت بطن الميت فشقه 

من هنذا البات: 

و السندرى: ضرب من السهام منسوب إلى السندره. و هى شجره. 


و السندره: مكيال ضخم واسعء و منه قول على 


عليه السلام أكيلكم بالسيف كيل السندره 
وقيل السندره اسم رجل و امرأه كان يكيل كيلا وافيا. 
و السد و كعير: لغيه للصبيان هو عله الحدرتة سالتهعد أكناء تق التهبة إلى السداز 


(سرر) 


قوله تعالى: فيها سرر مرفوعه ]١7/88[‏ قال الشيخ أبو على: قال ابن عباس ألواحها من ذهب مكلله بالزيرجد و الدر و الياقوت 
مرتفعه ما لم يجى ء أهلهاء فإذا أراد صاحبها الجلوس عليها تواضعت له حتى يجلس عليها ثم ترفع إلى موضعها. 


و السرر جمع سريرء وهو مجلس السرور و قيل إنما رفعت ليرى المؤمنون بجلوسهم عليها جميع ما حولهم من الملكك - انتهى. 


و كل صفه جمع موصوف لا يعقل صح جمعه و إفراده» كقوله تعالى: سرر مرفوعه و أكواب موضوعه و نمارق مصفوفه و زرابى 


مر قم 

ومن ذلكك فى الدعاء أعوذ بكلمات الله التامات التى 

ولولا ذلك لوجب أن يقول اللاتى. 

قوله: يوم تبلى السرائر [94/85] أى تختبر» و السرائر: ما أسر فى القلوب و العقائد و النيات و غيرها و ما خفى من الأعمال. 


قال الشيخ أبو على: السرائر أعمال بنى آدم و الفرائض التى أوجبت عليه. و هى سرائر فى العبد تختبر تلكك السرائر يوم القيامه 


حتى يظهر خيرها و شرها. 


و عن معاذ بن جبل قال: سألت النبى صلى الله عليه و آله ما هذه السرائر التى تبلى بها العباد يوم القيامه؟ قال: سرائركم هى 
أعمالكم من الصلاه و الزكاه و الصيام و الوضوء و الغسل من الجنابه و كل مفروض لأن الأعمال كلها سرائر خفيه» فإن شاء قال 
صليت و لم يصل و إن شاء قال توضأت و لم يتوضأء فذلكك قوله: يوم تبلى السرائر 


قوله: يعلم السر و أخفى ]2/5١[‏ السر ما أكمنته 


فى نفسكك, و أخفى ما خطر ببالكك ثم نسيته. 

قوله: فأسرها يوسف فى نفسه ]1/١75[‏ أى سرقتهم. 

وأسر إليه حديثا: أى أفضى. 

ومنه قوله: و إذ أسر النبى إلى بعض أزواجه حديثا [282/"]. 

قوله: بعض أزواجه يريد حفصه حدثها كلاما و أمرها بإخفائه فلم تكتمه. 

قولهة لأا تزاغدوهن سر ااه ] أى لكاحا أو جماغة عير بالسرعنهما لأن غلهها مسن 
قوله: و أسروا الندامه ]86/٠١[‏ أى أظهروهاء و يقال كتموهاء فهى من الأضداد. 


قوله: تسرون إليهم بالموده ]١/20[‏ قبل المفعول محذوف و التقدير تسرون إليهم أخبار النبى صلى الله عليه و آله يسبب الموده 
بينكم و بينهم» و يجوز أن يكون بالموده مفعوله و الباء زائده للتأكيد. 


وفى حديث شريح لا تسار أحدا فى مجلسكك فتتهم 

و السر: الذى يكتم. 

و منه هذا من سر آل محمد صلى الله عليه و آله. 

أى مكتوم آل محمد صلى الله عليه و آله الذى لا يظهر لكل أحد. 

قال بعض شراح الحديث: اعلم أن سر آل محمد صلى الله عليه و آله صعب مستصعب. 


وصل إليهم بغير واسطه. و هو السر الذى ظهرت به آثار الربوبيه عنهم فارتاب لذلك المبطلون و فاز العارفون فكفر به فيهم من 
أنكر و فرط و من غلا فيهم و أفرط و فاز من أبصر و تبع النمط الأوسط. 


و جمع السر أسرار» و مثله السريره و الجمع السرائر. 
و منه تبطنكك سرائرنا. 


و فى الحديث ذكر السريه هى بضم السين الأمه منسوبه إلى السر و هو الجماع و الإخفاءء لأن الإنسان كثيرا ما يسرها و يسترها 


عن 


الحره» و إنما ضمت سينه لأن الأبنيه تغير فى النسبء و الجمع السرارى. 

و الساريه: الأسطوانه» و الجمع سوار كجاريه و جوار. 

و منه حديث الصادق عليه السلام فى الشهاده على الشهاده و لو كان خلف ساريه 

و منه أقيمت فى مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله سوارى من جذوع النخل 

و فى الخبر نهى أن يصلى بين السوارى 

يريد إذا كان فى صلاه الجماعه لانقطاع الصف. 

و فى وصفه عليه السلام تبرق أسارير وجهه 

هى خطوط تجتمع فى الجبهه و تتكسر واحدها سرء و جمعها أسرار و أسره؛ و جمع الجمع أسارير. 
والسسعيرالتاء ةالح د 

و منه المستسرون بدينكك 

أى المستخفون به. 

و تسار القوم: أى تناجوا. 

وااسفدن الشى د امع و كس 

و فى حديث على عليه السلام مع قومه هيهات أن أطلع بكم أسرار العدل أو أقيم اعوجاج الحق 


قال بعض شراح الحديث: التقدير فى سرار فحذف حرف الجر و وصل الفعل» و قيل فى معنى كلامه هيهات و بعد أن أنور 
بسبيكم سرار العدل و أطلعكم مضيين ليستنير بكم العدل و السرور بالضم: خلاف الحزنء و هو الفرح. 


و سره: فرحه. 
والمسره: و هو ما يسر به الإنسان فى حديث ماء الوضوء ما يسرنى بذلكك مال كثير 
و قد سبق معناه فى شرى. 


والسر بالضم: ما تقطعه القابله من سره الصبى» و الجمع سرر و سرات. 


وفى الحديث و يقع الإمام سرورا 

يعنى يقع من بطن أمه مقطوع السره. 

(سطر) 

قوله تعالى: لست عليهم بمسيطر ]١7/88[‏ أى بمسلط. 


والمسيظر و النضيظر: الساط غلن الى ب ليشرق علية و يتعهت أحواله وايكى غلمهة و أضله من السطز لآن: الكتاب حسطر و 
الذى يفعله مسطر و مسيطرء قيل نزلت الآيه قبل أن يؤمر بالقتال ثم نسخها الأمر 


بالقتال. 

قوله: فى الكتاب مسطورا [/88/11] أى مكتوبا. 

قوله: مستطر [87/8] أى مكتوبء أى كلما هو كائن من الآجال و الأرزاق و غيرها مكتوب فى لوح المحفوظ. 

قوله: أساطير الأولين ]١0/8[‏ أى أباطيلهم و ما سطروه من الكتبء الواحد أسطوره بالضم و إسطاره بالكسر. 

و السطر: الخط و الكتابه» و جمع السطر أسطر و سطور مثل أفلس و فلوس و سطرت الكتاب سطرا - من باب قتل - كتبته. 
و سطر يسطر سطرا: كتب. و استطر مثله. 

والمظيةالسيض دن الت 

و فلان سطر على فلان: إذا زخرف له الأقاويل و نمقها. 

(سعر) 


قوله تعالى: و إذا الجحيم سعرت ]١١5/8١[‏ بالتشديدء و هى قراءه اب عامر و أهل المدينه و عاصم عن حماد و يحيىء و الباقون 
بالتخفيف أى أوقدت إيقادا شديداء قيل سعرها غضب الله تعالى و خطايا بنى آدم. 


قوله: إن المجرمين فى ضلال و سعر [85//؟] قيل أى مجنون, من قولهم ناقه مسعوره للتى فيها جنون» و قيل سعر و سعير اسم من 
أسماء جهنم» و يقال السعر بالضم الحرء و السعير النار و لهبها. 


قوله: و كفى بجهنم سعيرا [/0] هو من قولهم سعرت النار سعرا من باب نفع و أسعرتها: أوقدتها. 
أى فرضت و قدرت لنا قدرا. 


و السعر بالكسر: الذى يقوم عليه الثمن» الجمع أسعار و سمى السعر سعرا تشبيها بإسعار النار. لأن سعر السوق يوصف بالارتفاع 
و فى الدعاء جبل ساعير و هو الجبل الذى أوحى الله عز و جل إلى عيسى بن مريم و هو عليه - كذا عن الرضا عليه السلام. 


(سعتر) 
فى الحديث ذكر السعتر و هو نبت معروف بالعراق» و بعضهم يقول صعتر بالصاد» و بعضهم زعتر بالزاى و هو الأشهر. 


(سفر) 


قوله تعالى: بأيدى سفره كرام برره [18/8] السفره بالتحريكك: الملائكه الذين يسفرون بين الله و أنبيائه» واحدهم سافر مثل كاتب 
و كتبهء يقال سفرت بين القوم: إذا مشيت بينهم بالصلح» فجعلت الملائكه إذا نزلت بوحى الله و تأديبه كالسفير الذى يصلح بين 
القوم» و قيل الأصل فى ذلكك السفر و هو كشف الغطاء لأن السفره يؤدون الكتاب إلى الأنبياء و المرسلين و يكشفون به الغطاء 
عما التبس عليهم من الأمور المكنونه حقائقها. 


والبرره: المطهرون من الذنوب. 
قوله: وجوه يومئذ مسفره [78/80] أى مضيئه» يقال أسفر وجهه إذا أضاءء و أسفر الصبح: إذا اتكشف و أضاء. 


قوله: كمثل الحمار يحمل أسفارا [؟8/8] أى كتبا كبارا من كتب العلم» فهو يمشى بها و لا يدرى بما فيهاء و كذا كل من علم 
علما و لم يعمل بموجبه. 


و السفر بكسر السين: الكتاب الذى يسفر عن الحقائق. 


و السفير: الرسول بين القوم يزيل ما بينهم من الوحشه؛ فعيل بمعنى فاعل و السفاره بالكسر: الرساله» فالرسول الملائكه و الكتب 
مشتركه فى كونها سافره عن القوم بما اشتبه عليهم. 


وفى الحديث حق إمامكك عليكك فى صلاتكك بأن تعلم أنه تقلد السفاره 
أى الرساله بينكك و بين ربكك. 
وفى حديث الدنيا إنما أنتم فيها سفر حلول 


هو من سفر الرجل سفرا من باب طلب: خرج للارتحال» فهو سافر» و الجمع سفر كراكب و ركب و صاحب و صحبء و السفر و 


المسافرون بمعنى. 
أى مسافرون. 


و فى الحديث إنما مثلكم و مثلها - يعنى الدنيا - كسفر سلكوا سبيلا فكأنهم 


قد قطعوه؛ و أموا علما فكأنهم قد بلغوه و كم عسى المجزى إلى الغايه أن يجرى إليها حتى يبلغهاء و ما عسى أن يكون بقاء من 
له يوم لا يعدوه؛ و طالب حثيث فى الدنيا يحدوه 


قال الشارح المحقق ميثم: السفر المسافرونء و فائده كان فى الموضعين تقريب الأحوال المستقبله من الأحوال الواقعه. و كم 
عسى و ما عسى استفهام تحقير لما يرجى من البقاء فى الدنياء و كنى بالطالب الحثيث عن الموت» و استعار وصف الحدو لما 


يتوهم من سوق أسباب الموت إليه. 

و سفرت الشىء سفرا من باب ضرب: كشفته» و منه أسفرت المرأه عن وجهها فهى سافر بغير هاء. 

و منه حديث المرأه و إذا كشفت عن موضع السجود فلا بأس و إن أسفرت فهو أفضل 

و السفره بالضم: طعام يصنع للمسافر و الجمع سفر كغرفه و غرفء و سمى الجلده التى يوضع فيها الطعام سفره مجازا. 
و السفر بالتحريكك: قطع المسافه. و الجمع الأسفار. 

والسفر: الكتاب» و جمعه أسفار. 


و منه قرأت على النبى صلى الله عليه و آله سفرا سفرا كأنه قال: قرأت عليه كتابا كتاباء أى سوره سوره لأن كل سوره ككتاب أو 
قطعه قطعه. 


و أسفار التوواه جاءت فى السديث كأنها بمتدله أجزاء القران: وتهى على نااقل تخسييه أسيقارة السفن الأول يل كزافية يذه 
هلاك فرعون و إماته هارون عليه السلام و نزول الكلمات العشرء السفر الثالث يذكر فيه تعليمه القوانين بالإجمال السفر الرابع 
يذكر فيه عدد القوم و تقسيم الأرض عليهم و أحوال الرسل التى بعثها موسى عليه 


السلام إلى الشام و أخبار المن و السلوى و الغمام؛ السفر الخامس يذكر فيه بعض الأحكام و وفاه هارون و خلافه يوشع عليه 
السلام. 


(سقر) 


قوله تعالى: ما سلككم فى سقر [37/1] سقر بالتحريكك: واد فى جهنم شديد الحرء سأل الله أن يتنفس فتنفس فأحرق جهنم فهو 
مخ أسهاء الثار: 
(سنقر) 


السقنقور نوعان هندى و مصرى و منه ما يتولد فى بحر القلزم و هو البحر الذى غرق فيه فرعون. 


ويتولد أيضا ببلاد الحبشه. و هو يغتذى بالسمكك فى الماء و فى البر بالقطا يسترطه كالحيات, أنثاه تبيض عشرين بيضه تدفنها 
بالرمل» فيكون ذلكك حضانهاء و للأنثى فرجان و للذكر ذكران - كذا فى حياه الحيوان. 


(سكر) 
قوله تعالى: و جاءت سكره الموت بالحق ]١19/20[‏ أى شدته التى تغلبه و تغير فهمه و عقله كالسكر من الشراب. 


قوله: لا تقربوا الصلاه و أنتم سكارى [67/6] اختلف المفسرون فى معنى السكر فى الآيه» فقال بعض المراد سكر النعاس فإن 
الناعس لا يعلم ما يقول» و قيل سمع من العرب سكر السنه أيضا. 


قال بعض المفسرين: و الظاهر أنه مجاز علاقته التشبيه» و قال الأكثرون إنه سكر الخمرء و فى بعض ما قرى ء و أنتم سكرى جمعا 
كهلكىء و قيل النهى متوجه إلى الثمل الذى لم يزل عقله» و قيل معناه لا تقربوا مواضع الصلاه و هى المساجدء و يؤيده الحديث 
المروى عن الصادق عليه السلام, و قوله و لا جنبا إلا عابرى سبيل إذ العبور حقيقه فى الجواز المكانى و من هنا قال أهل البديع: 
إن الله سبحانه استخدم فى هذه الآيه لفظ الصلاه فى معناها الحقيقى و فى موضع الصلاه لأن قرينه حتى تعلموا ما تقولون دلت 
على الصلاه. و قرينه إلا عابرى سبيل دلت على المسجد, كقول البحترى: 


فسقى الغضا و الساكنيه و إن هم شبوه بين جوانحى و ضلوعى 
فإن قرينه و الساكنيه دلت على الوادى الذى هو موضع الغضاء و قرينه شبوه دلت على النبت لأن شب جمره. 


قوله: و ترى الناس سكارى و ما هم بسكارى [١؟/١]‏ السكران: 


خلاف الصاحىء و الجمع سكرى و سكارى بضم السين و فتحها لغه. 
وقد سكر يسكر سكرا بالتحريكك مثل بطر يبطر بطرا بالتحريكك أيضا. 


قوله: و يتخذن منه سكرا و رزقا حسنا [81//18] السكر بالتحريكك نبيذ التمر» و قيل إن الآيه نزلت قبل تحريم الخمرء فإن تم فلا 
إشكال. 


و قيل السكر الخل و الرزق الحسن الدبس و التمر و الزبيب. 

قوله: سكرت أبصارنا ]١18/18[‏ أى سدت و حبست عن النظرء من قولكك سكرت النهر من باب قتل: إذا سددته. 

و منه السكر بالكسر. 

وفى الحديث كل مسكر حرام 

هو بضم الميم و كسر الكاف: ما أسكر و أزال العقل. 

و السكر بضم السين و تشديد الكاف معروفء و قد جاء فى الحديث» قيل و أول ما عرف بطبرزد و لهذا يقال سكر طبرزدى. 
(سلر) 


سلار بن عبد العزيز الديلمى أبو يعلى شيخنا المقدم فى الفقه و الأدب و غيرهما ثقه وجه. له المقنع فى المذهب و التقريب فى 
أصول الفقه و المراسم فى الفقه و الرد على أبى الحسن البصرى فى نقض الشافى و التذكره فى حقيقه الجوهرء قرأ على المفيد و 
السيد المرتضى - كذا ذكره العلامه رحمه الله فى الخلاصه. 


و كان من طبرستانء و كان ربما يدرس نيابه عن السيد» و حكى أبو الفتح بن جنى قال: أدركته و قرأت عليه» و كان من ضعفه 
لا يقدر على الإكثار من الكلام فكان يكتب الشرح فى اللوح فيقرؤه» و أبو الصلاح الحلبى قرأ عليه» و كان إذا استفتى من حلب 
يقول عندكم التقىء و أبو فتح الكراجكى قرأ عليه و هو من ديار مصر. 


(سمر) 


قوله تعالى: فما خطبكك يا سامرى [ ]48/7١‏ السامرى صاحب العجلء و قصته مع موسى عليه السلام مشهوره. 
قوله: سامرا تهجرون [61//7] يعنى سماراء أى متحدثين ليلاء من المسامره و هى التحادث ليلا. 


و منه حديث الحارث الهمدانى: سامرت أمير المؤمنين عليه السلام. 


و الأسامره و هم الذين يتحدثون بالليل. 
واسمر فلا إذا معدت لاد 


و أشقر» حكى البعض أن أهل تلكك الناحيه يصيدون الصغار فيخصون الذكر و يتركونه يرعىء فإذا كان أيام الثلج خرجوا للصيد 
فمن كان مخصيا استلقى على قفاه فأدركوه و قد سمن و حسن شعره - قاله فى المصباح. 


و جمع السمور سمامير كتنور و تنانير. 


و السمره بضم الميم: شجر الطلح. 


ومنه الحديث 


فأتى سمره فاستظل بها 

و الجمع سمر و سمراتء و منه فأمر بسمرات فقم شوكهن 

و السمره بالضم فالسكون: لون الأسمرء يقال سمر فهو أسمر. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله كان أسمر اللون و روى أبيض مشربا حمره 

قال البعض: و الجمع أنه ما يبرز إلى الشمس كان أسمر و ما توارته الثياب كان أبيض. 

و الأسمران: الماء و التمر. و فى حديث على عليه السلام لا يكون ذلكك ما سمر السمير 

أى ما اختلف الليل و النهار» و المعنى لا يكون ذلكك أبداء و هو من كلام العربء يقال: ما أفعله ما سمر السمير. 


قال الجوهرى و ابنا سمير: الليل و النهار يسمر فيهماء تقول لا أفعله ما سمر أبناء سمير أى أبداء و لا أفعله السمر و القمر أى ما دام 
الناس يسمرون و ليله القمر. 


والمسمار واحد مسامير الحديدء و منه سمرت الباب سمرا من باب قتل و سمرت الشىء تسميرا. 
و السمسار بالكسر: المتوسط بين البائع و المشترى و الجمع سماسره. 

و منه لا بأس بأجر السمسار و يا معشر السماسره افعلوا كذا. 

و السمسار أيضا: القائم بالأمر الحافظ له. 

(سنر) 

فى الحديث لا بأس بفضل السنور إنما هى من السباع 

السنور بكسر السين و فتح النون المشدده واحد السنانير معروفء و يعبر عنه بالهرء و الأنثى سنوره. 


قيل إن أهل سفينه نوح عليه السلام تأذوا من الفأر فمسح نوح عليه السلام على جبهه الأسد فعطس فرمى بالسنور فلذلكك هو 


أشية بالأسف 


قال.فن عماه الخيواة: و أما ستور الزباة فهو كالهرى الأهلى إلا آنه أطول هته ؤتنااو أ كبر عنته تعقو بويره إلى البتواد أميل + يجت 
من بلاد الهند و السندء و الزباد فيه يشبه الوسخ الأسود اللزج و هو 


زفر الرائحه يخالطه طيب كطيب المسكك يوجد فى إبطيه و فى باطن أفخاذه و باطن ذنبه و حوالى ديره» وقد مر فى زبد كيفيه 
أخذه. 

(سنمر) 

السنمار بكسر السين اسم رجل رومى بنى الخورنق الذى بظهر الكوفه للنعمان بن امرى ء القيسء فلما فرغ منه ألقاه من أعلاه 
فخر ميتا كى لا يبنى لغيره مثله فضرب به العرب المثل فقالوا جزاء سنمار كذا ذكره الجوهرى. 

(سور) 


قوله تعالى: يحلون فيها من أساور من ذهب [1/14"] الأساور جمع أسوره بواو مكسوره جمع سوار كسلاح و أسلحه؛ و سوار 
بالضم لغه. و هو الذى يلبس فى الذراع من ذهبء فإن كان من فضه فهو قلب و جمعه قلبه و إن كان من قرون أو عاج فهو 
مسكه و جمعه مسككء و جمع الجمع أساوره بالهاء. 


قوله: فلو لا ألقى عليه أسوره من ذهب [*27/6] أى إن كان صادقا فى نبوته» و كانوا إذا سودوا رجلا سوروه بسوار من ذهب و 
طوقوه بطوق من ذهب. و قرىء فلو لا ألقى عليه أساوره. 


قوله: و ضرب بينهم بسور له باب [11/817] أى بين المؤمنين و المنافقين بسور حائل بين الجنه و النار» و يقال هو الذى يسمى 
بالأعراف. 


قال المفسر و الباء زائده لأن المعنى جعل بينهم و بينهم سورء و لذلكك السور باب باطنه فيه الرحمه و ظاهره من قبله أى من قبل 
ذلك الظاهر العذاب و هو النار. 


و امون العاف 
وتسور الحائط: أى صعد من أعلاه و تسوروا المحراب [1/8١؟]‏ نزلوا من ارتفاع» و لا يكون التسور إلا من فوق. 


قولةة فأثوا نسوره من هكله [99/9] الشورهة طائفه من القرآن المترجمه الى أقلها ثلاث آباث و هن إماهن سور المديته لأنها 
طائقه من القرآن مخدودةة و آما من :السورة التى هن الرثية لآن السور يحنؤله المتاؤل و المراقت: و إفاهن السور الذى هو البقية 
من الشى ء فقلبت 


همزتها واوا لأنها قطعه من القرآن كما مر و السوره تجمع على سور كغرفه و غرفء و السور للمدينه يجمع على أسوار كنور 
على أنوار. 


و كل مرتفع سورء و منه الخبر لا يضر المرأه أن لا تنقض شعرها إذا أصاب الماء سور رأسها 
أى أعلاه. 

و السورة بلدةه ومتها الخحسة اق أحمد السورف. 

و سورى كطوبى و قد تمد بلده بالعراق من أرض بابل من بلاد السريانيين و موضع من أعمال بغداد. 
وفى الحديث و قد سئل عن الفجر؟ قال: إذا رأيته معترضا كأنه بياض نهر سورى 

يريد الفرات. 

و المسور كمنبر: متكأ من أدم كالمسوره. و منه فضرب بيده إلى مساور فى البيت. 

وسوره الخمر و غيرها: شدتهاء و من السلطان سطوته و اعتداؤه. 

وفى الدعاء أعوذ بكك من مساوره الأقران 

أى من سطوتهم و اعتدائهم. 

(سهر) 


قوله: فإذا هم بالساهره ]١5/14[‏ قيل الساهره وجه الأرضء؛ سميت ساهره لأن فيها سهرهم و نومهم و أصلها مسهوره و مسهور 
فيها. فصرف عن مفعوله إلى فاعله كعيشه راضيه. أى مرضيه؛ و يقال الساهره أرض القيامه. 


و عن الأزهرى الساهره.هى المكان المستوى. 

و السهر بالتحريكك: عدم النوم فى الليل كله أو بعضه. و قد سهر بالكسر يسهر فهو ساهر. 
و سهران: إذا لم ينم الليل كله أو بعضه. 

(سير) 

قوله تعالى: و جائت سياره [19/17] الآيه» أى قافله و رفقه يسيرون من مدين إلى مصر. 


قوله: سنعيدها سيرتها الأولى [١7/١1؟]‏ أى سنردها عصا كما كانت أولاء من السيره بالكسر و هى الطريقه. 


واف الحد رك مين المباز ل قفد الزادبى نسي ب الأخلاق و ضاق 'النات 
والهيير ثمائتة كشن أى ثمانية عشرمتولة أو .نوها 


قال بعض شراح الحديث: الواو إما للحال فيكون المعنى أن السير المنفد للزاد و المسيى ء للأخلاق و المخلق للثياب إنما يكون 
كذلكك إذا كان ثمانيه عشر فما زاد فابتداؤه ثمانيه عشرء و إما للاستيناف أو العطف فيكون المراد أن السير المحمود الذى ليس 
فيه إنفاد الزاد و إساءه الأخلاق و إخلاق الثياب هو السير ثمانيه عشرء فما نقص فمنتهاه ثمانيه عشرء فثمانيه عشر على الأول مبتدأ 
السير المذموم و على الثانى منتهى السير المحمود. 


وفى الحديث نصرت بالرعب مسيره شهر 

أ المبافه القن نان فرها هه الأرض اوتحن عدر الي كالمسد ريع العف 

و السيره: الطريقه, و منه سار بهم سيره حسنه أو قبيحه» و الجمع سير مثل سدره و سدر. 
والسيره أيضا: الهيئه و الحاله. 


و كتاب السير جمع سيره بمعنى الطريقه. لأن الأحكام المذكوره فيها متلقاه من سير رسول الله صلى الله عليه و آله فى غزواته. 


سيره من بلده: أخرجه و أجلاه. 

والسير: الذى يقد من الجلد. و الجمع سيور كفلس و فلوس. 

و منه الحديث كانوا يتهاودون السيور من المدينه إلى مكه 

و نهر السير بالسين و الراء المهملتين بينهما ياء مثناه من تحت: رستاق من رساتيق مدائن كسرى فى أطراف بغداد. 
باب ما أوله الشين 

(شبر) 


فى الحديث ذكر الشبر و الأشبار الشبر بالكسر واحد الأشبار كحمل و أحمالء و هو مساحه ما بين طرفى الخنصر و الإبهام 
بالتفريج المعتاد. 


و فيه أيضا شبر و شبير و هما ابنا هارون عليه السلام» سمى بهما الحسن و الحسين ابنا على عليه السلام للمناسبه. 


و ذعاء السنماتث المشهور سين دعاء الشبون و هو عبراتي و فيه فناسيه للقرون المثقوبه» لما روى أن يوشع لما حارب العمالقه 
أمر أن يأخذ الخواص من بنى إسرائيل جرارا فرغا على أكتافهم بعدد أسماء العمالقه» و أن يأخذ كل منهم قرنا مثقوبا من قرن 
الضأن و يدعون بهذا الدعاء سرا لثلا- يسترقه بعض شياطين الجن و الإنس فيعملونه؛ ففعلوا ذلكك ليلتهم» فلما كان آخر الليل 
كسروا الجرار فى معسكر العمالقه فأصبحوا موتى منتفخى الأجواف كأنهم أعجاز نخل خاويه. 


قال الصادق عليه السلام: فاتخذوه على عدوكم من سائر الناس» و هو من عميق مكنون العلم و مخزونه. فادعوا به للحاجه عند 
الله ولا تبدوه للسفهاء و النساء و الصبيان و الظالمين و المنافقين 


و فى روايه أخرى عن الصادق عليه السلام لو حلفت أن فى هذا الدعاء الاسم الأعظم لبررت 
(شتر) 

فى الحديث ذكر شتر الشفه كذا الشتر: القطع؛ و فعله كضرب. 

و الشتر: انقلاب فى جفن العين الأسفل و هو مصدر من باب تعبء و منه الأشتر اسم رجل. 


و الأ-شتران مالكك و ابنه» روى أنه لما جاء هلاك مالكك الأشتر إلى على عليه السلام صعد المنبر فخطب الناس ثم قال ألا إن 


مالكك بن الحرث قد قضى نحبه و أوفى بعهده و لقى ربه. فرحم الله مالكا لو كان جبلا لكان 


قدا ولو كان حجرا لكان صلداء لله مالك و ما مالكك و هل قامت النساء عن مثل ذلكك و هل موجود كمالكك. قال: فلما نزل و 
دخل القصر أقبل عليه رجال من قريش قالوا: لأشد ما جزعت عليه و قد هلكك. قال: أما و الله هلاكه قد أعز أهل المغرب و أذل 
أهل المشرق. قال: و بكى عليه أياما و حزن عليه حزنا شديدا و قال: لا أرى مثله بعده أبدا 


و كان سبب هلاكه أنه لما جاء إلى على عليه السلام مصاب محمد بن أبى بكر و قد قتله معاويه بن خدلج السكونى بمصر جزع 
عليه جزعا شديداء ثم بعث إلى الأ-شتر و وجهه إلى مصر فصحبه نافع مولى عثمان بن عفان فى الطريق فدس له السم بعسل و 
قتله» و حين بلغ معاويه خبره قام خطيبا فى الناس فقال: إن عليا كانت له يمينان قطعت إحداهما بصفين - يعنى عمارا - و 


الأخرى اليوم؛ ثم حكى لهم قصه قتله. 

و شنتر ثوبه: مزقه. 

(شجر) 

قوله تعالى و الشجره الملعونه فى القرآن ]2٠0/11/[‏ هم بنو أميه و نخوفهم بمخاوف الدنيا و الآخره فما يزيدهم إلا طغيانا كبيرا. 


وقال على عليه السلام لعمر: ألا أخبرك يا أبا حفص ما نزل فى بنى أميه قوله: و الشجره الملعونه فى القرآن فقال عمر: كذبت يا 


قوله تعالى: ولا تقربا هذه الشجره قيل: هى الحنطه. 

و قيل الكافور» و قيل التين و العنب. 

قوله سال : جره نار كه ررق ] قبل هن النين هك اللةعلية ين آله 
قوله: شجره الخلد ]٠١/7١[‏ قيل هى شجره من أكل منها لا يموت. 


قوله: شجره طيبه ]55/١5[‏ قيل النخله و التين 


و الرمان و كل شجره مثمره طيبه. 


و عن الباقر عليه السلام الشجره الطيبه رسول الله صلى الله عليه و آله و فرعها على عليه السلام و عنصر الشجره فاطمه عليه السلام 
و ثمرتها أولادها و أغصانها و أوراقها شيعتها 


قوله: كشجره خبيثه ]١1/78[‏ قيل هى كل شجره لا يطيب ثمرها كشجره الحنظل و الكشوث. 

و عن الباقر عليه السلام هم بنو أميه. 

قوله: ضرب الله مثلا كلمه طيبه قيل هى كلمه التوحيدء و قيل كل كلمه حسنه كالتسبيحه و التحميده و الاستغفار كشجره طيبه. 
قوله: و مثل كلمه خبيثه كلمه الشركك أو كل كلمه قبيبحه كشجره خبيثه. 


قوله: لقد رضى الله عن المؤمنين إذ يبايعونكك تحت الشجره [18/58] قيل هى السمره يعنى شجره الطلح» و سميت البيعه بيعه 
الرضوان بهذه الآيه حيث بايعوا النبى صلى الله عليه و آله بالحديبيه و كان عددهم ألفا و خمسمائه أو ثلاثمائه. 


قوله: إنها شجره تخرج فى أصل الجحيم [/65/7] أى تنبت فى قعر جهنم قال المفسر: و لا بعد أن يخلق الله تعالى لكمال قدرته 
شجره فى النار من جنس النار أو من جوهر لا تأكله النار و لا تحرقه. كما أنه لا تحرق عقاربها و حياتها. 


قوله: فلا و ربك لا يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم [20/6] يقال شجر الأمر شجرا و شجورا: اختلط. 
و شاجره: نازعه و تشاجر القوم: تنازعوا و اختلفوا و المشاجره: المنازعه. 
و شجر بينهم: إذا وقع خلا-ف بينهم» كل ذلكك لتداخل كلام بعضهم فى بعض كتداخل الشجر بعضه فى بعضء و معنى فيما 


شجر بينهم فيما تعاقد عليه الخمسه فى جوف الكعبه. و هم الأول و الثانى و أبو عبيده و عبد الرحمن و سالم مولى حذيفه حيث 


قالوا إن 


أمات الله محمدا لا نرد هذا الأمر فى بنى هاشم. 

و الشجره: ما كانت على ساق من نبات الأرضء و الشجر جمع الشجره و قيل هو اسم مفرد يراد به الجمع» و جمع الشجر أشجار. 
(شخر) 

الشخير: رفع الصوت بالنحرء يقال شخر الحمار يشخر بالكسر شخيرا: إذا رفع صوته كذلك. 

(شذر) 

الشذر من الذهب ما يلقط من المعدن من غير إذابه الحجاره؛ و القطعه منه شذره. 

و الشاذروان بفتح الذال مر ذكره فى شذذ. 

(شرر) 

قوله تعالى: ترمى بشرر كالقصر [/ا3777”] الشراره واحده الشرار» و هو ما يتطاير من النار» و كذلكك الشررء و الواحده شرره. 
قوله: أنتم شر مكانا [1//17] أى أشر مكاناء يقال فلان شر الناس و لا يقال أشر الناس إلا فى لغه رديه - قاله الجوهرى. 
قوله: و يدع الإنسان بالشر دعائه بالخير ]١١1/17[‏ أى يدعو على نفسه و ماله و ولده عند الضجر عجله منه و لا يعجل الله به. 
وافى الحديث ولد الزنا شر الثلاثه 

قيل هو عام فى كل من ولد من الزنا شر من والديه أصلا و نسبا و ولادهء و لأنه خلق من ماء الزانى و الزانيه» فهو ماء خبيث. 
و قيل لأن الحد يقام عليهما فيكون تمحيصا لهماء و هذا يدرى ما يفعل به. 

والشر: نقيض الخير. 

و الشر: السوء و الفساد و الظلم و الجمع شرور. 

و شررت يا رجل من باب تعب و فى لغه من باب قرب. و فى الدعاء و الشر ليس إليكك 

أى لا ينسب إليكك لأنكك منزه عنه» و مر فى إلى وجه آخر. 

و فى الخبر لا يأتى عليكم زمان إلا و الذى بعده شر منه 


سئل الحسن ما بال زمان عمر بن عبد العزيز بعد زمان الحجاج؟ فقال: لا بد للناس من تنفس وقتا ما و أن يكشف البلاء عنهم 
جنا 


و شره الشباب هى بكسر شين و تشديد راء: الحرص على الشى ء و النشاط له و الرغبه فيه. 
ومنه الخبر لكل شىء شره و لكل شىء فتره 


و أشررت الشىء: أظهرته و منه ما قيل فى يوم صفين عنتى أشررت 


بالأكق الماح 

والمشاره بتشديد الراء المخاصمه. و منه إياكك و المشاره فإنها تورث المعره 

و المعره: الأمر القبيح المكروه. 

و شر شره الشىء: تشقيقه و تقطيعه من شرشر بوله يشرشر. 

و الشرشور كعصفور طائر مثل العصفور أغبر اللون. 

(شزر) 

الشزر بالفتح فالسكون: نظر الغضبان بمؤخر العين» يقال نظر إليه شزرا: أى نظر غضب. و فى لحظه شزر بالتحريكك. 
(شصر) 

الشصر: طائر أصغر من العصفور - قاله فى القاموس. 

(شطر) 

قوله تعالى: فول وجهكك شطر المسجد الحرام [١/؟١]‏ أى جهته ونحوه؛ يقال قصدت شطره أى نحوه. 
قال هذيل: أقول لأم ذنباع أقيمى صدور العيس شطر بنى تميم 

أى نحوهم. 

وقد يجىء الشطر بمعنى النصف و الجزء و هو كثير» 

وهنه عدي السواكك شط الرقي» 

و كأنه يريد المبالغه فى استعماله. 

و منه قوله اجعل شطر مالى فى سبيل الله 

أى جزءا منه و يحتمله النصف. 

و فى الحديث من أعان على مؤمن بشطر كلمه فعليه كذا 


و شطر الكلمه بعضها كالقاف من اقتل» بأن تقول اق و نحو ذلك. 


و شطر بصره شطورا: و هو الذى ينظر إليكك و إلى آخر. 

و الشاطر: الذى أعيى أهله خبثا. 

و الشطاره اسم منه. 

ومنه الحديث و أما تلكك فشطاره 

أى خبث,ء و الفعل منه شطر بالفتح و بالضم شطاره فيهما. 

و الشطرنج: لعبه معروفه أخذا من الشطاره أو التشطرء و قد مر ذكره. 

(شعر) 

قوله تعالى: و البدن جعلناها لكم من شعائر الله [7؟8/1"] أى جعلناها لكم و جعلناها من شعائر الله لكم فيها خير أى مال من ظهرها 
و بطنهاء و إنما قدر ذلك لأنه فى المعنى تعليل لكون نحرها من شعائر الله بمعنى أن نحرها مع كونها كثير النفع و الخير و شده 
محبه الإنسان من مال من أدل الدلائل على قوه الدين و شده تعظيم أمر الله. 


قوله: إن الصفا و المروه من شعائر الله ]١88/1[‏ أى هما من أعلام مناسكه و متعبداته. 


قوله: لا تحلوا شعائر الله [1/8] قال الشيخ أبو على: اختلف فى معنى شعائر الله على أقوال: منها لا تحلوا حرمات الله و لا تتعدوا 
حدوده. و حملوا الشعائر على المعالم» أى معالم حدود الله و أمره و نهيه و فرائضه. و منها أن شعائر 


الله مناسكك الحجء أى لا تحلوا مناسكك الحج فتضيعوهاء و منها أن شعائر الله هى الصفا و المروه و الهدى من البدن و غيرهاء ثم 
حكى قول الفراء: كانت عامه العرب لا ترى الصفا و المروه من الشعائر و لا يطوفون بينهما فنهاهم الله عن ذلكك, ثم قال و هو 
المروى عن أبى جعفر عليه السلام و منها لا تحلوا ما حرم الله عليكم فى إحرامكم و منها أن الشعائر هى العلامات المنصوبه 
للفرق بين الحل و الحرام نهاهم الله تعالى أن يتجاوزوها إلى مكه بغير إحرام إلى غير ذلكك. 


ثم قال بعد استيفاء الأقوال و أقواها الأول قوله: يشعركم ]٠١9/8[‏ أى يدريكم. 
قوله: لا يشعرون [1؟/7١]‏ أى لا يفطنون و يعلمون. 


قوله: إنه هو رب الشعرى [59/87] الشعرى كوكب معروف يطلع فى آخر الليل بعد الجوزاء» أى هو رب ما تعبدونه فكيف 
تعبدونه» و أول من عبد الشعرى أبو كبشه أحد أجداد النبى صلى الله عليه و آله من قبل أمهاته و كان المشركون يسمونه صلى 
الله عليه و آله ابن أبى كبشه لمخالفته إياهم فى الدين كما خالف أبو كبشه و غيره فى عباده الشعرى. 


قوله: و الشعراء يتبعهم الغاوون [176/78] أى لا يتبعهم على كذبهم و باطلهم و فضول قولهم و ما هم عليه من الهجاء و تمزيق 
الأعراض و مدح من لا يستحق المدح إلا الغاوون من السفهاء و قيل شعراء المشركين عبد الله بن الزبعرى و أبو سفيان و أبو غره 
و نحوهم حيث قالوا نقول مثل ما قال محمد صلى الله عليه و آله. و كانوا يهجونه و يجتمع عليهم الأعراب من قومهم يسمعون 
أشعارهم و أهاجيهم. 


وفى تفسير على بن إبراهيم قال: 


نزلت الآيه فى الذين غيروا دين الله و خالفوا أمر الله هل رأيتم شاعرا قط تبعه أحدء إنما عنى بذلكك الذين وصفوا دينا بآرائهم 
فتبعهم على ذلكك الناس» و يؤكد ذلكك قوله: أ لم تر أنهم فى كل واد يهيمون يعنى يناظرون بالأباطيل و يجادلون بالحجج و فى 
كل مذهب يذهبون. 


قوله: و ما علمناه الشعر و ما ينبغى له [/29] قال المفسر: يعنى قول الشعرء أى ما أعطيناه العلم بالشعر و ما ينبغى له أن يقول 
الشعر من عنده حتى إذا تمثل ببيت شعرى جرى على لسانه مكسرا كما روى عن الحسن أن رسول الله صلى الله عليه و آله كان 
يتمثل بهذا البيت: كفى الإسلام و الشيب للمرء ناهيا فقيل له يا رسول الله صلى الله عليه و آله إنما قال الشاعر: كفى الشيب و 
الإسلام للمرء ناهيا 


وعن عائشه قالت: كان رسول الله صلى الله عليه و آله يتمثل ببيت أخى بنى قيس: ستبدى لكك الأيام ما كنت جاهلا و يأتيكك 
بالأخبار ما لم تزود فيقول و يأتيكك ما لم تزود بالأخبار فيقال له ليس هكذاء فيقول: إنى لست بشاعر 


قال المفسر: و قيل إن معنى الآيه و ما علمناه الشعر بتعليم القرآن و ما ينبغى للقرآن أن يكون شعراء فإن نظمه ليس بنظم الشعر, و 
قد صح عنه عليه السلام أنه كان يسمع الشعر و يبحث عنه و أنه كان يقول 


إن من الشعر لحكمه 
و حكايته مع حسان بن ثابت مشهوره. 


وفى الحديث و قد سثل عليه السلام من أشعر الشعراء؟ فقال عليه السلام إن القوم لم يجروا فى حلبه تعرف الغايه عند قصبتهاء 
فإن كان ولا بد فالملك الضليل 


يعنى امرء القيس سماه 


ضليلا لأنه ضل عن طريق الهدايه» و فى القاموس هو سليمان بن حجر كما سيجىء. 


المزدلفه و المشعر الحرام؛ لأنه معلم العباده و وصف بالحرام لحرمته. أو لأنه من الحرم و ميمه مفتوحه على المشهور و بعضهم 
يكسرها على التشبيه باسم الإله. 


و حد المشعر الحرام ما بين المأزمين إلى الحياض إلى وادى محسر. 

و يسمى كل موضع للمنسكك مشعرا لأنه موضع لعبادته تعالى. 

و منه الحديث بتشعيره المشاعر عرف أنه لا مشعر له 

و مثله لا تشمله المشاعر 

و شواعر الإنسان و مشاعره: حواسه و منه قوله الحمد لله الذى جعل لى شواعر أدركك ما ابتغيت بها 
وفى الحديث إشعار البدن و إشعار الهدى 


وهو أن يقلد بنعل وغير ذلكك و يجلل و يطعن فى شق سنامه الأيمن بحديده حتى يدميه ليعرف بذلكك أنه هدى, و الإشعار و 
التقليد بمنزله التلبيه للمحرم؛ و من أشعر بدنه فقد أحرم و إن لم يتكلم بقليل و لا كثير. 


و فى الدعاء و اجعل العافيه شعارى 


أى مخالطه لجميع أعضائى غير مفارقه لها من قولهم جعل الشى ء شعاره و دثاره إذا خالطه و مارسه و زاوله كثيراء و المراد 


و منه حديث على عليه السلام لأهل الكوفه أنتم الشعار دون الدثار 

و الشعار بالكسر ما تحت الدثار من اللباس» و هو ما يلى شعر الجسدء و قد يفتح و المعنى أنتم الخاصه دون العامه. 
ومنه حديث أولياء الله اتخذوا القرآن شعارا 

أى اتخذوه لكثره ملازمته بالقراءه بمنزله الشعار و اتخذوا الدعاء دثارا 

أى سلاحا يقى البدن كالدثار. 


وفى الحديث الفقر 


أى علامتهم. 
و التلبيه شعار المحرم: أى علامته. 


و شعار القوم فى الحرب: علامتهم ليعرف بعضهم بعضا فى ظلمه الليل. 


سلام سلم؛ و يوم بنى المصطلق ألا إلى الله الأمره و يوم خيبر يا على أتهم من علء و يوم بنى الملوح أمت أمت 


وهو أمر بالموت و المراد به التفال بالنصر. 

وفى حديث وصفه ينادى بالصلاه كنداء الجيش بالشعار 

و أشعروا قلوبكم ذكر الله أى أضمروا فيها خوف الله. 

و استشعر فلان خوفا: أى أضمره. 

و أشعرته فشعر: أى أدريته فدرى. 

و شعر به كنصر و كرم: علم به و فطن و عقل. 

و فى الحديث: ليت شعرى ما فعل فلان 

أى ليت علمى حاضر أو محيط بما صنع» فحذف الخبر و هو كثير. 


وسمى الشاعر شاعرا لفطنته. 


يا 


و الشعر بسكون العين يجمع على شعور كفلس و فلوسء و بفتحها يجمع على أشعار كسبب و أسباب, و هو من الإنسان و غيره» 


وهو مذكر الواحده شعره. 

و منه الحديث هو معلق بشعره على شفير جهنم 

كنايه عن أنه مشرف على الوقوع فيهاء أو أنه كذلكك حقيقه. 
والشفير: عافة الشى و انيه 


وفى حديث الغيبه لا بد أن تكون فتنه يسقط فيها من يشق الشعره بشعرتين أو شعرتين 


و الشعر العربى بالكسر فالسكون: هو النظم الموزون» و حده أن يركب تركيبا متعاضدا و كان مقفى موزونا مقصدا به ذلكك قال 
فى المصباح: فما خلا من هذه القيود أو بعضها لا يسمى شعرا و لا صاحبه شاعراء و لهذا ما ورد فى 


الكتاب موزونا فليس بشعر لعدم القصد و التقفيه» و لا كذلك ما يجرى على بعض ألسنه الناس من غير قصدء لأنه مأخوذ من 
شعرت إذا فطنت و علمت. فإذا لم يقصده فكأنه لم يشعر به. و هو مصدر فى الأصلء يقال شعرت أشعر من باب قتل إذا قلته. 


و جمع الشاعر شعراء كصالح و صلحاء. 

و الشعره بالكسر كسدره: شعر الركب للنساء خاصه نقلا عن العباب. 

واعن الأزهرى الشعرهة الشعر الثابت على عاته الرجل و روكب المرأه على ما ؤواهما. 

و الشعير من الحبوب معروف الواحده شعيره» و عن الزجاج أهل نجد يؤنثه و غيرهم يذكره فيقال هى الشعير و هو الشعير. 


و فى الخبر ما من نبى إلا و قد دعا لأكل خبز الشعير و بارك عليه؛ و ما دخل جوفا إلا أخرج كل داء فيه» و هو قوت الأنبياء و 
طعام الأبرار 


و فيه ذكاه الجنين ذكاه أمه إذا أشعر 

أى نبت شعره. 

و الأشعر أبو قبيله من اليمن. 

والشويعر لقب محمد بن حمران الجعفى لقبه به امرؤ القيس - قاله الجوهرى. 


و الأشاعره فرقه معروفه مرجعهم فى العلم - على ما نقل - إلى أبى الحسن الأشعرىء و هو تلميذ أبى على الجبائى» و هو يرجع 
فى العلم إلى أبى هاشم بن محمد بن الحنفيه» و هو يرجع إلى أبيه على عليه السلام. 


(شغر) 
فى الحديث لا شغار فى الإسلام 


على أن صداق كل منهما بضع الأخرى كأنهما رفعا المهر و أخليا البضع منه. 


قيل و الأصل فيه إما من شغار الكلب يقال شغر الكلب من باب نفع رفع إحدى 


رجليه ليبول لرفع الصداقء أو من شغر البلد شغورا من باب قعد إذا خلا من الناس لخلوه من الصداق. و منه الحديث حتى ضربه 


شغر ببوله 

أى رفع به. 

و شغرت المرأه: رفعت رجلها للنكاح. 

و أشغرت الحري: اتبعت و عظيت.و أشغرث الناقه: اعت فى السير و أسرعة: 
والشغر: البعد و الاتساع. 

(شفر) 

فى الحديث دم المذره لا يجوز الشفرين 


الشفران بالضم فالسكون: اللحم المحيط بالفرج إحاطه الشفتين بالفم و الشفر بالضم أيضا: واحد أشفار العين» و هى حروف 
الأجفان التى ينبت عليه الشعر و هو الهدبء و عن ابن قتيبه العامه تجعل أشفار العين الشعر و هو غلط؛ و جمع الشفر أشفار كقفل 
و أقفال. 


وحرف كل شىء شفره و شفيره. 


و الشفره بالفتح فالسكون: السكين العريض و ما عرض من الحديد و حدد, و الجمع شفار ككلبه و كلاب» و شفرات كسجده و 


سجدات. 
و منه فحمل عليه بالشفره يريد السيف. 
و منه أسرع من الشفره فى السنام. 


و المشفر من البعير بفتح الميم و كسرها و الشين مفتوحه فيهما كالجحفله من الفرس و غيره من ذى الحافر و الشفه من الإنسان» 
فالمشفر من ذى الخىئ و الجحفله من ذى الحافر و الشفه من اللإنسان. 


و الشنفرى على فنعلى اسم شاعر من الأزد مشهور. 
(شقر) 
فى الحديث نهى عن الصلاه فى وادى شقره 


هو بضم الشين و سكون القاف و قيل بفتح الشين و سكون القاف موضع معروف فى طريق مكه؛ قيل إنه و البيداء و ضجنان و 


ذات الصلاصل مواضع خسف و أنها من المواضع المغضوب عليها. 


واالشقرة: لوق الأشقر: وتهى فى الانسان حمر تعلو ياضاء.و فى الخيل عسرة ضافيه بحم معها العركاى الذشء وافرين أشقه 
الذى فيه شقره, و الفرق بينه و بين الكميت قد تقدم. 


و شقر شقرا من باب تعب فهو أشقر. 


و شقران كعثمان مولى رسول الله صلى الله عليه و آله» و اسمه صالح و شهد بدرا و هو مملوكك ثم أعتق و فى الظن أنه مات فى 
خلافه عثمان. 


و شقره قبيله من بنى ضبه» و 


النسبه إليهم شقرى بفتح القاف. 
والأشافر نحن بن البمى دقاله الجوهرق. 
(شكر) 


قوله تعالى: إنه كان عبدا شكورا [107/"] الشكور بفتح الشين: المتوفر على أداء الشكر الباذل وسعه فيه قد شغل فيه قلبه و لسانه و 


جوارحه اعتقادا و اغترافا و كدحا: 


وعن الباقر عليه السلام و الصادق عليه السلام أنه كان إذا أصبح و أمسى يقول اللهم ما أصبح بى من نعمه من دين أو دنيا 
فمنكك وحدك لا شريكك لكك لكك الحمد و لكك الشكر بها على حتى ترضى و بعد الرضا 


كان يقولها إذا أصبح ثلاثا و إذا أمسى ثلاثاء فهذا شكره قوله: ما يفعل الله بعذابكم إن شكرتم و آمنتم ]١1//[‏ قال المفسر: فإن 
قلت لما تقدم الشكر على الإيمان؟ قلت: لأن العاقل ينظر إلى ما عليه من النعمه العظيمه فى خلقه و تعريضه للمنافع فيشكر شكرا 
مبهماء فإذا انتهى بالنظر إلى معرفه المنعم آمن به ثم شكر شكرا مفصلا. 


فكان الشكر متقدما على الإيمان و كأنه أصل التكليف و مداره. 


قوله: لا نريد منكم جزاءا و لا شكورا [4//2] هو بالضم يحتمل أن يكون مصدرا مثل قعد قعوداء و يحتمل أن يكون جمعا كبرد 


وبرود. 


و الشكور بالفتح من أسمائه تعالى» و هو الذى يزكو عنده القليل من أعمال العباد فيضاعف لهم الجزاءء فشكره لعباده مغفرته 


و الشكور من أبنيه المبالغه. 


قوله: و كان الله شاكرا عليما [1//5؟١]‏ يعنى لم يزل الله مجازيا لكم على الشكرء فسمى الجزاء باسم المجزى عليه؛ فالشكر من الله 
لعباده المجازاه و الثناء الجميل. 


شكراء و ربما 


تعذى بنقفسة فيقال شكر قداو أنكره الأضمعى ف السعة 

و فى الخبر لا يشكر الله من لا يشكر الناس 

يعنى لا يقبل الله شكر العبد على إحسانه إذا كان لا يشكر إحسان الناس و يكفر معروفهمء لاتصال أحد الأمرين بالآخر. 
(شمر) 

فى الحديث يا عيسى شمر فكلما هو آت قريب 


أى جد و اجتهد فيما كلفت به. يقال رجل شمير بالكسر و التشديد للمبالغ فى الأمر و هو الجد فيه و الاجتهاد؛ و يقال شمر فى 


أمره أى خف و أسرع من التشمير فى الأمر و هو السرعه فيه و الخفه. 
و شمر عن إزاره بالتشديد أى رفعه» و شمر ثوبه مثله. 

و شمر إلى ذى المجاز: قصده. 

(شنر) 

القكان العبب بن الغان قاله الجوهرف: 

(شور) 


قوله تعالى: و أمرهم شورى بينهم ]"8/5١7[‏ يقال صار هذا الشىء شورى بين القوم: إذا تشاوروا فيه» و هو فعلى من المشاوره و 


هو المفاوضه و فى الكلام ليظهر الحق, أى لا ينفردون بأمر حتى يشاوروا غيرهم فيه. 
قوله: و شاورهم فى الأمر. 
[*/189] أى فى أمر الحرب تطييبا لقلوبهم» أى استخرج آراءهم و استعلم ما عندهم. 


قوله: فأشارت إليه [19/19] الإشاره الإيماء باليد أو الرأسء أى أومأت إليه» و هى ترادف النطق فى فهم المعنى كما لو استأذنه 


فى شىء فأشار بيده أو رأسه أن يفعل أو لا يفعل. 
و فى حديث على عليه السلام فيا لله و للشورى متى اعترض الريب فى مع الأول منهم حتى صرت أقرن إلى هذه النظائر 


والقصه فى ذلكك أنه لما طعن عمر دخل عليه وجوه الصحابه و سألوه أن يستخلف رجلا يرضاه. فقال: لا أحب أن أتحملها حيا 
و ميتاء فقالوا: ألا تشير علينا. فقال: إن أحببتم فنعم. فقالوا: نعم. فقال: الصالحون لهذا الأمر سبع سعيد بن زيد و أنا مخرجه لأنه 


من أهل بيتى» و سعد بن أبى وقاص و عبد الرحمن بن عوف و طلحه و الزبير و عثمان و على, فأما سعد فيمنعنى منه عنفه. و من 
عبد الرحمن فإنه قارون هذه الأمه. و من طلحه فتكبره» و من الزبير فشحه؛ و من عثمان حبه لقومه» و من على حرصه على هذا 
الأمر و أمر صهيبا أن يصلى بالناس ثلاثه أيام و يخلو سته نفر فى بيت ثلاثه أيام» فإن اتفقت خمسه على رجل و أى واحد قتل و 


إن 


اتفقت ثلاثه فليكن الناس مع الثلاثه الذين فيهم عبد الرحمنء و يروى فاقتلوا الثلاثه الذين ليس منهم عبد الرحمنء فلما خرجوا و 
اجتمعوا للأمر قال عبد الرحمن: إن لى و لسعد فى هذا الأمر الثلث فنحن نخرج أنفسنا منه على أن نختار خيركم للأمه: فرضى 
القوم غير على فإنه قال أرى و أنظر فلما أيس عبد الرحمن من على رجع إلى سعد و قال له: هلم نعين رجلا فنبايعه و الناس 
يبايعون من نبايعه فقال سعد: إن بايعكك عثمان فأنا لكم ثالث و إن أردت أن تولى عثمان فعلى أحب 

إلى فلما أيس من رضى سعد رجع فأخذ بيد على عليه السلام فقال: أنا أبايعكك على أن تعمل بكتاب الله و سنه رسوله و سيره 
الشيخين أبى بكر و عمر. فقال: تبايعنى على أن أعمل بكتاب الله و سنه رسوله و أجتهد رأيىء فتركك بيده و أخذ بيد عثمان فقال 
له مثل مقالته لعلى فقال نعم» فكرر القول فأجاب بما أجاب به أولا. و بعدها قال عبد الرحمن بن عوف: هى لكك يا عثمان و 


بايعه ثم بايعه الناس 

وفى الحديث لا مظاهره أوثق من مشاوره 

المشاوره مشتقه من شرت العسل أى استخرجته من موضعه. 
و أشار عليه بكذا: أمره. 

واستشاره: طلب منه المشوره. 


و المشوره بالفتح فالسكون: الاسم من شاورته و كذلكك المشوره بالضم و شاورته فى الأمر و استشرته بمعنى راجعته لأرى رأيه 


فيبه. 


و أشار على بكذا: أى أرانى ما عنده فيه من المصلحه. 
(شهبر) 


فى الخبر لا تتزوج شهبره و لا لهبره و لا نهبره ولا هيدره ولا لفوتا ثم قال عليه السلام أما الشهبره فالزرقاء البذيه» و أما اللهبره 
فالطويله المهزوله؛ و أما 


النهبره فالقصيره الدميمه؛ و أما الهيدره فالعجوز المديره» و أما اللفوت فذات الولد من غيركك 


(شهر) 


قوله تعالى: الشهر الحرام بالشهر الحرام [؟95/7١]‏ أى هذا الشهر بهذا الشهر و هتكه بهتكه يعنى تهتكون حرمته عليهم كما هتكوا 
حرمته عليكم و الحرمات قصاص أى كل حرمه يجرى فيها القصاصء فمن هتكك حرمه اقتص منه بأن يهتكك به حرمه» فحين 


هتكوا حرمه شه ركم فافعلوا بهم مثل ذلكك و لا تبالوا. 


قوله: فإذا انسلخ الأشهر الحرم [5/4] الأشهر الحرم أربعه. و لكن اختلف فى كيفيه عددهاء فقيل هى العشر من ذى الحجه إلى 
عشر من ربيع الآخر لأن البراءه وقعت فى يوم عرفه؛ و الذى عليه الجمهور و جاءت الأخبار أنها ذو القعده و ذو الحجه و المحرم 
و رجب ثلاثه سرد و واحد فرد» و ذهب الكوفيون - على ما نقل عنهم - إلى الابتداء بالمحرم» و تظهر فائده الخلاف بالنذر. 


و الشهر فى الشرع عباره عما بين هلالين قال الشيخ أبو على: و إنما سمى شهرا لاشتهار بالهلال. 


وقد يكون الشهر ثلاثين و قد يكون تسعه و عشرين إذا كان هلالياء فإذا لم يكن هلاليا فهو ثلاثون. 


والشهره: ظهور الشى ء فى شنعه حتى يشهره الناس. 

و منه الحديث من لبس ثوبا يشهره ألبسه الله ثوب مذله 

أى يشمله بالذل كما يشمل الثوب البدن. 

أى يصغره فى العيون و يحقره فى القلوب. 

و الشيى :و البشهورة العروق: 

و شهر سيفه: أى سله و الشهرى السمند اسم فرس. 

و الشهرير بالرائين المهملتين مع الإعجام فى الثانيه: ضرب من التمر. 
و شهريار ملكك من ملوك الفرس و هو ابن شيرويه؛ و شيرويه ابن كسرىء و كسرى ابن أبرويز. 
و نهر شير مر ذكره فى شير. 

باب ما أوله الصاد 

(صبر) 


قوله تعالى: و اصبر نفسكك مع الذين يدعون ربهم [14/ىم!] الآبه. 


أى احبس نفسك معهم ولا ترغب عنهم إلى غيرهم. 


قيل 


نزلت فى سلمان الفارسى كان عليه كساء فيه يكون طعامه و هو دثاره و رداؤه» و كان كساء من صوف فدخل عيينه بن حصين 
الفزارى على النبى صلى الله عليه و آله و سلمان عنده؛ فتأذى عيينه بريح كساء سلمان و قد كان عرق و كان يوم شديد الحر 
فعرق فى الكساءء فقال: يا رسول الله إذا نحن دخلنا عليكك فأخرج هذا و اصرفه من عندككء فإذا نحن خرجنا فأدخل من شئت» 
فأنزل الله تعالى الآيه و قال فيها و لا تطع من أغفلنا قلبه عن ذكرنا و هو عبينه المذكور قوله: و بشر الصابرين ]١80/1[‏ الصابرون 
جمع صابر من الصبر و هو حبس النفس عن إظهار الجزع. 


وعن بعض الأعلام: الصبر حبس النفس على المكروه امتثالا لأمر الله تعالى» و هو من أفضل الأعمال حتى 
قال النبى صلى الله عليه و آله: الإيمان شطران شطر صبر و شطر شكر 
و مثله قوله: و الصابرين فى البأساء [171//7] أى فى الشده؛ و نصب على المدحء و لم يعطف لفضل الصبر على سائر الأعمال. 


قوله: أولئكك يؤتون أجرهم مرتين بما صبروا [85/18] عن الصادق عليه السلام نحن صبر و شيعتنا أصبر مناء و ذلكك أنا صبرنا 
على ما نعلم و صبروا على ما لا يعلمون 


قوله: و تواصوا بالحق و تواصوا بالصبر ]7”/٠١7[‏ قال الشيخ أو عق هو إشازه إلن الآمر المغروت:و التيين عن الشكر :و التدعاء 
إلى التوحيد و العدل و أداء الواجبات و الاجتناب عن المقبحات. 


قوله: اصبروا و صابروا ]٠٠١/[‏ أى اصبروا أنفسكم مع الله بنفى الجزع و غالبوا عدوكم بالصبر. 
و فى الحديث اصبروا على الفرائض و صابروا على المصائب و رابطوا على الأثمه عليه السلام. 


قوله: فما 


أصبرهم على النار ]17١/7[‏ يريد التعجبء و المعنى فما أصبرهم على فعل ما يعلمون أنه يصيرهم إلى النار. 
قوله: و استعينوا بالصبر [68/7] قيل يراد به الصوم» و سمى الصوم صبرا لما فيه من حبس النفس عن الطعام و الشراب و النكاح. 


قوله: و أمر أهلكك بالصلاه و اصطبر عليها ]١17/٠70[‏ أى احمل نفسكك على الصلاه و مشاقها و إن نازعتكك الطبيعه التى تركها 
طلبا للراحه فاقهرهاء و اقصد الصلاه مبالغا فى الصبر ليصير ذلكك ملكه لكك. و لذلكك عدل عن الصبر إلى الاصطبار لأن الافتعال 
فيه زياده معنى ليس فى الثلاثى و هو القصد و التصرفء و كذلك قال لها ما كسبت بأى نوع كان و عليها ما اكتسبت بالقصد و 
التصرف. 


قيل و إذا وجب عليه الاصطبار وجب علينا للتأسى. 


قال بعض الأفاضل: و القائم بذلكك تحصل أعلا المراتب إذا لم يكن متحرجا منها و مستعظما لهاء كما قال تعالى: و إنها لكبيره 


وفى الحديث الصبر صبران صبر على ما تكره و صبر عما تحب 


فالصبر الأول مقاومه النفس للمكاره الوارده عليها و ثباتها وعدم انفعالهاء و قد يسمى سعه الصدرء و هو داخل تحت الشجاعه و 
الصبر الثانى مقاومه النفس لقوتها الشهويه و هو فضيله داخله تحت العفه. 


و صبرت صبرا من باب ضرب. 
و صبرته بالتثقيل: حملته على الصبر بوعد الأجر و قلت له اصبر. 


والصبر تاره يستعمل بمن كما فى المعاصى و تاره بعلى كما فى الطاعاتء. يقال صبر على الصلاه» و الصبر الذى يصبر فى 
الضراء كما يصبر فى السراءء و فى الفاقه كما يصبر فى الغناء» و فى البلاء كما يصبر فى العافيه» و لا يشكو خالقه عند المخلوق 


بما يصيبه 


و فى الخبر يأتى زمان الصابر على دينه كالصابر على الجمر 


الحدلة ف ماق :أن كنا لأ قدو القاذر على العمر أن عله لأخراقدينة كذا البعدية يوستة ل قدو على ثبانه فلن ديه 
لغلبه العصاه و انتشار الفتن و ضعف الايمان. 


وفى حديث الدنيا حلوها صبر 

الصبر بكسر الباء فى المشهور: الدواء المر و سكون الباء للتخفيف لغه نادره» و لعل 
منه الحديث يكتحل المحرم إن شاء بصبر 

و الكأس المصبره: التى يجعل فيها الصبر» و قولهم نسقيه كأسا مصبره على الاستعاره. 
وفيه إن رجلا استحلف رجلا من أهل الكتاب بيمين صبر 


يمين الصبر هى التى يمسك الحكم عليها حتى يحلفء و لو حلف بغير إحلاف لم يكن صبراء و إن شئت قلت يمين الصبر التى 
يصبر فيها أى يحبس فيصير ملزوما باليمين» و لا يوجد ذلكك إلا بعد التداعى. 


و الأصل فى الصبر الحبسء و منه الخبر لم يقتل الرسول صلى الله عليه و آله رجلا صبرا قط 

و منه أيضا فى رجل أمسكك رجلا فقتله آخر قال اقتلوا القاتل و اصبروا الصابر 

أ عسوا القن سه للحوت حت مؤت 

وفيه أنه نهى عن قتل شى ء من الدواب صبراء و هو أن يمسكك شى ء من ذوات الأرواح حيا ثم يرمى بشى ء حتى يموت. 


وفى الحديثء لا تقيموا الشهاده على الأخ فى الدين الصبر. قلت: و ما الصبر؟ قال: إذا تعدى فيه صاحب الحق الذى يدعيه قبله 
خلاف ما أمر الله تعالى كأن يكون معسرا و لم يناظره 


وفى الخبر من حلف على يمين مصبوره كاذبا فكذا 


واليبين التسعوره هى تددن القيليى قل لبن رومن إننا سان واتف وت انه هر لصويو أنه إنناامير ف حلي أن 


لين 


فوصفت بالصبر و أضيفت إليه مجازا. 

و فيه يحرم من الذبيحه المصبوره 

و هى المجروحه تحبس حتى تموت. 

و صباره القر هى بتشديد الراء: شده البرد. 


و الصبور بالفتح من أسمائه تعالى» و معناه الذى لا يعاجل بعقوبه العصاه لاستغنائه عن التسرعء و إنما يعجل من يخاف الفوت» و 
هو قريب من معنى الحليم إلا أن الحليم مشعر بسلامه المذنب عن العقوبه و لا كذلك الصبور. 


و الصبره من الطعام: المجتمع كالكومه. 

و الجمع صبر كغرفه و غرفء و منه قولهم اشتريت الشىء صبره أى بلا وزن و لا كيل. 
والكاس المصيرةة أى المملوعة: 

و وادى صبره اسم موضعء و منه جز وادى صبره. 

و صبير كثوير من أعظم جبال اليمن. 

و عند لتقي دقفل كدان 35 كان الخيبن افنير دنا 

و يروى صير بإسقاط الباء الموحده. و هو جبل بطى. 

و الصبير: السحاب الأبيض لا يكاد يمطر. 

و الصنوبر وزان سفرجل معروف يتخذ منه الزفت - قاله فى المصباح. 

(صحر) 

فى الحديث كفن رسول الله صلى الله عليه و آله فى ثوبين أبيضين صحاريين 

صحار بالمهملات مع التحريكك قريه باليمين ينسب إليها الثياب» و قيل هما من الصحره و هى جمره خفيفه كالغيره. 


و الصحراء بالمد: البريه» و هى غير مصروفه و إن لم تكن صفه. و إنما لم تصرف للتأنيث و لزوم حرف التأنيث» و الجمع 
الصحارى بفتح الراء على الأصح كعذراء و عذارى, و ربما كسرت فى لغه قليله» و تجمع على صحراوات أيضاء و كذلك جمع 
كل فعلاء إذا لم يكن مؤنث أفعل. 


و أصحر الرجل: أى خرج إلى الصحراء. 
وفى الدعاء فأصحرنى لغضبكك فريدا 
الضمير للشيطان, و المعنى جعلنى تائها فى بيداء الضلال متصديا لحلول غضبكك بى. 


و الصحر جمع أصحرء و هو الذى 


يضرب إلى الحمره؛ و بهذا اللون يكون الحمار الوحشى - قاله الصدوق رحمه الله فى قوله ذى الرمه 

صحر سماحيج فى أحشائها قبب 

و صحار بالضم قصبه عمان مما يلى الجبل» و تؤام قصبتها مما يلى الساحل - قاله الجوهرى. 

(صخر) 

الصخر: الحجاره العظام» و هى الصخور و الصخرات» يقال صخر بالتحريكك نقلا عن يعقوبء الواحده صخره. 
و صخر بن عمر أخو الخنساء المقول فيه: و إن صخرا لتأتم الهداه به كأنه علم فى رأسه نار 

(صدر) 

قوله: و هو عليم بذات الصدور [2/81] الصدور جمع صدرء و المراد وساوسها. 


و نحوها مما يقع فيها قوله: حتى يصدر الرعاء [008 ]| أى يصدروا مواشيهم من ورودهم. و الرعاء بالكسر جمع الراعى كالصيام 
و القيام. 


قوله: يومئذ يصدر الناس أشتاتا [2/44] أى يصدر الناس من مخارجهم من القبور إلى موقف العرض و الحساب أشتاتا بيض 


الوجوه آمنين و سود الوجوه خائفين» و قد مر ما يقرب منه فى شتت. 


و فى الحديث من كان متمتعا فلم يجد هديا فليصم ثلاثه أيام فى الحج و سبعه إذا رجع إلى أهله؛ فإذا فاته ذلك و كان له مقام 
بعد الصدر صام ثلاثه أيام بمكه 


الصدر بالتحريكك اليوم الرابع من أيام النحر. 
و الصدر: رجوع المسافر من مقصده و طواف الصدر: طواف الرجوع من منى. و فى الخبر يصدر الناس عن رأيه 


ينصرفون عما يراه و يستصوبونه و يعملون به. شبه المنصرفين عنه صلى الله عليه و آله بعد توجههم إليه لسؤال معادهم و معاشهم 
بوارده صدرها عن المنهل بعد الرأى. 


وصدر كل شىء: أوله و مقدمه. و هو مذكرء و منه صدر النهار. 
و أما قول الأعشى: كما شرقت صدر القناه من الدم 
فأنثه على المعنى؛ لأن صدر القناه من القناه» و هذا كقولهم ذهبت بعض أصابعه. 


و صدر المجلس: مر تفعه. 


و منه صدر السفينه. 
و صدر الطريق: متسعه. 
و الصدر: طائفه من الشى ء؛ و منه حديث المكاتب يعتق منه ما أدى صدرا فإذا أدى صدرا فليس لهم أن يردوه فى الرق 


و صدر القوم 


صدورا من باب قعد انصرفوا. 

و أصدرتهم: إذا صرفتهم. 

و الإصدار: الإجماع. 

و صدرت عن الموضع صدرا من باب قتل: رجعت. 

و الصدر بالتحريكك اسم من قولكك صدر عن الماء و عن البلاد. 

و صدر الناس عن حجهم: أى رجغوا و مثله صدر الناس من الموقف. 

و منه حديث الحاج الناس يصدرون على ثلاثه أصناف و لا تصدر الحوائج إلا منه 
أى لا تقضى من غيره. 

و يصدرون مصادر شتى: أى متفرقه على قدر أعمالهم» ففريق فى الجنه و فريق فى السعير. 
وفى الخبر كان له ركوه تسمى الصادر 

لأنه يصدر عنها الرى. 

ورجل مصدور: للذى يشتكى صدره. 


(صرر) 


قوله تعالى: ريح فيها صر [77 11] و قوله: فأهلكوا بريح صرصر عاتيه [6/29] أى الريح البارده نحو الصرصر - قاله فى الكشاف. 


قال فى الآيه الأولى: شبه ما كان ينفقونه من أموالهم فى المكارم و المفاخر و كسب الثناء و حسن الذكر بين الناس لا يبتغون به 


وجه الله بالزرع الذى جسه البرد فذهب حطاما. 


قوله تعالى: أصروا و استكبروا ]7/1١[‏ أى أقاموا على المعصيه. و منه يصرون على الحنث العظيم [52/25] أى يقيمون على الإثم. 


قوله: صرهن إليكك [780/7] أى اضممهن إليكك لتتأملهن و تعرف شأنهن لثلا تلتبس عليكك بعد الإحياء و ذكر صاحب الكشاف 


أنه قرأ ابن عباس فصرهن بضم الصاد و كسرها و تشديد الراء المفتوحه أمر من صره يصره: إذا جمعه. و الأربعه من الطير قبل 


هى طاووس و غراب و ديكك و حمامه. 


قوله: و أقبلت امرأته فى صره فصكت وجهها [19/821] أى فى ضجه و صيحه فلطمت وجهها أى جبهتها فعل المتعجبء. و قيل فى 


جماعه لم تتفرق من صررت جمعتء كما يقال للأسير مصرور لأنه مجموع اليدين. 


وأصر على الشىء: لزمه و داومه. 


و أكثر ها يستعمل فى الشر و الذثوب. 

و منه ما أصر من استغفر أى من أتبع ذنبه بالاستغفار فليس بمصر و إن تكرر منه. 

و منه لا كبيره مع الاستغفار و لا صغيره مع الإصرار 

قيل المراد بالإصرار على الصغيره العزم على فعلها بعد الفراغ منها سواء كان المعزوم عليه من جنس المفعول أم لا. 
هذا هو الإصرار الحكمى و أما المداومه على واحده من الصغائر بلا توان و الإكثار منها فيعرف بالإصرار الفعلى. 
و صر يصر صريرا: صوت و صاح شديدا. 

و منه الحديث سمع نوح عليه السلام صرير السفينه على الجودى 

و الصره بالضم و التشديد للدراهم» و جمعها صرر مثل غرفه و غرف. 

و الكوفه صره بابل أى وسطها و الصره بالفتح مصدر صررته من باب قتل: إذا شددته. 

و المصره: الناقه و البقره و الشاه قد صرى اللبن فى ضرعهاء يعنى حقن فيه و جمع و لم يحلب أياما. 

و أصل التضرية سن الماء.و.جمعة ساقالةافن مغائى الأخبار, 

و الصر عصفور أو طائر فى قده أصفر اللون» سمى به لصوته من صرر: إذا صاح. 

و منه الحديث اطلع على على بن الحسين عليه السلام و أنا أنتف صرا 

و الصروره يقال للذى لم يحج بعد, و مثله امرأه صروره للتى لم تحج بعد» و قد تكرر فى الحديث. 

(صعر) 

قوله تعالى: ولا تصعر خدكك للناس [18/71] أى لا تعرض بوجهك عنهمء من الصعر و هو الميل فى الخد خاصه. 
و صاعره: أى أماله. 

و الفبعازة المتكير لأنها مدل مدهو يعرقن عن النامن يجيه 

و أصل الصعر: داء يأخذ البعير فى رأسه فى جانبء فشبه الرجل الذى يتكبر على الناس به. 


و فى الحديث فى الصعر الديه 


وهو أن يثنى عنقه فيصير فى ناحيه. 
(صغر) 


قوله تعالى: ما لهذا الكتاب لا يغادر صغيره و لا كبيره إلا أحصيها [64/18] و اختلف فى معنى الصغيره و الكبيره» فقيل كلما نهى 
الله عنه فهو كبيره لأن المعاصى كلها كبائر من حيث أنها قبائح كلها و بعضها أكبر من بعضء و ليس فى الذنوب صغير و إنما 
يكون صغيرا بالإضافه إلى ما هو أكبر منه و يستحق العقاب عليه أكثر» قيل و إلى هذا ذهب فقهاء الإماميه» و ذهبت المعتزله - 
على ما نقل عنهم - إلى أن الصغيره ما نقص عقابه عن ثواب صاحبه؛ أى ذنب نقص عقابه عن ثواب صاحبه أى صاحب ذلكك 
الاف لو ترد ؤكذا بالنسبه إلى الكبيره. 


ويتم البحث عن الكبائر فى كبر إن شاء الله تعالى. 

و الصاغر: الراضى بالذلء» يقال صغر الشىء بالضم و صغر صغرا من باب تعب: ذل و هان» فهو صاغر. 
و الصغار بالفتح الذل و الضيم. 

و منه الدعاء أعوذ بكك من الصغار و الذل 

ويكون عطف تفسيرء أو أشد الذل. 

و الصغر كعنب و الصغاره بالفتح: خلاف العظم أو الأولى فى الجرم و الثانيه فى القدر. 

و صغر ككرم و فرح صغرا كعنب و صغرانا بالضم - قاله فى القاموس. 

و استصغره: عده صغيرا. 


و الصغرى تأنيث الأصغرء و يجمع على الصغر و الصغريات مثل 


الكبرى و الكبر و الكبريات. 

وتصاغر: تحاقر. 

و أصغرا الإنسان: قلبه و لسانه إن قاتل قاتل بجنان و إن تكلم تكلم بلسان, و منه قولهم إنما المرء مرء بأصغريه. 
و أكبراه عقّله و همته و أما هيثتاه فماله و جماله - كذا فى معانى الأخبار. 

و الصغيره من الإثم جمعها صغيرات و صغائر لأنها مثل خطيئه و خطيئات و خطايا. 

و صغر الرجل فى عيون الناس: إذا ذهبت مهابته» فهو صغير. 

و منه يقال جاء الناس صغيرهم و كبيرهم أى من لا قدر له و من له قدر و جلاله. 


و تصغير الشىء يأتى لمعان: منها التحقير و التقليل كدريهم, و منها تقريب ما يتوهم أنه بعيد نحو قبيل المصرء و منها تعظيم ما 
يتوهم أنه صغير نحو: دويهيه تصفر منها الأنامل 


و منها التحبب و الاستعطاف نحو هذا بنيكك و قد يأتى لغير ذلكك. 

و فائده التصغير الإيجاز لأنه يستغنى به عن وصف الاسم فتقول دريهم و معناه درهم حقير و نحو ذلكك. 

(صفر) 

قوله تعالى: صفراء فاقع لونها [69/9] أى سوداء ناصع لونها. 

و مثله ماله ضفر [/مم**] أى سودة و يتجوز أن يكون من الضفره الى هى لون الأصفر. 

قوله: و لئن أرسلنا ريحا فرأوه مصفرا ]8١/0[‏ أى أثره مصفرا أو الزرع أو السحابء فإنه إذا كان مصفرا لم يمطر. 


و الصفر بالكسر فالسكون: الخالى و منه بيت صفر أى خال من المتاع» ولا يدخلون فيه تاء التأنيث بل يستعملونه على صيغته 
هذه فى المذكر و المؤنث و التثنيه و الجمعء قال الشاعر: الدار صفر ليس فيها صافر 


و رجل صفر اليدين: أى ليس فيهما شىء. 


وفى 


الخبر لا عدوى ولا هامه و لا صفر 


بالتحريكك, قيل كانت العرب تزعم أن فى البطن حيه يقال له الصفر تصيب الإنسان إذا جاع و تؤذيه و أنها تعدى, فأبطل الإسلام 
ذلككء و قيل المراد بقوله ولا صفر الشهر المعروفء و زعموا أنه تكثر فيه الدواهى و الفتن فنفاه الشارع و قيل أراد به النسىء 
الذى كانوا يفعلونه فى الجاهليه» و هو تأخير المحرم إلى صفر و يجعلون صفر هو الشهر الحرام؛ فأبطله عليه السلام. 


و الصفر أيضا: دود يقع فى الكبد و شراسيف الأضلاع فيصفر الإنسان جداء و ربما قتله. 
وفى الحديث أنه عليه السلام صالح أهل خيبر على الصفراء و البيضاء و الحلقه 

يعنى الذهب و الفضه و الدرع. 

و منه لم أتركك صفراء و لا بيضاء أى ذهبا و لا فضه. 

و صفراء: اسم بلده بين مكه و المدينه» كأنها من الصفره و هى السواد. 

و الصفير للدابه: هو الصوت بالفم و الشفتين. 

و الأصفران: الذهب و الفضه. 


و بنو الأصفر: الروم؛ كان أباهم الأول أصفر اللونء و هو روم بن عيص بن إسحاق بن إبراهيم عليه السلام تزوج بنت ملكك 
الحبشه فجاء ولده بين البياض و السواد» و قيل إن حبشيا غلب على بلادهم فى وقت فوطىء نساءهم فولدن كذللكك. 


(صقر) 
الصقر: كل شى ء يصطاد به من البزاه و الشواهين - قاله ابن سيده؛ و الجمع أصقر و صقور و صقوره. 


وعن سيبويه إنما جاءوا بالهاء فى مثل هذا الجمع توكيدا و يقال للأنثئى صقره؛ و حكى عن ابن أبى زيد الأنصارى أنه يقال 
للصقر صقر و زقر و سقرء و عن ابن الصيد كل كلمه فيها صاد و قاف فيها اللغات الثلاث كبصاق و بزاق و بساق. 
(صور) 


قوله تعالى: يوم ينفخ فى الصور [7/2] قال أهل اللغه: الصور جمع الصويره ينفخ فيها روحها فتحيى؛ و قد مرفى نفخ كلام 
الإمام عليه السلام فى معنى الصور هنا و من النافخ فيه و كيفيه النفخ» و الصور بكسر الصاد لغه. 


و الصوره: عامه فى كل ما يصور مشبها بخلق الله تعالى من ذوات الروح و غيرها - قاله فى المغربء و الجمع صور مثل غرفه و 


غرفء. و قيل فى معنى 


لا تدخل الملائكه بيتا فيه صوره 
إن السبب فى ذلكك كونها معصيه فاحشه فيها مضاهاه لخلق الله و بعضها فى صوره ما يعبد من دون الله. 


وفى الحديث عن الباقر عليه السلام و قد سثل عما يرون الناس أن الله خلق آدم على صورته يعنى صوره الله تعالى؟ فقال عليه 
السلام صور محدثه اصطفاها الله و اختارها على سائر الصور المختلفه» فأضافها إلى نفسه كما أضاف الكعبه إلى إلى نفسه فقال: 


بيتى و نفخت فيه من روحى 


و قال المفسرون من العامه لهذا الحديث: ذهب أهل العلم إلى أن الضمير فى الصوره راجع إلى آدم عليه السلام» بمعنى خص 
به و ذلكك أن الناس خلقوا على أطوار سبعه نطفه ثم علقه إلى تمام ما فصل فى الكتابء ثم إنهم 


كانوا يتدرجون من صغر إلى كبر سوى آدم فإنه خلق أولا على ما كان عليه آخراء قالوا و هذا هو الصحيح. 


و فى عيون أخبار الرضا عليه السلام وقد سثل يا بن رسول الله صلى الله عليه و آله إن الناس يرون أن رسول الله صلى الله عليه و 
آله قال: إن الله خلق آدم على صورته؟ فقال: و الله لقد حذفوا أول الحديث» إن رسول الله صلى الله عليه و آله مر برجلين يتسابان 
فسمع أحدهما يقول لصاحبه قبح الله وجهك و وجه من يشبهك. فقال يا عبد الله لا تقل هذا لأخيك فإن الله تعالى خلق آدم 
على صورته 


و فى الحديث إن قوما من العراق يصفون الله بالصوره و التخطيط - يعنى الجسم - و هؤلاء المجسمه عليهم اللعنه 
و صوره الله صوره حسنه فتصورء. و تصورت الشىء توهمت صورته فتصور لى. 
والتصاوير: التماثيل. 


و من أسمائه تعالى المصور و هو الذى صور جميع الموجودات و رتبها فاعطى كل شىء منها صوره خاصه و هيئه مفرده يتميز 


وفى حديث المدينه ما بين لابتيها ما بين الصورين إلى الثنيه 

يريك جبلق المديتة أعتى غاثرا و وعيرا. 

و الصور: الجماعه من النخلء و لا واحد له من لفظه» و يجمع على صيرانء و منه خرج إلى صور بالمدينه. 
و حديث بدر أن أبا سفيان بعث إلى رجلين من أصحابه فأحرقا صورا من صيران العريض. 

(صهر) 


قوله تعالى: يصهر به ما فى بطونهم ]٠١/77[‏ أى يذاب و ينضج بالحميم حتى يذيب أمعاءهم كما يذيب جلودهم و يخرج من 


أدبارهم» من قولهم صهرت الشى ء فانصهر أى أذبته فذاب. 
و عنه تير القمس اع اندي 


قوله: فجعله نسبا و صهرا ]05/١8[‏ 


الصهر: قرابه النكاح» قسم سبحانه البشر قسمين: ذوى نسب ذكورا ينسب إليهم» و صهرا إناثا يصاهر بهن. 
و جمع الصهر أصهارء و عن الخليل الأصهار أهل بيت المرأه. 


و عن الأزهرى الصهر يشمل قرابات النساء وذوى المحارم كالأبوين و الإخوه و أولادهم و الأعمام و الأخوال و الخالات. فهؤلاء 
أصهار زوج المرأه» و من كان من قبل الزوج من أب أو أخف أو عمه فهم أصهار المرأه. 


وعن ابن السكيت كل من كان من قبل الزوج من أب أو أخت أو عمه فهؤلاء أسماء؛ و من كان من قبل المرأه فهم الأختان و 
يجمع الصنفين الأصهار. 


وعن الخليل و من العرب من يجعل الصهر من الأحماء و الأختان. 

(صير) 

قوله تعالى: و إليه المصير [18/8] أى المرجع و المآلء من قولهم فناز الأمر إلى كذا: أى رجع إليه. 

و إليه مصيره أى مرجعه و مآله» و هو شاذ و القياس مصار مثل معاش. 

قال الجوهرى المصدر من فعل يفعل مفعل بفتح العين و قد شذ حروف فجاءت على مفعل» و عد منها المصير. 

و فى الخبر من نظر من صير باب بغير أذن ففقئت عينه فهى هدر 

أى من شق بابء من الصير بالكسر و هو الشق. 

و الصيره: حظيره تتخذ من الحجاره للدواب و تتخذ من أغصان الشجرء و جمعها صير مثل سدره و سدر و سيره و سير» 
و منه الحديث مر بصيره فيها نحوا من ثلاثين شاه 

و صير اسم جبلء و منه قال صلى الله عليه و آله لعلى عليه السلام ألا أعلمك كلمات لو قلتهن لو كان عليك مثل صير غفر لكك 
ويروى صبير بالباء الموحده. و قد تقدم. 


و صار الرجل غنيا: أى انتقل إلى حاله الغنى بعد أن 


لم يكن عليهاء و مثله صار العصير خمراء و صار الأمر إلى كذا. 

باب ما أوله الضاد 

(ضجر) 

يقال ضجر من الشى ء ضجرا من باب تعب فهو ضجر: أى اغتم و قلق منه» و تضجر منه كذلكك, و هو ضجور للمبالغه و 
أضجرنى فلان فهو مضجر. 

و فى الحديث إياكك و الكسل و الضجر إنه من كسل لم يؤد حقا و من ضجر لم يصر على حق 

(ضرر) 

قوله تعالى: لا تضار والده بولدها ولا مولود له بولده [77/1] أى لا تضار بنزع الرجل الولد عنها ولا تضار الأم الأب فلا 
ترضعه. 

وفى الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام لا تضار بالصبى و لا- يضار بأمه فى رضاعه؛ و ليس لها أن تأخذ فى رضاعه فوق 
حولين كاملين 


قوله: ولا يضار كاتب و لا شهيد [187/7] فيه قراءتان: إحداهما لا يضارر بالإظهار و الكسر و البناء للفاعل على قراءه أبى عمروء 
فعلى هذا يكون المعنى لا يجوز وقوع المضاره من الكاتب بأن يمتنع من الإجابه أو يحرف بالزياده و النقصان و كذا الشهيد» و 
ثانيهما قراءه الباقين و لا يضار بالإدغام و الفتح و البناء للمفعول» فعلى هذا يكون المعنى لا يفعل بالكاتب و الشهيد بأن يكلفا 
قط (مسافه مسق مر كتير لكلف يمؤققهما رشي 03كة: 


قوله:و لا تمسكوهن رار [7171؟] أى مضاره؛ كان يطلق الرجل حتى إذا كاد أن يحل أجلها راجعها ثم يفعل ذلكك ثلاث 


قوله: و الذين اتخذوا مسجدا ضرارا ]١1١1//4[‏ أى مضاره للمؤمنين من أصحاب مسجد قبا و تفريقا لأنهم كانوا يصلون مجتمعين 


فى مسجد قباء و سبب نزول الآيه - على ما روى - 


أن بنى عمرو بن عوف لما بنوا مسجد قبا بعثوا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله أن يأتيهم فأتاهم و صلى 


فيهم» فحسدهم إخوتهم بنو عثم بن عوف و قالوا نبنى مسجدا و نرسل إلى رسول الله صلى الله عليه و آله يصلى فيه و يصلى فيه 
أبو عامر الراهب أيضاء فبنوا مسجدا بجنب مسجد قبا و قالوا لرسول الله صلى الله عليه و آله و هو يتجهز إلى تبوكك إنا ققد بنينا 
مسجدا لذى العله و الحاجه و الليله المطيره و الليله الشاتيه و إنا نحب أن تأتينا فتصلى لنا فيه و تدعو لنا بالبركه فقال صلى الله 
عليه و آله: إنى على جناح السفر و لو قدمنا إن شاء الله أتيناكم و صلينا لكم فيه» فلما قدم من تبوكك أنفذ رسول الله صلى الله 
عليه و آله إلى هذا المسجد فأهدمه و حرقه 


وروى أنه بعث عمار بن ياسر و وحشيا فحرقاه» و أمر صلى الله عليه و آله أن يتخذ مكانه كناسه تلقى فيها الجيفء قيل كانوا 
اثنى عشر رجلا من المنافقين و قيل خمسه عشر 

قوله: غير أولى الضرر [48/5] أى من به عله تمنعه من الجهاد كالرماثه و المرضء فإنهم يساوون المجاهدين. 

قوله: لا ضير [20/78] أى لا ضرر. 


قوله: و أيوب إذ نادى ربه أنى مسنى الضر و أنت أرحم الراحمين ]87/7١[‏ قال الشيخ أبو على: الضر بالضم الضرر فى النفس من 
مرض و هزال و بالفتح الضرر من كل شىء ألطف فى السؤال حيث ذكر عن نفسه ما يوجب الرحمه و ذكر ربه بغايه الرحمه؛ و 
كنى عن المطلق فكشفنا ما به من ضر أى من الأمراض و الأوجاعء و كان أيوب كثير الأولاد و الأموال. فابتلاه الله بذهاب أمواله 


و أولاده و المرض فى بدنه ثلاثه عشر سنه أو سبع سنين 


و سبعه أشهر, فلما كشف الضر عنه أحيا ولده و رزقه مثلهم نوافل منهم. 
و الضر بالضم: سوء الحال؛ و بالفتح ضد النفع. 

وقد ضره و ضاره بمعنى أضر به. 

وضاره ضيرا من باب باع و الضروره بالفتح الحاجه. 

و منه رجل ذو ضروره أى ذو حاجه. 

وقد اضطر إلى الشىء: أى لجأ إليه. 


قوله: أم من يجيب المضطر إذا دعاه [21/71] المضطر الذى أحوجه مرض أو فقر أو نازله من نوازل الأيام إلى التضرع إلى الله 
تعالى. 


وفى الخبر نهى عن بيع المضطر 
و مثله لا تبع من مضطر 
قبل هذا يكون من وجهين: أحدهما أن يضطر إلى العقد من طريق الإكراه عليه» و هذا بيع فاسد لا ينعقد. 


و الثانى أن يضطر إلى البيع لدين ركبه أو مئونه ترهقه فيبيع ما فى يده بالوكس للضروره؛ و هذا سبيله فى حق الدين و المروءه 
أن لا يباع فى هذا الوجه و لكن يعان و يقرض إلى ميسره أو تشترى سلعه بقيمتهاء و معنى البيع هنا المبايعه أو قبول البيع و 
الشرى. 


و المضطر مفتعل من الضرء و أصله مضترر فأدغمت و قلبت التاء طاء لأجل الضاد. 


واف حدايك الشفعة قفن زسول الله على الله عليه و آلهبالشقعة بين الش ركاء:فى الأرضين و المساكن :قال لا ضرونو لاضرار 
فى الإسلام 


يقال ضره ضرارا و أضر به إضرارا الثلاثى متعد و الرباعى متعد بالباء» أى لا يضر الرجل أخاه فينقصه شيئا من حقه. و الضرار 
فعال من الضر أى لا يجازيه على إضراره بإدخال الضرر عليه. 


و الضرر فعل الواحدء و الضرار فعل الإثنين و الضرر: ابتداء الفعل. 
و الضرزان الجزاء غلية. 


و الضرار أن تضره من غير أن تنتفع أنت به. 
وقيل هما بمعنى و التكرار للتأكيد. 


وفى بعض النسخ و لا إضرار و لعله غلط و المضاره فى الوصيه: أن لا تمضى أو ينقص بعضها أو تمضى لغير أهلها و نحوها مما 
بخالت اله 


ومن أسمائه تعالى الضار و هو الذى يضر من يشاء من خلقه حيث هو خالق الأشياء كلها خيرها و شرها و نفعها و ضرها و 
الضرائر جمع ضره هن زوجات الرجل لان كل واحده تضر بالأخرى بالغيره و القسم 


و فى حديث الرسول صلى الله عليه و آله مع خديجه فإذا قدمت على ضرائركك فأقرئيهن عنا السلام 


و فيه إشعار بأنهن أزواج النبى صلى الله عليه و آله فى الآخره. و سماهن ضرائر باعتبار المال كما قال: أرانى أعصر خمرا و الله 


أعلم و فيه 

لا يضره أن يمس من طيب إن كان له 

قبل هذه كلمه تستعملها العرب ظاهرها الأباحه و معناها الحث :و الترغيب. 

و فيه فجاء ابن أم مكتوم يشكو ضرارته 

الضراره هنا هى العمى» و كان الرجل ضريراء و هى من الضر الذى هو سوء الحال. 
و الضرورى يطلق على ما يرادف البديهى و القطعى و اليقينى. 

(ضفر) 

فى حديث على عليه السلام أن طلحه نازعه فى ضفيره ضفرها 

الضفيره مثل المسناه المستطيله المعموله بالخشب و الحجاره كالحائط فى وجه الماءء و ضفرها عملها من الضفر النسج. 
و الضفيره و الضفر: نسج الشعر و غيره عريضا. 

والضفيره أيضا: العقيصه. 

و الضفيره: الذؤابه» و الجمع ضفائر. 


وتشافروا على القى م معاوثوا عليه 


(ضمر) 


قوله تعالى: و على كل ضامر يأتين من كل فج عميق [71/17] الضامر: المهضم البطن المهزول الجسم يقال ناقه ضامر و 
ضامرات». و المعنى ركبانا على كل بعير ضامر مهزول لبعد السفر. 


و منه حديث الساجد يتخوى كما يتخوى البعير الضامر 
يقال ضمر البعير ضمورا من باب قعد دق و قل لحمه. 
و المضمار بالكسر: الموضع الذى تضمر فيه الخيل و يكون وقتا للأيام التى تضمر فيها. 


و تضمر الخيل: أن يظاهر عليها بالعلف حتى تسمن ثم لا تعلف إلا قوتا لتخفء و ذلكك فى مده أربعين يوماء و هذه المده تسمى 
المضماره و الموضع الذى تضمر فيه الخيل أيضا يسمى مضمارا و قيل هى أن تشد عليها سرجها و تجلل بالأجله حتى تعرق 
تحتها فيذهب هزالها و يشد لحمها. 


و فى حديث على عليه السلام ألا و إن المضمار اليوم و السباق غدا 


أى العمل اليوم يعنى فى الدنيا للاستباق غدا يعنى فى الآخره. و هو على سبيل الاستعاره فى الكلام» فيجوز أن يجعل اليوم ظرفا 
فيكون خبرا لأن و المضمار منصوب على أنه اسم إن و يجوز أن يجعل اليوم اسما صريحا و يرفع المضمار على أنه خبر. 


و أضمرت فى نفسى شيئا: أى نويت و هو ما يضمره الإنسان فى نفسه 


من دون التكلم و الاسم الضمير و الجمع الضمائر. 

و منه الحديث لو أنكك توضأت فجعلت مسح الرجل غسلا ثم أضمرت ذلك من المفروض لم يكن ذلكك بوضوء 

(ضور) 

فى الخير وض طلى تزكرو هن اتقيوى مرق اده تومي 

أى تتلوى و تصيح و تتقلب ظهر البطن» من التضور و هو الصياح و التلوى عند الضرر أو الجوع, و قيل تظهر الضور أى الضر. 
و ضاره يضوره و يضيره ضيرا أو ضورا: أى ضره. 

باب ما أوله الطاء 

(طبر) 

فى الحديث مر أبو الحسن عليه السلام و أنا أخلى على الطبرى 

لعله كتان منسوب إلى طبرستان. 

و طبريه محركه قريه بواسط و قصبه بالأردن. و الدراهم الطبريه منسوبه إليهاء و قد يقال فى النسبه إليها الطبرانى على غير قياس. 
وفى القاموس: الطبرى ثلث الدرهم و الطبرانى من السمكك الشائق. 

و طبرزد وزان سفرجل معربء و منه حديث السكر الطبرزد يأكل الداء أكلا 

و قيل الطبرزد هو السكر الأبلوج؛ و به سمى نوع من التمر لحلاوته. 

وعن أبى حاتم الطبرزده بسرتها صفراء مستديره. 


و طبرستان بفتح الباء و سكون السين: اسم بلده من بلاد العجمء و كسر الراء لالتقاء الساكنين» و هى مركبه من كلمتين» و ينسب 
إلى الأول فيقال طبرى. 


وفى الحديث فخرج عليه القائم عليه السلام و بيده طبرزين 
أى طبر السرج لأن زين بالفارسيه اسم للسرج. 


(طرر) 


فى الحديث ليس على الطرار قطع إذا طر من القميص 


الطرار هو الذى يقطع النفقات و يأخذها على غفله من أهلها من الطر بالفتح و التشديد القطع» يقال طررته طرا من باب قتل 


شمفعته. 

و طر شاربه: قصه. و منه كان يطر شاربه. 

و الطرار بالطاء و الرائين المهملتين بينهما ألف الطين» يقال طر الرجل حوضه إذا طينه. 

و منه الحديث يجنب رأسه و جسده الشى ء اللكد مثل علكك الروم و الطرار 

وهو خير الخلق طرا أى جميعاء و هو منصوب على المصدر و الحال و الطره: كفه الثوب من جانبه الذى لا هدب له. 
و طره النهر و الوادى: شفيره. 

و طره كل شى ء: حرفه» و الجمع طرر كغرفه و غرف. 

(طفر) 

يقال طفر طفرا من باب ضربء قال فى المصباح و الطفره أخص منه» و هو الوثوب فى ارتفاع. 

(طمر) 

فى الحديث رب ذى طمرين لا يؤبه له لو أقسم على الله لأبر قسمه 

الطمر بالكسر هو الثوب الخلق العتيق و الكساء البالى من غير الصوفء و الجمع أطمار كحمل و أحمال. 

و منه حديث الميت و أوصى أن يحل أطماره و لا يؤبه له 

أى لا يبالى به لحقارته قيل و إنما عدى بعلى لأنه ضمن معنى التحكم. 

و طمرت الشىء: سترته» و منه المطموره و هى حفره يطم فيها الطعام. 

و طمرت الأرض من باب قتل: دفنته فى الأرض. 

و طمار بالفتح كقطام: المكان المرتفع» قال الشاعر: فإن كنت لا تدرين بالموت فانظرى إلى هانى ء بالسوق و ابن عقيل 


إلى بطل قد عفر السيف وجهه و آخر يهوى من طمار قتيل 


و عن الكسائى من طمار بفتح الراء و كسرهاء و كان ابن زياد لعنه الله أمر برمى مسلم بن عقيل من مرتفع. 
و المطمر بكسر ميم أولى و فتح الثانيه: خيط يقوم عليه البناء» و يسمى التر أيضا. 

و منه حديث ابن سنان ليس بينكم و بين من خالفكم إلا المطمر 

- الحديث و قد تقدم فى نزر. 

(طور) 


قوله تعالى: ما لكم لا ترجون لله وقارا و قد خلقكم أطوارا ]١16/1١[‏ أى ضروبا و أحوالا نطفا ثم علقا ثم مضغا ثم عظاماء و يقال 
أطوارا أى أصنافا فى ألوانكم و لغاتكم. 


قوله: و رفعنا فوقكم الطور [27/1] و هو جبل كلم الله عليه موسى فى الأرض المقدسه. 

و قوله: طور سيناء ]7٠١/71[‏ بالمد و الكسر. 

وطوق سينيق [97548] لا بخلو إما أن يكون مقبافا إلى بقعه اسمها سيداء أو سيئوق: :و إما أن يكون اسما للجيل. 
مركبا من مضاف و مضاف إليه كإمرىء القيس. 


وافى نعاق الأخبار معي طور ميتاء أقه كان علبة شجره ايوق 


كل جبل لا يكون عليه شجره الزيتون أو ما ينتفع به الناس من النبات أو الأشجار من الجبال فإنه يسمى جبلا و طورا و لا يقال 
طور سيناء و لا طور سينين - انتهى. 


و الطور بالفتح: التاره. 

وفعلت ذلك طورا بعد طور: أى مره بعد مره. 

و تعدى طوره: تجاوز حده و حاله التى تليق به. 

واللاؤوي: الوحففى من اللزربو الثاتى بوريعه اللسيام طووقئ بو طوراق. 
و عن الجاحظ الطورانى نوع من أنواع الحمام. 

(طهر) 


قوله تعالى: و ثيابكك فطهر [7/] أى عملكك فأصلح أو قصر أو لا تلبسها على فخر و كبر و قيل معناه اغسل ثيابكك بالماء» و 
قبل كنى بالثياب عن القلبء. و قيل معناه لا تكن غادرا فإن الغادر دنس الثياب. 


قوله: فيه رجال يحبون أن يتطهروا و الله يحب المطهرين ]1١8/4[‏ قبل المراد الطهاره من الذنوبء و الأ-كثر أنها الطهاره من 
النجاسات. 


قيل نزلت فى أهل قباء روى ذلكك عن الباقر و الصادق عليه السلام» 


و روى أن النبى صلى الله عليه و آله قال لهم: ما تفعلون فى طهركم فإن الله قد أحسن عليكم الثناء؟ فقالوا: نغسل أثر الغائط 
بالماء 


قال بعض الأعلام: يمكن أن يستدل بهذه الآيه على استحباب الكون على الطهاره؛ لأن الطهاره شرعا حقيقه فى رافع الحدث؛ و 
الثناء و المحبه و تأكيد الإراده و الإتيان بلفظ المبالغه مشعر بالتكرر و دوام حصول المعنى» و كل ذلكك دليل على ما قلناه. 


والله أعلم. 
قوله: إنهم أناس يتطهرون [81/7] يعنى عن أدبار النساء و الرجال قالوا تهكما. 
قوله: حتى يطهرون [177/7] أى ينقطع الدم عنهن و يطهرن يغتسلن بالماء» و أصله يتطهرن فأدغمت التاء بالطاء. 


قوله: و لكن يريد الله ليطه ركم [8/*] قيل أى من 


الذنوب. فإن العبادات مثل الوضوء كفارات للذنوبء أو لينظفكم عن الأحداث و يزيل المنع عن الدخول فيما شرط فيه الطهاره 
عليكم فيطه ركم بالماء عند وجوده و عند الإعذار بالترابء و اللا-م للعله» و مفعول يريد محذوفء و قيل زائده و ليجعل و 
ليطه ركم مفعولء و التقدير لأن يجعل عليكم و لأن يطه ركم؛ و ربما ضعف هذا نظرا إلى أن لا تقدر بعد اللام المزيده» و رد بأن 
المحقق الرضى صرح بذلك و قال و كذلك اللام زائده فى لا أبا لكك عند سيبويه؛ و كذا اللام المقدر بعدها أى بعد فعل الأمر 
والإراده كقوله: و ما أمروا إلا ليعبدوا الله مخلصين له الدين. 


قوله: رسول من الله يتلو صحفا مطهره [1/98] قال الشيخ أبو على: يعنى مطهره فى السماء لا يمسها إلا الملائكه المطهرون من 
الأنجاس فيها أى فى تلكك الصحف كتب قيمه أى مستقيمه عادله غير ذات عوج تبين الحق عن الباطل» و قيل مطهره عن الباطل 
والكذب والزور يريد القرآن» و يعنى بالصحف ما تضمنته الصحف من المكتوب فيها. 


قوله: و أزواج مطهره [/18] أى نساء مطهره من الحيض و الحدث و دنس الطبع و سوء الخلق» و قرى ء مطهرات قيل هما لغتان 
فصيحتان» يقال النساء فعلت و فعلن» و الجمع على اللفظ و الإفراد. 


قوله: و سقيهم ربهم شرابا طهورا ]1١/7/8[‏ أى برجس كخمر الدنيا و يطهركم من كل شىء سوى الله. 


قوله: و أنزلنا من السماء ماء طهورا ]68/١0[‏ أى طاهرا نظيفا يطهر من توضأ منه و اغتسل من جنابه» و قيل هو مبالغه و إنه بمعنى 
طاهرء و الأكثر أنه لوصف زائد. 


فعن تغلب الطهور هو الطاهر فى نفسه المطهر لغيره» و 


عن الأزهرى الطهور فى اللغه هو الطاهر المطهر و فعول فى كلام العرب لمعان: منها فعول لما يفعل به مثل الطهور لما يتطهر به و 
الوضوء لما يتوضأً به و الفطور لما يفطر عليه و الغسول لما يغسل به. 


قال الزمخشرى: الطهور هو البليغ فى الطهاره. 


قال بعض العلماء: و يفهم من قوله تعالى: و أنزلنا من السماء ماء طهورا أنه طاهر فى نفسه مطهر لغيره؛ لأن قوله ماء يفهم منه أنه 
طاهر لأنه ذكره فى معرض الامتنان على العباد و لا يكون ذلك إلا فيما ينتفع به فيكون طاهرا فى نفسه. و قوله طهورا يفهم منه 
صفه زائده على الطهاره و هى الطهوريه. و إنكار أبى حنيفه استعمال الطهور بمعنى الطاهر المطهر غيره و أنه لمعنى الطاهر فقط 
و أن المبالغه فى فعول إنما هى زياده المعنى المصدرى كالأ-كول لكثير الأكل لا يلتفت إليه بعد مجى ء النص من أكثر أهل 
اللغه. و الاحتجاج بقوله ريقهن طهور مردود بعدم اطراده و أنه فى البيت للمبالغه فى الوصف أو واقع موقع طاهر لإقامه الوزن» 
لأن كل طهور طاهر و لا عكس. و لو كان طهور بمعنى طاهر مطلقا لقيل ثوب طهور و خشب طهور و نحو ذلكك و هو ممتنع - 
انتهى كلامه. 


و هو فى غايه الجوده. 

وفى الحديث التيمم أحد الطهورين 

بفتح المهمله أى المطهرين من الماء و التراب. 
و فيه الطهور شطر الإيمان 

أى جزء من أجزائه لا يتم إلا به. 


قال سيبويه حكيا عنه: الطهور قد يكون مصدرا من قولهم تطهر طهورا فهو مصدر على فعول و يكون اسما غير مصدر كالفطور 
فى كونه اسما لما يفطر به و يكون صفه كالرسول و نحو ذلك من الصفات» و على 


هذا قوله: و سقيهم ربهم شرابا طهورا 

و فى الخبر فى ماء البحر هو الطهور ماؤه 

أى هو الطاهر المطهر قال ابن الأثير و ما لم يكن طاهرا فليس بطهور. 

وفى الحديث ذكر الطهاره» و هى مصدر قولكك طهر الشى ء فتحا و ضما بمعنى النزاهه. 
و منه ثياب طاهره و أناس يتطهرون [/67/1] أى يتنزهون. 

و منه امرأه طاهره من النجاسه و من العيب و من الحيضء و يقال ماء طاهر خلاف نجس و طاهر صالح للتطهير به. 
و الطهر بالضم نقيض الحيض. 

و الأطهار: أيام طهر المرأه. 

والطهر: الاسم من الطهاره. 

واظهره بألماء: إذا غسله: 

و الماء الطاهر: الذى لا قذر فيه و القذر النجاسه - قاله فى القاموس و الصحاح. 

وفى الحديث الماء يطهر و لا يطهر 

و فيه إشكالء و لعل المراد أنه يطهر غيره و لا يطهر غيره. 

و طهرت المرأه من الحيض من باب قتل و فى لغه من باب قرب: أى نقيت. 

و التطهر: التنزه و الكف عن الإثم. 

و فيه ولد الزنا لا يطهر إلى سبعه آباء 


و لعل المراد فى عدم الطهاره المبالغه و ذلكك لما نقل أن العرب تستعمل التسبيع موضع التضعيف و الزياده كما سيأتى تحقيقه 
فى محله إن شاء اللّه» و مما يؤيد ما قلناه 


قوله عليه السلام المؤمن يأكل بمعاء واحد و المنافق يأكل يسبعه أمعاء 


و من المعلوم أن المؤمن و غيره ليس لهما إلا معاء واحد و إنما أراد المبالغه لا غير؛ و ما ذكر فى توجيه الحديث من أنه إذا كان 
الأب السابع ولد زنيه و السته أولاد رشده فى الأخير أيضا ليس بطاهرء فلا وجه له مع ما فيه من التكلف. و فى ححديث الحمام 


طاب ما طهر منكك و طهر ما طاب 


منكك 


قيل فيه يعنى طاب عن العلل و العاهات ما طهر منكك بالاغتسال و هو جسدك الهيولى؛ و طهر عن أقذار المعاصى و عن أدناس 
الغواشى الهيولا-نيه ما طاب منكك فى جوهر ذاته القدسيه بحسب الفطره الأنولى وهو قلبكك الملكوتى» أى نفسكك الناطقه 


المجرده و طهران قريه بأصفهان و قريه بالرى. 

و المطهره بكسر الميم و فتحها و هو الأفصحء واحده المطاهر و هى إناء يتطهر به و يزال به الأقذار. 
وفى حديث الاستنجاء يرى نساء المؤمنين يستنجين بالماء و يبالغن فإنه مطهره للحواشى 

أى مزيل للنجاسه؛ كما فى قوله السواكك مطهره للفم و مرضاه للرب 

أى مزيل لدنس الفم و قذره؛ و الحواشى جانب الفرج» 

فقوله صلى الله عليه و آله مطهره للفم 

مصدر ميمىء و مثله مرضاه للرب 

أى مطهر و محصل رضاه أو مرضاته» أى مظنه لرضاه و سبب لهء و الأولى عله للثانيه أو هما مستقلان. 
(طير) 


قوله تعالى: كل إنسان ألزمناه طائره فى عنقه [/17/11] قيل طائره ما عمل من خير أو شرء فهو لازم عنقه يقال لكل ما لزم الإنسان 


قد لزم عنقه و هذا لكك فى عنقى حتى أخرج لك منه. 


و إنما قيل للحظ من الخير و الشر طائر لقول العرب جرى لفلا-ن الطائر بكذا من الخير و الشر على طريقه التفاؤل و الطيره؛ 
فخاطبهم الله تعالى بما يستعملونه و أعلمهم أن ذلكك الأمر الذى يجعلونه بالطائر يلزم أعناقهم. 


نكير؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و آله: ملكك يتلألاً وجهه كالشمس اسمه رومان يدخل على الميت ثم يقول 


له: اكتب ما عملت من حسنه و سيئه. فيقول: بأى شىء أكتب أين قلمى و دواتى و مدادى؟ فيقول: ريقكك مدادك و قلمكك 
إصبعكك. فيقول: على أى شىء أكتب و ليس معى صحيفه؟ قال: صحيفتكك كفنك, فيكتب ما عمله من الدنيا خيراء فإذا بلغ 
سيئاته يستحيى منه فيقول له الملكك: يا خاطى ء ما تستحى من خالقكك حين عملته فى الدنيا و تستحيى الآنء فيرفع الملكك 
العمود ليضربه؛ فيقول العبد: ارفع عنى حتى أكتبهاء فيكتب فيها جميع حسناته و سيئاته ثم يأمره أن تطوى و تختم فيقول: بأى 
شىء أختمه و ليس معى خاتم؟ فيقول: اختمه بظفرك و علقه فى عنقكك إلى يوم القيامه كما قال الله تعالى: و كل إنسان ألزمناه 


طائره فى عنقه و نخرج يوم القيامه كتابا يلقاه منشورا 
قوله: و اطيرنا بككك [/71/لا؟] أى تطيرناء أى تشاءمنا. 


و مثله قوله: يطير بموسى و من معه ]١1/7/[‏ أى تشاءموا بهم و يقولون لو لا مكانهم لما أصابتنا سيئه ألا إنما طائرهم عند الله أى 
ألا إنما الشؤم الذى يلحقهم هو الذى وعدوا به من العقاب عند الله بفعله بهم فى الآخره لا ما ينالهم فى الدنيا. 


قوله: كان شره مستطيرا [2/78] أى منتشرا فاشياء من قولهم استطار الفجر و غيره أى انتشر. 


قوله: و ما من دابه فى الأرض و لا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم [8/8] قال الشيخ أبو على: جمع بين هذين اللفظين جميع 
الحيوانات» ثم قال: و مما يسأل عنه لم قال يطير بجناحيه و قد علم أن الطائر لا يطير إلا بجناحيه؟ فالجواب إنما جاء للتوكيد و 
رفع اللبسء لأن القائل قد يقول طر فى حاجتى أى أسرع بهاء و قيل إنما 


قال بجناحيه لأ-ن السمكك يطير فى الماء و لا أجنحه لهاء و إنما خرج السمكك عن الطائر لأنه من دواب البحر و قوله إلا أمم 
أمثالكم يريد أشباهكم فى إبداع الله إياها و خلقه لها و دلالتها على أن لها صانعاء و قيل إنما مثلت الأمر من غير الناس بالناس فى 
الحاجه إلى مدبر يدبرهم فى أغذيتهم و أكلهم و لباسهم و نومهم و يقظتهم و هدايتهم إلى مراشدهم إلى ما لا يحصى. 


وفى الحديث ثلاث لا يسلم منها أحد الطيره و الحسد و الظن. قيل: فما نصنع؟ قال: إذا تطيرت فامضء و إذا حسدت فلا تبغ» و 
إذا ظننت فلا تحقق 


وفيه لا عدوى و لا طيره 


هى بكسر الطاء و فتح الياء و قد تسكنء مصدر تطيرء يقال تطير طيره و تحير حيره» و لم يجىء من المصادر كذا غيرهماء و 
أصله فيما يقال التطير بالسوانح و البوارح من الطير و الظباء و غير ذلككء و كان ذلكك يصدهم عن مقاصدهم فنفاه الشرع. 


وقد مر فى عدا تمام البحث فى الحديث. 

و فيه رفع عن أمتى تسعه أشياء 

وعد منها الطيره» و لعل المراد رفع المؤاخذه فيها. 

وفيه ثلاثه لم ينج منها نبى فما دونه: التفكر فى الوسوسه فى الخلق و الطيره و الحسدء إلا أن المؤمن لا يستعمل حسده 


قال الصدوق رحمه الله فى الخصال معنى الطيره فى هذا الموضع أن يتطير منهم و لا يتطيرون» و ذلكك كما حكى الله تعالى عن 
قوم صالح قالوا اطيرنا بكك و بمن معكك قال طائ ركم عند الله و كما قال آخرون لأنبيائهم إنا تطيرنا بكم لئن لم تنتهوا لنرجمنكم 
و أما الحسد فإنه فى هذا الموضع أن 


يحسدوا لا أنهم يحسدون عليه السلام» و ذلكك كما حكى الله تعالى أم يحسدون الناس على ما آتاهم الله من فضله و أما التفكر 
فى الوسوسه فى الخلق فهو بلواهم بأهل الوسوسه لا غير ذلكء كما حكى الله تعالى عن الوليد بن المغيره أنه فكر و قدر يعنى أنه 
قال للقرآن إن هذا إلا سحر يؤثر إن هذا إلا قول البشر - انتهى. 


و فى الخبر الطيره شركك و لكن الله يذهبه بالتوكل 


قيل إنما جعلت الطيره من الشرك لأنهم كانوا يعتقدون أن التطير يجلب لهم نفعا و يدفع عنهم ضررا إذا عملوا بموجبه. فكأنهم 
أشركوه مع الله» و لكن الله يذهبه بالتوكل و ليست الكفر بالله» و لو كانت كفرا لما ذهبت بالتوكل و معناه كما قيل إنه إذا خطر 
له عارض الطيره فتوكل على الله و سلم أمره إليه لم يعمل به ذلكك الخاطر. 


و فيه الطيره على ما تجعلها إن هونتها تهونت و إن شددتها تشددت و إن لم تجعلها شيئا لم تكن شيئا 


و أصل الطيره التشاؤم بالطير» ثم اتسع فيها فوضعت موضع الشؤم, فيكون الشؤم بمعنى الكراهه شرعا أو طبعا كعدم القرار على 


الفرس و ضيق الدار. 
و منه قوله عليه السلام لا طيره فإن تكك فى شىء ففى الدار و الفرس و المرأه 
و الطير جمع طائر مثل صاحب و صحبء و جمع الطير طيور و أطيار مثل فرخ و أفراخ. 


و فى المصباح قال أبو عبيده و قطرب: و يقع الطير على الواحد و الجمع و قال ابن الأنبارى الطير جماعه و تأنيثها أكثر من 
التذكير» و لا يقال للواحد طير بل طائر» و قد يقال للأنثى طائره. 


بجناحيه كالطير. 


وفى وصفه صلى الله عليه و آله إذا تكلم أطرق جلساؤه كأنما على رءوسهم الطير معناه أنهم كانوا لإجلالهم نبيهم عليهم السلام 
لا يتحركون فكانت صفتهم صفه من على رأسه طائر يريد أن يصيده و هو يخاف أن تحرك طار و ذهب. 


و قال الجوهرى: أصله أن الغراب يقع على رأس البعير فيلقط الحلمه و الحمنانه فلا يحركك البعير رأسه لثلا ينفر عنه الغراب. 
وفى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله رأيت جعفرا يطير فى الجنه مع الملائكه 


يريد به جعفر بن أبى طالب أخا على عليه السلام» و كان جعفر قد أصيب بمؤته من أرض الشام و هو أمير بيده رايه الإسلام بعد 
زيد بن حارثه» فقاتل فى الله حتى قطعت يداه أو رجلاه؛ فأرى نبى الله فيما كوشف له أن له جناحين مضرجين بالدم يطير بهما 


و تطاير الشىء: تفرق. 

باب ما أوله الظاء 

(ظار) 

فى حديث إبراهيم بن النبى صلى الله عليه و آله إن له ظثرا فى الجنه 
وفى حديث الزكاه تعطى الجيران و الظئوره 


الظئوره جمع ظثر بهمزه ساكنه و يجوز تخفيفها يقال للذكر و الأنثى؛ و الأصل فى الظثئر العطف. و منه ناقه مظئوره إذا عطفت 
على غير ولدهاء فسميت المرضعه ظثرا لأنها تعطف على الرضيع؛ و جمع الظثر أظآر كحمل و أحمال. 


و قال الجوهرى الظثر مهموز و الجمع ظؤار على فعال بالضم و ظئور و أظآر و ظئوره. 
(ظفر) 


قوله تعالى: و على الذين هادوا حرمنا كل ذى ظفر ]١62/2[‏ بضم الظاء و الفاء» و هى أفصح اللغتين و بها قرأ السبعهء و الثانيه 
الإسكان للتخفيف و بها قرأ الحسن البصرىء و الثالثه بكسر الظاء وزان حملء و الرابعه بكسرتين للإتباع و قرى ء بهما فى الشواذ» 
و الخامسه أظفور و الجمع أظافير كأسبوع و أسابيع» و المراد كل ما له إصبع كالسباع و الصبورء و قيل كل ذى مخلب و حافر» و 
سمى الحافر ظفرا مجازاء أخبر سبحانه أنه حرم عليهم كل ذى ظفر بجميع أجزائه» و أما البقر و الغنم فحرم منهما الشحوم و 
استثنى من الشحوم ثلاثه أنواع: الأول ما على الظفر الثانى ما على الحوايا و هى الأمعاء, الثالث ما اختلط بعظم و هو شحم الجنب 
و الأليه لأنها مركبه على العصعصء و قيل أو الحوايا أنها عطفت على الشحوم, و أو بمعنى الواو فتكون محرمه. 


و الظفر للإنسان مذكرء و يجمع على أظفار و ربما جمع على أظفر مثل ركن و أركن. 
وفى الحديث اطلب لنفسكك أمانا قبل أن تأخذك الأظفار و يلزمكك الخناق 


وفيه كان ثوبا رسول الله صلى الله 


عليه و آله اللذان أحرم فيهما يمانيين عمرى و أظفار 
قال الشيخ و الصحيح ظفار بالفتح مبنى على الكسر كقطام بلد باليمن لحمير قرب صنعاءء إليه ينسب الجزع الظفارى. 


و فى القاموس الظفر بكسر الفاء حصن باليمنء و منه أيضا كفن النبى صلى الله عليه و آله فى بردتين ظفريتين من ثياب اليمن و 
ثوب كرسف أى قطن. 


و ظفر بالشى ء ظفرا من باب تعب: وجده. 

و ظفرت بالضاله: وجدتهاء و الفاعل ظافر. 

و ظفر بعدوه و أظفره الله بعدوه و ظفره به تظفيرا. 

و منه الدعاء و تظفرنا به بكل خير 

وأصل الظفر الفوز و الصلاح. 

و مسجد بنى ظفر و هو مسجد السهله قريب من كوفان. 

و الظفر بالتحريكك: جليده تغشى العين ثابته من الجانب الذى يلى الأنف على بياض العين إلى سوادها. 
(ظهر) 


قوله تعالى: و ذروا ظاهر الإثم و باطنه ]17١/8[‏ أى ما أعلنتم به و ما أسررتم, و قيل ما عملتم بجوارحكم و ما نويتم منه بقلوبكم. 
وقيل الظاهر الزنا و الباطن اتخاذ الأخدان. 


قوله: تظاهرون عليهم [68/1] أى تعاونون عليهم. 

و لم يظاهروا عليكم [6/4] يعينوا عليكم. 

قوله: و إن تظاهرا عليه [6/228] أى تعاونا عليه» أى على النبى صلى الله عليه و آله بالإيذاء و بالسوء. 

روى أن المتظاهرين عائشه و سوده؛ و روى عائشه و حفصه 

و سحران تظاهرا [68/78] أى تعاونا. 

والظهير: العوين» و منه قوله و كان الكافر على ربه ظهيرا [20/70] أى عوينا على ربه يظاهر الشيطان على ربه بعباده الأوثان. 


و مثله قوله و الملائكه بعد ذلك ظهيرا [28/؟] أى مظاهرين له كأنهم يد واحده على من يعاديه و يخالفه و إنما لم يجمعه لأن 


فعيلا و فعولا قد يستوى فيهما المذكر و المؤنث و الجمع كما 


قال تعالى إنا رسول رب العالمين. 
قوله: يظاهرون من نسائهم [88/"] يحرمونهن تحريم ظهر الأمهات. 


روى أن هذه الآيه نزلت فى رجل ظاهر امرأته فذكر الله قصته. ثم تبع هذا كل ما كان محرما على الابن أن يراه كالبطن و 
الفخذين و أشباه ذلكك قوله: ظاهرين فى الأرض ]١4/60[‏ أى عالين فى أرض مصر على بنى إسرائيل. 


قوله: لم يظهروا على عورات النساء [17"] أى لم يبلغوا أن يطيقوا إتيانهن. 

قوله: إن يظهروا عليكم ]١١/18[‏ أى يطلعوا و يعثروا. 

قوله: و اتخذتموه وراءكم ظهريا ]41/1١1[‏ أى جعلتموه ورائكم كالمنسى المنبوذ وراء الظهر. 
و منه حديث على عليه السلام: اتخذتموه وراءكم ظهريا حتى شنت عليكم الغارات 

أى جعلتموه وراء ظهوركم وهو منسوب إلى الظهرء و كسر الظاء من تغييرات النسب. 


و قوله: و ليس البر بأن تأتوا البيوءت من ظهورها [184/1] قيل كانوا إذا أحرموا لم يدخلوا الببوت من أبوابها و ثقبوا فى ظهر 
بيوتهم ثقبا منه يدخلون و يخرجون يعدون ذلكك من البرء فرد الله عليهم ذلكك. 


قوله: لتستووا على ظهوره [11/57] أى ظهور ما تركبونه. 


والظاهر من أسمائه تعالى» و هو الظاهر بآياته الباهره الداله على وحدانيته و ربوبيته» و يحتمل من الظهور الذى هو بمعنى العلو 
يدل عليه 


قوله صلى الله عليه و آله أنت الظاهر فليس فوقكك شىء 


و يحتمل أن يكون معنى الظهور و البطون تجليه لبصائر المتكفرين و احتجابه عن أبصار الناظرين» و قبل هو العالم بما ظهر من 
الأمور و المطلع على ما بطن من الغيوب. 


و ظاهر القول فى الآ-يه الشريفه قد يطلق - على ما قيل - على أربعه أشياء: على الصريح و هو ما وضع فى اللغه لما أريد به 
صريحا من العموم و الخصوص و الأمر 


والنهى و نحو ذلك. و الفحوى فيدخل فيه دلا-له الاقتضاء كآيه التأفيف المقتضيه لمنع الإيذاءء و الدليل و منه تعليق الحكم 
بصفه مشعره بالعليه بحيث ينتفى الحكم بانتفائها. 


وفى حديث الأسماء الحسنى فأظهر منها ثلاثه 
كان المراد بالثلاثه الله الرحمن الرحيم. 


قال فالظاهر هو الله أى فالظاهر مما ظهر من الثلاثه الله لكونه علما للذات المقدسه المستجمعه لجميع صفات الكمالء و ما عداه 
منها اسم لمفهوم كلى منحصر فيه تعالى» و بينهما من التفاوت. 


والظهور: مالا يخفى. 

و فى الحديث لكل آيه من القرآن ظهر و بطن 

و فى آخرما نزل من القرآن آيه إلا و لها ظهر و بطن 

فالظهر ما ظهر تأويله و عرف معناه» و البطن ما بطن تفسيره و أشكل فحواه. 


وقيل قصصه فى الظاهر إخبار و فى الباطن اعتبار و تنبيه و تحذير» و يحتمل أن يراد من الظهر التلاسوه و من البطن الفهم و 
الروايه» و قيل ظهره ما استوى المكلفون فيه من الإيمان به و العمل بمقتضاه و بطنه ما وقع التفاوت فى فهمه بين العباد. 


و الظهر بالفتح فالسكون خلاف البطن» و الجمع أظهر و ظهور مثل أفلس و فلوسء و جاءت ظهران بالضم و يستعار للدابه و 


لاظهرا أبقى و لا أرضا قطع 

و منه الظهر يركب بنفقته يريد الإبل القوىء فالظهر يطلق على الواحد و الجمع. 

و منه أ تأذن لنا فى نحر ظهرنا يريد إبلنا. 

وظهر الكن: خلاف بطنها. 

و منه السنه فى الدعاء لدفع البلاء و القحط جعل ظهر الكف إلى السماء حين ترفع و فى الدعاء لطلب شىء 
جعل بطن الكف إليها 


وظهر الكوفه ما وراء النهر إلى النجف. 


أ نين إلى الظهر 
+ ا ؤمنين ! 


فوقف بواد السلام. قيل: و أين واد السلام؟ قال: ظهر الكوفه 

وفى حديث آخر أنه قال إذا أنا مت فادفنونى فى قبر أخوى هود و صالح 
و فى آخر إنها لبقعه من جنه عدن 

وفى الحديث أفضل الصدقه صدقه عن ظهر غنى 


لا بعد أن يراد بالغنى ما هو الأعم من غنى النفس و المال» فإن الشخص إذا رغب فى ثواب الآخره أغنى نفسه عن أغراض الدنيا 
و زهد فيما يعطيه و ساوى من كان غنيا بماله» فيقال إنه تصدق عن ظهر غنىء فلا منافاه بينه و بين 


قوله عليه السلام أفضل الصدقه جهد المقل 


وقد مر فى غنى فائده إقحام الظهر هناء و يقال ما كان ظهر غنى المراد نفس الغنى و لكنه أضيف للإيضاح و البيان كما قيل ظهر 


و عن الأخفش و الفراء أن العرب تضيف الشىء إلى نفسه لاختلاف اللفظين طلبا للتأكيدء و من هذا الباب حق اليقين و الدار 


الآخره. 

و قريش الظواهر: هم الذين نزلوا بظهر جبال مكه. و قريش البطاح الذين نزلوا بطاح مكه. 
و ظهر الشى ء ظهورا: برز بعد الخفاء و منه ظهر لى رأى إذا علمت ما لم تكن تعلمه. 
وظهرت عليه: اطلعت عليه. 

هرك على الحاط عار : 

و منه قيل ظهر على عدوه: إذا غلبه. 

و فى الحديث و قد ظهر رسول الله صلى الله عليه و آله على خيبر فخارجهم 

و ظهر الحمل: تبين وجوده. 

و قرأته عن ظهر قلبى: أى من حفظى لا من النظر. 

و الظواهر: أشراف الأرضء و منه الحديث لا بأس فى الصلاه فى الظواهر التى بين الجواد 


وفى الحديث عن أبى الحسن موسى و 


قد سئل عن الظهور التى فيها ذكر الله تعالى؟ قال: اغسلها 
كأنه يريد بالظهور الأوراق المنسيه التى تجعل خلف الظهر و فيها اسم الله تعالى. 
و فى الدعاء يا من أظهر الجميل و ستر القبيح 


و تفسيره فيما روى عن الصادق عليه السلام أنه قال ما من مؤمن إلا و له مثال فى العرشء فإذا اشتغل بالركوع و السجود و 
نحوهما فعل مثاله مثل فعله» فعند ذلكك تراه الملائكه فيصلون و يستغفرون له. و إذا اشتغل العبد بمعصيه أرخى الله على مثاله و 
ستر لثلا تطلع عليه الملائكه 


وفى الحديث و أظهر بزه النصرانيه و حليتها 
أى أبرزهما و بينهماء فإن الوالى يتشدد على النصارى. 
و البزه بالكسر الهيئه. 


وقد تكرر ذكر الظهار كتابا و سنه وهو فى اللغه الركوب على الظهر و فى الشرع تشبيه الزوج المكلف منكوحته و لو مطلقه 
رجعيه و هى فى العده بظهر محرمه أبديه بنسب أو رضاع أو مصاهره؛ كأن يقول لها أنت على كظهر أمى. 


قيل و إنما خص الظهر لأن الظهر من الدابه موضع الركوب و المرأه مركوبه وقت الغشيان» فركوب الأم مستعار من ركوب الدابه 
ثم شبه ركوب الزوجه بركوب الأم الذى هو ممتنع؛ فكأنه قال ركوبكك للنكاح حرام على. 


و ظاهر من امرأته ظهارا مثل قاتل قتالا. 

و كان الظهار طلاقا فى الجاهليه فنهوا عن الطلاق بلفظ الجاهليه و أوجب عليهم الكفاره تغليظا فى النهى. 
والظهير: العوين» و منه فى وصفه تعالى و لا ظهير يعاضده 

و منه لا مظاهره أوثق من المشاوره 

وفى حديث وصف القرآن ظاهره أنيق 

أى حسن معجب بأنواع البيان و باطنه عميق 

لا ينتهى إلى جواهر أسراره إلا أولو الألباب. 


و أظهر الناس: أوساطهم» ومنه حديث الأئمه نتقلب فى الأرض 


بين أظه ركم 
أى فى أوساطكم. و مثله أقاموا بين ظهرانيهم و بين أظهرهم. 


أى بينهم على سبيل الاستظهار و الاستناد إليهم» و زيدت فيه ألف و نون مفتوحه تأكيداء و معناه ظهرا منهم قدامهم و ظهرا 
وراءهم» فهم مكتوفون من جوانبهم أذى ثم كثر حتى استعمل فى الإقامه بين القوم مطلقا. 


و يقال هو نازل بين ظهراهم و ظهرانيهم بفتح النونء و لا تقل بين ظهرانيهم بكسر النون - قاله الجوهرى. 


و الظهر: بعد الزوال؛ و منه صلاه الظهر قيل سمى به من ظهيره الشمس و هو شده حرهاء و قبل أضيف إليه لأنه أظهر أوقات 
الصلاه للابصارء و قيل أظهرها حراء و قيل لأنها أول صلاه أظهرت و صليت. 


وما صلى الظهر على حذف مضاف. 

والظهيره: الهاجره و شده الحر نصف النهار و لا يقال فى الشتاء ظهيره. 

و ظهران بفتح المعجمه فالسكون و بالراء و النون بقعه بين مكه و المدينه. 

و تلكك شكاه ظاهره عنكك عارها أى مرتفع عنكك لا ينالكك منه شىء. 

و ظاهر بين درعين جمع و ليس إحداهما فوق الأخرى. 

وفى الحديث ما ظاهر الله على عبد نعمه حتى ظاهر عليه مثونه الناس 

و الظاهرى نسبه لإبراهيم بن محمد. 

و الاستظهار: طلب الاحتياط بالشىء و منه تستظهر الحائض بثلاثه أيام 

و منه أمر خراصو النخل أن يستظهروا أى يحتاطوا لأربابها و يدعوا لهم قدر ما ينوبهم و ينزل بهم من الأضياف و أبناء السبيل. 
و استظهر: إذا احتاط فى الأمر و بالغ فى حفظه و إصلاحه. 

واستظهرت فى طلب الشىء: تحريت. 

و يستظهر بحجج الله على خلقه: أى يطلب الغلبه عليهم بما عرفه الله من الحجج. 
باب ما أوله العين 


(عبر) 


قوله تعالى: إن كنتم للرؤيا تعبرون [57/17] أى تفسرون الرؤياء يقال عبرت الرؤيا عبرا و 


عبورا: إذا فسرتء و عبرت الرؤيا تعبيرا مثله» و بعضهم أنكر عبرت بالتشديد و أثبت التخفيفء و يقال أصل الفعل باللام كما 
تقال إن كنت للمال عجامماء 


وعبرت عن فلان: إذا تكلمت عنه. 
و :الاق صر عنما ف الس 
قوله: عبره لأولى الألباب ]١١1١1/١7[‏ أى اعتبارا و موعظه لذوى العقول. 


و العبره بالكسر الاسم من الاعتبار و هو الاتعاظ» و هو ما يفيده الفكر إلى ما هو الحق من وجوب تركك الدنيا و العمل لللآخره؛ و 
اشتقاقها من العبور لأ-ن الإنسان ينتقل فيها من أمر إلى أمر. و هى كما ورد فيه من قصص الأولين و المصائب النازله بهم التى 
تنتقل ذهن الإنسان باعتبارها إلى تقديرها فى نفسه و حاله فيحصل له بذلك انزجار و رجوع إلى الله تعالى» كقوله: فأخذه الله 
نكال الآخره و الأولى إن فى ذلكك لعبره لمن يخشى [12//4] و جمع العبره عبر مثل سدره و سدر. 


و“الحكرةالسبعنل. ال عل ال 


قوله: إلا عابرى سبيل [7/5] قيل معناه إلا مسافرين؛ من قولهم رجل عابر سبيل أى مار الطريق؛ و قيل إلا مارين فى المسجد غير 
مريدى الصلاه. و فى الحديث من أطفأ نور عبرته بشهوات نفسه فكأنما أعان هواه على هدم عقله 


العبره بالكسر اسم من الاعتبار» أعنى الاتعاظ. 

ومنه الاعتبار يفيدكك الرشاد. 

و منه صحف موسى عليه السلام كانت عبرا. 

وفى حديث أبى ذر و قد قيل له: فما كان فى صحف موسى؟ قال: كانت عبرا كلها. و فيه ثم استعبر فبكى 
هو من العبره بالفتح فالسكونء و هى تجلب الدمع أو تردد البكاء فى الصدر. 

و منه الدعاء اللهم ارحم عبرتى و آمن روعتى 

و الجمع عبرات» و منه حديث الحسين عليه السلام أنا قتيل العبره 


و معناه 


ماد كرك عيد أحد إلا انعبر وابكى. 

والعبران: الباكى. 

و العين العبرى: الباكيه. 

وعبر الرجل بالكسر فهو عابر. 

و من كلامهم فى الاعتبار سل الأرض من شق أنهاركك و أخرج ثماركك. فإن لم تجبكك جهارا أجابتكك اعتبارا 
ولا اعتبار بهذا: لا اعتداد به. 

وفى الحديث و هذالا يناسب الاعتبار 

كأن المراد به دليل العقل. 

و العبير: نوع من الطيب ذو لون يجمع من أخلاط. 

و عن أبى عبيده العبير عند العرب الزعفران وحده. 

و العبرى بكسر العين و العبرانى و العبرانيه لغه اليهود. 

و ثوب عبرى: منسوب إلى عبر بلد أو جانب واد. 

و المعبر بكسر الميم ما يعبر عليه من سفينه أو قنطره» و منه 
الحديث فمر بمعبر 


(عبقر) 

قوله تعالى: و عبقرى حسان [2/80/] العبقرى: طنافس ثخان. 

و عبقر وزان جعفر: أرض بالباديه يعمل فيها الوشى ينسب إليها كل شى ء جيد دقيق الصنعه. 
(عتر) 


فى حديث الصادق عليه السلام مع آبائه عن الحسن بن على عليه السلام قال سثل أمير المؤمنين عليه السلام عن معنى قول رسول 
الله صلى الله عليه و آله إنى مخلف فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى من العتره؟ فقال عليه السلام: أنا و الحسن و الحسين عليه 
السلام و الأئمه التسعه من ولد الحسين عليه السلام تاسعهم مهديهم و قائمهم, لا يفارقون كتاب الله و لا يفارقهم حتى يردوا على 


وول الفه الكا در لمر 
وفى حديث آخر و قد سئل: و من عتره النبى؟ فقال: أصحاب العباء 


و عن ابن الأعرابى حكاه عنه تغلب العتره: ولد الرجل و ذريته من صلبه»ء و لذلكك سميت ذريه محمد من على و فاطمه عتره 


محمد. 


قال تغلب: فقلت لانبن الأعرابى فما معنى قول أبى بكر فى السقيفه نحن عتره رسول الله صلى الله عليه و آله قال: أراد بذلكك 
بلدثه وانيضته وعتره متدمن لا متحالة ولد :فاطمهت كذا فى معالى الأخبان. 


و عن بعض الأعلاام: و ذكر محمد بن بحر الشيبانى فى كتابه عن تغلب عن ابن الأ-عرابى أنه قال: العتره البلده و البيضهء و هم 
عليهم السلام بلده الإسلام و بيضته و أصوله. 


و العتره: صخره عظيمه يتخذ الضب عندها جحره يهتدى بها لثلا يضل عنهاء و هم الهداه للخلق. 


و العتره: أصل الشجره المقطوعه. و هم أصل الشجره المقطوعه لأ-نهم وتروا و قطعوا و ظلموا و العتره: قطع المسكك الكبار فى 
النافجه. و هم عليهم السلام من بين بنى 


هاشم و بنى أبى طالب كقطع المسكك الكبار فى النافجه. 

و العتره: العين الرائقه العذبه» و علومهم لا شى ء أعذب منها عند أهل الحكمه. 

و العتره: الذكور من الأولادء و هم عليهم السلام ذكور غير إناث. 

و العتره: الريح» و هم جند الله و حزبه كما أن الريح جند الله. 

و العتره: نبت متفرق مثل المرزنجوش وهم عليهم السلام أهل المشاهد المتفرقه و بركاتهم منبثه فى المشرق و المغرب. 
و العتره: قلاده تعجن بالمسكك, و هم عليهم السلام قلائد العلم و الحكمه. 

و عتره الرجل: أولياؤه» و هم عليهم السلام أولياء الله المتقون و عباده المخلصون. 

و العتره: الرهطء و هم رهط رسول الله صلى الله عليه و آله» و رهط الرجل قومه و قبيلته. 

و فى حديث المنافقين من كفار العرب لم يزالوا عباد أصنام ينصبون لها العتائر و ينحرون لها القربان 


العتائر جمع عتيره ككريمه و كرائم» و هى التى كانت تعترها الجاهليه» و هى الذبيحه التى كانت تذبح للأصنام فيصب دمها على 
رأسهاء كان الرجل إذا نذر النذر و بلغ شاهه كذا فعليه أن يذبح من كل عشره منها فى رجب كذا و يسمونها العتائر» يقال عتر 
الرجل يعتر عترا بالفتح: إذا ذبح العتيره 


(عثر) 


قوله: و كذلكك أعثرنا عليهم [11/18] أى اطلعنا عليهم» يقال عثرت على الشى ء: أى اطلعت عليه؛ و أعثرت غيرى: أى أطلعته 
عليه. 


و مثله قوله: فإن عثر على أنهما استحقا إثما ]٠١1//8[‏ أى اطلع» من العثور و هو الاطلاع. 
وفى حديث الدواب اضربوها على العثار و لا تضربوها على النفار 


و روى عكسه. و لعل الأول أصحء يقال عثر الرجل فى ثوبه و الدابه أيضا من باب ضرب و نصر و علم و كرم عثرا و عثارا 


بالكسر: 


إذا كبا. 

و العثره المره من العثار فى المشى. 

والعثره أيضا: الزله و الخطيئه و منه يا مقيل العثرات 

و يقال للرجل إذا تورط: قد وقع فى عاثور شر أى شده. 
و العثير بكسر العين: الغبار. 

(عثمر) 


عثامر بالعين المهمله و الثاء المثلثه و الراء المهمله أخيرا بعد الميم - على ما صح فى النسخ - وصى سام الذى هو وصى نوح 
عليه السلام. 


(عجر) 

فى حديث الحجاج فدخل مكه معتجرا 

الاعتجار لف العمامه على الرأس و يرد طرفها على وجهه و لا يجعل شيئا تحت ذقنه. 

و المعجر وزان مقود: ثوب أصغر من الرداء تلبسه المرأه على رأسهاء يقال اعتجرت المرأه إذا لبست المعجر. 
وعن المطرزى المعجر ثوب كالمصابه تلفه المرأه على استداره رأسها. 

و كعب بن عجره صحابى. 

(عذر) 

قوله تعالى: عذرا أو نذرا [/ا5/9] أى حجه و تخويفا أو إعذارا و إنذارا أى تخويفا و وعيدا. 

قوله: قالوا معذره ]١5/17[‏ أى اعتذرنا معذره؛ و الاعتذار إظهار ما يقتضى العذر. 

قولة: وجاء المعذرون [8+18] أى المقصرون» أ الذين يزعموؤن أن لهم عذرا ولا عذر لهم. 


قال الجرهري: المعذروق من الأعرات يقرأ بالفشفيق :و التشديدء» أما المعذر التشديد فقد يكو محقا وقد يكون غير ميحق» و 
أما المحق فهو فى المعق المععدر لآن لدت غعدراءو لكن الناء قلت الآ و أدعمت فها وجعلة خر كنها على العينء و أما المعدر 
عل عدينة المقغل لأله:الممرقن و المةاصن يسنن بغير عدر. 


واكان ان عبامن بقر انو نجاء المحدرون مكف من اعدو وعتوال: و الله اليكذا | لوو كافيقو للع انه المعدويق كات الأمن 
عنده أن المعذر بالتشديد هو المظهر للعذر اعتلالا من غير حقيقه له فى العذر, و هذا لا عذر له و المعذر الذى له عذرء و قد بينا 
الوجه الثانى فى المشدد. 


وفى الحديث تجوز شهاده المرأه فى العذره 

عذره الجاريه بكارتهاء و الجمع عذر كغرفه و غرف. 

و امرأه عذراء مثل حمراء: البكرء لأن عذرتها - و هى جلده البكاره - باقيه. 

ودم العذره: دم البكاره» و جمعها عذارى بفتح الراء و كسرها و العذراوات كما فى الصحارى. 


ومنه الحديث 


دفن فى الحجر مما يلى الركن الثالث عذارى بنات إسماعيل عليه السلام. 

ومنه حديث بنت يزدجرد حين دخلت المدينه فأشرف لها عذارى المدينه و أشرق المسجد بضوئها 
و العذره وزان كلمه الجرء و لم يسمع التخفيف. و قد تكرر ذكرها فى الحديث. 

وسمى فناء الدار عذره لمكان إلقاء العذره هناكك. 

و فى حديث تكفين الميت تشد الخرقه على القميص بحبال العذره و الفرج حتى لا يظهر منه شى ء 


و عذار اللحيه: جانباها يتصل أعلاها بالصدغ و أسفلها بالعارضء أستعير من عذار الدابه» و هو ما على خديه من اللجام و الجمع 


و منه الفقر للمؤمن أزين من عذارى الفرس 

أى يمسكه عن الفساد كما يمسكك اللجام الفرس عن العثار. 

و منه من سيب عذاره قاده إلى كل كريهه 

و يقال للرجل إذا عظم على الأمر هو شديد العذار كما يقال للمنهمكك فى الغى هو خليع العذار كالفرس الذى لا لجام عليها. 
وفى وصف الشيطان قبحه الله تعالى فتل عنى عذاره عذره 


و الكلام استعاره؛ و المراد أن الشيطان بعد حصول مراده من إلقائه لى فى المعصيه بالحيله و الغدر صرف عنى عنان عذره حيث 
حصل مراده و تلقانى بكلمه كفره. 


والعذار بالكسر: الختان» و منه الخبر لا وليمه إلا فى عذار 


و جاء فى إعذار و الإعذار: الختان يقال عذرته و أعذرته فهو معذور و معذرء ثم قيل للطعام الذى يطعم فى الختان إعذاراء يقال 


أعذر إعذارا: إذا صنع ذلك الطعام و عذر فى الأمر تعذيرا: إذا قصر و لم يجتهد. 
وفى الحديث العمر الذى أعذر الله فيه إلى ابن آدم ستون سنه 


قيل همزته للسلبء أى أزال عذره. فإذا لم يتب فى هذا العمر لم يكن له عذرء فإن الشباب 


يقول أتوب إذا شخت و الشيخ ما ذا يقول. 

و مثله الخبر أعذر الله إلى من بلغ من العمر ستين سنه 

قال فى النهايه: أى لم يبق فيه موضعا للاعتذار حيث أمهله طول هذه المده و لم يعتذر. 
و فى حديث على عليه السلام اخش الله خشيه ليست بتعذير 


قيل فى معناه: إذا فعل أحد فعلا من باب الخوف فخشيته خشيه تعذير و خشيه كراهه. فإن رضى فخشيته خشيه رضى و خشيه 


محبه. 

و عذرته: رفعت عنه اللوم؛ و الاسم العذرء و تضم الذال للإتباع و تسكن فى الجمع. 

والأمعدار عن الدنت )و صدز سعن اعتداز 

وعذوتكك غير مهد ره أى من غير أن تحذي لأن المعتدريكوق مهما وكير مبحق: 

و أعذر فى الأمر: أى بالغ. 

و أعذر الرجل: صار ذا عذر. 

و فى المثل أعذر من أنذر يقال ذلكك لمن يحذر أمرا يخاف. 

و أعتذر بمعنى أعذر أى صار ذا عذر و أعذرته فيما صنع و الاسم المعذره و العذرى. 

كتعدو عليه الأمرة تسن 

و فى حديث أبى الدرداء من يعذرنى من معاويه أنا أخبره عن رسول الله صلى الله عليه و آله و هو يخبر عن رأيه 
أى من يقوم بعذرى أو من ينصرنى. 

و فى الخبر إذا وضعت المائده فليأكل الرجل مما عنده و لا يرفع يده و إن شبع و ليعذر» فإن ذلك يخجل جليسه 
الإعذار: المبالغه فى الأمرء أى ليبالغ فى الأكل كحديث كان عليه السلام إذا أكل مع قوم كان أكثرهم أكلا 


وقيل ليعذر من التعذير: التقصيرء أى ليقصر فى الأكل ليتوفر على الباقين و لير أنه يبالغ» و قيل فليذكر عذره إذا رفع يده قبل 
المائده دفعا لخجاله الجليس. 


وفى الحديث أكلنا مع أبى عبد الله عليه السلام فجعلنا نعذر 


فى آخر فجعلوا يعذرون 

و المعنى ما تقدم. 

وفى حديث بنى إسرائيل كانوا إذا عمل قوم بالمعاصى نهوهم تعذيرا 

أى نهيا قصروا فيه و لم يبالغوا. 

و فى حديث على عليه السلام و هو ينظر إلى ابن ملجم عذيركك من خليلك من مرادى 
هو بالنصبء أى هات من يعذ ركك فيه. 

وا اكير وانسعتاق اللتعليه وا نه ونا 

أى مختونا مقطوع السره. 

(عرر) 


قوله تعالى: فتصيبكم منهم معره [10/58] هى بفتح ميم مهمله و أخرى مشدده: الأسمر القبيح المكروه و الأ-ذى؛ مفعله من عره 
يعره: إذا دهاه بما يكرهه و يشق عليه بغير علم. 


و المعره: الإثم أيضاء و يقال فتصيبكم منهم معره تلزمكم الديات. 

قوله: أطعموا القانع و المعتر [2/17”] قيل المعتر هو الذى يعتريكك أى يلم بكك و لا يسأل. 
وعرار: اسم رجل. 

وعرار نبت طيب الرائحه. 

قال الشاعر تمتع من شميم عرار نجد فما بعد العشيه من عرار 

(عزر) 


قوله تعالى حكايه عن طائفه من اليهود عزير ابن الله [؟/0"] المراد به عزير بن شرحيا نبى من أنبياء الله» و نسبته إلى الله - على ما 
قيل - لأنه أقام التوراه بعد أن أحرقت. 


وعزير اسم أعجمى و من نونه جعله عربياء و فى الصحاح عزير اسم ينصرف لخفته و إن كان أعجميا مثل نوح و لوط لأنه 
تصغير عزر» يؤيده قراءه السبعه بالصرف. 


قوله: و تعزروه [4/58] أى تعظموه. و فى غير هذا الموضع تمنعوه من عزرته: منعته» و تعزروه تنصروه مره بعد أخرى. 
و فى بعض التفاسير تنصروه بالسيف. 

و التعزير: ضرب دون الحدء و هو أشد الضرب. 

وفى الحديث و رب معزور فى الناس مصنوع له 


قال بعض شارحى الحديث المعزور بالعين المهمله و الزاء: الممنوع من الرزق» و مصنوع له أى صنع له الجنه و الرضوان» أو قد 


حصل له رزقه بلا تعب و إن منعه الناس من رزقه. 

(عسر) 

قوله تعالى: فإن مع العسر يسرا إن مع العسر يسرا [8/4 - 2] العسر: ضد اليسر. 

روى أنه لما نزلت خرج النبى صلى الله عليه و آله و هو يضحكك و يقول لن يغلب عسر يسرين 


قال الفراء: و ذلكك أن العرب إذا ذكرت نكره ثم أعادتها نكره مثلها صارتا اثنتين» كقولكك إذا كسبت درهما فأنفق درهماء 
فالثانى غير الأولء و إذا أعدتها معرفه فهى هى تقول كسبت درهما فأنفقت الدرهم فالثانى عين الأول. 


و نحو هذا ما قاله الزجاج إنه ذكر العسر مع الألف و اللام ثم ثنى ذكره فصار المعنى أن مع العسر يسرين - انتهى. 
و لبعضهم فى هذا المعنى: فلا تيأس إذا أعسرت يوما فقد أيسرت فى دهر طويل 


ولا تظنن بربكك ظن سوء فإن 


الله أولى بالجميل 
و إن العسر يتبعه يسار و قول الله أصدق كل قيل 


قوله: فى ساعه العسره ]١1١7/4[‏ أى فى وقتهاء إشاره إلى غزوه تبوكك. قيل فيها كان يعقب العشره بعيرا واحدا و كان زادهم 
الشغر المشزين و التي السناود» ولعت الشده ريم إلى أن اقبسم القكره اخاناو برا مسوها المباعه ليهريرا غلا الام 


و إنما ضرب المثل بجيش العسره لأن النبى صلى الله عليه و آله لم بغز قبله فى عدد مثله: لأن أصحابه يوم بدر كانوا ثلاثمائه و 
بضعه عشرء و يوم أحد سبعمائه؛ و يوم حنين ألفا و خمسمائه؛ و يوم الفتح عشره آلافء و يوم خيبر اثنى عشر ألفاء و يوم تبوكك 
ثلاثين ألفاء و هى آخر غزواته. 


و قيل سمى جيش العسره لأن الناس عسر عليهم الخروج فى حراره القيض و أبان إيناع الثمره. 


قوله: و أما من بخل و استغنى و كذب بالحسنى فسنيسره للعسرى [8/437- ]٠١‏ أى بخل بما آتاه الله و استغنى» و كذب بالحسنى 
بأن الله يعطى بالواحد عشرا إلى مائه ألف فما زاد فسنيسره للعسرى و معناه لا يريد شيئا من الشر إلا يسر له - كذا روى عن أبى 


قال الراوى ثم قال و ما يغنى عنه ماله إذا تردى فى نار جهنم قوله: يوم عسير [4/75] أى شديدء من قولهم عسر الأمر عسرا من 
باب قرب قربا و عساره بالفتح فهو عسير أى صعب شديد. 


و عسرت الغريم أعسره من باب قتل و فى لغه من باب ضرب: طلبت منه الدين» و أعسرته بالألف كذلك. 
وعسرت: إذا عسر ولادها. 


و أعسر الرجل: أضاق. 


المعاسره: ضد المياسره. 


و المعسور: ضد الميسور و هما مصدران., و عند سيبويه صفتان و لا يجى ء المصدر عنده على وزان مفعول و يتأول قولهم دعه 


إلى ميسوره و إلى معسوره و يقول كأنكك قلت دعه إلى أمر يوسر فيه و إلى أمر يعسر فيه. 

(عسكر) 

فى الحديث أ ليس تشهد بغداد و عساكرهم 

العساكر جمع عسكر كجعفر الجيوشء و المعنى أ ليس تشهد جيوشهم و جنودهم. 

و العسكر قريه على الهادى و الحسن العسكرى و مولد المهدى عليه السلام» و سمى الإمامان العسكريين لذلكك. 
و صاحب العسكر على الهادى عليه السلام» و له قصه مع المتوكل منها يعلم وجه تسميته بذلكك ذكرناها فى المراثى. 
و المعسكر بفتح الميم موضع العسكر. 

(عشر) 

قوله تعالى: و عاشروهن بالمعروف ]١19/8[‏ أى صاحبوهن. 

قولهةو لقس العقين [1799] أى سس الضاحيه: 

كقوله بئس القرين. 


قوله: و إذا العشار عطلت ]5/8١[‏ أراد بالعشار بكسر المهمله الحوامل من الإبل» واحدتها عشراء بالضم و فتح الشين و المد, و 
هى التى أتى عليها فى الحمل عشره أشهر و لا يزال ذلكك اسمها حتى تضعء ثم اتسع فيه فقيل لكل حامل» و عطلت: تركت 
مسيبه مهمله لاشتغال أهلها بنفوسهم, و سيأتى أن ذلكك و أشباهه كنايه عن الشدائد. 


قوله: و أنذر عشيرتكك الأقربين ]1١5/72[‏ أمر بإنذار الأقرب فالأقرب و فسرت عشيره الرجل بالرجال الذين هم من قبيلته ممن 
يطلق عليهم فى العرف أنهم عشره. 


و فى القاموس عشيره الرجل بنو أبيه الأدنون» و الجمع عشائر. 
قوله: و لبالعشر [846/؟] هن عشر الأضحى أو العشر الأواخر من شهر ومضاق: 


قوله: يتخافتون بينهم إن لبثتم إلا عشرا ]٠١7/70[‏ أى عشر ليالى. 


قوله: يا معشر الجن قد استكثرتم من الإنس ]١78/8[‏ أى يا جماعه الجن قد استكثرتم ممن أضالتموه من الإنسء أى من إغواء 
الإنس و إضلالهم نقلا عن ابن عباس و قال أولياؤهم من الإنس أى متبعوهم من الإنس ربنا استمتع بعضنا ببعض أى انتفع بعضنا 


قال المفسر: فاستمتاع الجن بالإنس أن اتخذهم الإنس رؤساء و قاده فاتبعوا أهواءهم, و استمتاع الإنس 


بالجن هو أن الرجل كان إذا سافر و خاف الجن فى سلوك الطريق قال: أعوذ بسعيد هذا الوادى ثم يسلكك فلا يخاف. و كانوا 
يرون ذلكك استجاره بالجن و أن الجن يجيرونهم» كما قال تعالى: و إنه كان رجال من الإنس يعوذون برجال من الجن فزادوهم 
رهقا. 


وفى الحديث من ماطل على ذى حق حقه و هو يقدر على أداء حقه فعليه كل يوم خطيئه عشار 


بالعين المهمله المفتوحه و الشين المشدده؛ مأخوذ من التعشير و هو أخذ العشر من أموال الناس بأمر الظالم» يقال عشرت القوم 
عشرا بالضم: أخذت منهم عشر أموالهم, و منه العاشر. 


ومو الع اليه اهار ارد 
بضم عين جمع عشر و قيل بفتحهاء و الصواب الأول. 
و العشر: الجزء من أجزاء العشره» و الجمع أعشار مثل قفل و أقفال» و هو العشير أيضا و المعشار. 


قال فى المصباح و لا يقال مفعال فى شى ء من الكسور إلا فى مرباع و معشار» جمع العشير أعشراء مثل نصيب و أنصباءء و قيل 
المعشار عشر العشيرء و العشير عشر العشر و العشيره: القبيله و لا واحد لها من لفظهاء و الجمع عشيرات و عشائر. 


و العشير: الزوج. 

واالعشيرة المزاه امضنا لأنه رعاش الروعدن تعاشره 
والعشير: المعاشر و الخليط. 

واالجعاشر ججواعا"التاي وو لواحن مد كبفعة: 
و قوله عليه السلام إنا معاشر الأنبياء 

و قوله صلى الله عليه و آله يا معشر الشيعه 

ويا معشر الصبيان من هذا الباب. 


و نصب معاشر على الاختصاصء و عن تغلب الرهط و المعشر و العشير و القوم و النفر معناهم الجمع و لا واحد لهم من لفظهم؛ 
وهو للرجال دون النساء. 


و العشره: عدد المذكرء يقال عشره رجال و عشره أيام. 


و العشر بغير 


هاء: عدد للمؤنث» يقال عشر نسوه و عشر ليال. 


و فى الكتاب الكريم و ليال عشر [1/84] قال فى المصباح و العامه تذكر العشره على أنه جمع الأيام فتقول: العشر الأول و العشر 
الآخر و هو خطأء فإنه تغيير المسموع فلا يخالف ما ضبطه الأئمه الثقات و نطق به الكتاب العزيز و السنه الصحيحه. 


و العشره المبشره عندهم: تيمان و عديان و زهريان و هاشمى و أسدى و أموى و فهرىء و جمعت فى هذا البيت: زبير و طلح و 


و الشهر ثلاث عشراتء و فالعشر الأول جمع أولىء و العشر الوسط جمع وسطىء و العشر الآخر جمع أخرى. 


قال فى المصباح: و هذا فى غير التأريخ» و أما فى التأريخ فقد قال العرب سرنا عشرا و المراد عشر ليال بأيامها فغلبوا المؤنث هنا 
عَلن امد كز 


و منه قوله تعالى: يتربصن بأنفسهن أربعه أشهر و عشرا [176/7] قال: و يقال أحد عشر و ثلاثه عشر بفتح العين و سكونها لغه. 


قال و العشرون اسم موضوع لعدد معين» و يستعمل فى المذكر و المؤنث بلفظ واحد. و يعرب بالواو و الياء» و يجوز إضافتها 
فتسقط النون تشبيها بنون الجمع, و أحال بعضهم إضافه العدد إلى غير التمييز - انتهى. 


و العشره بالكسر فالسكون اسم من المعاشره و التعاشر» و هى المخالطه؛ و منه كتاب العشره. 
و يوم عاشوراء بالمد و القصر و هو عاشر المحرم؛ و هو اسم إسلامى» و جاء عشوراء بالمد مع حذف الألف التى بعد العين. 


و فى حديث مناجاه موسى عليه السلام و قد قال يا رب لم فضلت أمه محمد صلى الله عليه و آله على سائر الأمم؟ فقال الله 


تعالى: فضلتهم لعشر خصال. قال موسى: و ما تلكك الخصال التى يعملونها حتى آمر بنى إسرائيل يعملونها؟ قال الله تعالى: الصلاه 
و الزكاه و الصوم و الحج و الجهاد و الجمعه و الجماعه و القرآن و العلم و العاشوراء قال موسى: يا رب و ما العاشوراء؟ قال: 
البكاء و التباكى على سبط محمد صلى الله عليه و آله و المرثيه والعزاء على مصيبه ولد المصطفىء يا موسى ما من عبد من 
عبيدى فى ذلك الزمان بكى أو تباكى و تعزى على ولد المصطفى إلا و كانت له الجنه ثابتا فيهاء و ما من عبد أنفق من ماله فى 
محبه ابن بنت نبيه طعاما و غير ذلك درهما أو دينارا إلا-و باركت له فى دار الدنيا الدرهم بسبعين و كان معافا فى الجنه و 
غفرت له ذنوبه» وعزتى و جلا-لى ما من رجل أو امرأه سال دمع عينيه فى يوم عاشوراء و غيره قطره واحده إلا و كتب له أجر 
مائه شهيد 


و فى الحديث لا تقبل شهاده الأربعه عشر 

و مثله لا يجوز اللعب بالأربعه عشر 

لعل المراد بالأربعه عشر الصفان من النقر يوضع فيها شى ء يلعب فيه فى كل صف سبع نقر محفوره؛ فتلكك أربعه عشر. 

و الله أعلم. 

(عصر) 

قوله تعالى: إعصار فيه نار فاحترقت [128/1] قيل هو ريح عاصف ترفع ترابا إلى السماء كأنه عمود من نار تسميه العرب بالزوبعه. 


قوله: إنى أرانى أعصر خمرا [؟6/1] أى أعصر عنبا أستخرج منه الخمر لأن العنب إذا عصر فإنما يستخرج به الخمرء و يقال 
الخمر العنب بعينة: حكى الأصمعى عن معمر بن سليمان قال: لقبث أعرابيا و معة عشب فقلت: ما معكك؟ فقال: خمر. 


المعصرات ماء ثجاجا ]١5/7/8[‏ أى السحائب التى حان لها أن تمطر. 
و عن ابن عباس هى الرياح» فيكون من بمعنى الباء» أى أنزلنا بالمعصرات. 


قوله: و العصر إن الإنسان لفى خسر ]1/١١[‏ قال الشيخ أبو على: أصل العصر عصر الثوب و نحوه و هو فتله لإخراج مائه و منه 
عصر الدهر فإنه الوقت الذى يمكن فيه فتل الأمور كما يفتل الثوب و العصر: العشى. 


و العصران: الغداه و العشى. 


و العصران: الليل و النهار و أراد بالإنسان الجمع دون المفرد بدلاله الاستثناء» أقسم الله تعالى بالدهر لأن فيه عبره لأولى الأبصار 
من جهه مرور الليل و النهار على تقدير الأدوار» و قيل هو وقت العشىء و قيل أقسم بصلاه العصر و هى الصلاه الوسطىء و قيل 
هو الليل و النهار» و يقال لهما العصران. و إن الإنسان لفى خسر أى لفى نقصان لأنه ينتقص عمره كل يوم و هو رأس ماله؛ فإذا 
ذهب رأس ماله و لم يكتسب به الطاعه يكون على نقصان طول دهره و خسرانء إذ لا خسران أعظم من استحقاق العقاب الدائم» 
وقيل لفى خسر أى لفى هلكه عن الأخفش قوله: فيه يغاث الناس و فيه يعصرون [4/15؟] قيل يعصرون العنب و الزيتون» و قبل 
يحلبون الضروع. 

و فى الحديث حافظ على العصرين 


يريد صلاه الفجر و صلاه العصرء سماهما العصرين لأنهما يقعان فى طرفى العصرين و هما الليل و النهار. 


قبل و الأشبه أنه من باب التغليب: 
و العصر: الدهرء و فيه لغتان أخريان عصر و عصر مثل عسر و عسرء و جمع العصر عصور. 


و العصير من العنب» يقال عصرت العنب عصرا من باب ضرب: استخرجت ماءه. و اسم الماء العصير فعيل بمعنى مفعول و هو 
غليانه طاهر 


حلا-ل و بعد غليانه و اشتداده» و فسر بصيروره أعلاه أسفله نجس حرامء نقل عليه الإجماع من الإماميه أما بعد غليانه و قبل 
اشتداده فحرام أيضاء و أما النجاسه فمختلف فيها. 


و العصاره بالضم: ما سال عن العصير و ما بقى من الثفل أيضا بعد العصر. 
و عصاره أهل النار: ما يسيل عنهم من الدم و القيح. 
و المعصر بكسر الميم: ما يعصر فيه العنب. 


و الجاريه المعصر زنه مكرم التى أول ما أدركت و حاضت أو أشرفت على الحيض و لم تحضء يقال قد أعصرت كأنها دخلت 
عصر شبابها أو بلغته. 


و منه الحديث إن رجلا من مواليكك تزوج جاريه معصرا 

اكد مك 

و العنصر: الأصل و النسبء و الجمع العناصر. و وزنه فنعل بضم الفاء و العين و قد تفتح للتخفيف. 
و منه حديث وصف الأئمه أنتم عناصر الأبرار 

و منه لا يخالطه - يعنى النبى صلى الله عليه و آله - فى عنصره سفاح 

يعنى زنا. 

وفى الحديث خشن عنصره غلظ كبده 

(عصفر) 

العصفر بضم العين» نبت معروف يصبغ به» و قد عصفرت الثوب فتعصفر فهو معصفر. 

و منه الثياب المعصفرات. 

و العصفور بالضم طائر دون الحمامه أكل أو لم يؤكلء و الأنثى عصفوره. و الجمع العصافير. 
(عطر) 

فى الحديث التعطر من سنن المرسلين 


أى التطيب بالطيب من سئنهم. 


و العطر: الطيب» يقال عطرت المرأه بالكسر تعطر عطرا فهى عطره و متعطره أى متطيبه. 
(عفر) 

قوله تعالى: عفريت من الجن [9/77"] العفريت: الناقد القوى من خبث و دهاء. 
والعفر: وجه الأرضن: 

وعفرت الإناء فى التراب: أى مرغته و دلكته بالعفر» و عفرته بالتشديد مبالغه. 

و التعفير: دلكك الإناء بالتراب قبل الغسل بالماء. 

و التعفير: أن يمسح المصلى جبينه حال السجود على العفر و هو التراب. 

و عفره يعفره تعفيرا: أى مرغه. 


و عفير اسم حمار كان لرسول الله صلى الله عليه و آله مصغرا تصغير ترخيم لا عفر من العفره و هى الغبره و لون التراب كما قالوا 
فى تصغير أسود سويد و تصغير غير المرخم أعيفر كأسيود؛ توفى فى ساعه قبض رسول الله صلى الله عليه و آله قطع خطامه ثم 
مر يركض حتى أتى بئر حطمه بقبا فرمى بنفسه فيها فكانت قبره. 


عن أبيه عن جده عن أبيه أنه كان مع نوح فى السفينه فقام إليه نوح فمسح على كفله ثم قال: يخرج من صلب هذا الحمار حمار 
يركبه سيد النبيين و خاتمهم 


وفى المغرب اليعفور تيس الظباء أو لولد البقر الوحشيه. و به لقب حمار النبى صلى الله عليه و آله. و اليعافير تيوس الظباء. 
وفى الحديث ما يقول صاحب البرد المعافيرى 

يعنى أمير المؤمنين. 

المعافرى برد باليمن منسوب إلى معافر قبيله باليمن» و الميم زائده. 

و الأعفر: الرمل الأحمر. 

و كثيب أعفر: ذو لونين الحمره و البياض. 

و الأعفر: الأييض و ليس بالشديد البياض. 


وشاه عفراء: 


يعلو بياضها حمره. 
و فى حديث الزكاه تترك معافاره و أم جعرور للمارين أو للحارس و الطيور 
معافاره و أم جعرور ضربان رديان من التمر. 


(عقر) 


قوله تعالى: و امرأتى عاقر [/50] أى لم تحبل و لم تلد من قولهم عقرت المرأه عقرا من باب ضربء و فى لغه من باب تعب و 
قرب: انقطع حملهاء فهى عاقر. 


و منه رجل عاقر لم يولد له. و الجمع عقر مثل راكع و ركع. 


نقل أهل التأريخ أنه كانت امرأه زكريا أخت مريم بنت عمران بن ماتان و يعقوب بن ماتان و بنو ماتان إذ ذاكك رؤساء بنى 
إسرائيل و بنو ملوكهم. و هم من ولد سليمان بن داود عليه السلام. 


وفى الحديث ذكر العقر بالضم و هو ديه فرج المرأه إذا غصبت على نفسها. 

ثم كثر ذلك حتى استعمل فى المهرء و منه ليس على زان عقر 

أى مهر. 

و العقر: ما تعطاه المرأه على وطى الشبهه. 

وعقر الدار: أصلهاء و تضم العين و تفتح فى الحجازء و عن ابن فارس العقر أصل كل شىء. 
و فى الخبر ما غزى قوم فى عقر ديارهم إلا ذلوا 


وفى الحديث ذكر العقار كسلام؛ و هو كل ملكك ثابت له أصل كالدار و الأرض و النخل و الضياعء و منه قولهم ما له دار و لا 
عقار» و جمع العقار عقارات. 


وفى حديث الصادق عليه السلام فى الهديه الهديه عاقر عينا 
كذا فى كثير من النسخ و لم نعثر لأحد التعرض بما يوضحه. 


قال بعض المعاصرين الظاهر أن الصواب أنه عاقر من العقر و هو الجرح بمعنى أن تعقر العين و تعميها أن تبصر شيئاء و هو كنايه 
عن التغافل عما لا ينبغى التغافل عنه - انتهى. 


و فى بعض نسخ 


الحديث غافر غيبا 


بالغين المعجمه بدل العين و الفاء بدل القاف والباء الموحده بدل النون, من الغفر و هو السترء و معناه أ المناية تر عيب 
المهدى عند المهدى إليه» و لعله الصواب. 


و العقار بالضم من أسماء الخمر لأنها تعقل العقل. 

والكلب العقور» و كل سبع يعقر كالأسد و الفهر و النمر و الذئبء و منه الكلب العقور, و الجمع عقر كرسول و رسل. 
و عقره: أى جرحه. فهو عقير. 

وفى الدعاء على الإنسان عقرا و حلقا 

أى عقر الله جسده و أصابه بوجع فى حلقه. 

و عقرت البعير بالسيف فانعقر: إذا ضربت به قوائمه. 

والعنقر بفتح القاف و ضمها: أصل القصبء و أول ما ينبت منه» و هو غصن. 

(عكر) 

ف الحريف إنانارع نه الذكر 

هو بفتحتين دردى الزيت و دردى النبيذ و نحوه مما خثر و رسبء يقال عكر الشى ء عكرا من باب تعب إذا لم يرسب خاثره. 
و عكرته تعكيرا: جعلت فيه العكر و منه النبيذ الذى يجعل فيه العكر فيغلى حتى يسكر حرام 

وفى الحديث رجل فجر بامرأه عكر عليها 

أى غلبها على نفسها. 

و اعتكر الظلام: اختلط و تكاثر. 

وفى دعاء الاستسقاء و اعتكرت علينا حدابير السنين 

أى تكثرت و قام بعضها على بعض. 

وفكرت عله حيلف غلية: 


(عمر) 


قوله تعالى: ألم نعمركم [37/0] قيل إنه ستون سنه. و قيل أربعون سنه. و قيل ثمانى عشر سنه. و هو مما احتج الله به عليكم 
قوله: أرذل العمر ]2١/158[‏ قيل هو الهرم و زمان الحرافه و انتكاس الأحوال: و العمر النذئ لا يعيقن الانسان إليه عاده فى زماتنا 
هذا قال الشهيد الثانى مائه و عشرون سنه فيحكم بتوريث الغائب غيبه منقطعه هذه المده. 


ثم قال: و لا يبعد الآن الاكتفاء بالمائه لندور التعمير إليها فى هذه البلاد. 
قوله: لعمرك إنهم لفى سكرتهم يعمهون [1/18"] أى و حياتكك يا محمد و مده بقائكك. 
و العمر بفتح العين و ضمها: البقاء» و لا يستعمل فى القسم إلا بالفتح. 


قال بعض المحققين: قول الشخص لعمرى مبتدأ محذوف الخبر وجوباء و التقدير قسمى أو يمينى» و هو دائر بين فصحاء العرب» 
قال تعالى لعمرك إنهم لفى سكرتهم يعمهون لا يقال: إن الحلف بغير الله تعالى منهى عنه. 


لأنا نقول: ليس المراد به القسم الحقيقى بجعل غيره تعالى مثله فى التعظيم؛ بل المراد صورته لتزويج المقصود أو الكلام على 
حذف مضاف أى فبواهب عمرى و عمركء و هو اسم لمده الحياه. 


وله سال عو اليك مضو 101 


قيل هو فى السماء حيال الكعبه ضج من الغرق فرفعه الله إلى السماء و بقى أسه يدخله كل يوم سبعون ألف ملكك ثم لا يعودون 
إليهه و المعمور الماغول» وعمرائه كثره غاشته من الملاتكة 


و عن على بن إبراهيم البيت المعمور وضعه الله لأهل السماء توبه و ذلكك حين ردوا على الله بقولهم أ تجعل فيها من يفسد فيها 
و يسفكك الدماء الآ-يه. لما روى أنهم لما قالوا ذلك باعدهم اله من العرش مسيره خمسمائه عام, فلاذوا بالعرش و أشاروا 
بالأصابع» فنظر الرب إليهم فنزلت الرحمه فوضع لهم البيت المعمور فقال: طوفوا به و دعوا العرش فإنه لى رضى فطافوا به» و هو 
البيت الذى يدخله كل يوم سبعون ألف ملكك لا يعودون إليه أبداء فوضع البيت المعمور توبه لأهل السماء و وضع الكعبه توبه 
لأهل الأرض قوله تعالى: إن الله اصطفى آدم و نوحا و آل إبراهيم و آل عمران على العالمين [/*] قال الشيخ أبو على: آل 
عمران موسى و هارون فهما ابنا عمران بن يصهر و عيسى بن مريم بنت عمران بن ماتان» و بين العمرانين ألف و ثمانمائه سنه 
قوله: و استعمركم فيها ]21/1١[‏ أى جعلكم عمارهاء أى سكانهاء و قيل جعلها لكم مده عمركم و فوض إليكم عمارتها. 


قوله: و من نعمره ننكسه فى الخلق أ فلا تعقلون [68/95] قيل هو رد على الزنادقه الذين يبطلون التوحيد و يقولون إن الرجل إذا 
نكح المرأه و صارت النطفه فى رحمها تلقت الأشكال من الغذاء و دار عليه الفلكك و مر عليه الليل و النهار فيتولد الإنسان 


ومن تعمزه نتكسة فى الخاق أفلا تعقلون قال: لو كان هذا كما تقولون لكان شعئ أن يزينا الأنسان أيذا ما ذامئت الأشكال قاكمه 
و الليل و النهار قائمين و الفلكك يدور فكيف صار يرجع إلى نقصان كلما ازداد فى الكبر إلى حد الطفوليه و نقصان السمع و 
البصر و القوه و العلم و المنطق حتى ينقص و ينتكس حينئذ الخلق» و لكن ذلك من تقدير العزيز العليم. 


قوله: إنما يعمر مساجد الله من آمن بالله و اليوم الآخر [18/9] الآيه. 
تيرك الكماره معني الأول رمها و كنسها و الإسراج فيها و فرشها. 


الثانى شغلها بالعباده و تنحيه أعمال الدنيا و اللهو و اللغط و عمل الصنائع و إكثار زيارتها قال سنكتب ما قدموا و آثارهم قيل هو 
السعى إلى المساجدء 


وقال رسول الله صلى الله عليه و آله: قال الله تعالى إن بيوتى فى الأرض المساجد و إن زوارى فيها عمارهاء فطوبى لعبد تطهر فى 


بيته ثم زارنى فى بيتى» فحق على المزور أن يكرم زائره 

و فى الحديث نهى عن قتل عوامر البيوت 

العوامر الحيات التى تكون فى البيوت» واحدها عامر و عامره» و قيل سميت بذلكك لطول أعمارها. 
ف أعتهر الرجر» زان الت 

و المعتمر: الزائر» و من هنا سميت العمره عمره لأنها زياره البيت. 


يقال اعتمر فهو معتمر أى زار و قصدء و فى الشرع زياره البيت الحرام بشروط مخصوصه مذكوره فى محلهاء و جمع العمره عمر 
وعمرات مثل غرف و غرفات. 


و أعمرته الدار: جعلت له سكناها عمره؛ و منه العمرى و هى من أعمرته الشى ء أى جعلته له مده عمره أو مده عمرى. فإذا مات 
من علقت عليه المده رجع ذلكك الشى ء إلى المالكك أو الوارث» 


وقد مر حكم الرقبى فى بابه. 

و عمر الرجل بالكسر من باب تعب يعمر عمرا و عمرا على غير قياس: أى عاش زمانا طويلا. 

وعن بعض الأعلام أربعه من الأنبياء معمرون و هم فى قيد الحياه الخصر و الانن فى الأرحن وعسى :و إدوين: فح السام 

و عمرو بفتح العين و الواو اسم رجلء و إنما كتب بالواو للفرق بينه و بين عمر بضم العين» و تسقط الواو فى النصب لأن الألف 


و عمرو بن عبد الله السبيعى» روى محمد بن جعفر المؤدب أن أبا إسحاق و اسمه عمرو بن عبد الله السبيعى صلى أربعين سنه 
صلاه الغداه بوضوء العتمه» و كان يختم القرآن فى كل ليله و لم يكن فى زمانه أعبد منه و لا أوثق فى الحديث عند الخاص و 
العام» و كان من ثقات على بن الحسين عليه السلام» و ولد فى الليله التى قبض فيها أمير المؤمنين عليه السلام و له تسعون سنه» و 


هو من همدان. 
وعمر بن عبد العزيز مذ كور فى الحديث. 


روى عبد الله بن عطا التميمى قال: كنت مع على بن الحسين عليه السلام فى المسجد فمر عمر بن عبد العزيز عليه شراكان فضه و 
كان من أمجن الناس - يعنى أصلبهم و أغلظهم - و هو شاب. فنظر إليه على بن الحسين عليه السلام فقال: يا عبد الله بن عطا أ 
ترى هذا المترف إنه لن يموت حتى يلى الناس. قلت: إنا لله هذا الفاسق. قال: نعم فلا يلبث فيهم إلا يسيرا حتى يموتء فإذا مات 
لعنه أهل السماء و استغفر له أهل الأرض 


و عمار بن ياسر بالتثقيل اسم رجل من الصحابهء نقل أنه لما قتل يوم 


صفين احتمله أمير المؤمنين إلى خيمته و جعل يمسح الدم عن وجهه و يقول: و ما ظبيه تسبى الظباء بطرفها إذا انبعثت خلنا 
بأجفانها سحرا 


بأحسن ممن خضب السيف وجهه و ما فى سبيل الله حتى قضى صبرا 
ومازه بالضع اسع وجل 


و أبو عامر الراهب أبو حنظله غسيل الملائكه. و من قصته أنه ترهب فى الجاهليه و لبس المسوح., فلما قدم النبى صلى الله عليه و 
آله إلى المدينه حسده و حزب عليه الأحزاب ثم هرب بعد فتح مكه إلى الطائفء فلما أسلم أهل الطائف هرب إلى الشام و لحق 
بالروم و تنصرء فسماه النبى صلى الله عليه و آله بالفاسقء ثم أنفذ إلى المنافقين أن استعدوا و ابنوا مسجدا فإنى أذهب إلى قيصر 
و آتى من عنده بجنود و أخرج محمدا من المدينه» فكان أولئكك المنافقون يتوقعون قدومه. فمات قبل أن يبلغ ملكك الروم 


بأرض يقال لها قنسرين. 
و أما ابنه حنظله فكان من خواص النبى صلى الله عليه و آله. قتل معه يوم أحد و كان جنبا فغسلته الملائكه فسمى بذلك. 


و أبو عمرو العمرى بالفتح ثقه جليل مكنى بأبى عمرو السمان من أصحاب الجواد عليه السلام» و كان من وكلاء العسكرى. و 
هو الراوى دعاء السمات المشهور. 


وابن أبى عمير من رواه الحديث نقل أن الرشيد ضربه نحوا من مائتى خشبه على التشيع» و أغرمه مائه ألف و واحد و عشرين 


ألف درهم. 

و العماره بالكسر: نقيض الخراب. 

وعمرت الخراب أعمره عماره فهو عامر أى معمورء مثل دافق أى مدفوق. 
و العمران بالضم: اسم للبنيان. 

(عنبر) 

فى الحديث ذكر العنبر» و هو ضرب من الطيب معروف. 


وفى حياه الحيوان العنبر سمكه بحريه يتخذ من جلدها التراس»ء و العنبر 


المشمومء قيل إنه يخرج من قعر البحر يأكله بعض دوابه لدسومته فيقذفه رجيعا فيطفوا على الماء فتلقيه الريح إلى الساحل. 
قال: و هو يقوى القلب نافع من الفالج و اللقوه و البلغم الغليظ. 
(عور) 


قوله تعالى: ثلاث عورات لكم [88/7] أى ثلاث أوقات لكم من أوقات العوره» قرى ء ثلامث عورات بالنصب على البدل و 
بالرفع على معنى هذه ثلاثه عورات مخصوصه بالاستيذان» و يسمى كل وقت من هذه الأوقات عوره لأن الناس يختل تحفظهم و 
تسترهم فيهاء من قولهم أعور الفارس إذا بدا فيه موضع خلل للطعن و الضربء و قرأ بعضهم ثلاث عورات بالتحريكك. 


و فى الحديث من تتبع عوره أخيه المسلم فكذا 
أى من تجسس ما ستره الله من الأفعال و الأقوال على أخيه فكذا. 


و العوره: القبل و الدبر» سميت السوءه عوره لقبح النظر إليهاء و كل شىء ستره الإنسان أنفه أو حياء فهو عوره؛ و الجمع عورات 
بالسكون للتخفيف. و القياس الفتح لأنها اسم و هى لغه هذيل. 


والعوره: النساء. 

و منه الحديث المرأه عى و عوره 

جعلها نفسها عوره لأنها إذا ظهرت يستحى منها كما يستحى من العوره إذا ظهرت. 

و فيه اللهم استر عورتى و آمن روعتى 

أراد بالعوره كلما يستحيى منه و يسوء صاحبه أن يرى ذلكك منه. 

و الروعه هى القرعه. 

و فيه عوره المؤمن على المؤمن حرام 

و معناه - على ما ذكره الصادق عليه السلام - أن يزل زله أو يتكلم بشى ء يعاب عليه فيحفظه ليعيره به يوما. 
وفى خبر آخر هى إذاعه سره 

و طريق معوره: أى ذات عوره يخاف منها الضلال و الانقطاع. 


و عورث العين عورا من باب تعب: نقصت أو غارت؛: فالرجل أعورء و الأنثى عوراء؛ و إنما صحت الواو فيها لصحتها فى أصله؛ و 


هى اعورت بسكون ما قبلهاء ثم حذفت الزوائد الألف و التشديد فبقى عوره. 

والعوراء: الكلمه القبيحه. و هى السقطه. 

و اعتوروه: تداولوه؛ و منه العاريه بالتشديد و قد يخفف فى الشعرء و الأصل فعليه بفتح العين. 
قال الأزهرى: نسبتها إلى العاره» و هى اسم من الإعاره» يقال أعرته الشى ء إعاره و عاره مثل أطعته إطاعه و طاعه و أجبته إجابه. 
قال الليث: سميت عاريه لأنها عار على صاحبهاء و مثله قاله الجوهرى. 

و قال بعضهم: مأخوذه من عار الفرس إذا ذهب من صاحبه لخروجها من يد صاحبها. 

قال فى المصباح: و هو غلط لأن العاريه من الواو و العار و عار الفرس من الياء. 

ثم قال: و الصحيح ما ذكره الأزهرى. 

و منه الحديث إن الله أعار أعداءه أخلاقا من أنخلاق الأولياء ليعيش أولياؤه مع أعدائه فى دولتهم 
و منه الدعاء اللهم لا تجعلنى من المعارين 

وهم الذين أعارهم الله الإيمان إذا شاء سلبه منهم. 

و كان أبو الخطاب - أعنى أبا زينب - ممن أعير الإيمان على ما وردت به الروايه. 

و استعرت منه الشى ء فأعارنيه. 

و العوار بالفتح: العيب. 

و منه الحديث لا يؤخذ فى الصدقه هرمه ولا ذات عوار 

والعوار بالضم و التشديد: القذى فى العين. 

(عهر) 

فى الحديث الولد للفراش و للعاهر الحجر 


العاهر الفاجر الزانى» من العهر بالسكون و التحريكك أيضا: الزنا و الفجورء و يقال عهر عهرا من باب تعب فجر فهو عاهر» و عهر 


عهورا من باب قعد. 


و قوله: الولد للفراش و للعاهر الحجر 

أى إنما يثبت الولد لصاحب الفراش و هو الزوج و للعاهر الخيبه و لا يثبت له نسبء و هو كما يقال له التراب أى الخيبهء لأن 
بعض العرب كان يثبت النسب بالزنا فأبطله الشرع. 

(عير) 


قوله تعالى: و اسثل القريه التى كنا فيها و العير التى أقبلنا فيها [65/17] العير بالكسر القافله. و هو فى الأصل الإبل التى عليها 
الأحمال لأنها تعير أى تتردد؛ فقيل لأصحابها كقولهم يا خيل الله اركبى و الجمع عيرات. و قيل قافله الحمير ثم كثر حتى قيل 
لكل قافله عير. 


وامنه التحديك إثهم كانوا بردو عيرات فريش 
وفيه مثل المنافق كمثل الشاه العائره بين الغنمين 


العائره أكثر ما تستعمل فى الناقه» و هى التى تخرج من الإبل إلى إبل أخرى ليضربها الفحل» و الجمل عائر بتركك الشول إلى 
أخرى ثم يتسع فى المواشىء شبه تردده بين الطائفتين من المؤمنين و المشركين تبعا لهواه و ميلا إلى ما يتبعه من شهواته بتردد 
الشاه العائره المتردده بين الثلتين فلا تستقر على حالء و بذلكك وصفهم الله تعالى بقوله: مذبذبين بين ذلك لا إلى هؤلاء ولا إلى 
هؤلاء. 


و عائر و عير جبلان بالمدينه» و قد ذرعت بنو أميه ما بينهما ثم جزوه على اثنى عشر ميلا: فكان كل ميل ألفا و خمسمائه ذراع» و 


هو أربعه فراسخ» و تصديق ذلكك ما وردت به الروايه 
البريد ما بين ظل عير إلى فى ء وعير 


وذكر الفى ء لوقوعه فى 


الجانب الشرقى كما أن ظل عير واقع فى الجانب الغربى من المدينه. 

و العير: الحمار الوحشى و الأهلىء و الأنثى عيره» و الجمع أعيار مثل ثوب و أثواب. 

و منه حديث المسح لأن أمسح على ظهر عير فى الفلاه أحب إلى من أن أمسح على خفى 

وعيرت الدنانير تعييرا: امتحنتها لمعرفه أوزانها. 

ومنه الحديث فرض الله المكائيل و الموازين تعييرا للبخسه 

أى امتحانا لها. 

وعيرته به: قبحته عليه و نسبته إليه. 

باب ما أوله الغين 

(غبر) 

قوله تعالى: إلا عجوزا فى الغابرين ]١7١/7[‏ أى فى الباقين قد غبرت» أى بقيت فى العذاب و لم تسر مع قوم لوط عليه السلام. 
و الغابر: الباقى» يقال غبر غبورا من باب قعد بقى» و قد يستعمل فيما مضى فيكون من الأضداد: 

ومنه حديث الميت و اخلف على أهله فى الغابرين 

أى فى الباقين. 

وفى نسخه اللهم اخلفه فى عقبه فى الغابرين 

ففى الغابرين بدل من عقبه أى أولاده» و قيل حال منه؛ أى أوقع الخلافه فى عقبه كائنين فى جمله الباقين من الناس. 
و منه حديث الهدى نحر رسول الله صلى الله عليه و آله ثلاثا و ستين و نحر على عليه السلام ما غبر 

أ ها بقى :من البدك. 

و منه أنه اعتكف العشر الغوابر 

أى البواقى» جمع غابر يعنى الأواخر. 


قوله: وجوه يومئذ عليها غبره [/0] الغبره بالتحريكك الغبار بضم الغين و هو العجاجء و الغبره بالضم فالسكون لون الأغبر الشبيه 


بالغبار. 

والمغبر: شىء فيه غبار. 

وفى حديث فاطمه عليه السلام: كسحت البيت حتى اغبرت ثيابها 
أى صار فيها غبار. 

واغبرت السماء: إذا جد وقعها. 

وا الغرواة: بالسية الا ون 

و فى الخبر إياكم و الغبراء فإنها خمر العالم 

و مثله فى خبر معاذ انههم عن غبيراء السكر 


الغيراء توع فق العافت سيفكده الحد !فق الدره يسكرة 


و إنما أضيف إلى السكر لثلا يذهب الوهم إلى غبيراء التمر - قاله فى المغرب. 
و القيراء: تهرة تقبه العتاته. 

وفى الدروس الغبيراء تدبغ المعده. 

(غدر) 


قوله تعالى: فحشر ناهم فلم نغادر منهم أحدا [4١بلاع]‏ أى لم نبق منهم أحداء و منه سمى الغدير لأنه ماء تغادره السيول أى تخلعه» 
فعيل بمعنى مفاعل» من غادره أو فعيل بمعنى فاعل لأنه يغدر بأهله أى ينقطع عند شده الحاجه إليه. 


و منه الدعاء اللهم من نعمكك و هى أجل من أن تغادر 
أى تنقطع. 


قال الأصمعى: لم يولد بغدير خم أحد فعاش إلى أن يحتلم إلا أن ينجو منه و يوم الغدير هو يوم الثامن عشر من ذى الحجه؛ و 
هو اليوم الذى نصب به رسول الله صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام خليفه بحضره الجمع الكثير من الناس حيث 


قال من كنت مولاه فعلى مولاه 


قال الغزالى - و هو من أكابر علماء القوم فى كتابه المسمى بسر العالمين - ما هذا لفظه: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لعلى 
يوم الغدير من كنت مولاه فعلى مولاه فقال عمر بن الخطاب: بخ بخ يا أبا الحسن لقد أصبحت مولاى و مولى كل مؤمن و مؤمنه 


ثم قال: و هذا رضى و تسليم و ولا-يه و تحكيم» ثم بعد ذلكك غلب الهوى و حب الرئاسه و عقود البنود و خفقان الرايات و 
ازدحام الخيول و فتح الأمصار و الأمر و النهى فحملتهم على الخلاءف فنبذوه وراء ظهورهم و اشتروا به ثمنا قليلا-فبئس ما 
يشترون... إلى أن قال: ثم إن أبا بكر قال على منبر رسول الله صلى الله عليه و آله: أقيلونى فلست بخيركم و 


على فيكم, أ فقال ذلكك هزءا أو جدا أو امتحاناء فإن كان هزءا فالخلفاء لا يليق بهم الهزل 
ثم قال: و العجب من منازعه معاويه بن أبى سفيان عليا فى الخلادفه أين و من أين» أ ليس رسول الله صلى الله عليه و آله قطع 
إذا ولى الخليفتان فاقتلوا الأخير منهما 


و العجب من حق واحد كيف ينقسم بين اثنين» و الخلافه ليست بجسم و لا عرض فتتجزأ - انتهى كلامه و فيه دلاله على انحرافه 
عا عله 


والله أعلم و سوف يظهر الأمر يوم تبلى السرائر. 

والغدر: ترك الوفاء و نقض العهد. و قد غدرته فهو غادر و بابه ضرب. 

و الغديره: الذؤابه بالضم, أعنى الضفيره» واحده الغدائر أعنى الذوائب. 

وغندر اسم رجل. 

(غرر) 

قوله تعالى: ما غركك بربكك الكريم [8/87] أى أى شى ء غركك بخالقك و خدعكك و سول لكك الباطل حتى عصيته و خالفته. 


قال الشيخ أبو على: و اختلف فى معنى الكريم» فقيل هو المنعم الذى كل أفعاله إحسان و إنعام لا يجر به نفعا و لا يدفع به ضراء 
و قيل هو الذى يعطى ما عليه و ما ليس عليه و لا يطلب ما له؛ و قيل هو الذى يقبل اليسير و يعطى الكثير و من كرمه سبحانه أنه 
لم يرض بالعفو عن السيئات حتى يبدلها بالحسنات... إلى أن قال: و إنما قال الكريم دون سائر أسمائه و صفاته لأنه كان لقنه 
الإجابه حتى يقول غرنى كرم الكريم. 


على محابه و وراء ذلكك ما يسوؤه. 


قال ابن السكيت و 


الغرور أيضا ما رأيت له ظاهرا تحبه و فيه باطن مكروه و مجهول. 
و الغرور بضم المعجمه: الباطل» مصدر غررت و ما اغتر به من متاع الدنيا. 


قوله: و ما الحيوه الدنيا إلا متاع الغرور [/188] أى الخداع الذى لا حقيقه لهء وهو المتاع الردى ء الذى يدلس به على طالبه 


حتى يشتريه ثم يتبين له رداءته» و الشيطان هو المدلس. 
وفى الحديث المؤمن غر كريم 


أى ليس بذى مكرء فهو ينخدع لانقياده و لينه و هو ضد الخبء و فى النهايه إن المؤمن المحمود من طبعه الغراره و قله الفطنه 
للشر و تركك البحث عنه؛ و ليس ذلكك منه جهلا و لكنه كرم و حسن خلق. 


وفى دعاء شهر رمضان اللهم أذهب عنى فيه الغره 

بإعجام الغين المكسوره و فتح الراء المشدده يعنى الاغترار بنعمه الله و الأمن من مكر الله. 
و الغره بالكسر: الغفله. 

و فى الحديث لا يكون السفه و الغره فى قلب العالم 

و الغره بالضم: عبد أو أمه. و منه قضى رسول الله صلى الله عليه و آله فى الجنين بغره 
فل الومقيد القورنة اد عرها ارت الى كلوقت مك 

وأقال الفقهاءة الغرة من العين الذى فمنه هقر الديه: 

و الغره فى الجبهه: بياض فوق الدرهم و منه فرس أغر و مهره غراء مثل أحمر و حمراء. 
و رجل أغر: صبيح. 

وبرجل أغرة شريف:. 


و ليله الجمعه ليله غراء: أى شريفه فاضله على سائر الليالى» و يومها يوم أزهر لظهور فضله على سائر الأيام؛ من قولهم أزهر 
النبت: ظهرت زهرته. 


وغرر الأصحاب: إخوان الثقه. 


وفى الحديث أخبر بهذا غرر أصحابكك ثم قال و هم البارون فى الإخوان فى العسر و اليسر 


و الأغر: الأبيض من كل شىء و الكريم الأفعالء 


و الجمع غرر كصرد. 

وغره غرا و غرورا وغره بالكسر فهو مغرور: خدعه و أطمعه بالباطل» فاغتر هو. 
و الغرغره: تردد الروح فى الحلق. 

و منه الحديث إن الله يقبل توبه العبد ما لم يغرغر 


أى ما لم تبلغ روحه حلقومه؛ فيكون بمنزله الشىء الذى يتغرغر به المريضء و أصل الغرغره هو أن يجعل المشروب فى الفم 
ليردده إلى أصل الحلق لا يبلع» يكون ذلكك عند أول ما يأخذ فى سياق الموت. 


و فى الخبر نهى رسول الله عن البيع الغرر 
و فسر بما يكون له ظاهر يغر المشترى و باطن مجهول مثل بيع السمكك بالماء و الطير فى الهواء. 
و الغرار: النقصان, و منه لا غرار فى صلاه و لا تسليم 


أى لا نقصان أما فى الصلاه ففى تركك إتمام ركوعها و سجودها و أما فى التسليم فأن يقول الرجل السلام عليكك أو يرد فيقول و 
عليك و لا يقول و عليكم السلام - كذا فسر فى معانى الأخبار. 


و الغرار: النوم القليل. 

و منه الحديث و أذهب التهجد غرار نومه 

و إضافه النوم نحو كرى النوم. 

و التغرير: حمل النفس على الغرره و هو أن يعرض الرجل نفسه للمهلكه. 

و منه الحديث لا يغرر الرجل بنفسه و لا بدينه 

وفى الحديث الدنيا قد زينت بغرورها وغرت بزينتها 

المراك غزووها الأول منسياتها و ملاذها مجازا إطلاقا لاسم السبب على المسبب. 
وغرت: استغفلت. 

وغرته الدنيا غرورا من باب قعد: خدعته بزينتها» فهى غرور مثل رسول اسم فاعل مبالغه. 


وغر الشخص يغر من باب ضرب غراره بالفتح فهو غار. 


و رجل غر بالكسر و غرير أى مجرب. 
والغار: الغافل. 
وغره الشهر: أوله إلى انقضاء ثلاثه أيام بخلاف المفتتح فإنه إلى انقضاء اليوم الأول. 


و اختلفوا فى الهلال فقيل إنه 


كالغره فلا يطلق إلا على الثلاثه الأوائل؛ و أما بعد ذلكك فيسمى قمراء و منهم من خصه بأول يوم. 
قال العلامه: و هذا هو الصحيح. 

وغر الطائر فرخه: إذا زقه. 

و فى الخبر كان صلى الله عليه و آله يغر عليا بالعلم 

أى يلقمه إياه و يزقه به كما يزق الطائر فرخه. 

و مثله حديث على عليه السلام من يطع الله يغره كما يغر الغراب فرخه 

وفى وصف على عليه السلام قائد الغر المحجلين 

جمع أغر من الغره و هى بياض فى الوجهء يريد بياض وجوههم بنور الوضوء. 
و الأيام الغر البيض الليالى بالقمر الثالث عشر و تالياه. 

وفى الخبر و يلوح فى غره الاإيمان لمعه 

أى يظهر فى الإيمان زياده ضياء. 

و يعبر بالغره عن الشى ع .و الأآضافه كذاتث زيد. 

والكوفه الغراء أى البيضاء» وصفت بذلكك لشرفها. 

وأو الآغر التكلين موعرواة البعديك 


و كتاب غرر الحكم و درر الكلم جمع عبد الواحد بن محمد بن عبد الواحد الآمدى التميمى من كلام أمير المؤمنين عليه 
السلام. 


(غزر) 
فى الحديث الإمام كالعين الغزيره 
يقال غزر الماء بالضم غزارا و غزاره كثر فهو غزير أى كثير» و المراد شده النفع و عمومه. 


(غضر) 


الغضاره: طيب العيش. 

و إنهم لفى غضاره من العيش أى فى خصب و خير. 

و الغضار بالفتح و الغضاره: الطين الحر اللازب. 

والغضراء: طينه خضراء علكه. 

و غاضره قبيله من بنى أسدء و حى من صعصعه. و بطن من ثقيف - قاله الجوهرى. 


و الحسين بن عبيد الله الغضائرى شيخ الطائفه كثير السماع عارف بالرجال له تصانيف كثيره» سمع الشيخ الطوسى منه و أجاز له 
جميع رواياته. 


قال الذهبى من المخالفين فى كتاب ميزان الاعتدال: الحسين بن عبيد الله الغضائرى شيخ الرافضه. 
(غضنفر) 

المقبتك ‏ السك 

ورجل غضنفر: غليظ الجثه - قاله الجوهرى. 

(غفر) 

قوله تعالى: غفرانكك ربنا [188/1] أى مغفرتكك يا ربنا. 

قوله: رب اغفر لى و لأخى ]١81/8[‏ يعنى موسى عليه السلام. 


قال المفسر: هذا على وجه الانقطاع إلى الله سبحانه و التقرب إليه لا أنه كان يقع منه أو من أخيه قبيح كبيرا أو صغيرا يحتاج أن 
يستغفر منه. فإن الدليل قد دل على أن الأنبياء لا يجوز أن يقع منهم شى ء من القبيح. 


قوله: و اغفر لى و لوالدى [؟١/51]‏ قال الشيخ أبو على: استدل أصحابنا بهذا على أن أبوى إبراهيم عليه السلام لم يكونوا 
كافرين؛ لأنه إنما سأل المغفره لهم يوم القيامه. فلو كانا كافرين لما سأل ذلكك لأنه قال فلما تبين له أنه عدو لله تبرأ منه فصح أن 
أباه الذى كان كافرا إنما هو جده لأمه أو عمه على الخلاف فيه. 


وقرى ء لولدى و هما إسماعيل و إسحاقء و هى قراءه أهل البيت عليه السلام. 


قوله تعالى: إن تبدوا ما فى أنفسكم أو تخفوه يحاسبكم به الله فيغفر لمن يشاء و يعذب من يشاء [185/1] قرىء فيغفر بالرفع 
عاصم و ابن عامر و بالجزم باقى السبعه» و نقل عن ابن عباس أنه قرأ بالنصب. 


قال ابن مالك فى منظومته: و الفعل من بعد الجزا إن يقترن بالفا أو الواو بتثليث قمن 


قوله تعالى: قل للذين آمنوا يغفروا للذين لا يرجون أيام الله [5/؟١]‏ قال الشيخ أبو على: أى قل للذين آمنوا اغفروا يغفرواء 
فحذف المفعول له لدلاله جوابه عليه للذين لا يرجون أيام الله أى لا يتوقعون وقائع الله بأعدائه» و هو من قولهم أيام العرب 
لوقائعهم, و قيل لا يأملون الأوقات التى وفتها اللّه لثواب المؤمنين و وعدهم 


الفوز. 
قوله: ليجزى قوما بما كانوا يكسبون أى يكسبونه من الثواب العظيم باحتمال المكاره و كظم الغيظ - كذا فى جامع الجوامع. 


وفى الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قل للذين مننا عليهم بمعرفتنا أن يعرفوا الذين لا يعلمون, فإذا عرفوهم فقد غفروا 


قوله: و ما كان استغفار إبراهيم لأبيه إلا عن موعده وعدها إياه ]١١5/4[‏ الآيه. 
الموعده قوله: لأستغفرن لكك قوله: و استغفرى لذنبكك ]194/١7[‏ أى سليه المغفره. 


قوله: والمستغفرين بالامكاد [ ١078‏ ] قيل هو صلاه الليل» و قيل الاستغفار آخر الوتر» و خص الاستغفار بالسحر الذى هو آخر 
ابل لأن العباده فى أشق و النفس أصفى لعدم اشتغالها بتدبير المأكول و لخلو المعده عنه فتوجه النفس بكليتها إلى حضره 
الحق تعالى. 


قوله: استغفر لهم أو لا تستغفر لهم إن تستغفر لهم سبعين مره فلن يغفر الله لهم [860/9] قال المفسر فى معناه لن يغفر الله لهم 
استغفرت لهم أم لم تستغفر لهم, و السبعون جار فى كلامهم مجرى التمثيل للتكثير. 


وفى الخبر كان إذا خرج من الخلاء قال: غفرانكك 


الغفران مصدر منصوب بفعل مضمرء أى أطلبه» و فى تخصيصه بذلكك هو أنه توبه من تقصيره فى شكر نعم الإطعام و هضمه و 
تسهيل مخرجه. فلجأ إلى الاستغفار من التقصير. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله و أنا أستغفر الله سبعير" استغفاره 


قاله صل الله عليه و آله و هو معصوم. قيل لأنه عباده أو 2 لتعليم الأمه أو من تركك الأولى أو من تواضع أو عن سهو قبل النبوه أو 
عن اشتغاله بالنظر فى مصالح الأمه و محاربه الأعداء» فإن مثله شاغل عن عظيم مقامه أو عن 


أخوال .ها عفن بالنشية إلى 'ماترقق اليسافإنث حشبات الأبزان ضيفات المقريين . 
هذا ولا تكن غافلا عما مرفى ذنب. 
و فى حديث العالم يستغفر له من فى السماوات و الأرض 


قيل يحتمل أن يكون استغفار هذه الأصناف بعضه على الحقيقه و بعضه على المجازء و هو أن يكتب الله له بعدد كل حيوان من 
الأنواع المذكوره كالحيتان و غيرها مغفره و وجه الحكمه أن صلاح العالم بالعلم» و ما من شى ء من الأوصاف المذكوره إلا و 
له مصلحه معقوده بالعلم. 


ومن أسمائه تعالى الغفور الشكور و بناء هاتين للمبالغه» و هو الذى تكثر مغفرته و يشكر اليسير من الطاعه. 

و من أسمائه أيضا الغفار و معناه الساتر لذنوب عباده و عيوبهم, المتجاوز عن خطاياهم و ذنوبهم. 

و أصل الغفران التغطيه» يقال غفر الله له ذنبه من باب ضرب غفرانا: ستر عليه ذنبه و غطاه و صفح عنه. و المغفره اسم منه. 
و اغتفر ذنبه مثل و غفر ذنبه فهو غفور و الجمع غفر. 


و قولهم جاءوا جماء غفيرا قال الجوهرى و الجماء الغفير أى جاءوا بجماعتهم الشريف و الوضيع و لم يتخلف منهم أحد و كانت 
فيهم كثره. 


قال: و الجماء الغفير اسم و ليس بفعل إلا أنه ينصب كما تنصب المصادر التى هى فى معناه» كقولكك جاءونى جميعا و قاطبه و 
كافه و أدخلوا فيه الألف و اللام كما أدخلوهما فى قولهم أوردها العراكك أى أوردها عراكا. 


و الغفيره: الزياده فى الرزق أو العمر أو الولد أو غير ذلكك. 


و منه حديث على عليه السلام فإن أصاب أحدكم غفيره فى رزق أو عمر أو ولد أو غير ذلكك فلا يكون ذلكك له فتنه و يفضى 
به إلى الحسد 


و بنو غفار ككتاب 


و المغفر بالكسر: هو زرد ينسج من الدرع على قدر الرأس يلبس تحت القلنسوه. 
(غمر) 


قوله تعالى: فى غمره من هذا [6/77] أى فى منهمكك من الباطلء و قل فى غطاء و غفله؛ و الجمع غمرات مثل سجده و 


سجدات. 

و الغمره: الشده» و الجمع غمر مثل نوبه و نوب. 

قوله: فذرهم فى غمرتهم [86/17] أى فى حيرتهم و جهلهم. 

و فى الدعاء الحمد لله الذى من خشيته تموج البحار و من يسبح فى غمراتها 
قيل عليه غمرات الموت شدائده. 


و الغمر: الماء الكثير؛ و لا مناسبه لحمله على المعنى الأولء و المناسبه حمله على المعنى الثانى لكنه لم يجمع على غمرات فربما 


وقع تصحيف فيه. 

وفى حديث وصف الأئمه بكم فرج الله عنا غمرات الكروب أى شدائده. 
و غمره البحر غمرا من باب قتل: إذا علاه و غطاه. 

وفى الحديث فقذفهم فى غمرات جهنم 

أى المواضع التى يكثر فيها النار. 

و دخلت فى غمار الناس - بضم غين و فتحها -: أى فى زحمتهم. 


قال بعضهم: و قولهم فى دخل فى غمار الناس هذا مما يغلطون فيه» و العرب تقول دخل فى خمار الناس أى فيما يواريه و يستره 


منهم حتى لا يتبين. 


و الغامر: الخراب من الأرضء و قيل ما لم يزرع و هو يحتمل الزراعه» قيل له غامر لأن الماء يغمره فهو فاعل بمعنى مفعولء و ما 
لم يبتله الماء فهو قفر. 


و فى الخبر مثل الصلوات الخمس كمثل زهر غمره 


بالفتح فالسكون: أى يغمر من يدخله و يغطيه, أراد ذا الماء الكثير. 


و الغمر بالتحريكك: الدسم و الزهومه من اللحم كالوضر من السمنء و منه 
الحديث لا يبيتن أحدكم و يده غمره 


و منه غسل اليدين قبل الطعام و بعده زياده فى 


الفمررى إفاظة الشيرم 
فى الخبر لا تجعلونى كغمر الراكب 


يعنى فى الصلاه على» هو بضم معجمه و فتح ميم: إناء صغير» أراد أن الراكب يحمل رحله و زاده و يتركك قعبه إلى آخر رحاله 
ثم يعلقه على رحله؛ فليس عندهم بمهمء فنهاهم أن يجعلوا الصلاه عليه كالغمر الذى لا يقدم فى المهام و يجعل تبعاء و قد ورد 
كقدح الراكبء و قد مر فى قدح. 


و غمره بفتح غين و سكون ميم: بئر بمكه قديمه. 
(غور) 


قوله تعالى: إن أصبح ماؤكم غورا [لاع/0”"] أى غائراء وصف بالمصدر كدرهم ضرب و ماء سكبء يقال غار الماء غورا: ذهب 


فى الأرضء فهو غائر. 
قوله: إذ هما فى الغار [90/9] الغار: نقب فى الجبل شبه المغاره» فإذا اتسع قيل كهفء و الجمع غيران مثل نار و نيران. 
والغار الذى أوى إليه النبى صلى الله عليه و آله فى جبل ثورء و هو مطل على مكه. 


قوله: و مغارات [4/لاه] المغارات و المغارات ما ينورون فيه» أى يغيبون فيه» واحدها مغاره و مغاره» و هو الموضع الذى ينور فيه 


الإنسان» أى يغيب و يستتر. 


قوله: فالمغيرات صبحا ]*/٠٠١[‏ هو من الغاره لأنهم كانوا يغيرون عند الصبح. من الغاره و هى الخيل المغيره؛ و منه قولهم أشرق 


ثبير حتى تغير أى تذهب سريعا. 

و قيل تغير على لحوم الأضاحى من الإغاره النهب, و قيل تدخل فى الغور أى المنخفض فى الأرض. 

و فى الحديث بالعقل يستخرج غور الحكمه و بالحكمه يستخرج غور العقل 

و معناه - على ما قيل - بآله العقل يمكن الوصول إلى كنه الحكمه و بظهور الحكمه من العاقل يظهر ما كان مخزونا فى عقله. 
وغار الرجل غورا أتى الغور و هو المتخفض من الأرض. 


والغور 


يطلق على تهامه و ما يلى اليمن. 


وقال الأصمعى - نقلا عنه - ما بين ذات عرق إلى البحر غور تهامه؛ فتهامه أولها ذات عرق من قبل نجد إلى مرحلتين من وراء 
مكه. و ما وراء ذلكك فهو الغور. 


اغوي لشو زاف معو قارريا اله رتنا ذم سوه لمارف 
وغارت العين من باب قعد: انخسفت. 


وغارت النجوم: أى تسفلت و أخذت بالهبوط و الانخفاض بعد ما كانت آخذه بالعلو و الارتفاع» و اللام للعهد. و يجوز أن 


يكون بمعنى غابت. 

و أغارت الفرس إغاره: إذا أسرعت فى العدو و الاسم الغاره. 
و شنوا الإغاره: أى فرقوا الخيل. 

و مغيره بضم الميم و قد تكسر اسم رجل. 


و المغيره بن أبى العاص: أهدر النبى صلى الله عليه و آله دمه و لعن من يؤويه و يطعمه و يسقيه و من يجهزه و يعطيه سقاء و 
وعاء و رشاء و حذاءء ففعل عثمان جميع ذلكك آواه و أطعمه و حمله و جهزه و فعل جميع ما لعن به النبى صلى الله عليه و آله ثم 
أمر به النبى صلى الله عليه و آله عليا فقتله لا رحمه الله. 


و المغيره بن شعبه كان واليا فى عهد عمر و كان يشرب الخمر و يصلى فى الناس جماعه و كان يزيد فى الركعات. 


و المغيريه صنف من السبابه» نسبوا إلى مغيره بن سعيد مولى بجيله» خرج على أبى جعفر و قال: إنه كان يكذب على و كان 


يدعو إلى محمد بن عبد الله بن الحسن. 
و فى حديث الصادق عليه السلام فسأله رجل من المغيريه عن شى ء من السنن 
(غير) 


قوله تعالى: و ليغيرن خلق الله ]١١9/[‏ قال المفسر: تغييرهم خلق الله فق ء عين الحامى و إعفاؤه عن 


الركوب و قيل الخصاءء و هو فى قول عامه العلماء مباح فى البهائم و أما فى بنى آدم فمحظور قوله: إن الله لا يغير ما بقوم حتى 
يغيروا ما بأنفسهم ]١١/1[‏ قال بعض الأعلام: يكتب فى اللوح أشياء مشروطه و أشياء مطلقه. فما كان على الإطلاق فهو حتم لا 
يغير و لا يبدل» و ما كان مشروطا نحو أن يكون مثبتا فى اللوح أن فلانا إن وصل رحمه مثلا يعيش ثلاثين سنه و إن قطع رحمه 
فثلاث سنين» و إنما يكون ذلكك بحسب حصول الشرط و قد قال تعالى: يمحو الله ما يشاء و يثبت و عنده أم الكتاب. 


قوله: غير المغضوب عليهم ]2/١[‏ الآيه. 


قال المفسر: هو بدل من الذين أنعمت عليهم هم الذين سلموا من غضب الله و الضلال» أو صفه على معنى أنهم جمعوا بين 
النعمه المطلقه و هى نعمه اللإيمان و بين السلامه من الغضب و الضلال. 


قال: فإن قلت كيف صح أن يقع غير صفه للمعرفه و هو لا يتعرف؟. 

أجيب: بأن التعريف فيه كالتعريف الذى فى قوله و لقد أمر على اللثيم يسبنى 

و لأن المغضوب عليهم ولا الضالين غير المنعم عليهم؛ فليس فى غير إذن الإبهام الذى يأبى أن يتعرف. 

قوله: فمن اضطر غير باغ و لا عاد [17/7] أى فمن اضطر جائعا لا باغيا و لا عادياء فيكون غير هنا بمعنى لا منصوبه على الحال. 
و كذا قوله: غير ناظرين إناه و كذلكك قوله: غير محلى الصيد و أنتم حرم. 

قوله: لا يستوى القاعدون من المؤمنين غير أولى الضرر [0/5] الآيه. 


قرى ء غير بالحركات الثلاث: أما الرفع فصفه القاعدون أو بدلء و أما النصب فعلى الاستثناء» و قال الزجاج حال من القاعدون 


أن لا ستري 


القاعدون حال خلوهم عن الضررء و أما الجر فصفه للمؤمنين أو بدل منه. 
و فى الحديث الشكر أمان من الغير 

و مثله من يكفر بالله يلق الغير 

أى تغير الحال و انتقالها عن الصلاح إلى الفساد. 


و الغيره بالكسر: نفره طبيعه تكون عن بخل مشاركه الغير فى أمر محبوب له و الغيره: الديه» و جمعها غير ككسره و كسر» و جمع 
الغير أغيار كضلع و أضلاع. 


وغيره: إذا أعطاه الديه: و أصلها المغايره أعنى المبادله لأنها بدل من القثل و التغير: التبدل و الانتقال» يقال غيرت الشىء فتغير. 
وغيره: جعله غير ما كان أول. 


وغار الزوج على امرأته و المرأه على زوجها تغار من باب تعب غيرا و غيره بالفتح» و نسوه غير و امرأه غيرى و نسوه غيارى 
بالفتح» و جمع غيور غير كرسول و رسلء و جمع غيران غيارى و غيارى بالفتح و الضم. 


و فى الحديث إذا لم يغر الرجل فهو منكوس القلب 

و تغايرت الأشياء: اختلفت. 

و غير كلمه يوصف بها و يستثنى» فيكون وصفا للنكره نحو جاءنى رجل غيرك و أداه استثناء فتعرب على حسب العوامل» فتقول 
ماقام غير زيد و ما رأيت غير زيد قالوا و حكم غير إذا أوقعتها موقع إلا أن تعربها بالإعراب الذى يجب للاسم الواقع بعد إلا» 
تقول أتانى القوم غير زيد بالنصب على الاستثناء» و ما جاءنى القوم غير زيد بالرفع و النصب كما تقول ما جاءنى القوم إلا زيد و 
إلا زيدا بالرفع على البدل و النصب على الاستثناء» و حاصله ما ذكره الحاجبى حيث قال: و إعراب غير كإعراب المستثنى بإلا 
على التفصيلء و عن بعضهم غير اسم مبهم و إنما أعرب للزومه الإضافه. و قولهم خذ هذا 


لاغير و هو فى الأصل مضاف و الأصل لا غيره» لكن لما قطع عن الإضافه بنى على الضم مثل قبل و بعد. 
و تكون غير بمعنى سوى نحو هل من خالق غير الله و تكون بمعنى إلا كقوله تعالى: غير ناظرين إناه. 

و قولهم لا إله غير الله مرفوع لأنه خبر لاء و يجوز نصبه على لا إله إلا هو. 

باب ما أوله الفاء 

(فار) 

تكرر فى الحديث ذكر الفأرء و هو جمع فأره كتمر و تمره يهمز ولا يهمزء بقع على الذكر و الأنثى. 

و فيه الفأره من المسوخ 


وفأره البيت هى الفويسقه التى أمر النبى صلى الله عليه و آله بقتلها فى الحل و الحرم؛ و أصل الفسق الخروج عن الطاعه و 
الاستقامه» و به سمى العاصى فاسقاء و سميت الفأره فويسقه لخبثهاء و قيل لخروجها عن الحرمه فى الحل و الحرم أى لا حرمه لها 
يخال: 


وقيل سميت بذلك لأنها عمدت إلى حبال سفينه نوح فقطعتها. 


و الفأر نوعان جرذان و فيران» و كلاهما له حاسه السمع و البصرء و ليس فى الحيوانات أفسد من الفأر و لا أعظم أذى منه. لأنه 
لايأتى على شى ء إلا أهلكه و أتلفه. 


وفيه لا بأس بالصلاه فى فأره المسكك 
فأره المسكك أى نافجته. 
(فتر) 


قوله تعالى: على فتره من الرسل [194/0] أى على سكون و انقطاع من الرسلء لأمن النبى صلى الله عليه و آله بعث بعد انقطاع 
الرسل؛ لأن الرسل كانت إلى وقت رفع عيسى عليه السلام متواتره. 


و فتره ما بين عيسى و محمد صلى الله عليه و آله - على ما نقل - ستمائه سنه قوله: لا يفتر عنهم كأنه أراد لا يسكن و لا ينقطع 
عنهم العذاب و هم فيه مبلسون [ 7ى/ذ"م|. 


و الفتره: فعله من فتر عن عمله يفتر فتورا: إذا سكن فيه. 


و الفتره: انقطاع ما بين النبيين عند جميع المفسرين. 


و فتر الماء: إذا انقطع عما كان عليه من البرد إلى السخونه. 
وامرأه فاتر الطرف: أى منقطعه عن حد النظر. 
والفتره: الانكسار و الضعفء و منه فتر الحر إذا انكسر و ضعف. 


وفى الحديث لكل شىء شره و فتره 


فمن كانت فترته إلى سنه فقد اهتدى 
و الفتر بالفتح: ما بين السبابه و الإبهام إذا فتحتهما بالتفريج المعتاد. 
و فى الخبر نهى عن كل مسكر و مفتر 


وه والذى إذا شرب أحمى الجسد و ضار فيه فتوره و هو ضعف و اتكسارة.ومن هناقال بعضن الأفاضل لآ يبعد أن يستدل به 
على تحريم البنج و نحوه مما يفتر و لا يزيل العقل 


(فجر) 


قوله تعالى: و الفجر و ليال عشر ]١/84[‏ قال الشيخ أبو على: الفجر شق عمود الصبح, فجره الله لعباده فجرا: إذ أظهره فى أفق 
المشرق منتشرا يؤذن بإدبار الليل المظلم و إقبال النهار المضى ء؛ و هما فجران أحدهما المستطيل و هو الذى يصعد طولا كذنب 
السرحان ولا حكم له فى الشرعء و الآخر هو المستطير المنتشر فى أفق السماء؛ و هو الذى يحرم عنده الأكل و الشرب لمن أراد 
الصوم فى رمضان. و هو ابتداء اليوم - انتهى. 


و جواب القسم محذوف تقديره لتعذبن» يدل عليه قوله أ لم تر كيف فعل ربكك بعاد إلى قوله سوط عذاب. 
قوله: يفجرونها تفجيرا [6//5] أى يحبرونها حيث شاءوا فى منازلهم تفجيرا سهلا لا يمتنع عليهم. 

قوله: و إذا البحار فجرت [87/”] أى بعضها إلى بعضء أو الملح فى العذب. 

قوله: ليفجر أمامه [ه//0] أى ليدوم على فجوره فيما يأتى من الزمان» و يقول: سوف أتوب و سوف أعمل صالحا. 
وقيل يتمنى الخطيئه و يقول سوف أتوب. 

وقوله: ولا يلدوا إلا فاجرا كفارا ]71//7١[‏ أى ماثلا عن الحقء يقال فجر العبد فجورا من باب قعد: زنى. 

وفجر الحالف فجورا كذب و مال عن الصدق. 

و منه الدعاء لا تجعل لفاجر على يدا و لا منه 


قوله: فانفجرت منه اثنتا 


عشره عينا [20/7] أى انشقت. و به سمى الفجر لانشقاق الظلمه عن الضياء» و أصله المفارقه. 
وامثة تفخير الأتهار و هو مقارقة أحد الجاتيين الآخر, 


يحمل الفجور هنا على البذاء و الفحش فى القول و البهت عند الخصومه. و قيل: لا تحملوا الفروج على السروج فتهيجوهن 


و فيه التاجر فاجر ما لم يتفقه 


و ذلكك أن التاجر قلما يسلم فيما هو بصدده من الكذب و الحلفء فيقول اشتريته بكذا و لا أبيعه بأقل من كذا و أعطيت به كذا 
فيحلفء و ربما يحلف على الأمر غير محتاط فيه و يبالغ فى البيع و الشراء بالرفع و الحط حتى يفضى به إلى الكذب. 


والفاجر: هو المنبعث بالمعاصى و المحارم. 

(فخر) 

قوله تعالى: من صلصال كالفخار [20/؟١]‏ الفخار بالفتح و التشديد: طين قد فخرته النارء فإذا افتخر فهو خزف و صلصال. 
قوله: فرح فخور ]1٠١/١١[‏ أى بطر بالنعم مغتر بها فخور بها على الناس مشغول عن الشكر و القيام بحقها. 

وفى الحديث ما لابن آدم و الفخر 


قرى ء بوجهين بفتح الراء فيكون الواو بمعنى مع و بالكسر فتكون عاطفه. يقال فخرت به فخرا من باب نفع و افتخرت مثله» و 
الاسم الفخار بالفتح» و هو المباهاه بالمكارم و المناقب من حسب و نسب و غير ذلكك. 


و فأخرجنى مفاخره ففخرته: أى غلبته. 

و تفاخر القوم فيما بينهم: إذا افتخر كل منهم بمفاخره. 
و شىء فاخر: أى جيد. 

و الفخاره كجبانه: الجره. و الجمع الفخار. 

و منه الحديث خذ من الميته الوبر و اجعله فى فخاره 


و كأن ذلكك لإزاله ما فيه من دم الميته. 


(فرر) 
قوله تعالى: يوم يفر المرء من أخيه ]6/8١[‏ الآيه. 


أى يهرب من أقرب الخلق إليه لاشتغاله بما هو مدفوع إليه. أو للحذر من مطالبتهم بالتبعات» يقول الأخ: لم تؤاخنى, و الأبوان 
قصرت فى برناء و الصاحبه أطعمتنى الحرام و فعلت و ضيعت,ء و البنون لم ترشدنا و لم تعلمنا. 


وفر من عدوه يفر من باب ضرب: هرب منه. 

وفر من الزكاه: هرب منها. 

قوله: ففروا إلى الله [80/1] أى من معصيه الله إلى طاعته. 

وفروا إلى الله: أى من ذنوبكم و لوذوا بالله» أى اهربوا إلى رحمه الله من عقاب الله. 
وفى الحديث أى حجوا إلى الله 


قثال بعض المخققية: القزار إلى الله الأقبال علية و توحيه السير لبن وهو عل هراقن: أولاها القزاز فق تعفن آثازه إلى العضنء 


كالفران من أثر غضية إلى أثر وحينة: 


الثانيه أن يفر العبد عن مشاهده الأفعال 


و يترقى درجات القرب و المعرفه إلى مصادر الأفعال و هى الصفات فيفر من بعضها إلى بعضء كما يستعاذ من سخط الله بعفوه 
والعفو والسخط صفتان. 


الثالثه أن يترقى عن مقام الصفات إلى ملاحظه الذات فيفر منها إليهاء و قد جمع الرسول صلى الله عليه و آله هذه المراتب حين 


أمر بالقرب فى قوله: و اسجد و اقترب فقال فى سجوده 
أعوذ بعفوك من عقابكك 


و العفو كما يكون صفه للعافى كذلكك يكون الأثر الحاصل عن صفه العفوء ثم قرب و غنى عن مشاهده الأفعال و ترقى إلى 
مصادرها و هى الصفات قال 


و أعوذ برضاك من سخطكك 

و هما صفتان» ثم لما ترقى عن مشاهده الصفات و اقترب إلى ملاحظه الذات قال 

وأعوذ بك منكك 

و هذا فرار منه إليه و هو مقام الوصول إلى ساحل العزه. 

ثم للسباحه فى لجه الوصول درجات أخر لا تتناهى» و لذلكك لما ازداد قربا قال 

لا أحصى ثناء عليكك 

وفى قوله بعد ذلكك أنت كما أثنيت على نفسكك 

كمال للإخلاص و تجريد له. 

قوله: أين المفر أى الفرار. 

و الفر و الفرار بالكسر: الروغان و الهربء يقال فر يفر فهو فرور و فروره و فرره كهمزه و فرار. 
وفر كصحب و الفرار من الزحئفء. و هو الفرار من معركه النبى صلى الله عليه و آله أو أحد خلفائه. 
والزحف بالزاى و الحاء المهمله الساكنه: العسكر. 

و فرفرت الشىء: حركته. 


والفرفره: الخفه و الطيش. 


(فزر) 
الفزر بالكسر: القطيع من الغنم. 


و الفزر أيضا أبو قبيله من تميم؛ و هو سعد بن زيد بن مناه بن تميم قال الجوهرى: و إنما سمى بذلك لأنه وافى الموسم بمعزى 
فأنهبها هناك. 


وفزاره أبو حى من غطفان. و هو فزاره بن ذبيان. 
(فسر) 


قوله تعالى: و أحسن تفسيرا [78/"] التفسير فى اللغه كشف معنى اللفظ و إظهاره. مأخوذ من الفسرء و هو مقلوب السفرء يقال 
أسفرت المراه عن وجهها: إذا كشفعه: 


وفى الاصطلاح علم يبحث فيه عن كلام الله تعالى المنزل للإعجاز من حيث الدلاله على مراده تعالى» فقوله المنزل للإعجاز 
لإخراج البحث عن الحديث القدسىء فإنه ليس كذلك. 


والفرق بين التفسير و التأويل هو أن التفسير كشف المراد عن اللفظ المشكلء و التأويل رد أحد المحتملاات إلى ما يطابق 
الظاهر. 


و الفسر: البيان» يقال فسرت الشى ء - من باب ضرب - بنيته و أوضحته؛ و التشديد مبالغه. 

و استفسرته كذا: سألته أن يفسرة لى 

(فطر) 

قوله تعالى: فاطر السموات ]١6/2[‏ أى خالقها و مبتدعها و مخترعهاء من فطره يفطره بالضم فطرا: أى خلقه. 


وعن ابن عباس كنت لا أدرى ما فاطر السماوات حتى أتانى أعرابيان يختصمان فى بثرء فقال أحدهما: أنا فطرتها أى ابتدأت 
حفرها قوله: السماء منفطر به ]١18/9/*[‏ أى مثقله بيوم القيامه أثقالا يؤدى إلى انفطارها. 


واتقطرك السناءة انقت: 
والفطور: الصدوع و الشقوق. 


و يتفطرن [40/19] يتشققن قوله: فطره الله التى فطر الناس عليها ]١5/8[‏ يقال فطر الله الخلق من باب قتل» أى خلقهم, و الاسم 


الفطره بالسكر. 
و فى الحديث المشهور بين الفريقين كل مولود يولد على الفطره حتى يكون أبواه يهودانه و ينصرانه و يمجسانه 


و الفطره بالكسر: الخلقه؛ و هى من الفطر كالخلقه من الخلق فى أنها للحاله ثم إنها جعلت للخلقه القابله لدين الحق على 
الخصوص. و المعنى كل مولود يولد على معرفه الله تعالى و الإقرار به فلا تجد أحدا إلا وهو يقر بأن له صانعا و إن سماه بغير 


اسمه 


أو عبد معه غيره» فلو تركك عليها لاستمر على لزومها و إنما يعدل عنها لآفه من التضليل كالتهويد و التنصر و التمجيس. 
و قوله حتى يهودانه أى ينقلانه إلى دينهم. 


وقال بعض المتبحرين: و يشكل هذا التفسير إن حمل اللفظ على حقيقته فقطء لأنه يلزم منه أن لا يتوارث المشركون مع 
أولادهم الصغار قبل أن يهودوهم و ينصروهم و يمجسوهم. و اللازم باطل بل الوجه حمله على الحقيقه و المجاز معاء أما حمله 
على المجاز فعلى ما قبل البلوغ» و ذلكك أن إقامه الأبوين على دينهما سبب جعل الولد تابعا لهماء فلما كانت الإقامه سببا جعل 
تهويدا و تنصرا و تمجيسا مجازاء ثم أسند إلى الأبوين توبيخا لهما و تقبيحا عليهماء فكأنه قال: و إنما أبواه بإقامتهما على الشركك 
يجعلانه مشركا كأنفسهم, و يفهم من هذا أنه لو أقام أحدهما على الشركك و أسلم الآخر لا يكون مشركا بل مسلما. 


و أما حمله على الحقيقه فعلى ما بعد البلوغ لوجود الكفر من الأولاد. 
و فى كتاب التوحيد للشيخ الصدوق محمد بن بابويه عن أبيه عن سعد بن عبد الله عن إبراهيم بن هاشم و محمد بن الحسين بن 
أبى الخطاب و يعقوب بن يزيد جميعا عن ابن أبى عمير عن ابن أذينه عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال: سألته عن قول 


الله حنفاء لله غير مشركين به و عن الحنيفيه؟ فقال: هى الفطره التى فطر الله الناس عليها لا تبديل لخلق الله قال: فطرهم الله على 
المعرفه 


قال زراره: و سألته عن قول الله تعالى: و إذ أخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم الآيه. قال: أخرج من ظهر آدم ذريته إلى يوم 


القيامه» فخرجوا كالذر فعرفهم 


و أراهم صنعهء و لو لا ذلكك لم يعرف أحد ربه. و قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله كل مولود يولد على الفطره يعنى على 
المعرفه بأن الله تعالى خالقه. فذلكك قوله: و لئن سألتهم من خلق السموات و الأرض ليقولن الله 


وفى الحديث إن الله خلق الناس كلهم على الفطره التى فطرهم عليها لا يعرفون إيمانا بشريعه و لا كفرا بجحود, ثم بعث الله 
الرسل تدعو العباد إلى الإيمان 

وفيه أفضل ما يتوسل به المتوسلون كلمه الإخلاص فإنها الفطره؛ و إقام الصلاه فإنها المله 

قيل أشار بالأولى إلى الإقرار بلا إله إلا الله فإنها كانت يوم الميثاق» و بالثانيه إلى أنها كانت فى دين الأنبياء السابقين عليه السلام 
و مللهم. 

وفى الخبر عشره من الفطره 

وفسر كثير من العلماء الفطره هنا بالسنهء أى عشره أشياء من سنن الأنبياء التى أمرنا بالاقتداء بهم فيهاء فكأنها أمر جبلى فطروا 


عليه و المعنى أنها من سنه إبراهيم عليه السلام. 


ولو فسرت الفطره هنا بالدين لكان أوجه لأنها مفسره فى كتاب الله كذلككء قال الله تعالى: فطره الله التى فطر الناس عليها أو 
يكون المراد بالفطره ما كان إبراهيم عليه السلام يتدين به على ما فطر الله عليه» و يكون معنى الحديث عشره من توابع الدين و 
لواحقه و المعدودات من جملته. 


و روى ابن بابويه فى معانى الأخبار أنه سئل ابن عباس عن الصائم هل يجوز له أن يحتجم فى شهر رمضان؟ قال: نعم ما لم 
يخش ضعفا على نفسه. قلت: فهل تنقض الحجامه صومه؟ قال: لا. قلت: فما معنى قول النبى صلى الله عليه و آله حين رأى من 


و المحجوم؟ فقال: إنما أفطرا لأنهما تسابا و كذبا فى سبهما على رسول الله صلى الله عليه و آله لا للحجامه 


ثم قال: سمعت بعض المشايخ بنيسابور يذكر فى معنى قول الصادق عليه السلام أفطر الحاجم و المحجوم 

أى دخلا بذلكك فى فطرتى و سنتى, لأن الحجامه مما أمر به عليه السلام فاستعمله - انتهى. 

و هذا أقرب المعانى إلى حقيقه اللفظ و فى حديث أهل البيت عليه السلام نحن نحت الشوارب و نعفى اللحى و هى الفطره 
أ الديق و السنة: 

و مثله قص الأظفار من الفطره 

و مثله إن الله أعطى محمدا صلى الله عليه و آله الفطره الحنيفيه السهله لا رهبانيه و لا سياحه 


وفى الحديث تكرر الذكر فى زكاه الفطره» و الفطره تطلق على الخلقه و على الإسلام, و المراد منها على الأول زكاه الأبدان و 
على الثانى زكاه الدين. 


و قولهم تجب الفطره على حذف مضافء و الأصل تجب زكاه الفطره» فحذف المضاف و أقيم المضاف إليه كمهي اتقو نه 
فى الاستعمال لظهوو العراك: 


و تفطرت قدماه: أى تشققت. 

و انفطرت بمعنى تفطرت. 

(فغر) 

فى الحديث إنى لأبغض الرجل فاغرا فاه إلى ربه يقول: يا رب ارزقنى 
الحديث: 

أى فاتحا فاه» من قولهم فغر فاه كمنع و نصر: فتحه. 

و الفغر: الفتح» و منه حديث موسى عليه السلام فإذا هى حيه عظيمه فاغره فاها 


(فقر) 


قوله تعالى: تظن أن يفعل بها فاقره [10/17/8] الفاقره: هى الداهيه يقال فقرته الفاقره» أى كسرت فقار ظهره. 
قوله: إنما الصدقات للفقراء و المساكين [20/94] الآيه. 


الفقراء جمع فقير» و الفقير عند العرب المحتاجء قال الله تعالى الله الغنى و أنتم الفقراء إلى الله و المساكين من جهه الذله. فإن 
كان من جهه الفقر فهو فقير مسكين و حلت له الصدقه؛ و إن كانت لغير الفقر فلا تحل له» و سائغ فى اللغه ضرب فلان المسكين 
و هو من أهل الثروه و اليسار. 


وعن ابن السكيت الفقير الذى له بلغه من العيشء و المسكين الذى لا شى ء له. 
و قال الأصمعى أحسن حالا من الفقير» و قال يونس بالعكس من ذلكك. 

قال قلت لأعرابى: أ فقير أنت؟ قال: لا و الله بل مسكين. 

و قال ابن الأعرابى: الفقير الذى لا شىء له و المسكين مثله. 


وقال بعض المحققين: الفقير و المسكين متحدان فى الا-شتراكك بوصف عدمى هو عدم وفاء الكسب و المال بمئونته و مئونه 
العيال» إنما الخلاف فى أن أيهما أسوأ حالا. 


فقال الفراء و تغلب و ابن السكيت هو المسكين. و به قال أبو حنيفه. و وافقهم من علماء الشيعه الإماميه ابن الجنيد و سلار و 
الشيخ الطوسى فى النهايه لقوله تعالى: أو مسكينا ذا متربه و هو المطروح على التراب لشده الاحتياجء و لأن الشاعر قد أثبت 
للفقير مالا فى قوله: أنا الفقير الذى كانت حلويته وفق العيال فلم يتركك له 


وقال الأصمعى: الفقير أسوأ حالاء و به قال الشافعى و وافقه من الإماميه المحقق ابن إدريس الحلى و الشيخ أبو جعفر الطوسى 
فى المبسوط و الخلافء لأن الله بدأ به فى آيه الزكاهء و هو يدل على الاهتمام بشأنه فى الحاجه و استعاذه النبى صلى الله عليه و 
آله من الفقر مع قوله 


اللهم أحينى مسكينا و أمتنى مسكينا و احشرنى مع المساكين 


لأ الققن سأخوةامن كسو الفقار نش شةة الخاجهو إثبات الشاغر الخال للفقر لا يوجب كوته أحسن خالا من المسكيق :ققد 
أثبت تعالى للمسكين مالا فى آيه السفينه. 


ثم قال: و الحق أن المسكين أسوأ حالا من الفقير» لا لما ذكر بل لما 


روى فى الصحيح عن عبد الله بن مسكان عن أبى بصير قال: قلت لأبى عبد الله قول الله تعالى: إنما الصدقات للفقراء و المساكين 
قال الفقين الذى لا سال الناس ةن المسكين أجهد منهه و البائس أجهدهم 


دانتيياء 
و هو جيك. 

و الفقراء فى حديث الزكاه فسرهم العالم عليه السلام بالذين لا يسألون الناس إلحافا. 

و فى بعض أحاديث الباب الفقراء هم أهل الزمانه و الحاجه, و المساكين أهل الحاجه من غير زمانه 


وفى الدعاء نعوذ بكك من الفقر و القله 


قيل الفقر المستعاذ منه إنما هو فقر النفس الذى يفضى بصاحبه إلى كفران نعم الله و نسيان ذكره و يدعوه إلى سد الخله بما 
يتدنس به عرضه و يثلم به دينه» و القله تحمل على قله الصبر أو قله العدد. 


وفى الخبر أنه صلى الله عليه و آله تعوذ من الفقرء و أنه قال الفقر فخرى 
وربه افتخر على سائر الأنبياء. 


وقد جمع بين القولين بأن الفقر الذى تعوذ منه الفقر إلى الناس و 


الذى دون الكفاف. و الذى افتخر به صلى الله عليه و آله هو الفقر إلى الله تعالى. 


وإنما كان هذا فخرا له على سائر الأنبياء مع مشاركتهم له فيه لأ-ن توحيده و اتصاله بالحضره الإلهيه و انقطاعه إليه كان فى 
الدرجه التى لم يكن لأحد مثلها فى العلو» ففقره إليه كان أتم و أكمل من فقر سائر الأنبياء. 


وفقاره الظهر بالفتح: الخرز الذى يضم النخاع الذى يسمى خرز الظهرء و الجمع فقار بحذف الهاء مثله سحابه و سحاب. 
والفقره لغه فى الفقار» و جمعها فقر و فقرات كسدره و سدر و سدرات. 
و منه قيل لآخر بيت من القصيده و الخطبه فقره تشبيها بفقره الظهر. 


السماء» و كانت حلقته فضه - كذا فى حديث الرضا عليه السلام. 


قال وهو عندى قبل سمئ: بذلكك لأنه كانت فيه حفر ضغان حسان و خرون مطمكته: 


و المفقر من السيوف: ما فيه خروز مطمئنه» و قيل كان هذا السيف لمنبت بن الحجاج السهمى كان مع ابنه العاص يوم بدرء فقتله 
أمير المؤمنين عليه السلام و جاء به إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فأعطاه رسول الله صلى الله عليه و آله عليا عليه السلام بعد 


ذلكك فقاتل به دونه يوم أحدء و قيل كان من حديده وجدت عند الكعبه فى زمن جرهم أو غيرهم. 
وروى أن بلقيس أهدت لسليمان سته أسياف و كان ذو الفقار منها 


و روى عن على عليه السلام قال: إن جبرئيل أتى النبى صلى الله عليه و آله و قال له: 


إن صنما فى اليمن مغفر من حديد ابعث إليه فادفقه و خذ الحديد. قال: فدعانى فبعثنى إليه» فدفقت الصنم و أخذت الحديد 
فجئت به إلى رسول الله صلى الله عليه و آله» فاستضرب منه سيفين فسمى أحدهما ذا الفقار و الآخر مخذم, فتقلد رسول الله صلى 
الله عليه و آله ذا الفقار و أعطانى مخذما ثم أعطانى بعد ذا الفقار 


وفى الحديث من القواصم الفواقر التى تقصم الظهر جار السوء 

الفواقر: الدواهى» واحدتها فاقره كأنها تحطم فقار الظهر كما يقال قاصمه الظهر. 
(فكر) 

فى الحديث تفكر ساعه خير من عباده ستين سنه 


قال فخر الدين الرازى نقلا-عنه فى توجيه ذلكك: هو أن الفكر يوصلكك إلى الله و العباده توصلكك إلى ثواب الله والذى 
يوصلككك إلى الله خير مما يوصلكك إلى غير الله» أو أن الفكر عمل القلب و الطاعه عمل الجوارح فالقالب أشرف من الجوارح» 
يؤكد ذلك قوله تعالى أقم الصلاه لذكرى جعلت الصلاه وسيله إلى ذكر القلب» و المقصود أن العلم أشرف من غيره - انتهى. 


و التفكر: التأمل» و الفكر بالكسر اسم منه؛ و هو لمعنيين: أحدهما القوه المودعه فى مقدمه الدماغ. 

و ثانيهما أثرها أعنى ترتب أمور فى الذهن يتوصل بها إلى مطلوب يكون علما أو ظنا. 

و أفكر و تفكر و فكر بمعنى» يقال فكرت فى الأمر - من باب ضرب - و تفكرت فيه» و أفكرت بالألف. 
وفى الحديث من تفكر فى ذات الله تزندق 


أى من تأمل فى معرفه الذات تزندقء لأ-نه طلب ما لم يطلبه و لم يصل إليه نبى و لا-وصى و لا ولىء و من هنا قال ابن أبى 
الحديد: 


فيك يا أعجوبه الكون غدا الفكر كليلا أنت حيرت ذوى اللب 


و بلبلت العقولا 

كلما قدم فكرى فيكك شبرا فر ميلا ناكصا يخبط فى عمياء لا تهدى السبيلا 

و قولهم ليس فى هذا الأمر فكر: أى ليس لى فيه حاجه. 

قال الجوهرى و الفتح أصح من الكسر. 

و الفكره: الاسم من الافتكار مثل العبره من الاعتبار» و الجمع فكر كسدره و سدر. 
(فور) 


قوله تعالى: من فورهم هذا [/178] أى من غضبهم الذى غضبوه ببدر» و أصل الفور الغليان و الاضطرابء يقال فارت القدر 


قور] و قوواتا: إذا غلة» استعير للسرعه: 

قوله: و فار التنور ]60/١١[‏ أى نبع» يقال فار الماء يفور فورا: نبع و جرى. 

وفى الحديث الحمى من فور جهنم 

أى من غليانها. 

و فار العرق فورا: هاج. 

و رجعت إليه من فورى: أى من قبل أن أسكن. 

و قولهم الشفعه على الفور أى على الوقت الحاضر الذى لا تأخير فيه» ثم استعمل فى الحاله التى لا بطء فيها 
(فهر) 

فى الحديث كأنهم يهود سرجوا من فهرهم 


فهر اليهود بالضم ببعهم و مدارسهم.ء و فى الصحاح و أصلها بهر و هى عبرانيه فعربت» و فى النهايه هى كلمه نبطيه أو عبرانيه 


والفهر: الحجر مل ء الكفء و قيل الحجر مطلقا. 
و فهر بالكسر أبو قبيله» و هو فهر بن مالكك بن النضر بن كنانه. 


و فى الخبر نهى عن الفهر و الفهر 


مثل نهر و نهر و هو أن يجامع الرجل امرأه ثم يتحول عنها قبل الفراغ إلى أخرى فينزل. 
باب ما أوله القاف 
(قبر) 


قوله تعالى: ثم أماته فأقبره ]1١/80[‏ أى جعله ذا قبر يوارى فيه و سائر الحيوانات تلقى على وجه الأرضء فالقبر مما أكرم به الله 
بنى آدمء و جمعه قبور و مقبره مثلثه الباء» يقال أقبرت الميت: أمرت أن يدفن أو جعلت له قبراء و قبرت الميت من بابى قتل و 


ضرب دفنته. 
و منه الحديث نهى عن الصلاه فى المقبره 

هى موضع دفن الموتى. 

قيل و إنما نهى عنها لاختلاط ترابها بصديد الموتى و نجاستهم. 

و طين القبر إذا أطلق يراد به طين قبر الحسين عليه السلام. 

وفى قوله: خلوق القبر يكون فى ثوب الإحرام؟ فقال: لا بأس يريد به قبر النبى صلى الله عليه و آله. 


قال بعض الأفاضل: خلوق القبر بكسر القاف و إسكان الباء الموحده و هو المتخذ من قبر العود» أى يكون فى الخلط الغالب على 
سائر أخلاطه قبر العود. 


قال: و بعض لم يفرق ذلكك فتح القاف و أراد به قبر النبى صلى الله عليه و آله وهو توهم. 
و قبر النبى بالمدينه. 

وقبر حمزه بن عبد المطلب عند جبل أحد فى المدينه أيضا. 

و مقابر قريش فى بغداد معهم الكاظم و الجواد عليه السلام. 


وفى الحديث ذكر العصفور و 


القبره» بضم القاف و تشديد الباء مفتوحه من غير نون و النون لغهء واحده القبر هو ضرب من العصافير معروف. و يقال القنبراء 
بالنون مع المد. 


وفى الحديث القبره كثيره التسبيح لله و تسبيحها لله: لعن الله مبغضى آل محمد صلى الله عليه و آله. 
و فى حياه الحيوان عن كعب الأحبار مثله. 

والقنبرى رجل من ولد قنبر الكبير. 

(قتر) 

قوله تعالى: ترهقها قتره [ ]56١/8‏ القتره بالتحريكك الغبار. 

و فى الغريب ترهقها قتره يعلوها سواد كالدخان. 

قوله: و على المقتر قدره [1"5/7؟] المقتر: الفقير المقل. 

وفى الحديث أنفق و لا تخف إقتارا 

الإقتار: القله و التضييق على الإنسان فى الرزق» يقال أقتر الله رزقه: أى ضيقه و قلله. 

و قتر عليه قترا و قتورا - من بابى ضرب و قعد -: ضيق عليه فى النفقه» و منه 

قتر على عياله 

إذا ضيق عليهم. 

و أقتر إقتارا و قتر تقتيرا مثله. 

و القتار بالضم: الدخان من المطبوخ و قيل ريح اللحم المشوى المحترق» أو العظم أو غير ذلك. 
يقال قتر اللحم من بابى قتل و ضرب: ارتفع قتاره. 

وفى الخبر نعوذ بالله من قتره و ما ولد 

هو بكسر القاف و سكون التاء: اسم إبليس لعنه الله. 

والقتير: الشيب. 


(قدر) 


قوله تعالى: يبسط الرزق لمن يشاء و يقدر [18/1] أى يقترء يقال قدر على الإنسان رزقه قدرا مثل قتر و ضيق رزقه عليه. 


قوله: على أمر قد قدر ]١7/2[‏ أى على حال قدرها الله كيف يشاءء و قيل على حال جاءت مقدره مستويه» و هو أن قدر ما أنزل 


قوله: فظن أن لن نقدر عليه ]87/71١[‏ أى لن نضيق عليه رزقه» و المراد أنا نرزقه من غير تضييق سواء كان مقيما بين أقوامه و 


قوله: أما إذا ما ابتليه فقدر عليه رزقه فيقول ربى أهانن ]١8/84[‏ قال الشيخ أبو على: قرأ أبو جعفر و ابن عامر فقدر بالتشديد» و 
المعنى قسم الله سبحانه أحوال البشر فقال: أما الإنسان إذا ما أبتليه ربه أى اختبره و أمتحنه بالنعمه و أكرمه بالمال و نعمه بما وسع 
عليه من 


أنواع الإفضال فيقول ربى أكرمن أى فيفرح بذلكك و يقول ربى أعطانى و هذا لكرامتى عنده و منزلتى لديه» يحسب أنه كريم 
عند الله حيث وسع عليه الدنيا و أما إذا ما ابتلاه بالفقر و الفاقه فقدر عليه أى ضيق و قتر عليه رزقه و جعله على قدر البلغه فيقول 
ربى أهانن فيظن أن ذلكك هوان من الله و يقول ربى أذلنى بالفقرء قال تعالى كلا أى ليس الأمر كما ظنء فإنى لا أغنى المرء 
لكرامته ولا أفقره لمهانته عندى» و لكن أوسع على من أشاء و أضيق على من أشاء بحسب ما توجبه الحكمه و يقتضيه الصلاح 
ابتلاء بالشكرء و إنما الإكرام على الحقيقه يكون بالطاعه و الإهانه تكون بالمعصيه. 


ثم بين سبحانه ما يستحق به الهوان بقوله بل لا تكرمون اليتيم إلى آخر الآيات. 
قوله: إنا أنزلناه فى ليله القدر [1/91] قال الشيخ أبو على: الهاء كنايه عن القرآن و إن لم يجر له ذكر لأنه لا يشتبه الحال فيه. 


قال ابن عباس: أنزل الله القرآن جمله واحده فى اللوح المحفوظ إلى السماء الدنيا ليله القدر. ثم كان ينزله جبرئيل نجوماء و كان 


و اختلف العلماء فى معنى هذا الاسم و حده. فقيل سميت ليله القدر لأنها الليله التى يحكم الله فيها و يقضى بما يكون فى السنه 
بأجمعها من كل أمرء و هى الليله المباركه فى قوله إنا أنزلناه فى ليله مباركه لأن الله تعالى ينزل فيها الخير و البركه و المغفره. 


و فى الخبر عن ابن عباس أنه قال: يقضى القضايا فى ليله النصف من شعبان ثم يسلمها إلى أربابها فى ليله القدر أى ليله الشرف 


و 


الخطر و عظم الشأنء من قولهم رجل له قدر عند الناس: أى منزله و شرفء و منه ما قدروا الله حق قدره أى ما عظموه حق 
عظمته» و قيل لأن للطاعات فيها قدرا عظيما و ثوابا جزيلا. و قيل سميت ليله القدر لأنه أنزل فيها كتاب ذو قدر إلى رسول ذى 
قدر لأجل أمه ذات قدر غلى يدى ملكك ذى قدرء و قيل لأن الله قدر فيها إنزال القرآن» و قيل سميث بذلكك لأن الأرض تضيق 
فيها بالملائكه من قوله و من قدر عليه رزقه و هو منقول عن الخليل بن أحمد. ثم قال: و اختلفوا فى تحقيق استمرارها و عدمه. 
فذهب قوم إلى أنها إنما كانت على عهد رسول الله ثم رفعت» و قال آخرون لم ترفع بل هى إلى يوم القيامه... إلى أن قال: و 
جمهور العلماء فى أنها فى شهر رمضان فى كل سنه - انتهى. و هذا هو الحق يعلم ذلكك من مذهب أهل البيت عليه السلام 
بالضروره. و لا خلاف بين أصحابنا فى انحصارها فى ليله تسعه 


و فى الحديث إنا أنزلناه فى ليله القدر سوره النبى صلى الله عليه و آله و أهل بيته 

و الوجه فى ذلكك أنهم هم المخصوصون بتنزل الملائكه عليهم فى ليله القدر دون غيرهمء فنسبت السوره إليهم لذلكك. 
و فيه هلكك امرؤ لم يعرف قدره 

و ذلك لأن من لم يعرف قدره فى مظنه أن يتجاوزه. 

وفيه العالم من عرف قدره و كفى بالمرء جهلا أن لا يعرف قدره 


حصر العالم فيمن عرف قدره لأن ذلكك يستلزم معرفته لنفسه فلا يتجاوز حده؛ و فى ذلكك تمام العلم» و يلزمه من ذلكك أن من 
لا يعرف قدره لا يكون عالما 


لأن سلب اللازم يستلزم سلب الملزوم؛ فيكون إذا جاهلا. 
وقدرت على الشىء - من باب ضرب -: قويت عليه و تمكنت منه. 
و الاسم القدره. و الفاعل قدير و قادر و الشى ء مقدور عليه 


وفى حديث الصادق عليه السلام مع عبد الله الديصانى و قد سأله: الله قادر أن يدخل الدنيا كلها فى البيضه لا تصغر الدنيا و لا 


تكبر البيضه 


فأجابه بما حاصله عدم امتناع ذلكك, و كأنه جواب إقناعى يقنع به السائل و يرتضيه و يكتفى به. إذ ما ذكره من الأمور المحاليه 
الممتنعه فى ذاتها الممتنعه الوجود فى الخارج. 


و التحقيق ما أجاب به على عليه السلام حين سئل بذلكك. و هو أن الله لا يوصف بعجز و الذى سألتنى عنه لا يكون. و من أقدر 
ممن يلطف الأرض و يعظم البيضه. 


و القادر من أسمائه تعالى» و هو و إن ظهر معناه لكن يحتمل أن يكون بمعنى المقدرء قال الله تعالى فقدرنا فنعم القادرون. 


و من أسمائه المقتدر و هو مفتعل من القدره, و الاقتدار أبلغ و أعم,ء و القادر و المقتدر إذا وصف الله بهما فالمراد نفى العجز عنه 
فيما يشاء و يريد» و محال أن يوصف بالقدره المطلقه غير الله تعالى و إن أطلق عليه لفظا. 


و القدره: عباره عما قضاه الله و حكم به من الأمور» و هو مصدر قدر يقدر قدرا وقد تسكن داله؛ و منه ليله القدر و هى ليله 
تقدر فيها الأرزاق و تقضىء فالقدر بالفتح فالسكون ما يقدره الله من القضاءء و بالفتح ما صدر مقدورا عن فعل القادر. 


وفى فقيه الصدوق لما ساقنى القضاء إلى بلاد الغربه و حصلنى القدر منها 
إلى آخر عبارته. 


ربما اعترض على هذا بأن ظاهرها 


يعطى الجبر فى الأفعال و هو بعيد من مثله. 


و يمكن الجواب بأن أفعال العباد لما كانت منهم على وفق القضاء الثابت فى الأزل و القدر الكائن فيما لا يزال كانا كأنهما هما 
المؤثران فى ذلكك الفعلء فأسنده إليهما على طريق المجاز لا الحقيقه. أو يقال ليس المراد بهما القضاء و القدر اللازمين بل 
المراد بهما الحكم و الأمر من الله تعالى كما فى قوله و قضى ربكك أن لا تعبدوا إلا إياه على ما بينه على عليه السلام فى مسأله 
من سأله عن مسيرهم إلى الشام و قد تقدم ذلكك فى قضاءء أو يقال سبق علم الله فى حدوث الكائنات أوجب صدورها من العباد 
و إلا لانقاب العلم جهلا و ذلك لا ينافى القدره الاختياريه للعبد من حيث الإمكان الذاتى» لإمكان اجتماع الإمكان و الوجوب 


باعتبارين. 
وفى الخبر كل شىء يقدر حتى العجز و فى الكسل 
وفى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله إن الله تعالى قدر التقادير و دبر التدابير قبل أن يخلق آدم بألفى عام 


الله و مشيته» فنسبوا إلى القدر لأنه بدعتهم و ضلالتهم. 


وفى شرح المواقف قيل القدريه هم المعتزله لإسناد أفعالهم إلى قدرتهم. 
وفى الحديث لا يدخل الجنه قدرى 

وهو الذى يقول لا يكون ما شاء الله و يكون ما شاء إبليس. 

والتقدير: هو تقدير الشى ء من طوله و عرضه كما جاءت به الروايه. 

و فى الحديث التقدير واقع على القضاء بالإمضاء 


أى واقع على القضاء المتلبس بالإمضاءء فعلى هنا - على ما قيل - نهجيه ليست 


للاستعلاء» و فى كلامه إشاره إلى شيئين: الأول أن التقدير مشتمل على كل التفاصيل الموجوده فى الخارج. و الثانى أنه واسطه 
بين القضاء و الإمضاء. 


و معنى القضاء هو النقش ا لحتمى. 
وفى الحديث أنه قال: و سثل عن القدر؟ فقال طريق مظلم فلا تسلكوه و بحر عميق فلا تلجوه و سر الله فلا تتكلفوه 


قال بعض الشارحين: معنى القدر هنا ما لا نهايه له من معلومات الله فإنه لا طريق لنا و لا إلى مقدوراته» وقيل القدر هنا ما يكون 
مكتوبا فى اللوح المحفوظ و ما دللنا على تفصيله و ليس لنا أن نتكلفه» و يقال اللوح المحفوظ القدر و الكتاب القدر كأن كل 


و سئل ابن عباس عن القدر؟ فقال: هو تقدير الأشياء كلها أول مره ثم قضاها و فصلها. 


وعن الصادق عليه السلام أنه قال الناس فى القدر على ثلاثه منازل: من جعل العباد فى الأمر مشيه فيه فقد ضاد الله» و من أضاف 
إلى الله تعالى شيئا هو منزه عنه فقد افترى على الله كذباء و رجل قال إن رحمت فبفضل الله عليكك و إن عذبت فبعدل الله فذاكك 


الذى سلم له دينه و دنياه 

وفى الحديث الحث على تقدير المعيشه و هو التعديل بين الإفراط و التفريط 
و هو من علامات المؤمن. 

و يقال له عندى قدر و لا قدر: أى ما له عندى حرمه و وقار. 

و إذا وافق الشى ء الشى ء قبل على قدر بالفتح لا غير. 

القوونها هدر للد من الققياء رافك سيق قن قفر ما ينيد عل دنه لد 
فاق الدقاء فافلداوة لى اود 

أى اقض لى به و هيئه. 


و يقال ما لى عليه مقدره أى قدره. 


رجل ذو قدره و مقدره - بضم الدال و فتحها - أى يسار. 


قدره منزلته فى اعتبار الناس من تعظيم و احتقار» و هو من لوازم علو همته أو دناءتهاء فعلو همته أن لا يقتصر على بلوغ أمر من 
الأمور التى يراد بها شرفا و فضيله حتى يسمو إلى ما وراءها مما هو أعظم, و يلزم من ذلكك تنبيله و تعظيمه؛ و صغرها أن يقتصر 
عن محقرات الأمورة وانحست ذلك :يكوك قدره: 


و الإنسان قادر مختار: أى إن شاء فعل و إن شاء لم يفعل. 


والذى يظهر من كثير من الأحاديث أن العبد ليس قادرا تاما على طرفى فعله كما هو مذهب المعتزله» و إنما قدرته الثامه على 
الطرف الذى وقع منه فقطء و أما على الطرف الآخر فقدرته ناقصه. 


و السبب فى ذلكك مع تساوى نسبه الأقدار و التمكين منه تعالى إلى طرفى الفعل أمر يرجع إلى نفس العبد, و هو إراده أحد 
الطرفين دون الآخر لا من الله فيلزم الجبر كما هو مذهب الأشاعره؛ فالقدره التامه للعبد على ما زعمه المعتزله باطل» و القول بعدم 
القدره على شى ء من الطرفين كما زعمه الأشعريه أظهر بطلاناء و الحق ما بينهما و هو القدره التامه فيما يقع من العبد فعله و 
الناقصه فيما لم يقع» و كذا القول فى الاستطاعه التامه و الناقصه على ما سيأتى تفصيله إن شاء الله تعالى» يؤيده 


قوله عليه السلام بين الجبر و القدر منزله بين المنزلتين 
والمراد من القدر هنا قدر العباد» حيث زعمت المعتزله أن العباد ما شاءوا صنعوا. 


و القدر بالكسر: آنيه يطبخ بهاء و الجمع قدور كحمل و حمولء و هى مؤنثه» و 


تصغيرها قدير على غير القياس. 

(قذر) 

فى الحديث الماء طاهر إلا ما علمت أنه قذر 

القذر مصدر قذر الشىء فهو قذر من باب تعب إذا لم يكن نظيفا. 

وقذرته من باب تعب أيضا: كرهته. 

وعن الأزهرى القذر الخارج من بدن الإنسان؛ يعنى الغائط. 

و القذر: النجاسه؛ و بكسر المعجم المتنجسء و منه شىء قذر: بين النجاسه. 
و منه قول الصادق عليه السلام كل ماء طاهر إلا ما علمت أنه قذر 


و اختلف فى المراد من العلم» فعند أبى الصلاح هو الظن المطلق و إن لم يستند إلى سبب شرعى و عند غيره هو القطع لا غير فلا 
عبره بالظن مطلقاء و هو مذهب ابن البراج» و عند آخرين هو ما يعم القطع و الظن الخاص أعنى ما أسند إلى سبب شرعى 
كشهاده العدلين» و هو قريب. 


و فى الحديث بئس العبد القاذوره؛ و إن الله يبغض العبد القاذوره من الرجال الذى لا يبالى بما قال و ما صنع 
و القاذوره: الشى ء الخلقء و كان المراد به هنا الوسخ الذى لم يتنزه عن الأقذار. 

وقد يطلق القاذوره على الفاحشه؛ و لعل منه قوله صلى الله عليه و آله اجتنبوا هذه القاذوره التى نهى الله عنها 
أعنى الزنا و نحوه. 

وقوله من أصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله 

يريد بذلك ما فيه حد كالزنا و شرب الخمر. 

وفى الحديث لا يغسل رجليه إلا أن يقذرها 

بكسر الذال» أى يكرهها و تنفر طبيعته منها. 

ورجل مقذار: نجسه الناس. 


وقاذر اسم ابن إسماعيل بن إبراهيم عليه السلام» و يقال إنه قيذور و قيذار. 


(قرر) 


قوله تعالى: الذين يقولون ربنا هب لنا من أزواجنا و ذرياتنا قره أعين [6/10"] يعنى هب لنا من جهتهم ما تقر به أعيننا من صلاح 


و علم؛ و نكر 


القره بتنكير المضاف إليه» فكأنه قال: هب لنا فيهم سرورا و فرحا - كذا ذكره الشيخ أبو على. 
و مثله قوله: قره عين لى و لكك [4/18] أى فرح و سرور لى و لكك. 

قولكه ويوه ذايك قرآن: | 8157 من فيه ف ديا 

قوله: فى قرار مكين ]1٠/77[‏ قال: فى الأنثيين ثم فى الرحم. 


قوله: يعلم مستقرها و مستودعها ]2/1١[‏ أى مأواها على وجه الألرض و مدفنهاء أو موضع قرارها و مسكنها و مستودعها حيث 
كانت مودعه فيه قبل الاستقرار من أصلاب الآباء و أرحام الأمهات. 


قوله: أصحاب الجنه يومئذ خير مستقرا و أحسن مقيلا-[5/10؟] قيل المراد بالمستقر المكان الذى يستقر فيه و المقيل مكان 
الاستراحه. مأخوذ من مكان القيلوله. 


و يحتمل أن يراد بأحدهما الزمان» أى مكانهم و زمانهم أطيب ما يتخيل من الأمكنه و الأزمان» و يحتمل المصدريه منهما أو فى 
أحدهما. 


قوله: فمستقر و مستودع [48/2] قيل مستقر فى الرحم إلى أن يولد» و مستودع فى القبر إلى أن يبعث. 


وقيل مستقر فى بطون الأمهات و مستودع فى أصلاب الآباء» و قيل مستقر على ظهر الأرض فى الدنيا و مستودع عند الله فى 
الآخره» و قيل غير ذلك. 


قوله: و لكم فى الأرض مستقر [؟/6] أى موضع قرار. 


قوله: و الشمس تجرى لمستقر لها [78/7] أى لحد لها موقت بقدر تنتهى إليه من فلكها آخر السنه» شبه بمستقر المسافر إذا قطع 
مسيره أو لمنتهى لها من المشارق و المغارب حتى تبلغ أقصاهاء فذلك مستقرها لأنها لا تعدوه. أو لحد لها من مسيرها كل يوم 


فى مرائى عيوننا و هو المغرب. 
قوله: لكل نبا مستقر [8//8] أى منتهى فى الدنيا أو فى الآخره. 
قوله: قوارير من فضه [12/7/8] هى جمع قاروره: الزجاج. 


قال الشيخ 


أبو على: قرى ء قوارير قوارير غير منونين و بالتنوين فى الأولى منهماء و هذا التنوين من حرف الإطلاق؛ لأنه كالفاصله من الشعر, 
و فى الثانى لاتباعه الأول و معنى قوله قوارير من فضه أنها مخلوقه من فضه قد جمعت بين بياض الفضه و حستتها و بين صفاء 
القوارير و شفيفهاء و معنى كانت أنها تكون قوارير بتكوين الله إياها و تفخيم لتلك الخلقه العجيبه الجامعه بين صفتى الجوهرين 


قوله: وقرن فى بيوتكن ["/] إن قرى ء بفتح القاف أراد اقررن» حذفت الراء الأولى تخفيفا و حول فتحها إلى القاف فسقطت 
ألف الوصلء و إن قرىء وقرن بكسر القاف فهى من وقر الرجل يقر إذا ثبت, أى اثبتن فى بيوتكن. 


وفى حديث الميت نم قرير العين 
قره العين: برودتها و انقطاع بكائها و رؤيتها ما كانت مشتاقه إليه. 


و القر بالضم: ضد الحرء و العرب تزعم أن دمع الباكى من شده السرور بارده؛ و دمع الباكى من الحزن حاره. فقره العين كنايه 
عن الفرح و السرور و الظفر بالمطلوب يقال قرت عينه تقر بالكسر و الفتح قره بالفتح و الضم. 


و مثله فى حديث الدعاء أقر الله عينكك 


أى برد الله دمعتككء و قيل معنى أقر الله عينكك أنامهاء من قر إذا سكنء و قيل معنى أقر الله عينكك بلغكك أمنيتكك حتى ترضى 
0 كك وت 54 ينككء و حاصل الكل الدعاء له بما يسره و لا يسوؤه. 


وفى حديث من به قروح أقروه حتى تبرأ 

أى أخروه عن إقامه الحد عليه حتى تبرأً. 

وأقرالرجل بالشىء: أى اعترف به و تقريره بالشى ء: حمله على الإقرار به و أقررت العامل على عمله: أى تركته قارا. 
وفى حديث بريره إن شاءت أن تقر 


يعنى عند 


زوجها بفتح القاف أى تمكثء و يجوز الكسر تقول قررت بالمكان بالكسر أقر بالفتح و قررت أقر بالعكس. 
وفى الدعاء و اجعل عيشى قارا 

و فسر بثلاث تفسيرات: أحدها أن المراد بالعيش القار أن يكون مستقرا دائما غير منقطع. 

الثانى أن يكون واصلا إلى حال قرارى فى بلدىء فلا أحتاج فى تحصيله إلى السفر و الانتقال من بلد إلى بلد. 
الثالث المراد بالعيش القار العيش فى السرور و الابتهاج» أى قارا لعينى مأخوذ من قره العين. 

و فيه واجعل لى عند قبر رسولكك مستقرا و قرارا 

المستقر على صيغه المفعول: المكان و المنزلء و القرار: المكث فيه. 


و نقل عن الشهيد أن المستقر فى الدنيا كما قال تعالى و لكم فى الأرض مستقر و متاع إلى حين و قرار فى الآخره كما قال تعالى 
إن الآخره لهى دار القرار. 


و أورد عليه أنه لا يلائم قوله عند قبر رسولكك 


والشيجدان لزاه تعره لب مات يو القبامة جل .ا قنلد ريع نام [الموش ةنو العرادا زكرن سكف ان النحاة وساف بعد 
المماث فى المدييه: 


و فى الحديث إلا أن يخاف على نفسه القر 

أى البرد. 

و يوم قرو ليله قره: أى بارده. 

و القره بالكسر: البرد أيضا. 

و يوم القر بالفتح: اليوم الذى بعد يوم النحرء لأن الناس يقرون فى منازلهم و قر الحديث فى أذنه يقره: كأنه صبه فيها. 
و أقو الشى وان سكن و القاف .و اشتفر الشى افسح ةواقن 

وفى الحديث قرى كعبه 

افج اسكين و انك عل عدا لكك: 


و الحياه المستقره فى الصيد: هى الثابته فيه» و فسرت بما يمكن أن يعيش و لو نصف يوم. 


و قرقر بطنه: أى صوت,ء و الجمع قراقر. 
و منه الحديث تعترينى قراقر فى بطنى 


والقرقره: 


الفرين: 

و القرقر: القاع الأملسء و منه حديث مانع الزكاه حبسه الله يوم القيامه بقاع قرقر 
ويروى بقاع قفر»ء و يروى بقاع قرق» و هو مثل القرقر فى المعنى - قاله فى معانى الأخبان. 
(قسر) 

قوله تعالى: فرت من قسوره ]81١/75[‏ أى هربت من أسد. 

والقسورةة الأسد و قسره على الأمر قثيرا من .بات ضرف: أكرغه عليه و قهرة 

و أقسره و اقتسره مثله. 

واعنه أخذت شينا قسرا 

أى قهرا و إكراها. 

و قسر بطن من بجيله» و هم رهط خالد بن عبد الله القسرى - قاله الجوهرى. 
والأقسارة الذى له غبار قه و مله هربويوة اقتساوا) 

أى رباهم الله من عند كونهم أجنه إلى كبرهم من غير اختيار منهم. 

و قنسرون بلد بالشام» بكسر القاف و النون مشدده و تفتحء و النسبه إليه قنسرى. 
(قشر) 

القاشره: أول الشجاج لأنها تقشر الجلد. 

و القشر بالكسر كالجلد من الإنسان» و الجمع قشور كحمل و حمول. 

و قشرت العود - من بابى ضرب و قتل -: نزعت عنه قشرهء و يقال قشرته تقشيرا. 
و قشير أبو قبيله» و هو ابن كعب ابن ربيعه. 

(قشعر) 


قوله تعالى: تقشعر منه جلود [17/94] أى تنقبض منه» يقال اقشعر جلد فلان اقشعرارا فهو مقشعر: إذا أخذته قشعريره؛ و الجمع 
القشاعرء فتحذف الميم لزيادتها. 


(قشمر) 
قشمير بالشين المعجمه بعد القاف فى نسخ متعدده مدينه من مدائن الهند. 
(قصر) 


قوله تعالى: فيهن قاصرات الطرف [ذه/ءه] هى جمع قاصره. و هى التى لا تمد نظرها إلى غير زوجهاء أى قصرن أبصارهن على 
أزواجهن و لم يطمحن النظر إلى غيرهم. 


قوله: حور مقصورات فى الخيام [هه/ال| أى مخدرات قصرن فى خدورهن فى الخيام» أى الحجال. 
وفى الخبر الخيمه دره واحده طولها فى السماء ستون ميلاء فى كل زاويه منها أهل للمؤمن لا يراه الآخرون 
قوله: ترمى بشرر كالقصر [/37/71"] هو واحد القصورء و من قرأ كالقصر بالتحريكك أراد أعناق النخل. 


قوله: و قصر مشيد [68/771] نقل أنه قصر بناه شداد بن عاد بن إرم لم يبن فى الأرض مثله فيما ذكرء و حاله كحال هذه البثر فى 
أنه خرب بعد العمران و أقفرء فلا يستطيع أحد الإيصال إليه لما يسمع منه من كلام الجن و الأصوات المنكره بعد النعيم و العيش 
الرغيد. فذكر الله فى هذه الآيه موعظه و تحذيرا لمن اتعظ. و حذر سبحانه عما يقول الظالمون علوا كبيرا. 


قوله: فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاه ]١٠١1/5[‏ هو من قصرت الصلاه قصرا - من باب قتل -: نقصتء و هى اللغه 
العاليه التى جاء بها الكتاب العزيز» و أما قصر الشىء قصرا وزان عنب فهو خلاف طال فهو قصيرء و يتعدى بالتضعيف فيقال 


قصرته. و عليه قوله تعالى: محلقين رءوسكم و مقصرين اخمعبلا؟]. 

و فى الحديث هذه المقاصير إنما أحدثها الجبارون و ليس لمن صلى خلفها مقتديا بالصلاه فيها صلاه 

المقصوره: الدار الواسعه و المحصنه. أو هى أصغر من الدار كالقصاره بالضمء فلا يدخلها إلا صاحبها و الجمع مقاصير. 
و لعل بطلان صلاه من خلفها لعدم مشاهده الإمام. 


وقصر 


الظلام: اختلاطه. 

و قصر النجوم: اشتباكهاء و منه الحديث كان يصلى العشاء الآخره عند قصر النجوم 
و فى الكافى و التهذيب معنى قصر النجوم بيانها. 

و قصرت الشىء أقصره قصرا: حبسته و منه مقصوره الجامع. 

و قصرت الشىء على كذا: إذا لم أتجاوز به إلى غيره. 

و قصرت عن الشى ء قصورا - من باب قعد -: عجزت عنه. 

و القصير: خلاف الطويل؛ و الجمع قصار. 

واقض و الأمفل تعن ما فس فى الحذيت هو أنك 


إذا أصبحت فلا تحدث نفسك بالمساء و إذا أمسيت فلا تحدث نفسكك بالصباح, و خذ من حياتك لموتكك و من صحتكك 
لسقمك. فإنكك لا تدرى ما اسمككث غدا 


و قولهم قصاراكك أن تفعل كذا بالضم و الفتح» أى غايتكك و آخر أمرك و ما اقتصرت عليه. 

و التقصير فى الأمل: التوانى فيه. 

والاقتصار على الشىء: الا"كتفاء به. 

وفى الخبر المشهور أقصرت الصلاه أم نسيت يا رسول الله 

يروى ببناء مجهول و معلوم؛ و هو فتح قاف و ضم صاد بمعنى نقص. و قد مر البحث عن الخبر فى يدى. 
و قصرت الثوب قصرا: بيضته. 

و القصاره بالكسر: الصناعه. و الفاعل قصار. 

و قصر الملك: معروفء و الجمع قصور مثل فلس و فلوس. 


و قيصر كبيدر لقب هرقل ملكك الروم» و به يلقب كل من ملكك الروم؛ و كذا يلقب كل من ملكك فارس بكسرى و كل من 
ملك الحبشه بالنجاشى. 


والقوصره بتشديد الراء وقد يخففئ: ما يكنز فيه التمر. 


(قطر) 


قوله تعالى: سرابيلهم من قطران [80/5] هو بفتح القاف و كسر الطاء: الذى يطلى به الإبل التى فيها الجرب» يتخذ من حمل 
شجر العرعر فيطبخ بها ثم يهنأ به و سكون الطاء و فتح القاف و كسرها لغه و قد أوعد الله المشركين 


أن يعذبهم به لمعان أربعه: للذعه و حرقته» و اشتعال النار فيه و إسراعها فى المطلى به و سواد لونه بحيث تشمئز عنه النفوس 
من نتن رائحته» فتطلى به جلودهم حتى يعود طلاؤه لهم كالسرابيل؛ لأنهم كانوا يستكبرون عن عبادته فألبسهم بذلكك الخزى و 
الهوان. 


وقرىء من قطران أى نحاس قد انتهى حره. و يقال الحديد المذاب. 


قوله: و أسلنا له عين القطر ]١7/7[‏ بالكسر فالسكونء» أى أذبنا له معدن النحاس و أظهرناه له ينبع كما ينبع الماء من العين» 
فلذلك سمى عين القطر تسميه بما آل إليه. 


قوله: و القناطير المقنطره ]١6/*[‏ جمع قنطار بالكسر قيل فى تفسيره هو ألف و مائتا أوقيه» و قيل مائه و عشرون رطلاء و قيل هو 
مل ء مسكك الثور ذهباء و قيل ليس له وزن عند العرب. 


وعن تغلب المعمول عليه عند العرب الأ-كثر أنه أربعه آلا-ف دينار» فإذا قالوا قناطير مقنطره فهى اثنا عشر ألف دينار» و قبل 
ثمانون ألفا. 


و المقنطره: المكمله كما تقول بدره مبدره و ألف مؤلفء أى تام. 
وعن الفراء المقنطره المضعفه ككون القناطير ثلاثه و المقنطره تسعه. 


وفى الحديث القنطار خمسه عشر ألف مثقال من الذهبء و المثقال أربعه و عشرون قيراطا أصغرها مثل جبل أحد و أكبرها بين 
السكاد يالا رد 


و فى معانى الأخبار فسر القنطار من الحسنات بألف و مائتى أوقيه. و الأوقيه أعظم من جبل أحد. 
وفى الحديث يجزى عن غسل الجنابه أن تقوم تحت القطر 

أى المطر الواحد قطره مثل تمر و تمره. 

وقد قطر الماء - من باب قتل - يقطر قطرا أو قطرانا بالتحريككء و قطر فى الأرض قطورا: ذهب. 
و القطر بالضم: الناحيه و الجانبء و الجمع أقطار. 


ومنه حديث 


وصفه تعالى منفى عنه الأقطار 


و القطار بالكسر: قطار الإبل» و هو عدد على نسق واحدء يقال جاءت الإبل قطارا بالكسر أى مقطوره. و الجمع قطر مثل كتاب و 
كتت. 


وفى الحديث نهى أن يتخطى القطار. قيل: يا رسول الله و لم؟ قال: لأنه ليس من قطار إلا و ما بين البعير إلى البعير شيطان 
و فيه أنه عليه السلام كان متوشحا بثوب قطرى 


وهو ضرب من البرد و فيه حمره و لها أعلا-م فيه بعض الخشونه» و قيل هى حلل جياد تحمل من البحرين» و قيل قريه يقال لها 
قطر تنسب إليها الثياب القطريه فكسروا القاف للنسبه. 


و القنطره: ما يبنى على الماء للعبور عليه و الجسر أعم لأنه يكون بناء و غير بناء. 
(قطمر) 


قوله تعالى: ما يملكون من قطمير ]١5/8[‏ قيل هى الجلده الرقيقه على ظهر النواه» و يقال هى النكته البيضاء فى باطن ظهر النواه 


(قمطر) 

قوله تعالى: يوما عبوسا قمطريرا ]٠١/7[‏ أى شديداء و يقال القمطرير و العصيب أشد ما يكون من الأيام و أطول فى البلاء. 
و اشقبطر بويعاة افده 

و القمطر على فعلل: ما يصان فيه من الكتب. 

(قعر) 


قوله: كأنهم أعجاز نخل منقعر ]7٠١/8[‏ أى أصول نخل منقطع» يقال قعرت الشجر قعرا: قلعتها من أصلها فانقعرت» يعنى أنهم 
كانوا يتساقطون على الأرض أمواتاء و هم جثث طوال عظام كأنهم أصول نخل منقعر عن أماكنه و مغارسه. 


و قعر البثر و غيرها: عمقها. 
و قعر الشىء: نهايه أسفله, و الجمع قعور كفلس و فلوس. 


و جلس فى قعر بيته: كنايه عن الملازمه. 


(قفر) 

فى الحديث لا يسجد على القفر 

كأنه ردى القير المستعمل مراراء و فى عباره بعض الأفاضل القفر شىء يشبه الزفت و رائحته كرائحه القير. 
و القفر من الأرض: المفازه التى لا ماء فيها و لا نبات» و الجمع قفار. 

ودار اقفو ققارة أن خالية :من أهلها. 

وأقفرت الدار: خلت. 

و القفار بالفتح: الخبز بلا أدمء يقال أكل خبزه قفارا. 

و أقفر فلان: إذا لم يبق عنده أدم. 

و فى الخبر ما أقفر بيت فيه الخل 

أى ما خلا من الإدام. 

(قفندر) 

فى الحديث إذا لم يعز الرجل بعث الله إليه طائرا يسمى القفندر 

- الحديث فى بعض نسخ الحديث القفندر اسم شيطانء و فى الصحاح القفندر القبيح المنظر. 
(قمر) 


قوله تعالى و القمر قدرناه منازل حتى عاد [94/2"] الآيه. 


قال الجوهرى: القمر بعد ثلاث ليال إلى آخر الشهرء سمى قمرا لبياضهء و الأقمر الأبيضء و ليله قمراء أى مضيئه. 


وفى الحديث كانت قريش تقامر الرجل بأهله و ماله 


القمار بالكسر المقامره. 


و تقامروا: لعبوا بالقمار» و اللعب بالآلات المعده له على اختلاف أنواعها نحو الشطرنج و النرد و غير ذلككء و أصل القمار الرهن 


على اللعب بالشى ء من هذه الأشياء» و ربما أطلق على اللعب بالخاتم و الجوز. 


وعود قمارى: منسوب إلى موضع ببلاد الهند. 


و فى الحديث ذكر القمرى بالضمء و هو طائر مشهور حسن الصوت أصغر من الحمام منسوب إلى طير قمر و قمر إما جمع أقمر 
مثل أحمر و حمر و إما جمع قمرى مثل روم و رومىء و يقال هو الحمام الأزرق و يقال للأنثى قمريه؛ و للذكر ساق حمر و 


نقل أنه إذا مات ذكور القمارى لم تتزوج إنائها بعدها و تنوح بعدها إلى أن تموت. 
(قور) 

فى الحديث العيش فى ثلاثه: دار قوراء» و جاريه حسناء» و فرس قباء 

والدار القوراء: هى الواسعه.» نص على ذلكك الجوهرى. 


كيان: 


و ذو قار موضع قريب البصرهء خطب به على عليه السلام. 


وفى حديث ابن عباس قال: دخلت على أمير المؤمنين عليه السلام بذى قار و هو يخصف نعلاء فقال لى: ما قيمه هذا النعل؟ 
فقلت له: لا قيمه لها. قال: و الله لهى أحب إلى من إمرتكم إلا أن أقيم حقا أو أدفع باطلا 


والقاره قبيله 


يوصفون بالرمى سموا قاره لاجتماعهم و التفافهم - قاله الجوهرى. 

وقورت الشىء تقويرا: قطعت من وسطه خرقا مستديرا. 

و قواره: القميص بالضم و التخفيف و كذلك كل ما يقور. 

(قهر) 

قوله تعالى: و هو القاهر فوق عباده [16/2] القاهر: الغالب جميع الخلائق. 

و القاهر: شديد القهر و الغلبه يقال قهره يقهره قهرا غلبه فهو قاهر» و قهار مبالغه. 

و قوله فوق عباده تصوير للقهر و العلو بالغلبه و القدره كقوله تعالى إنا فوقهم قاهرون ]١71/1[‏ يريد أنهم تحت تسخيره و تذليله. 
وفى الدعاء الحمد لله الذى علا فقهر 

أى ارتفع فقهر عباده بالغلبه و القدره» فهم تحت قدرته. 

و فى حديث بنى أميه يضلون الناس عن الصراط القهقرى 

هو بفتح القافين و إسكان الهاء: المشى إلى خلف من غير التفات بالوجه؛ أى يرجعون الناس إلى خلف بسبب إضلالهم. 
(قير) 

فى الحديث لا يسجد على القير 

و فى آخر لا بأس بالصلاه على القار و القير 

القير بالكسر هو القار الذى تطلى به السفن» و فيما صح 

مم االحديك أو القرين قات الأركن 

باب ما أوله الكاف 

(كبر) 

قوله تعالى: تولى كبره ]١١/76[‏ بالكسر أى إثمه؛ و قرى ء فى الشواذ كبره بضم الكاف أى معظمه. 


قوله: و تكون لكما الكبرباء فى الأرض ]/8/١٠١[‏ أئ الملكك؛ و سمى الملكك كبرياء لأنه أكبر ها يطلب من أمر الدثيا. 


قوله: أما يبلغن عندكك الكبر أحدهما أو كلاهما [17/10] الكبر بكسر الكاف و فتح الموحده: كبر السن. 
قوله: يكبر ما فى صدوركم [/ا31/اه] أى يعظم. 

قوله: كبر ما هم ببالغيه ]82/6٠[‏ أى تكبر. 

قوله: أكابر ]١77/2[‏ يعنى عظماء. 

قوله: أكبرنه [1/11"] أى استعظمنه» من التكبير و هو التعظيم. 

وروى حضن لما رأينه كلهن 

من الإكبار و هو الحيض. و منه أكبرت المرأه 

أى حاضت. 

قال فى الكشاف: و حقيقته دخلت فى الكبر لأنها بالحيض تخرج من حد الصغر إلى حد الكبر. 


قوله: و مكروا مكرا كبارا [77/171] الكبار بالتشديد أكبر من الكبار بالتخفيفء و هو أكبر من الكبير و استكبر الرجل: رفع نفسه 
فوق مقدارها. 


و الاستكبار: طلب الترفع و تركك الإذعان للحق, و منه قوله استكبروا استكبارا [١/ا//ا].‏ 
قوله: فأريه الآيه الكبرى ]١١/7/4[‏ يعنى العصاء و قيل اليد البيضاءء فكذب أنها من عند الله و عصى نبى الله. 
قوله: و يتجنبها الأشقى الذى يصلى النار الكبرى [17/87] التى هى أكبر النيران» و هى نار جهنم؛ و النار الصغرى نار الدنيا. 


قوله: إنها لكبيره إلا على الخاشعين [؟/8*] الضمير للصلاه لكبيره أى شاقه ثقيله إلا على الخاشعين لأنهم هم الذين يتوقعون ما 
ادخر الله للصابرين على مشاقها فتهون عليهم. 


قوله: فعله كبيرهم هذا فاسئلوهم إن كانوا ينطقون [1/ا2] 


قال الصادق عليه السلام 


و الله ما فعله كبيرهم و ما كذب إبراهيم. فقيل: كيف ذاكك؟ قال: إنما قال فعله كبيرهم هذا إن نطقوا و إن لم ينطقوا فلم يفعل 
كبيرهم هذا شيئا 


قوله: إنها لإحدى الكبر [0/1] جمع الكرى تايث الذكر أى لاتحدى الدوافى الكرى: مع أنهنا الواحده فى العظم من 
بينهن لا نظير لهن. 


قوله: لتكبروا اله على ما هديكم [188/1] فسره الصادق عليه السلام بالتكبير بعد خمسه صلاه أولها صلاه الظهر من يوم النحر 
يقول الله أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و الله أكبر الله أكبر و لله الحمد الله أكبر على ما هدانا و الحمد لله على ما رزقنا من بهيمه 
الأنعام 


قوله: كبرت كلمه [08/18] فى مقالتهم اتخذ الله ولدا. 
قوله: إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه ]1١/[‏ الآيه. 


اختلف العلماء فى معنى الكبائر» فقيل هى كل ذنب توعد الله عليه بالعقاب فى الكتاب العزيز» و قيل هى كل ذنب رتب الشارع 
عليه حدا أو صرح فيه بالوعيد» و قيل هى كل معصيه تؤذن بتهاون فاعلها بالدين» و قبل كل ذنب علم حرمته بدليل قاطع؛ و قبل 
كلما عليه توعد شديد فى الكتاب و السنه؛ و عن ابن مسعود قال اقرءوا من أول سوره النساء إلى قوله: إن تجتنبوا كبائر ما تنهون 
عنه نكفر عنكم سيئاتكم فكل ما نهى عنه فى هذه السوره إلى هذه الآيه فهو كبيره» و قال جماعه الذنوب كلها كبائر لاشتراكها 
فى مخالفه الأمر و النهى» لكن قد يطلق الصغير و الكبير على الذنب بالإضافه إلى ما فوقه و ما تحته» فالقبله صغيره بالنسبه إلى 
الزنا و كبيره بالنسبه إلى النظر 


بشهوه. 


قال الشيخ أبو على بعد نقله لهذه الأقوال: و إلى هذا ذهب أصحابناء فإنهم قالوا المعاصى كلها كبائر لكن بعضها أكبر من بعض» 
و ليس فى الذنوب صغيره و إنما تكون صغيره بالإضافه إلى ما هو أكبر و يستحق العقاب عليه أكثر - انتهى. 


و أنت خمير أنه لا دليل تطمئن به النفس على شىء من هذه الأقوال» و لعل فى إخفائها مصلحه لا تهتدى العقول إليها. 
وقد نقل عن ابن عباس حين سئل عن الكبائر أ هى سبع؟ فقال: هى إلى السبعمائه أقرب منها إلى السبعه 


وعنه صلى الله عليه و آله الكبائر أحد عشرء أربع فى الرأس: الشركك بالله» و قذف المحصنه. و اليمين الفاجره» و شهاده الزور. و 
ثلا-ثه فى البطن: أكل مال الرباء و شرب الخمرء و أكل مال اليتيم. و واحده فى الرجل و هى الفرار من الزحفء و واحده فى 
الفرج و هى الزناء و واحده فى اليدين و هى قتل النفسء, و واحده فى جميع البدن العقوق للوالدين 


وعن الصادق عليه السلام أنه قال: من اجتنب الكبائر كفر الله عنه ذنوبه 

و ذلكك قوله تعالى إن تجتنبوا كبائر ما تنهون عنه نكفر عنكم سيئاتكم و ندخلكم مدخلا كريما 
وفى الحديث القدسى الكبرياء ردائى و العظمه إزارى 

وقد مر معناه. 

ومن أسمائه تعالى المتكبر قيل هو ذو الكبرياء» و الكبرياء الملكك. 

و الله أكبر قيل معناه الكبير» فوضع أفعل موضع فعيل. 

و قال النحويون الله أكبر من كل شى ء فحذف من لوضوح معناه. 

وفى الحديث معناه أكبر من أن يوصف 


والله أكبر كبيرا قيل نصب كبيرا على القطع من اسم الله تعالى» و هو معرفه و كبيرا نكره خرجت من معرفه. و قيل 


نصب بإضمار فعل كأنه أراد كبر كبيرا. 
و الله أكبر كلمه يقولها المتعجب عند إلزام الخصم - قاله فى المجمع. 
و كبر الشى ء بضم الكاف و كسرها: معظمه. 


و كبر الشى ء من باب قرب عظم فهو كبير» و فى القاموس كبر ككرم كبرا كعنب و كبرا بالضم و كباره بالفتح: نقيض صغرء فهو 
كبير و كبار كرمانء و يخفف. 


و كبر الصبى و غيره يكبر - من باب تعب - كبرا كعنب. 

وفى الدعاء أعوذ بكك من سوء الكبر 

بكسر الكاف و فتح الموحده أراد به ما يورثه كبر السن من ذهاب العقل و التخليط فى الرأى و غير ذلكك مما يسوء به الحال. 
و رواه بعضهم بتسكين الباء؛ قيل و هو غير صحيح. 

و فيه لا يدخل الجنه من كان فى قلبه مثقال حبه من خردل من الكبر 

هو بسكون الباء: الجحود و الشركك كما جاءت به الروايه. 


و الكبر من الأخلاق المذمومه فى الإنساث؛ وعلاجة نما يعرق'بة الإنسان نفسه :من أن أوله نطفه مذره و آخره جيفه قذره وهو 
فيما بين ذلك يحمل عذره. و أن آخره الموتء و أنه يعرض للحساب و العقاب, فإن كان من أهل النار فالخنزير خير منه» فمن 
أين يليق به الكبر» و هو عبد مملوك لا يقدر على شىء. 


وفى الحديث لم يزل بنو إسماعيل ولانه البيت يقيمون للناس حجتهم و أمر دينهم يتوارثونه كابرا عن كابر حتى كان زمان 


عدنان 

و مثله فى حديث الأقرع و الأبرص ورثته كابرا عن كابر 

أى عن آبائى كبيرا عن كبير فى العز و الشرف. 

و الجمره الكبرى هى جمره العقبه آخر الجمرات الثلاث بالنسبه إلى المتوجه من منى إلى مكه. 


والكبر بفتحتين: الطبل له وجه واحد و جمعه 


كبار مثل جبل و جبال فارسى معرب قال فى المصباح: و قد يجمع على أكبار مثل سبب و أسبابء و لهذا قال الفقهاء لا يجوز أن 
يمد التكبير فى التحريم لثلا يخرج عن موضع تكبير إلى لفظ الإكبار التى هى جمع كبر الطبل. 


و الكبريت معروفء و الأحمر منه عزيز الوجود, و منه 

الحديث المؤمن أعز من الكبريت الأحمر 

و هو مثل قولهم أعز من بيض الأنوف. 

(كثر) 

قوله تعالى: و اذكروا إذ كنتم قليلا فكث ركم [89/1] أى كثر عددكم. 

قال ابن عباس نقلا عنه: و ذلكك أن مدين إبراهيم تزوج بنت لوط» فولدت حتى كثر أولادها. 


قوله: إنا أعطيناكك الكوثر ]١1/١١8[‏ اختلف الناس فى معنى الكوثر فقيل هو نهر فى الجنه أشد بياضا من اللبن و أشد استقامه من 
القدح, حافتاه بنات الدر و الياقوت» ترده طيور خضر لها أعناق كأعناق البختء و قيل كثره النسل و الذريه وقد ظهر ذلكك فى 
نسله من ولد فاطمه عليه السلام» إذ لا ينحصر عددهم و يتصل بحمد الله إلى آخر الدهر مددهم. 


وقيل هو حوض النبى صلى الله عليه و آله يكثر الناس عليه يوم القيامه. 

و المروى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه نهر فى الجنه أعطاه الله نبيه عوضا عن ابنه إبراهيم 
قوله: ألهيكم التكاثر ]١/١١7[‏ يعنى المفاخره بكثره المال و العدد و الولد. 

وفى الحديث لا قطع فى ثمر ولا كثر 

الكثر بفتحتين و بسكون الثاء لغه جمار النخل» و يقال طلعها. 


و الكثر بالضم فالسكون و الكثير واحدء و يتعدى بالتضعيف و الهمزه فيقال كثرته و أكثرته» قال تعالى: قالوا يا نوح قد جادلتنا 
فأكثرت جدالنا. 


و الكثير: ضد القليل» و كثيرا ما نصب على الظرف لأنه من صفه الأحيان: 


و ما لتأكيد معنى الكثره و العامل ما يليه على ما ذكره صاحب الكشاف فى قوله تعالى: قليلا ما تشكرون. 
والكثره: نقيض القله. 

واستكرق هق الى جة اكذرتك قعل 

و استكثرته: عددته كثيرا. 

و قد كثر الشى ء بالضم يكثر كثره بفتح الكاف و كسرها قليل. 


وفى الحديث عن أبى عبد الله فيما يقع فى البثر فيموت فأكثره الإنسان ينزح منها سبعون دلوا و أقله العصفور ينزح منها دلو 
واحده. و ما سوى ذلكك فيما بين هذين 


قال المحقق فى المعتبر: أورد الشيخ فى التهذيب هذه الروايه بالثاء المنقطه ثلاثا و فى مقابلته و أقله» و أوردها أبو جعفر بن 
بابويه فى كتابه بالباء المنقطه من تحتها بواحده و قال فى مقابلته و أصغره - انتهى. 


و كل منهما محتمل و قال بعض شراح الحديث: فمن اعترض بأن ثور أكبر من الآدمى ففيه نوع من الثوريه و معنى الحديث أن 
الإنسان نصابه العددى فى التزح أكثر من النصاب العددى فى سائر الحيوانات» فإن النزح العددى لغير الإنسان من الحيوانات 
دونه و نزح الكر أو جميع الماء للحمار أو البعير ليس عدديا. 


و كثير بضم الكاف و فتح الثاء المثلثه و كسر المشدده و الراء اسم شاعر كان شيعيا. 
وعزه بفتح العين المهمله و الزاى المعجمه المشدده محبو بنه قاله فى القاموس. 


وفى حديث الصادق عليه السلام فى حجر بن زائده و عامر بن جذاعه والله لكثير عزه أصدق فى مودته منهما حيث يقول: ألا 
زعمت بالغيب ألا أحبها إذا أنا لم أكرم على كريمها 


و الكوثر من الرجال: السيد الكثير الخير. 

(كدر) 

قوله تعالى: و إذا النجوم اتكدرت [1/81] أى انتشرت و أنصبت. 
والكدر بالتحريكك: خلاف الصحو. 


واققا كدر الماء مفلكة الدال كدارةى 


كدوود قي كدو تتشي حيفا. 

و كدر عيش فلان و تكدرت معيشته. 

والأكدر: الذى فى لونه كدر 

و الكندر بضم الكاف و إسكان النون هو اللبان الذى يمضغ كالعلك. و هو نافع لقطع البلغم جدا - قاله فى القاموس. 
(كرر) 

قوله تعالى: ثم رددناه لكم الكره عليهم [9/17] أى جعلنا لكم الظفر و الغلبه عليهم» و منه يقال كر فى الحرب إذا رجع إليها. 


وفى الحديث خروج الحسين عليه السلام فى سبعين من أصحابه عليهم البيض المذهبه لكل بيضه وجهان يؤدون إلى الناس أن 
هذا الحسين قد خرج حتى لا يشكك المؤمنون فيه و أنه ليس بدجال و لا شيطان و الحجه القائم عليه السلام بين أظهرهم., فإذا 
استقرت المعرفه فى قلوب المؤمنين أنه الحسين عليه السلام جاء الحجه عليه السلام الموت» فيكون هو الذى يغسله و يكفنه و 
يحنطه و يلحده فى حفرته. و لا يلى الوصى إلا الوصى 


و الكره: الرجعه. و هى المره و الجمع كرات مثل مره و مرات. 
وفى حديث على عليه السلام أنه لصاحب الكرات و دوله الدول 


فالمعنى إما الافتخار فى الشجاعه و الرجوع إلى قتل الأعداء مره بعد مره أو إشاره إلى الرجعه زمان خروج صاحب الأمر عليه 
السلام» و يناسبه قوله و دوله الدول أى و أنا صاحب الدوله. 


و الكره بعد الفره: هى الإقدام بعد الفرار. 


و الكر بالضم أحد أكرار الطعام؛ و هو ستون قفيزاء و القفيز ثمانيه مكاكيل و المكول صاع و نصفء. فانتهى ضبطه إلى اثنى عشر 
وسقاء والوسق ستون صاعا. 


وفى الشرع عباره عن ألف و مائتى رطل بالعراقى» و اختلفت الروايه فى تقديره بالمساحه ففى بعضها ما صح 


عن الصادق عليه السلام ثلاثه أشبار فى ثلاثه أشبار 


فى بعضها فيما صح عنه عليه السلام ذراعان عمقه فى ذراع و شبر سعته 


وفى بعضها عنه عليه السلام إذا كان الماء ثلاثه أشبار و نصف فى مثله ثلاثه أشبار و نصف فى عمقه من الأرض فذلك الكر 


وقد عمل بهذه جمهور متأخرى الأصحاب: و عمل القميون بالأولى. 


و أورد على روايتهم خلوها عن البعد الثالث» و أجيب بأن سوق الكلام دال على المراد و هو فى المحاورات كثير» قال الشاعر: 
كانت حنيفه أثلاثا فثالثهم من العبيد و ثلاث من مواليها 


و روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال أحب من دنياكم ثلاثا الطيب و النساء 


ولم يدخل القسم الثالث الذى هو الصلاه فى هذا الباب مع كونه مرادا و أورد على روايه الجمهور أنها خاليه عن مقدار العمق, 
و وجهها بعض الأفاضل بإمكان إعاده الضمير فى قوله عليه السلام فى مثله إلى ما دل عليه قوله ثلاثه أشبار و نصفا أى فى مثل 
ذلك المقدر و كذا الضمير فى قوله عليه السلام فى عمقه أى فى عمق ذلك المقدر. 


و الكركره فى الضحكك مثل القرقره. 
ون ازيل م ين عل الور 
(كزبره) 


فى الحديث و امنع العروس فى أيامها من الكزبره و التفاح الحامضء فإن الكزبره تثير الحيض فى بطنها و التفاح الحامض يقطع 
حيضها 


الكزبره هى بضم الباء و قد تفتح: نبات معروف. 

قال الجوهرى. 

و أظنه معربا. 

(كسر) 

فى حديث المختار فينقض عليه الحسين عليه السلام كأنه عقاب كاسر 


الكاسر: العقاب يكسر جناحين يريد الوقوع» يقال كسر الطائر يكسر كسرا و كسورا إذا ضم جناحيه حين ينقض. 


و كسرت الشىء فانكسر و تكسرء و كسرته شدد للكثره. 

و الكسره بالكسر: القطعه من الشى ء المكسورء و الجمع كسر كقطعه و قطع. و منه 

الحديث معه كسره قد غمسها فى اللبن 

و شاه كسير بغير هاء: إذا كسرت إحدى قوائمها. 

و كسيره بالهاء أيضا مثل النطيحه. 

و فى الخبر شاه فى كسر خيمه 

اعفن انها لك »متا كدان عن عق واشمال: 

و كسرى ملكك من ملوك الفرس بفتح الكاف و كسرها و هو معرب خسرو و النسبه إليه كسروى و إن شئت كسرى. 
و منه جبه كسروانيه 

و من ملوك الفرس كسرى و شيرويه و يزدجردء وهم آخر ملوك الفرس. 


نقل أن شيرويه قتل أباه كسرى أبرويز بعد ملكه ثمانيه و ثلاثين سنه و أشهرء فقام شيرويه مقامه و جلس مكانه و أحسن سيرته 


و جمع كسرى أكاسره على غير قياس لأن قياسه كسرون بفتح الراء مثل عيسون و موسون بفتح السين. 
و كسرت الرجل عن مراده: صرفته عنه. 

و كسرت القوم: هزمتهم. 

و الكسر: نقيض الصحه. 


و الكسر فى الحساب: غير تام كالنصف و الثلث و الربع 


و نحو ذلكء و الجمع كسور كفلس و فلوس. 

و منه الحديث ليس فى الكسور شى ء 

يعنى زكاه و كسر الشهوه: تمويتها. 

(كشر) 

فى الحديث فاطمه عليه السلام لم تر كاشره و لا ضاحكه 

الكاشر: المتبسم من غير صوتء و إن كان معه صوت فهو ضحكك. 
و منه إخوان المكاشره 

من كاشره: إذا تبسم فى وجهه و انبسط معه. 

(كفر) 


قوله تعالى: و لا تكونوا أول كافر به [؟/61] أى أول من كفر به و جحدء و جمع الكافر كفار و كفره و كافرون و الأنثى كافره و 


قال تعالى: و لا تمسكوا بعصم الكوافر .1٠١/40[‏ 

وقد كفر بالله: جحد. فالكافر الجاحد للخالق. 

و الكفور: الجحود يجحد الخالق مع هذه الأدله الواضحه. 

و منه قوله: إنا بكل كافرون [68/78] أى جاحدون. 

فأبى الظالمون إلا كفورا [49/17] أى جحوداء و الكفور جمع الكفر كبرد و برود عن الأخفش. 
قوله: فإن يكفر بها هؤلاء [69/2] الآيه. 


قال المفسرة فإن يكفر بها أى بالكباب.و الحكمه و التروه هؤلاء يعتى الكقار فقد وكلنا بها أى بمراعاه التبوه هؤلاء بعتى الأنبباء 
الذين جرى ذكرهم. 


قوله: أ كفاركم خير من أولئكم [7/0؟] قيل المراد بأولئكم الكفار المعددون من قوم نوح عليه السلام و هود و صالح و لوط و 
آل فرعونء و المعنى أن هؤلاء أهل مكه مثل أولئك بل هم أشر منهم. 


و سئل الصادق عليه السلام عن قوله تعالى: فمنكم كافر و منكم مؤمن [1/28] قال: عرف الله إيمانهم بولايتنا و كفرهم بها يوم 
أخذ الميثاق عليهم فى صلب آدم و هم ذر 


قوله: جزاء لمن كان كفر [0/؟1١]‏ أى فعلنا ذلك جزاء لمن كان كفر و هو نوح عليه السلام» جعله مكفورا لأن الرسول نعمه من 
الله و رحمه. فكان نوح عليه السلام نعمه مكفوره. 


قوله: كمثل غيث أعجب الكفار نباته ]1١/1[‏ الكفار الزراع. 


و إنما قيل للزراع كافر لأنه إذا ألقى 


البذر كفره أى غطاه. 
و الكفر بالفتح: التغطيه. 
وأقن كقوت"الشى م أ كفن بالكشتر كفراء سورت 


قوله: إن الذين كفروا سواء عليهم ء أنذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون [6/7] قال الشيخ على بن إبراهيم: هؤلاء كفروا و جحدوا 
بغير علمء و أما الذين كفروا و جحدوا بعلم فهم الذين قال الله تعالى و كانوا من قبل يستفتحون على الذين كفروا فلما جائهم ما 
عرفوا كفروا به فهؤلاء كفروا و جحدوا بعلم - انتهى 

و فى حديث الصادق عليه السلام الكفر فى كتاب الله على خمسه أوجه: كفر الجحود و هو على وجهين: جحود بالربوبيه و أن لا 
جنه ولا نار كما قال صنف من الزنادقه و الدهريه الذين يقولون و ما يهلكنا إلا الدهرء و الوجه الآخر من الجحود هو أن يجحد 
الجاهد و هو يعلم أنه حق و استقر عنده كما قال تعالى: و جحدوا بها و استيقنتها أنفسهم. و الثالث كفر النعمه قال تعالى: لئن 
شكرتم لأزيدنكم و لئن كفرتم إن عذابى لشديد. الرابع ترك ما أمر الله به و عليه قوله تعالى: أ فتؤمنون ببعض الكتاب و 
تكفرون ببعض. الخامس كفر البراءه و عليه قوله تعالى فى قوم إبراهيم لقومه كفرنا بكم 


قوله: كان مزاجها كافورا [8/7/5] أى ماؤها كافور» و هو اسم عين فى الجنه ماؤها فى بياض الكافور و رائحته و برده. 


قوله: قتل الإنسان ما أكفره [17780] أى عذب و لعن الإنسان ما أكفره ما أشد كفره و أبين ضلاله. و هذا تعجب منه. كأنه قال 
تعجبوا منه و من كفره مع كثره الشواهد على التوحيد و الإيمان. 


و قيل إن ما للاستفهام» أى أى شىء أكفره و أوجب كفره. فكأنه قال ليس هاهنا 


شىء يوجب الكفر و يدعو إليه» فما الذى دعاه إليه مع كثره النعم عليه. 

و المكفر: مجحود النعمه مع إحسانه. 

و منه حديث المؤمن مكفر 

و التكفير: أن يخضع الإنسان لغيره و منه حديث النصرانى لأبى الحسن عليه السلام حيث قال: إن أذنت لى كفرت لكك 


و كفر الله عنه الذنوب: محاه؛ و منه الكفاره و هى فعاله من الكفرء و هى التغطيه لأنها تكفر الذنب عن الإنسان» أى تمحوه و 


تستره و تغطيه. 
وفيه العمره إلى العمره كفاره لما بينهما 


قيل إن المكفر هى الثانيه لا الأولى» لأن التكفير قبل وقوع الذنب لا معنى له. و يشكل كونها كفاره مع أن اجتناب الكبائر كاف. 
و يمكن الجواب بأن تكفير العمره خاص و تكفير الاجتناب عام. 


وفيه كفاره الغيبه أن تستغفر له 

و قيل إن بلغته فالطريق أن تستحل منهء فإن تعذر لموته أو لبعده فالاستغفار» و هل يشترط بيان ما اغتابه به؟ وجهان. 
وفيه تارك الصلاه كافر 

و ذلك لأنه مستخف بالشرع و مكذب له و من كان كذلك فهو كافر. 


وقد بين الصادق عليه السلام الفرق بين تارك الصلاه و فاعل الزنا بعد تسميته كافرا بحصول الاستخفاف عند تركك الصلاه دون 
الزنى. و فى حديث الصلاه و لا تكفر إنما يصنع ذلك المجوس 


التكفير فى الصلاه هو الانحناء الكثير حاله القيام قبل الركوع. 

قال فى النهايه: و التكفير أيضا وضع إحدى اليدين على الأخرى. 

و فى الحديث ما من يوم إلا و كل عضو من أعضاء الجسد يكفر للسان 

أى يذل و يخضع له. يقول: نشدتكك الله أن أعذب فيكك. 

و التكفير: أن يخضع الإنسان لغيره كما يكفر العلج للدهاقين» يضع يده على صدره و يتطأمن. 


و فيه الكفر أقدم من الشركك 


وهو واضح. 


وفيه لا 


تمسوا موتاكم بالطيب إلا بالكافور 

هو نوع من الطيب معروف يغسل به الميت و يحنط به. 

(كمر) 

فى الحديث لا بأس فى الصلاه بما لا تتم فيه و إن كان فيه نجاسه مثل التكه و الكمره 

وهى الحفاظ. 

و مثله قوله عليه السلام كلما كان على الإنسان أو معه مما يجوز الصلاه فيه فلا بأس أن يصلى فيه 
وعد الكمره و النعل. 

و فى بعض كلام اللغويين: الكمره كيس يأخذها صاحب السلس. 

و الكمره بالتحريكك: حشفه الذكر و ربما أطلقت على جمله الذكر مجازاء و الجمع كمر كقصبه و قصب. 
(كمثر) 

فيه الكمثرى» و هى من الفواكه, الواحده كمثراه. 

(كور) 


قولة الي ]5 الندمسن كرت [1/41] أى ذهب فووهاو تؤزهاء وزيقال كورت كنا تكور العفامةه أى قلف كوقها فتلكن 
انتشاره. 


قوله: يكور الليل على النهار و يكور النهار على الليل [74/] هو من التكوير واللف و اللى» أى يدخل هذا على هذا و هذا على 
هذاء و يقال زيادته فى هذا من ذلك و بالعكس. 


والكور: دور العمامه» و كل دور كور. 

و كار العمامه من باب قال: إذا أدارها على رأسه. 
والكور بالضم: كور الحداد المبنى من الطين. 

و الكور أيضا: رحل الناقه بأداته و هو كالسرج للفرس. 


و الكوره: المدينه و الناحيه» و الجمع كور مثل غرفه و غرفء و قد جاءت فى الحديث. 


و الكاره من الثياب: ما يجمع و يشد و يحمل على الظهرء و الجمع كارات. 

و طعنه فكوره: أى ألقاه مجتمعا. 

(كهر) 

فى قراءه فأما اليتيم فلا تكهر [9/91] أى لا تقهرء و عن الكسائى كهره و قهره بمعنى. 

(كنهر) 

الكنهور: العظيم من السحاب. و منه قوله عليه السلام و لم ينم و ميضه - أى ضياؤه - فى كنهور بابه 
(كير) 

فى حديث الحج و العمره ينفيان الفقر كما ينفى الكير خبث الحديد 


الكير: كير الحداد» و هو زق أو جلد غليظ ذو حافات ينفخ فيه» و أما المبنى من الطين فكور لا كيرء و جمع الكير كيره كعنبه و 
أكبار و كبراتث: 


قال بعض الشارحين: يروى مضمومه الخاء ساكنه الباء» و على الأول يعنى ما تبرزه النار من الجواهر المعدنيه التى تصلح للطبع 
قبخاضها غلى تميزة غنهنا فن ذلكة: و على الثانيه يعق به الشئ ء الكبية» :و المعفك يدهن الأثول لأنه أكثر و أشنبة بالضوات» 
لمناسبه الكير و لمصادفته المعنى المراد فيه. 


باب ما أوله الميم 

(مأر) 

المئره بالهمز: الذحل و العداوه» و جمعها مئر - قاله الجوهرى. 

(مجر) 

فى الحديث نهى عن بيع المجر 

بالميم المفتوحه و الجيم الساكنه و الراء» و هو أن يباع البعير أو غيره بما فى بطن الناقه. 
(مخر) 


قوله تعالى: وغرق القلكه موا فيه [18/12 عراس على قواغل يغ جوارق تقق الماء شقاة عن كرت السفيه تمكر مكراد 


مخورا: إذا خربت فشقت الماء بصدرها مع صوت. 


و فى الخبر إذا أراد أحدكم البول فليتمخر الريح 

أى يجعل ظهره إليهاء كأنه إذا ولاها شقها بظهره. 

(مدر) 

فى حديث على عليه السلام لشريح القاضى انظر إلى من يدفع حقوق الناس من أهل المدر و اليسار» و خذ للناس بحقوقهم منهم 
المدر جمع مدره كقصب و قصبه. و هو التراب الملبد. 

و عن الأزهرى المدر قطع الطين. 

قال فى المصباح و بعضهم يقول الطين العلك الذى لا يخالطه رمل. 

و العرب تسمى القريه مدره لأن بنيانها غالبا بالمدر. 

و منه فلان سيد مدريه أى قرويه. 

وفى النهايه مدره الرجل بلدته. 

و فى بعض نسخ الحديث من أهل المذره بالهاء و الذال المعجمه, و عليها من القاموس المذره النوره. 


و مدرت الحوض: أصاحته بالمدر, و المدارى جمع المدرى بالدال المهمله؛ و هو كالميل يتخذ من قرن أو فضه تخلل به المرأه 


شعرها. 

وفى الحديث الاستنجاء تمسح من الغائط بالمدر 

يعنى الطين اليابس. 

(مذر) 

فى الحديث الإنسان أوله نطفه مذره و آخره جيفه قذره. و هو ما بين ذلكك يحمل عذره 
قوله مذره أى خبيثه» من التمذر و هو خبث النفس. 

ومتة :زرأ تمل وه: 

فمذرت لذلك: أى خبث. 


(مرر) 


قوله تعالى: ذو مره فاستوى [9/27] أى قوه فى عقله و رأيه و متانه فى دينه و صحه فى جسمه. 
قوله: فمرت به [184/7] أى استمرت به قعدت و قامت. 
قوله: سحر مستمر [1/85] أى قوى شديدء و قيل مستحكم, من قولهم حبل ممر أى محكم الفتل» و قيل دائم مطرد. 


قوله: فى يوم نحس مستمر [14/85] أى دائم الشرء و قيل قوى فى نحوسته. و قيل مستمر مرء و قيل إنه يوم الأربعاء لا تدور فى 


الشهر. 


قوله: أو كالذى مر على قريه و هى خاويه على عروشها قال أنى يحيى هذه الله بعد موتها [188/7] قبل المار عزيزء و قيل الأرميا 
أراد أن يعاين إحياء الموتى ليزداد بصيره حين خرج على حماره و معه تين تزوده و شى ء من عصير فنظر إلى سباع البر و سباع 
البحر و سباع الجو تأكل الجيفء ففكر فى نفسه ساعه ثم قال: أنى يحبى هذه الله بعد موتها و قد أكلتهم السباعء فأماته الله مكانه» 


وفى الحديث مراره الدنيا حلاوه الآخره. و حلاوه الدنيا مراره الآخره 


قال بعض الشارحين: استعار لفظ المراره لمشقه الأعمال الصالحه فى الدنيا و لما تستعقبه اللذه الدنيويه من الألم العذاب فى 


الآخره. 
و لفظ الحلاوه لما يستعقبه الأعمال الصالحه من لذه السعاده فى الآخره؛ و لما فى اتباع الدنيا من اللذه و هو ظاهر. 
وفيه لا تحل الصدقه لغنى و لا لذى مره سوى 


مره بالكسر: القوه و الشده. 


و سوى: صحيح الأعضاء مستوفى الخلقه؛ و فى الاستقامه مصون عن الاعوجاج. 
وفى بعض النسخ و لم يقل لذى مره سوى و كأنه إنكار. 

و المره: خلط من أخلاط البدن غير الدم و الجمع مرار بالكسر. 

و فيه الخل يكسر المره 

وفيه لم يبعث نبيا قط إلا صاحب مره سوداء صافيه 

و المراره بفتح الميم: ضد الحلاوه. 


و المراره: التى تجمع المره الصفراء معلقه مع الكبد كالكيس فيها ماء أخضرء و هى لكل حيوان إلا البعير» فإنه لا مراره له» و 
الجمع مرار» و شى ء مرء و الجمع أمرار بالألف, و هذا أمر من كذا. 


و أمر الشىء: صار مراء و كذلكك مر الشىء يمر بالفتح مراره فهو مر. 
و المره بالفتح واحده المر و المرار» و منه الحديث فرض الله الوضوء مره مره 


بالنصب يعنى غسل الأعضاء مره للوجه و مره لليدين» و هو مفعول مطلقاء أى مره مره من التوضى أو غسل الأعضاء غسله واحده 
على الظرفيه» أى متوضئا فى زمان واحد, أو حال ساد مسد الخبر» أى يفعل مره» و روى بالرفع على الخبريه و فعلت ذلكك غير 


مرءة أ أ كثر من هر 

و مر عليه يمر مرا: أى اجتاز. 

و مر مرا و مرورا: ذهب. و استمر مثله و الممر: موضع المرور. 

و المرار: شجر الرماح. 

و مر - وزان فلس - موضع بقرب مكه من جهه الشام نحو مرحله؛ و هو منصرف لأنه اسم واد و يقال له مر و مر الظهران. 
وفى الحديث كان أبو ذر فى بطن مر يرعى غنما 

و فيه لا ليس لأهل مر متعه 

و المرمر كجعفر نوع من الرخام إلا أنه أصلب و أشد صفاء. 


(مزر) 


فى الحديث إن نفرا من اليمن سألوه فقال: إن بها ماء يقال 


له المزر. فقال: كل مسكر حرام 
المزر بالكسر و الزاى المعجمه ثم الراء المهمله: نبيذ يتخذ من الذره و قيل من الشعير أو الحنطه. 


قال الجوهرى: و ذكر أبو عبيده أن ابن عمر قال: فسر الأنبذه فقال: البتع نبيذ العسلء و الجعه نبيذ الشعيرء و المزر من الذره؛ و 
السك من الشم و الكمر من العتاق اها السكر كداد يكين الراء حافكمر الحيفن: 


وفى الحديث الممزار لا يطيب إلى سبعه آباء. فقيل له: و أى شى ء الممزار؟ فقال: الرجل يكسب مالا من غير حله فيتزوج به أو 
يتسرى به فيولد له فذلكك الولد هو الممزار 


(مصر) 

فى الحديث أخرج عظام يوسف من مصر 

هى المدينه المعروفه تذكر و تؤنث» سميت بذلكك لتمصرها أو لأنه بناها المصر بن نوح. 
والمضر أكباه واخل الأمصان: 

وهو البلد العظيم. 

والمصران: الكوفه و البصره. 

و مصر الرجل الشاه و تمصرها و امتصرها: إذا حلبها بأطراف الأصابع الثلاث أو الإبهام أو السبابه فقط. 
وفى الخبر لا يمصر لبنها فينضر ولدها 

يريد لا يكثر من أخذ لبنها. 

و المصير كرغيف: المعاء و الجمع مصران كرغفان. 

(مضر) 

فى الحديث مثل ربيعه و مضر 


بفتح الميم و فتح المعجمه قبيله منسوبه إلى مضر بن نزار بن معد بن عدنان؛ و يقال له مضر الحمراء و لأخيه ربيعه الفرس. لأنهما 
لما اقتسما الميراث أعطى مضر الذهب و هى تؤنث و أعطى ربيعه الخيل. 


و المضيره: طبيخ يتخذ من اللبن الماضر أى الحامض. 


و فى الحديث اطبخ اللحم باللبن فإنهما يشدان الجسم. قال: قلت هى المضيره؟ قال: لا و لكن اللحم باللبن 
و منه يتبين أن المضيره هو الطبيخ باللبن الحامض لا غير. 

و منه الحديث جاءنا بمضيره و بطعام بعدها 

(مطر) 

قوله تعالى: و أمطرنا عليهم حجاره [75/18] يقال لكل شىء من العذاب أمطرتء و للرحمه مطرت. 

و المطرع انخد الأمطايه يقال مطرت السماء نط مطرا هن بات ظلي واأفظرها الدى قن مطرنا: 


و كان على عليه السلام يقول فى المطر إن تحت العرش بحرا فيه ماء ينبت أرزاق الحيوانات» فإذا أراد الله أن ينبت ما يشاء لهم 
رحمه منه لهم أوحى الله فمطر ما شاء من سماء إلى سماء حتى يصير إلى سماء الدنيا فيلقيه إلى السحابء و السحاب بمنزله 
الغربال» ثم يوحى إلى الريح أن أطجنيه و أذيبيه ذوبان الماء ثم انطلقى إلى موضع كذا و كذاء و ما من قطره تقطر إلا و معها 
ملكك حتى يضعها موضعهاء و لن ينزل من السماء قطره إلا بعدد معدود و وزن معلوم 


و الليله المطيره: كثيره المطرء و منه استحباب تأخير المغرب و تعجيل العشاء فى الليله المطيره. 
و الممطر كمنبر: ما يلبس فى المطر يتوقى به» و منه 

الحديث فدعا بممطر أحد وجهيه أسود و الآخر أبيض فلبسه 

والممطوره: الكلاب المبتله بالمطر. 


و فى الحديث قد عرفت هؤلاء الممطوره فأقنت عليهم فى 


صلاتى؟ قال: نعم 

يريد بالممطوره الواقفيه. 

و فى حديث الرضا عليه السلام و قد سثل عن الواقفيه؟ قال: يعيشون حيارى و يموتون زنادقه 

و مطران: رجل نصرانى من علماء النصارىء و منه الحديث مطران علياء الغوطه غوطه دمشق أرشدنى إليكك 
(معر) 

المعر: سقوط الشعر و قد معر الرجل بالكسر فهو معر. 

و الأمعر: قليل الشعر. 

(مغر) 

فى الخبر أن أعرابيا قدم عليه و هو مع أصحابه فقال: أيكم ابن عبد المطلب؟ فقالوا: هو الأمغر المرتفق 

أى هو الأحمر المتكى على مرفقه. 


قال الليث: الأمغر الذى فى وجهه حمره مع بياض صاف. و قيل أراد بالأمغر الأبيض لأنهم يسمون الأبيض أحمرء و الأمغر الأحمر 
الشعر و الجلد على لون المغره؛ و المغره الطين الأحمر الذى يصبغ به وقد يحرك. 


و منه ثوبان ممغران. 
(مكر) 


قوله تعالى: و مكروا و مكر الله [”/86] المكر من الخلق خب و خداع و من الله مجازاه» و يجوز أن يكون استدراجه العبد من 


حيث لا يعلم. 
قوله: بل مكر الليل و النهار [7/7"] أى مكرهم فى الليل و النهار. 

قوله: إذا لهم مكر فى آياتنا [ ]11/٠١‏ أى يحتالون لما رأوا الآيات فيقولون سحر و أساطير الأولين. 

قوله: قل الله أسرع مكرا [ ]1١1/٠١‏ أى أقدر على مك ركم و عقوبتكم قوله: أ فأمنوا مكر الله [99/9] أى عذاب الله. 
قوله: و إذ يمكر بكك الذين كفروا ]"١/8[‏ يريد الخدع و الحيله. 


قوله: فلما سمعث بمكرهن [81/17] أى باغتيابهن» و إنما سمى مكرا لأنهن أخفينه كما يخفى الماكر مكره. 


و المكر الخديعه؛ يقال مكر يمكر مكرا من باب قتل: خدع؛ فهو ماكر. 

و فى الدعاء اللهم امكر لى و لا تمكر بى 

أراد بمكر الله إيقاع بلائه بأعدائه دون أوليائه. 

وفيه أعوذ بكك من مكر الشيطان 

أى وسوسته و نفسه و نفخه و تثبيطه و حبائله و خيله و رجله و جميع مكائده. 
وفى الحديث إن كان العرض على الله حقا فالمكر لما ذا 

و فى حديث على عليه السلام فى مسجد الكوفه جانبه الأيسر مكر 

قيل كانت السوق جانبه الأيسرء و فيها يقع المكر و الخداع. 

(مور) 


قوله تعالى: يوم تمور السماء مورا [4/81] و تدور بما فيها و تموج موجاء و المور الموجء و يقال تمور أى تكفأء أى تذهب و 
تجىء كما تمور النخله العبدانيه. 


ومار الشى ء من باب قال: أى تحركك بسرعه. 
قوله تعالى: فتماروا بالنذر [8/2"] أى فشككوا فى الإنذار. 


صياله. 

و فى حديثه عليه السلام فى الجهاد التووا على أطراف الرماح فإنه أمور للأسنه 
و المارماهى هو بفتح الراء معرب» و أصله حيه السمككء و فى بعض النسخ المارماهى. 
وفى الحديث المارماهى و الجرى و الرماخ مسوخ من طائفه بنى إسرائيل 

و من دعاء نوح عليه السلام فى السفينه يا مارى أيقن 

كما صح فى النسخء و معناه بالسريانيه يا رب أصلح. 

و قطاه ماريه - بتشديد الياء - أى ملساء. 

(مهر) 

فى الخبر نهى عن مهر البغى 

أى أجره الفاجره. 

و المهر بفتح الميم: صداق المرأه» و الجمع مهور مثل فحل و فحول. 


و مهر السنه هو ما أصدقه النبى صلى الله عليه و آله لأ-زواجه؛ وهو خمسمائه درهم قيمتها خمسون ديناراء يقال مهرت المرأه 
مهرا - من باب نفع و نصر: - أعطيتها المهر. 


و أمهرتها بالألف: زوجتها من رجل على مهر. 
و بنت مهيره على فعيله بمعنى مفعوله بنت حره تنكح بمهر و إن كانت متعه على الأقوى؛ بخلاف الأمه فإنها قد توطأ بالملكك. 
و فى الحديث كان لداود عليه السلام ثلاثمائه بنت مهيره و سبعمائه سريه 


و المهر بالضم: ولد الفرسء و الجمع أمهار و مهار و مهاره. و الأنثى مهره و الجمع مهر» مثل غرفه و غرف و غرفات و مهرات 
أيضا. 


والمهاره: الحذق فى الشى ع 
و الماهر: الحاذق بكل شى ء» يقال مهر فى العلم و غيره و تمهر بفتحتين فهو ماهر أى عالم حاذقء و منه الماهر بالقراءه. 


و المهرجان: عيد الفرس كلمتان مركبتان من مهر وزان حمل و جان و معناه محبه الروح» و سيأتى تحقيقه فى نذر إن شاء الله 


تال 
و مهران نهر الهند. و هو أحد الأنهار الثمانيه التى خرقها جبرئيل بإبهامه. 
(مير) 


قوله تعالى: و نمير أهلنا ]20/١7[‏ يقال فلان يمير أهله: إذا حمل إليهم أقواتهم من غير بلدهمء من الميره بالكسر فالسكون طعام 
يمتاره الإنسان أى يجلبه من بلد إلى بلد. 


و مارهم ميرا من باب باع: أتاهم بالميره. 

والميتار: جالب الميره. 

ف البيت يمتار منه المعروف: أى يؤْخل منه. 

و منه الحديث إن البركه أسرع إلى البيت الذى يمتار منه المعروف من الشفره فى سنام البعير 
و فى الحديث سمى أمير المؤمنين لأنه يميرهم العلم 

والمائر: المتحركك. 

باب ما أوله النون 

(نبر) 

أبرنت الشى م أثيرزه ثراة وفعفه و مه سن العثير لارتفاعه. 

و فى الخبر منبرى على حوضى 

الأكثر على أن منبره بعينه يكون هناكك» و قيل ملازمه متبره للأعمال الصالحه تورد صاحبها الحوض. 
و النبر بالكسر: دويبه تشبه بالقراد إذا دبت على البعير يورم مدبها. 

والأنبار: بلده على الفرات من الجانب الشرقى و.هيث من الجانب الغربى الأنبار. 

(نتر) 

فى الحديث فلينتر ذكره ثلاث نترات بعد البول 


النتر: جذب الشىء بجفوه. و منه نتر الذكر فى الاستبراء. 


و استنتر من بوله: اجتذبه و استخرج بقيته من الذكر. 

(نثر) 

فى حديث الكفن و ينثر عليه الذريره 

أى يفرقهاء يقال نثرت الشىء نثرا من بابى قتل و ضرب: رميت به متفرقا. 
والقرو للدوااتتقيه المطميف ومع عادر التدر اف لهو ترد في حيزت افر 


أى عطسته و النثار بالكسر و الضم لغه اسم لفعل ما ينثر كالنثر» و يكون بمعنى المنثور كالكتاب بمعنى المكتوب. و قيل انثار ما 
يتناثر من الشى ء كالساقط اسم ما يسقط و بالضم اسم للفعل كالنثر» و در منثر شدد للمبالغه. 


و الانتثار و الاستنثار بمعنى» و هو نثر ما فى الأنف بالنفسء و هو أبلغ من الاستنشاق لأنه إنما يكون بعده. 
(نجر) 

نجر الخشبه ينجرها نجرا من باب قتل نحتهاء و الصانع نجارء و النجاره مثل الصناعه. 

و نجران: بلده من بلاد همدان من اليمن» سميت باسم بانيها نجران بن زيدان. 

وفى النهايه نجران موضع معروف بين الحجاز و الشام و اليمن. 

وفى الحديث شر النصارى نصارى نجران 

(نحر) 


قوله تعالى: فصل لربكك و انحر ]1/١١8[‏ قال الشيخ أبو على: أمره تعالى بالشكر على هذه النعم العظيمه» بأن قال فصل لربكك و 
انحر أى فصل صلاه العيد و انحر هديكك و أضحيتكك. 


وعن أنس بن مالكك كان النبى صلى الله عليه و آله ينحر قبل أن يصلى فأمر أن يصلى ثم ينحر 
وقيل معناه صل لربكك الصلاه المكتوبه و استقبل القبله بنحركك. 
و روى عن العتره الطاهره أن معناه ارفع يديكك إلى النحر فى الصلاه 


وعن عمر بن يزيد قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول فى قوله: فصل لربكك و انحر هو رفع يديكك حذاء وجهكك. و روى 


وعن جميل قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام فصل لربكك و انحر؟ فقال بيده هكذا - يعنى استقبل بيديه خدود وجهه القبله فى 
افتتاح الصلاه 


و روى عن أصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين عليه السلام قال: لما نزلت هذه السوره قال النبى صلى الله عليه و آله لجبرئيل: ما 
هذه النحره التى أمرنى ربى؟ قال: ليست بنحره و لكنه يأمركك إذا تحرمت للصلاه أن ترفع يديكك إذا كبرت و إذا ركعت و إذا 
رفعت رأسكك من الركوع و إذا سجدت,. فإنه صلاتنا و صلاه الملائكه فى السماوات السبع, فإن لكل شىء زينه و زينه الصلاه 
رفع الأيدى عند كل تكبيره. 


وعن النبى 


صلى الله عليه و آله: رفع الأيدى فى الصلاه من الاستكانه. قلت: و ما الاستكانه؟ قال: أ لا تقرأ هذه الآيه و ما استكانوا لربهم و ما 


يتصرعون 
و فى الدعاء على الأعداء اللهم إنا نجعلك فى نحورهم 


يقال جعلت فلانا فى نحر العدو أى قبالته و حذاه؛ و تخصيص النحر بالذكر لأن العدو يستقبل بنحره عند المناهضه للقتال؛ و 
المعنى أسألكك أن لا تتولانا فى الجهه التى يريدون أن يأتونا منها و نتوقى بكك عن ما يواجهوننا به فأنت الذى تدفع فى 


صدورهم و تكفينا أمرهم و تحول بيننا و بينهم. 

و النحور بضم النون جمع نحر و هو موضع القلاده من الصدرء و هو المنحر مثل فلس و فلوسء و نحرت البهيمه من باب نفع. 
والمنحر: الموضع الذى ينحر فيه الهدى و غيره. 

وفى الخبر أتانا رسول الله صلى الله عليه و آله فى نحر الظهيره 

و هو حين تبلغ الشمس منتهاها من الارتفاع» كأنها وصلت إلى النحر و هو أعلا الصدر. 

و يوم النحر: هو يوم العاشر من ذى الحجه. 

و منازل بنى فلان تتناحر: أى تتقابل. 

و النحرير: الحاذق الماهر العاقل المجرب المتقن الفطن البصير بكل شى ءء لأنه ينحر العلم نحرا - كذا فى القاموس. 

(نخر) 


قوله تعالى: أ ئذا كنا عظاما نخره ]١١/7/4[‏ أى فارغه يسمع منها حس عند هبوب الريح» يقال نخر العظم نخرا من باب تعب: بلى 
و تفتتء فهو نخر و ناخر. 

قال الشيخ أبو على: قرأ أهل الكوفه - و يعنى أكثرهم - عظاما ناخره بالألف. 

ثم قال: ناخره و نخره لغتان. 

قال: و قال الفراء النخره الباليه» و الناخره المجوفه. 


و قال الزجاج: ناخره أكثر و أجود لأجل مراعاه أواخر الآى مثل الخاسره و الحافره. 


و المنخر كمجلس 


و كسر الميم للإتباع كمنبر لغه. 
و المنخران: ثقبا الأنف, و فى حديث العابد فنخر إبليس نخره واحده فاجتمع إليه جنوده 
من النخير و هو صوت الأنفء يقال نخر ينخر من باب قتل: إذا مد النفس فى الخياشيمء و الجمع مناخر. 


عليه السلام. 


(ندر) 
ندر الشى ء ندورا - من باب قعد -: سقط و شذء و منه النادر. 
و فى القاموس نوادر الكلام: ما شذ و خرج من الجمهور. 


و النادر من الحديث فى الاصطلاح: ما ليس له أخ أو يكون لكنه قليل جدا و يسلم من المعارض و لا كلام فى صحته. بخللاف 
الشاذ فإنه غير صحيح أو له معارض و كتاب نوادر الحكمه تأليف الشيخ الجليل محمد بن أحمد بن يحيى بن عمران الأشعرى 
القمى يشتمل على كتب عديده. 


وعن ايخ شه رآشوت أن كتاب تواذر الحكمه اثنان و عشرون كتابا: 
و الندره: القله» و منه لقيته فى الندره أى فيما بين الأيام. 

و ندر الكلام نداره: فصح و جاد. 

(نذر) 


قوله تعالى: إنما أنت منذر من يخشيها [8/74؟] قال الشيخ أبو على: قرأ أبو جعفر و العباس عن أبى عمرو إنما أنت منذر 
بالتنوين» و الباقون بغير تنوين» يعنى إنما أنت مخوف من يخاف مقامهاء أى إنما ينفع إنذاركك من يخافهاء و أما من لا يخشى 


قوله: و جائكم التذير [6/"] النذير فعيل سعتى المتذرء أى المخوفء و يقال جاءكم النذير يعنى الشيبء قيل و ليس بشىء 
لأن الحجه تلحق كل بالغ و إن لم يشب. 


و الإنذار الإبلاغ و لا يكون إلا فى التخويفء قال تعالى: و أنذرهم يوم الأزفه [٠ع/18١]‏ أى خوفهم عذابه» و الفاعل منذر و نذير» 
و الجمع نذر بضمتين» قال تعالى: كيف كان عذابى و نذر ]١12/5[‏ أى كيف رأيتم انتقامى منهم و إنذارى إياهم مره بعد أخرى» 


واقوله: هذا نذير من التذر [*37//8] الأولى يعتى محمدا صلى الله عليه و آله: 


قوله: إنما أنت منذر 


و لكل قوم هاد [١/لا]‏ 


عن أبى جعفر عليه السلام قال رسول الله صلى الله عليه و آله: أنا المنذر و على الهادى, أما و الله ما ذهبت - يعنى الهدايه - منا و 
ما ؤالث فيتا إلى الساعة 


قوله: أ أنذرتهم [2/1] أى أعلمتهم بما تحذرهم منه و لا يكون المعلم منذرا حتى يحذر بإعلامه» فكل منذر معلم و لا عكسء. 
يقال أنذره بالأمن أعلمة و حذره و خوفه فى إبلاغه. و الاسم النذرى بالضم. 


قال بعض الأعلام: هو شامل لما إذا كان نذرا مطلقا نحو لله على أن أتزوج مثلاء و معلقا نحو إن شفى مريضى فلله على أن أصوم 
العيد. 


قال: و ذهب المرتضى إلى بطلان النذر المطلق طاعه كان أو معصيه؛ و ادعى عليه الإجماع؛ و قال: إن العرب لا تعرف من النذر 
إلا ما كان معلقا كما قاله تغلب و الكتاب و السنه وردا بلسانهم و النقل على خلاف الأصل. 


قال: و قد خالفه أكثر علمائنا و حكموا بانعقاد النذر المطلق كالمعلق. 
ثم نقل ما تمسكوا به على ذلك و رده ثم قال: و بالجمله فلا دلاله على ما ينافى مذهب السيد بوجه. 


إذا تقرر هذا فالنذر لغه الوعد و شرعا التزام المكلف بفعل أو ترك متقرباء كأن يقول إن عافانى الله فلله على صدقه أو صوم مما 
يعد طاعه؛ و الماضى منه مفتوح العين و يجوز فى مضارعه الكسر و الضم. 


و المنذر بن أبى الجارود العبدى كان عامل على عليه السلام على بعض النواحى فخانه. 
و منذر وصى يحيى بن زكريا. 


(نزر) 


النزر: القليل» 


يقال نزر الشىء بالضم ينزر نزاره و نزورا: قل. 

و نزير: قليل. 

وعطاء منزور: قليل. 

ونزار ككتاب أبو قبيله» و هو نزار بن معد بن عدنان. 
(فسر) 


قوله تعالى: و يغوث و يعوق و نسرا [11//1] هو بفتح النون: اسم صنم يعبد كان لذى كلاع بأرض حميره و كان يغوث لمذحج 
و يعوق لهمدان من أصنام قوم نوح. 


وفى الحديث ذكر الناسور بالسين و الصاد جميعاء و هى عله تحدث حوالى المقعده؛ و عله فى اللثه أيضا قل ما تندمل - قاله 


الجوهرى» و هو معرب. 
و فى القاموس الناسور: العرق العسير الذى لا ينقطع فى المآقى؛ و عله حوالى المقعده. و عله فى اللثه. 


والنسر بفتح النون معروفء و جمع القله أنسر و الكثير نسور مثل فلس و فلوس و أفلسء و يقال النسر لا مخلب له و إنما له ظفر 
كظفر الدتساجه و الغرات و الرحمة: و يقال سمى نسرا لأنه ينسر الشى عاو ببتلعة: 


و عن كعب الأحبار النسر يقول: يا بن آدم عش ما شئت فإن آخره الموت 

و فى حديث على عليه السلام فى ذم أصحابه كلما ظل عليكم منسر من مناسر أهل الشام أغلق كل رجل منكم بابه 

المنسر بفتح الميم و كسر السين و بالعكس: القطعه من الجيش من المائه المائتين. 

(فشر) 

قوله تعالى: و إذا الصحف نشرت ]1١/8١[‏ المراد صحف الأعمالء فإن صحيفه الإنسان تطوى عند موته ثم تنشر إذا حوسب. 
قال الشيخ أبو على: قرأ أهل المدينه و ابن عامر و عاصم و يعقوب و سهل نشرت بالتخفيف و الباقون بالتشديد. 

قوله: صحفا منشره [07/17/5] شدد للكثره. 

قوله: ثم إذا شاء أنشره [7/80؟؟] أى أحياه. 


والإنشار: الإحياء بعد الموت كالنشورء و منشرين مبحبين. 


قوله: فانظر إلى العظام كيف ننشزها [194/1] قرىء فى السبعه بالراء المهمله و الزاى المعجمه. 
قوله: و جعل النهار نشورا [710//ا5] أى ينشر فيه الناس فى أمورهم. 


]٠١7[‏ تفرقوا فيهاء من قولهم انتشر القوم أى تفرقوا. 


قوله: الناشرات نشرا [9/”] قيل هى نشر الرياح التى تأتى بالمطر» من قولهم نشرت الريح أى جرت و قيل الملائكه تنشر 
أجنحتها فى الجو عند انحطاطها بالوحى. 


وفى الحديث غسل الرأس بالخطمى نشره 
بضم النون فالسكون أى رقيه و حرز. 


و النشره: عوذه يعالج بها المجنون و المريضء سميت نشره لأنه ينشر بها عنه ما خامره من الداء الذى يكشف و يزال و منه النوره 
نشره و طهور للبدن. 


و فى الحديث من علامات الميت نشر منخريه 
أى ارتفاعهما و انتفاخهما من الانتشار و هو انتفاخ فى عصب الدابه يكون من التعب. 


و نشر المتاع وغيره ينشره نشرا: بسطه. و منه ريح نشور و رياح نشر و نشر الميت ينشر نشورا - من باب قعد -: أى عاش بعد 
العوثه :و فى الدعاء أسألكف بالقدره الى :بها تنشر ميث العياد 


أى تحيى و نشرهم الله يتعدى و لا يتعدى و يتعدى بالهمزه. 
و نشرت الخشبه: قطعتها بالمنشار» و هو بالكسر اسم آله النشر. 
والنشاره بالضم: ما سقط منه. 

وانقرث الكر اتشرمو انقره ضماو كمراء اذعيه: 

وانتشر الخبر: ذاع. 

(فصر) 


قوله تعالى: إذا جاء نصر الله و الفتح ]١/١١١[‏ أى إذا جاءكك يا محمد نصر الله على من عادااكك و هم قريشء و الفتح يعنى فتح 
مكه؛ و هذه بشاره من الله تعالى لنبيه صلى الله عليه و آله بالنصر و الفتح قبل وقوع الأمرء و مفعول جاء محذوف و كذا الجوابء 
و التقدير إذا جاءكك نصر الله حضر أجلكك,. و الآيه نزلت - على ما قيل - فى منى فى حجه الوداع» فلما نزلت 


قال وسول اشمكن اللاعليه و آله نعتك 


إلى نفسى 


قوله: فمن ظن أن لن ينصره الله [؟18/7] و يعينه فى الدنيا و الآدخره و يغيظه أن لا يظفر بمطلوبه فليمدد بسبب إلى السماء ثم 
ليقطع فلينظر هل يذهبن كيده ما يغيظ أى فليستفرغ وسعه فى إزاله ما يغيظه» بأن يمد حبلا إلى سماء بيته فيختنق» فلينظر إن فعل 
ذلكك هل يذهب عدم نصر الله الذى يغيظه. 


غيره. 

و فى تفسير على بن إبراهيم: الظن فى كتاب الله على وجهين: ظن علم؛ و ظن شكك. 

وهذاظن شكك. أى من شكك أن الله لن يثيبه فى الدنيا و فى الآخره فليمدد بسبب إلى السماء أى يجعل بينه و بين الله دليلاء و 
الدليل على أن السبب هو الدليل قول الله فى سوره الكهف و آتيناه من كل شىء سببا. فأتبع سببا أى دليلاء ثم ليقطع أى يميز و 
الدليل على أن القطع هو التميز قوله تعالى: و قطعناهم اثنتى عشره أسباطا أمما أى ميزناهم, فقوله ثم ليقطع أى يميز فلينظر هل 
يذهبن كيده ما يغيظ أى حيلته» و الدليل على أن الكيد هو الحيله قوله كذلكك كدنا ليوسف أى احتلنا له حتى حبس أخاه. و 
قوله يحكى قول فرعون اجمعوا كيدكم أى حيلتكم. 

قوله: إنا لننصر رسلنا [81/50] أى لغلب رسلناء و النصر الإعانه» يقال نصره على عدوه: أى أعانه» و الفاعل ناصر و نصير. 

قوله: فلا تنتصران [0/00”] أى لا تمتنعان من ذلكك. 

قوله: فمن ينصرنى من الله ]97/1١1[‏ أى من يمنعنى منه. 


قوله: وقالت 


اليهود ليست النصارى على شىء ]١١17/7[‏ النصارى جمع نصران يقال رجل نصران و امرأه نصرانه لم تحنف و الياء فى نصرانى 


و النصارى هم قوم عيسىء قيل نسبوا إلى قريه بالشام تسمى نصوريه؛ و يقال تسمى ناصره» يؤيده 


حديث على بن موسى الرضا عليه السلام سموا النصارى نصارى لأمنهم من قريه من بلاد الشام نزلتها مريم عليه السلام بعد 


رجوعها من مصر 

و قيل لأنهم نصروا المسيح. 

وعن الصادق عليه السلام أنه قال: سمى النصارى نصارى لقول عيسى عليه السلام من أنصارى إلى الله 

و رجل نصرانى بفتح النون و امرأه نصرانيه و النصرانى يطلق على كل من تعبد بهذا الدين. 

و فى الحديث ذكر الأنصار, و هم الذين آووا رسول الله صلى الله عليه و آله و نصروه. 

و فيه شعارنا يوم الأحزاب حم لا ينصرون 

قيل معناه اللهم لا ينصرون و يريد به الخبر لا الدعاء, لأنه لو كان دعاء لقال لينصروا مجزوماء فكأنه قال و الله لا ينصرون. 
و قيل إن السور التى أولها حم سور لها شأنء فنبه أن ذكرها لشرف منزلتها مما يستظهر به على استنزال النصر من الله تعالى. 
قوله و هم لا ينصرون كلام مستأنفء كأنه قال قولوا حم قيل ما ذا يكون لو قلناها فقال لا ينصرون. 

و فى الخبر نصرت بالصبا 


و ذلكك يوم الأحزاب حين حاصروا المدينه فأرسلت ريح الصبا بارده فى ليله شاتيه» فسفت التراب فى وجوههم و أطفأت نيرانهم 
و قلعت خباءهم فانهزموا من غير قتال و لا إهلاك أحد منهم لحكمه. 


وأبو جعفرا لمنصور من الخلفاء كان فى زمن الصادق عليه السلام. 
(نضر) 


قوله تعالى: وجوه يومئذ ناضره 


[هلا/بم؟] أى مشرقه من بريق النعيم. 
قوله: لقاهم نضره و سرورا ]١١/728[‏ النضره فى الوجه و السرور فى القلب. 
قوله: تعرف فى وجوههم نضره النعيم [75/87]. 


قال الشيخ أبو على: قرأ أبو جعفر عليه السلام و يعقوب تعرف بضم التاء و فتح الراء و نضره بالرفع» و الباقون تعرف بفتح التاء و 
كسر الراء و نضره بالنصبء و المعنى إذا رأيتهم عرفت أنهم من أهل النعمه مما ترى فى وجوههم من النور و الحسن و البياض و 
البهجه. 


قال عطا: و ذلكك أن الله قد زاد فى جمالهم و ألوانهم ما لا يصفه واصف. 
والنضره: الحسن و الرونق و قد نضر وجهه من باب قتل: أى حسن. 
و نضر الله وجهه: يتعدى و لا يتعدى و يقال نضر الله وجهه بالتشديد, و أنضر الله وجهه بمعناه. 


وفى الخبر نضر الله امرأ سمع مقالتى فوعاها و بلغها من لم يسمعهاء فرب حامل فقه غير فقيه» و رب حامل فقه إلى من هو أفقه 


منه 


و رفيف النعمه. 


و بنو النضير كأمير حى من يهود المدينه من يهود خيبر من ولد هارون أخى موسى عليه السلام» صالحوا رسول الله صلى الله عليه 
وآله بعد قدومه على المدينه أن يكونوا له لا عليه» فلما وقعت وقعه أحد طارت فى رءوسهم نفره الخلاف و مناهم المنافقون 
نكثوا العهدء و سار زعيمهم كعب بن الأشرف و رجال إلى أهل مكه فخانوا رسول الله صلى الله عليه و آله. 


والنضر أبو قريشء و هو النضر بن كنانه بن خزيمه بن إلياس بن 


مضر - قاله الجوهرى. 

(نطر) 

الناطر و الناطور: حافظ الكرم و النخل» أعجمى - قاله فى القاموس. 
(نظر) 


قوله تعالى: وجوه يومئذ ناضره إلى ربها ناظره ]١6//0[‏ الأولى بالضاد و الثانيه بالظاء المشاله» و المعنى وجوه يومئذ حسنه مشرقه 
تنظر إلى رحمه ربها لا غير ذلكك, و يحتمل أن يكون إلى اسما لواحد الآلاء وهى النعمه لا حرف جرء فكأنه قال ناظره نعمه 
ربها. 


قوله: و ما كانوا إذا منظرين ]8/١8[‏ أى مؤخرينء و المعنى لا نمهلهم ساعه من النظره بكسر الظاء للتاخيرء يقال أنظرته أى أخرته 
و استنظرته أى استمهلته. 


قوله: ولا تنظرون ]١77/١١[‏ أى لا تمهلون. 

قوله: و هل ينظرون إلا أن يأتيهم ]1١١7[‏ الآيه أى وما ينظر هؤلاء إلا هذا. 

قوله: أنظرنى إلى يوم يبعتون [16/7] أى أمهلنى و أخرنى فى الأجل إلى يوم يبعثون. 
قوله: فانتظروا إنى معكم من المنتظرين ]7١/7/[‏ أى فانتظروا عذاب الله فإنه نازل بكم إنى معكم من المنتظرين لنزوله بكم. 
وفى الحديث لو عطل الناس البيت سنه لم يناظروا 

أى لم يؤخر عنهم العذاب. 

و مثله إن تركتم بيت ربكم لم تناظروا 

والنظر: الانتظار. 

والظن إلى الك ع مكتاعدقه: 

والنظر: تأمل الشى م بالعيف: 

و النظر: الفكر يطلب به علم أو ظنء فهو تأمل معقول لكسب مجهول. 


ودارى تنظر إلى دار فلان: أى تقابلها. 


والنظره: عين الجن. 

و النظره: التأخير» و منه رجل يشترى المتاع بنظره أى بتأخير. 

و منه إنظار المعسر أى تأخيره و إمهاله. 

والناظر فى المقله: السواد الأصغر الذى فيه إنسان العين» و يقال للعين الناظره و المنظره المرقبه. 
و فى الدعاء يا من هو بالمنظر الأعلى 

أى فى المرقب الأعلى يرقب عباده؛ و الجمع نظراء. 

ف الضدية اصح طاراء كن 

يعنى فى السفر. 

انار ناوه حال 


وفى الحديث لا ينظر الله إلى صوركم 


و أموالكم و لكن إلى قلوبكم و أعمالكم 


وفع النظر عاغتا الاعتسان و الرحمههو لما كان هيل الناس إلى الضون المعجبة :و الأموال القاتقه:و الله متقلسن خنع شيهة 
المخلوقين كان نظرة إلى ماهو السر و اللب» و هو القلب و العمل. 


و النظر يقع على الأجسام و المعانى» فما كان بالأبصار فهو للأجسام, و ما كان بالبصائر فهو للمعانى. 
(نعر) 

النعره كهمزه: ذباب ضخم أزرق العين أخضر له إبره فى طرف ذنبه يلصع بها ذوات الحوافر خاصه. 
و نعرت الدابه من باب قتل: صوتت و الاسم النعار بالضم. 


و الناعور واحد النواعير التى يستقى بها يديرها الماءء سميت بذلك لنعيرها و هو صوتهاء ثم استعيرت للنخوه و الأنفه و الكبر» و 


منه 

حديث أبى الدرداء إذا رأيت نعره الناس و لا تستطيع أن تغيرها فدعها حتى يكون الله يغيرها 
يريد كبرهم و جهلهم. 

(نغر) 

نغر الرجل بالكسر: اغتاظ. 

وفى القاموس نغر عليه كفرح و منع: علا جوفه و غضب. فهو نغير. 


و النغره كهمزه واحده النغر كرطبء قيل هو فرخ العصفور و قيل ضرب من العصافير حمر المناقير» و قيل أهل المدينه تسمى 
البلبل النغره» و جاء تصغيره فى كلامهم. 


(نفر) 

قوله تعالى: أكثر نفيرا [/8/10] أى أكثر عدداء و هو جمع نفر. 
و النفير: من ينفر مع الرجل من قومه. 

قوله: حمر مستنفره [8/78] أى نافوره. 


و مستنفره - بفتح الفاء - أى مذعوره. 


قوله: فلو لا نفر من كل فرقه ]١177/4[‏ الآيه. 


فلو لا نفر من كل فرقه منهم طائفه ليتفقهوا فى الدين و لينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم يحذرون قال: هم فى عذر ما داموا 


و فى الحديث تكرر ذكر النفر بالتحريكك, و هم عده رجال قيل من ثلاثه إلى عشره» و قيل إلى سبعه و لا يقال نفر فيما زاد على 
ار 


نشول 

وفى الحديث إذا سافر الرجل وحده فهو غاو و الاثنان غاويان و الثلاثه نفر 
أى جماعه؛ و روى سفر أى ركب. 

و نفر القوم نفرا تفرقوا الحاج من منى دفعوا للحج. 

ونفرت إلى مكه: دفعت نفسى إليها. 


وتقروا إل الشى م -أشوعو] إلنه. 


ليله النفر يوم النفر: لليوم الذى ينفر الناس من منىء فالنفر الأول من منى هو اليوم الشانى من أيام العشرء و النفر الثانى هو اليوم 
الثالث منهاء و يقال أيضا يوم النفر بالتحريكك و يوم النفور و يوم النفير. 


و المنافره: المحاكمه فى الحسبء يقال نافره فنفره ينفره بالضم لا غير» أى غلبه. 

و فى حديث محمد بن عبد الله عليه السلام فنفر عليه محمد بانتهار 

أى قضى عليه الحكم بالغلبه» يقال نفر عليه ينفر: أى قضى عليه الحكم بالغلبه. 

و نفرت الدابه تنفر نفورا و نفارا: جزعت و تباعدت. و الاسم النفار بالكسر 

وفى الحديث لا تضربها على النفار فإنها ترى ما لا ترون 

و النيلوفر و يقال اللينوفر ضرب للرياحين ينبت فى المياه الراكده؛ قيل هو نافع لأوجاع كثيره. 


- 


(نقر) 

قوله تعالى: فإذا نقر فى الناقور [8/7] أى نفخ فى الصورء و الناقور الصور. 

و فيه ذكر النقير و هى النقره التى فى ظهر النواه. 

و فى الحديث نهى عن نقره الغراب 

يريد تخفيف السجود و أنه لا يمكث فيه إلا قدر وضع الغراب منقاره فيما يريد أكله. 
و نقر الطائر الحبه نقرا من باب قتل: التقطها. 

و المنقار بالكسر كالفم للإنسان» و الجمع المناقير. 

و النقره بالضم: حفره صغيره فى الأرض و فى الحديث الحجامه فى النقره تورث النسيان 
يريد نقره الرأس التى تقرب من أصل الرقبه. 

والنقره: القطعه المذابه من الذهب و الفضه يعنى السبيكه. 

و فى حديث الزكاه ليس فى النقر زكاه 


يريد به ما ليبس بمضروب من الذهب و الفضه. 


والنقر: صوت يسمع من قرع الإبهام على الوسطى. 

و الشتقير عن الأمرة البعضث عته: 

و المنقر بكسر الميم المعول. 

(نكر) 

قوله تعالى: ما لكم من نكير [57//ا5] أى إنكار لذنوبكم. 
قوله: نكروا لها عرشها [61/77] أى غيروه عن شكله. 


قال المفسر أراد بذلكك اعتبار عقلها ننظر أ تهتدى لمعرفته» أو للجواب على الصواب إذا سئلت عنه؛ أو للدين و الإيمان بنبوه 
سليمان إذا رأت تلكك المعجزه أم تكون من الذين لا يهتدون. 


قوله: نكرهم ]١17/١١[‏ أى أنكرهم, و استنكرهم مثله. 

قوله: لقد جئت شيئا نككرا [8/18/ا] أى منكرا. 

و مثله قوله: يوم ندع الداع إلى شى ء نكر [8/288] أى منكر فضيع تنكره النفوس»ء و هو هول يوم القيامه. 
و المنكر: الشىء القبيح» أعنى الحرام قال تعالى: إن الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر [58/19]. 
قوله: إن أنكر الأصوات لصوت الحمير ]١4/71[‏ أى أقبح الأصوات. 


قوله: و تأتون فى ناديكم المنكر [14/19] و هو الحذف بالحصا فأيهم أصابه ينكحونه؛ و الصفق و ضرب المعازف و القمار و 
السباب و الفحش فى المزاح. 


المنكر فى الحديث ضد المعروف. 
و كلما قبحه الشارع و حرمه فهو منكرء يقال أنكر الشى ء ينكره فهو منكر و استنكره فهو مستنكر. 


و المعروف الذى يذكر فى مقابله الحسن المشتمل على رجحانء فيختص بالواجب و المندوبء و يخرج المباح و المكروه و إن 
كانا داخلين فى الحسن. 


والنكير: الإنكار. 
و الإنكار: الجحود. 


و منكر و نكير أسماء الملكين المشهورين و قد أنكر بعض أهل الإسلام تسميتهما بذلكك. و قالوا المنكر هو ما يصدر من الكافر 
و من المتلجلج عند سؤالهماء و النكير ما يصدر عنهما من التقريع له» فليس للمؤمن منكر و نكير عند هؤلاء و الأحاديث 
الصحيحه المتظافره صريحه فى خلافهم؛ و ربما كانت التسميه لأدنى ملابسه و ذلكك لصدور النكير و المنكر منهما على غير 
المؤمفن عتك المسأله: 


و أنكرته إنكارا: خلاف عرفته» و نكرته كذلكك. 

و أنكرت عليه فعله: إذا عبته عليه و نهيته. 

وأنكرته حقه: جحدته. 

و النكره بالتحريكك: الاسم من الإنكار كالنفقه من الإنفاق. 


و منه الحديث أوحى الله إلى داود عليه السلام أنى قد غفرت ذنبك و جعلت عار ذنبك على بنى إسرائيل فقال: كيف يا رب و 
أنت لا تظلم؟ قال إنهم تعالجوك بالنكره 


و النكراء: المنكرء و منه حديث الإمام عليه السلام مع معاويه تلك النكراء تلك الشيطنه و هى شبيهه بالعقل 
والنكره: ضد المعرفه. 


وما أنكره: ما أدهاه. من النكر بالضم و هو الدهاءء و يقال للرجل إذا كان فطنا ما أشد نكره بالضم و الفتح و المناكره: المحاربه 


لأن كل واحد من المتحاربين يناكر الآخرء أى يداهيه و يخادعه. 


(فمر) 


نمره بفتح النون و كسر الميم و فتح الراء: هى الجبل الذى عليه أنصاب الحرم عن يمينكك إذا خرجت المأزمين تريد الموقف» 


وهى أحد حدود عرفه دون عرفه. 
وفى الحديث ثمره بطن عرئه بحيال الأراكك 
وال كياج ميتمافك لبه الأغر انتب 


والنمره بفتح النون و كسر الميم و يجوز مع فتح النون و كسرها: ضرب من السباع فيه شبه من الأسد إلا أنه أصغر منه» و هو 
منقط الجلد نقطا سوداء و بيضاء و هو أخبث من الأسد لا يملكك نفسه عند الغضبء حتى يبلغ من شده غضبه أن يقتل نفسه؛ و 


الجمع أنمار و أنمر و نمورء و الأنثى نمره. 

و نمر أبو قبيله» و هو نمر بن قاسط. و النسبه إليه نمرى بفتح الميم استيحاشا لتوالى الكسرات - قاله الجوهرى. 

و نمير أبو قبيله من قيس. 

و النعم النمر: التى فيها سواد و بياض جمع أنمر. 

و النمره بالضم: النكته من أى لون كان. 

و حمامه منمره فيها نقط سود و بيض. 

و أنمار أبو بطن من العرب. و النسبه إليه أنمارى. 

وغزوه أنمار كانت بعد غزوه بنى النضير و لم يكن فيها قتال و نقل عن المطرزى أن غزوه أنمار هى غزوه ذات الرقاع. 
(فور) 

قوله تعالئ: الله تور السماوات و الأرضن [8/5] أى عدذير أمرهما ييحكمة بالغه: أو متورهما بعتى كل شى ء استضاء بهما. 
و عنه عليه السلام معناه هاد لأهل السماء و هاد لأهل الأرض 


و النور: كيفيه ظاهره بنفسها مظهره لغيرهاء و الضياء أقوى منه و أتم» و لذلكك أضيف للشمسء و قد يفرق بينهما بأن الضياء 


ضوء ذاتى و النور ضوء عارضى. 


قوله تعالى: و من لم يجعل الله له نورا فما له من نور ]*٠0/7[‏ قال المفسر: أى من لم يجعل الله له نورا بتوفيقه و لطفه فهو فى 
ظلمه الباطل لا نور له. 


قوله: و يجعل لكم نورا تمشون 


به فى الناس [18/88] يعنى إماما تأتمون به - عن الباقر عليه السلام. 

وعنه فى قوله: فآمنوا بالله و رسوله و النور الذى أنزلنا 

[8/8] قال: النور و الله الأئمه» و هم الذين ينورون فى قلوب المؤمنين» و يحجب الله نورهم عمن يشاء فتظلم قلوبهم. 
قوله: مثل نوره كمشكوه [8/75"] الآيه. 


ذهب أكثر المفسرين إلى أنه نبينا محمد صلى الله عليه و آله فكأنه قال مثل محمد صلى الله عليه و آله و هو المشكاه. و 
المصباح قلبه» و الزجاجه صدره شبهه بالكوكب الدرى ثم رجع إلى قلبه المشبه بالمصباحء فقال يوقد هذا المصباح من شجره 
مباركه يعنى إبراهيم عليه السلامء لأن أكثر الأنبياء من صلبه أو شجره الوحى لا شرقيه و لا غربيه. أى لا نصرانيه و لا يهوديه لأن 
النصارى يصلون إلى المشرق و اليهود إلى المغرب» يكاد أعلام النبوه تشهد له قبل أن يدعو إليها. 


و عن الباقر عليه السلام قوله كمشكوه فيها مصباح هو نور العلم فى صدر النبى صلى الله عليه و آله و الزجاجه صدر على عليه 
السلام علمه النبى صلى الله عليه و آله فصار صدره كزجاجه يكاد زيتها يضى ء. و لو لم تمسه نار يكاد العلم من آل محمد 


زفي العاء أنك نور السناوات و الارضن 


أى منورهماء أى كل شىء استنار منهما و 


امستضاء فقلارتكك و بجودك و أضاف الثور إلى السماوات :و الأرظن اللذلاله على سعة إشراقه و قشو إضاءتهه و:غليه فسن الله: تور 
السعاوات. و الأرهن و الور الفبيات و هز خلاق الظلمه و سد النق متل الله عليه و آله تور للدلالات الواضحه ال لاحت 
منه للبصائر» و سمى القرآن نورا للمعانى التى تخرج الناس من ظلمات الكفرء و يمكن أن يقال سمى نفسه تعالى نورا لما اختص 
به من إشراق الجلال و سبحات العظم التى تضمحل الأنوار دونهاء و على هذا لا حاجه إلى التأويل» و جمع النور أنوار. 


والتنوير: الإناره. 

و أحيها إلى النور أى إلى الصباح. 

والتنوير: الإسفار. 

و تنوير الشجره: إزهارها. 

ونورت الشجره و أنارت: أى أخرجت نورها. 

و نورت المصباح تنويرا: أزهرته. 

و نورت بصلاه الفجر: صليتها فى النور. 

و النار مؤنثه بدليل نويره» و الجمع نيران. 

و منه حديث الصلاه قوموا إلى نيرانيكم التى أوقدتموها على ظهو ركم فأطفئوها بالصلاه 


المراد بالنيران على قول أهل النظر هى الأعمال القبيحه التى هى سبب لحصول العقاب بالنار» فأطلق اسم النار عليها مجازا من 
باب تسميه السبب باسم المسببء و إطفاؤها عباره عن تكفيرها بالطاعه. 


وأما على قول أهل الباطن فالنيران هى حقيقتها من حيث أن العمل الحاصل بصورته الظاهره صورته الحقيقيه المعنويه نارا أو 
جنهء لا أنهما لا يد ركان إلا بعد المفارقه. 
و مثله قوله: إنما يأكلون فى بطونهم نارا .]٠١/[‏ 


وفى الحديث كما قيل دلاله على أن الأعمال الصالحه مكفره للأعمال السيئه» و هو موافق لمذهب المعتزله القائلين بالإحباط و 
التكفير» و أما على مذهب أهل الموافاه فيشترط التكفير بهاء و جاز توقفه على شرط فتسميه الإطفاء إطفاء باعتبار ما يثول إليه 


صلاحيتها للتأثير لانضمام ما يكون متمما لها. 

و النائره: العداوه و منه بينهم نائره أى شحناء و عداوه. 

و منه الحديث أطفئوا نائره الضغائن باللحم و الثريد 

و إطفاء النائره: عباره عن تسكين الفتنه» و هى فاعله من النار. 


وفى الحديث تكرر ذكر النوره بضم النون» و هى حجر الكلسء ثم غلبت على اختلاءط يضاف إلى الكلس من زرنيخ و غيره 


و قوله عليه السلام أعطاكك من جراب النوره لا من العين الصافيه 


على الاستعاره؛ و الأصل فيه أنه سأل سائل محتاج من حاكم قسى القلب شيئا فعلق على رأسه جراب نوره عند فمه و أنفه كلما 
تنفس دخل فى أنفه منها شى ء» فصار مثلا يضرب لكل مكروه غير مرضى. 


و تنور الرجل: تطلى بالنوره. 

والمنار بفتح الميم: علم الطريق. 

و المنار: الموضع المرتفع الذى يوقد فى أعلاه النار. 

وفى حديث وصف الأثئمه جعلتهم أعلاما لعبادك و منارا فى بلادكك 
أى هداه يهتدى بهم. 

و مثله فى وصف إمام يرفع له فى كل بلده منار ينظر منه إلى أعمال العباد 


وفى حديث يونس عليه السلام قد كثر ذكر العمود فقال لى: يا يونس ما تراه أ تراه عمودا من حديد؟ قلت: لا أدرى. قال: لكنه 
ملك م وكل بكل بلده يرفع الله به أعمال تلكك البلده 


و ذو المثار ملكك من ملوكك اليمن:.و اسمه أبرهه بن الحرث الرائش:» و إثما قيل له ذو المتار لأنه أول من ضرب المثار على 
طريقه فى مغازيه ليهتدى بها إذا رجع و المناره: التى يؤذن عليها. 
(نهر) 


قوله تعالى: أما السائل فلا تنهر ]١18/97[‏ أى لا تزجره و لا- تزبره» من قولهم نهره و انتهره أى زبره و زجره و قيل هو طالب العلم 
إذا جاءكك فلا 


تنهره. 


والنهر واحد الأنهار؛ قال تعالى: فى جنات و نهر [2/2] أى أنهار و قد يعبر بالواحد عن الجمع كما فى قوله: و يولون الدبر و 


يجمع أيضا على نهر بضمتين و أنهر. 
و النهار: اسم لضوء واسع ممتد من طلوع الفجر إلى غروب الشمسء و هو مرادف اليوم. 


وربما توسعت العرب فأطلقت النهار من وقت الإسفار إلى الغروب؛ و هو فى عرف الناس من طلوع الشمس إلى غروبها و 


نهروان بفتح النون و الراء: بلد معروف عن بغداد أربعه فراسخ. 

(فير) 

نير الفدان الخشبه المعترضه فى عنق الثورين» و الجمع النيران» و قد يستعار للإذلال» و منه 
قوله عليه السلام يا من وضعت له الملوكك نير المذله على أعناقها 

باب ما أوله الواو 

(وبر) 

فى الحديث الوبر من المسوخ 


الوبره بالتسكين دويبه أصغر من السنور طحلاء اللون لا ذنب لهاء و لكن مثل إليه الخروفء, ترجن فى البيوت» و جمعها وبرو 
وبار كسهم و سهام؛ و قيل هى من جنس بنات عرس و الوبر بالتحريكك: وبر البعير و نحوه كالأرانب و الثعالب و نحوهاء و هو 


و أوبر البعير إذا كثر وبره» و الجمع أوبار كسبب و أسباب. 
وبنات الأوير: كمأه صغار على لون التراب. 
(وقر) 


الوتر آدم شفع بزوجته حواءء و قيل الشفع و الوتر الصلاه منها شفع و منها وتر. 


قال الشيخ أبو على قرأ أهل الكوفه غير عاصم بكسر الواوء و الباقون بالفتح. 


قوله: تترى [65/78] و هى فعلى و فعلى من المواتره؛ و هى المتابعه: قيل و لا تكون المواتره بين الأشياء إلا إذا وقعث بينها فثره و 
إلا-فهى مداركه و مواصله؛ و أصل تترى وترى فأبدلت الواو كما أبدلت فى تراثء و فيها لغتان بتنوين و غير تنوين» فمن لم 


يصرفها جعل ألفها للتأنيث» و من صرفها جعلها ملحقه بفعلل و نونها. 

قوله: و لن يتركم أعمالكم [0/57] أى لن ينقصكم من ثوابكم؛ من وتره حقه أى نقصه من باب وعد. 
وفى الحديث الاكتحال وترا 

أى ثلاثا أو خمسا أو سبعاء و ليكن أربعا فى اليمنى و ثلاثا فى اليسرى عند النوم. 

و فيه إذا استنجى أحدكم فليوتر 

أى يجعل مسحه وترا. 

و الوتر بالكسر: الفردء و بالفتح الذحل أعنى الثار. 


قال الجوهرى: و هذه لغه أهل العاليه؛ فأما لغه أهل الحجاز فبالضم منهم» 


وفى الحديث من كان يؤمن باليوم الآخر فلا يبيتن إلا بوتر 


يرنذ الركعتين من جلوس بعد العشاء الآخره: لأنهما يعدان بركعه و هى وثرء فإن حدث بالمصلى حدث قبل إدراكك آخر الليل و 
قد صلاهما يكون قد بات على وترء و إن أدركك آخر الليل صلى الوتر بعد صلاه الليل. 


و الوتر فى الأخبار اسم للثلاث موصوله كانت أو مفصوله دون الواحد. 

وفى الخبر من جلس مجلسا لم يذكر الله فيه كان عليه تره 

أى نقص و لائمه. 

و التره: النقص. و قيل التبعه؛ و الهاء فيه عوض عن الواو كعده؛ و يجوز رفعها و نصبها على اسم كان و خبرها. 
و منه الحديث من اضطجع مضجعه و لما يذكر الله تعالى كان عليه تره 

و فيه إن الله وتر يحب الوتر 

قيل قوله الله وتر 


لألنه البائن من خلقه الموصوف بالوحدانيه من كل وجه و لا نظير له فى ذاته و لا سمى له فى صفاته و لا شريكك له فى ملكه: 
فتعالى الله الملكك الحق. 


وقوله يحب الوتر 

أى يرضى به عن العبد. 

و الوتر بالتحريكك واحد أوتار القوس مثل سبب و أسبابء و أوتار جمع وتر بالكسر و هى الجنايه. 
ومن طليوا الأوتان: 

وفى حديث على عليه السلام و أدركت أوتار ما طلبوا 

و الوتيره: طلب الثار» و ما زال على وتيره واحده أى طريقه واحده مطرده يدوم عليها. 

والموتور: الذى قتل له قتيل فلم يدركك بدمه؛ و منه 


الحذيت أنا الموتور 


أى صاحب الوتر الطالب بالثار. 
و يقال وتره يتره وترا و تره» و منه حديث الأثمه عليهم السلام بكم يدرك الله تره كل مؤمن يطلب بها 


وفق الحديث :إن رسول اش صك اللعلية بو الذنوينالأقرية: 


الأبعدين فى الله 

أى قطعهم و أبعدهم عنه فى الله. 

و الموتور: الذى لا أهل له و لا مال فى الجنه. 
(وفر) 


قبه إندافيي غخ مكره الأرجواة الميكرة بالكسر غير تههوؤه شن م سكدى بقطن أو ضوف و يجغلة الراكب تحته و أضلة الواويؤ 


الميم زائده» و الجمع مياثر و مواثر. 

و الأرجوان صبغ أحمره و لعل النهى عنها لما فيها من الرعونه - أعنى الحمق. 

وعن أبى عبيده و أما المياثر الحمراء التى جاء فيها النهى فإنها كانت من مراكب العجم من ديباج أو حرير و إطلاق اللفظ يأباه. 
(وجر) 

الوجور: دواء يوجر فى وسط الفم. 

وقد جاء فى الحديث وجور الصبى اللبن بمنزله الرضاع 

و ربما كان من باب القلب أى وجور اللبن فى فم الصبى. 

و وجار الضبع: جحرها الذى تأوى إليه» و أوجره السباع جمع وجار. 

و وجره بين مكه و البصره؛ و هى أربعون ميلا ليس فيها منزل» فهو مرب للوحش - قاله الأصمعى نقلا عنه. 
وفى الحديث إذا واجر نفسه على شىء معروف أخذ حقه 

يقال واجرته مواجره مثل عاملته معامله و عاقدته معاقده. 

(وحر) 

فى الحديث صوم ثلاثه أيام فى الشهر تعدل صوم الدهر و تذهب بوحر الصدر 

الوحر: الوسوسه؛ و قيل وحر الصدر بالتحريكك غشه و قيل الحقد و الغيظ. و قيل العداوه» و قيل أشد الغضب. 
وقد وحر صدره على: أى وغر. 


و فى صدره على وحر بالتسكين مثل وغرء و هو اسم و المصدر بالتحريكك. 


(وذر) 

قوله تعالى: ذرنى و من يكذب بهذا الحديث [58/28] يعنى دعنى و إياه» أى كله إلى فإنى سأكفيكه فلا تشغل قلبكك بشأنه. 
وذره: أى دعه. 

وهو يذره: أى يدعه و أصله الواو. 

والوذر جمع وذره. و هى القطعه من اللحم مثل تمر و تمره. 

(وزر) 

قوله تعالى: ولا تزر وازره وزر أخرى ]١85/2[‏ أى و لا تحمل حامله حمل أخرى و ثقلهاء أى لا تؤخذ بذنب أخرى. 


قوله: حتى تضع الحرب أوزارها [7/ع] أى حتى يضع أهل الحرب السلاح, أى حتى لا يبقى إلا مسلم أو مسالم» و أصل الوزر 
ما حمله الإنسان» فسمى السلاح وزرا لأنه يحمل. 


والأوزار: الأثقال. 


قوله: حملتا أوزارا مق زينه القوم ]87/٠١[‏ أى أثقالا- من حليهم قوله: وزيرا من أهلى ]19/7١[‏ وزير الملكك الذى يحمل ثقله و 


يعينه برأيه. 

قوله: كلا لا وزر ]١١/7/8[‏ بالتحريكك, أى لا ملجأً. 

و الوزر بالكسر فالسكون: الحمل و الثقل» و كثيرا ما يطلق فى الحديث على الذنب و الإثم» و الجمع أوزار. 
و منه الحديث لكك المهنأ و عليه الوزر 

أى الإثم عليه. 

والموازره على العمل: المعاونه عليه» يقال وازرته موازره أى أعنته و قويته» و منه سمى الوزير وزيرا. 

وفى الحديث ارجعن مأجورات غير مأزورات 

أى غير آثمات» و قياسه موزورات و إنما قال مأزورات للازدواج. 

(وشر) 


وشرت المرأه أنيابها وشرا من باب وعد: إذا حددتها و رققتها فهى واشره. 


و استوشرت: سألت أن يفعل بها ذلكك. 

(وصر) 

الوصر لغه فى الإصرء و هو العهد كما قالوا إرث و ورث. 

(وضر) 

الوضر بالتحريكك: الدرن و الدسم يقال وضرت القصعه: أى دسمت. 

و الوضر: ما يشمه الإنسان من ريح يجده من طعام فاسد. 

و وضر وضرا فهو وضر مثل وسخ وسخا وزنا و معنى. 

(وطر) 

قوله تعالى: فلما قضى زيد منها وطرا زوجناكها [**//0*] أى أربا و حاجه. و الوطر الحاجه. و لا يبنى منه فعل» و الجمع أوطار. 
(وعر) 

فى الحديث عائر و وعير 

عائر و وعير بضم الواو و فتح العين: جبلان بالمدينه» الأول من جانب مسجد الشجره. و الثانى جبل أحد. 


و يقال وعر وعير و جبل وعر بالتسكين و مطلب وعرء قال الأصمعى و لا تقل وعر بكسر العين» و قد وعر الشى ء بالضم وعوره 
و ذلكك توعر: أى صار وعرا لا سهلا. 


وفى حديث أولياء الله تعالى و استلانوا ما استوعره المترفون 


هو من الوعر من الأرض ضد السهلء و المترف المتنعم من الترف بالضم و هى النعمه» أى استسهل ما استصعبه المتنعمون من 
رفض الشهوات البدنيه و قطع التعلقات الدنيويه و ملازمه الصمت و السهر و الجوع و المراقبه و الاحتراز من صرف ساعه من 
العمر فيما لا يوجب زياده القرب منه تعالى شأنه. 


(وغر) 
الوغره بالفتح فالسكون: شده و قد الحرء و منه وغرت الهاجره كوعد. 
والوغر محركه: الحقد و الضغن و العداوه و التوقد من الغيظ» و قد وغر صدره كرجل وغرا بالتحريكك. 


(وفر) 


قوله تعالى: فإن جهنم جزاؤكم جزاء موفورا [27/10] أى موفرا كاملا. 

و الموفور: الكامل التام و فى الدعاء اجعلنى من أوفر عبادكك نصيبا عندكك 

أعرعن اكترهه: 

والوفر: المال الكثير. 

و وفر ككرم و وعدء و الوفره الشعره إلى شحم الأذن ثم الجمه ثم اللمه و هى التى ألمت بالمنكبين. 

و منه الحديث كان شعر رسول الله صلى الله عليه و آله وفره لم يبلغ الفرق 

(وقر) 

قوله تعالى: فالحاملات وقرا [1/81] هى السحاب تحمل الماء. 

قوله: ما لكم لا ترجون لله وقارا [1/71] أى ما لكم لا تخافون لله عظمه؛ من وقر بالضم عظم. 

قوله: فى آذانهم وقر ]5/6١[‏ هو بالفتح: الثقل فى الأذن أو ذهاب السمع كله. 

وقد وقرت أذنه كوعد و وجل: أى ثقل سمعها أو صمتء و قياس مصدره التحريكك إلا أنه جاء بالتسكين. 
و فى الحديث الإيمان ما وقر فى القلوب 

أى ثبتء يقال وقر فى صدره: أى سكن فيه و ثبت. 

و الوقار كسحاب: الحلم و الرزانه و السكينه و السكون, و هو مصدر وقر بالضم. 

و التوقير: التعظيم و الترزين. 

وفيه السكينه و الوقار فى أهل الغنم 

أراد بالسكينه السكون و بالوقار التواضع و فى الحديث من وقر صاحب بدعه فقد أعان على هدم الإسلام 
أى عظمه. 


و التوقير: التعظيم؛ و منه وقروا كباركم أى عظموهم و ارفعوا شأنهم و منزلتهم, و المراد بالكبار ما يشمل السن و الشأن 
#السلية. 


و موقر كمعظم: المجرب العاقل. 


عمل الور قال 
خل و الحمار و الوسق فى بع 
ركو اك ا شح ل اوريس حمل ابد لجار 
لحملء يقال جاء يحمل وقره» و ٍ 
و الوقر بالكسر:ا يفاك + 
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301000 9 خم 
أ ته | ن اشتر د 
أرة إلى : ضيعة 
١ 58 07‏ ا > ِ 
و الحديث اشترد 
وعى 8 


وفى بعض النسخ 


وفيت وو فى بعضها وزنت. 

(وكر) 

فى الحديث نهى عن طروق الطير فى وكرها 

وكر الطير: عشه الذى يأوى إليه» و الجمع وكور و أوكار. 
وفيه لا وليمه إلا فى وكار 

الوكار: شراء الدار. 


قال الصدوق رحمه الله: سمعت بعض أهل اللغه يقول فى معنى الوكار: يقال الطعام الذى بذعي إلبه الناس عندايتاء الداو أو 
شرائها الوكيره. و الوكار منه و الطعام الذى يتخذ للقدوم من السفر يقال له النقيعه و يقال له الوكار أيضاء و الركاز الغنيمه. 


و التوكير: اتخاذ الوكيره. و الوكير و الوكيره: طعام يعمل لفراغ البنيان. 
باب ما أوله الهاء 

(هبر) 

قصر هبيره هو من الكوفه كما جاءت به الروايه. 

و الهبره بالفتح فالسكون: القطعه من اللحم لا عظم فيها. 

(هتر) 

الهتر: مزق العرض. 

و أهتر الرجل فهو مهتر أى صار خرفا من الكبر» و فلان مستهتر بالشراب أى مولع به لا يبالى. 
وافى الدعاء المتشيتروة يذكر الله 

أى المولعون به. 

(هجر) 


قوله تعالى: و اهجرهم هجرا جميلا ]1١/77[‏ الهجر الجميل: أن يخالفهم بقلبه و هواه و يؤالفهم فى الظاهر بلسانه و دعوته إلى 
الحق بالمداراه و تركك المكافاه. 


قوله تعالى: إن قومى اتخذوا هذا القرآن مهجورا ]”0/١0[‏ أى متروكا لا يسمعء و يقال مهجورا جعلوه بمنزله الهجر أى الهذيان» 
و يقال مهجورا أى قالوا فيه غير الحق» أ لم تر إلى المريض إذا هجر قال غير الحق قوله تعالى: و اهجروهن فى المضاجع و 
اضربوهن [6/5] فالهجر هو أن يحول إليها ظهره و الضرب بالسوط و غيره ضربا رقيقا - كذا مروى عن الصادق عليه السلام. 


قوله تعالى: و الذين هاجروا [؟/181] أى تركوا بلا.دهم, و منه المهاجرون لأ-نهم هاجروا بلادهم و تركوها و صاروا إلى رسول 
الله صلى الله عليه و آله» و كل من هجر بلده لغرض دينى من طلب علم أو حج أو فرار إلى بلد يزداد فيه طاعه أو زهدا فى الدنيا 


فهى هجره إلى الله و رسوله. 


قوله تعالى: إنى مهاجر إلى ربى [18/14] أى من كوثى, و هو من سواد الكوفه إلى حوران من أرض الشام ثم منها إلى فلسطين» 


و كان معه فى هجرته لوط و امرأته ساره. 
قوله تعالى: يحبون من هاجر إليهم [9/29] أى من غير بلدهم. 


قوله تعالى: يا أيها الذين آمنوا إذا جائكم المؤمنات مهاجرات إلى قوله فإن فاتكم شىء من أزواجكم 


إلى الكفار فعاقبتم فآتوا الذين ذهبت أزواجهم مثل ما أنفقوا ]٠١/80[‏ قوله تعالى فامتحنوهن أى فاختبروهن بالحلف و النظر فى 
الأمارات ليغلب على ظنكم صدق إيمانهن» و كان رسول الله صلى الله عليه و آله يقول للممتحنه تالله ما خرجت من بغض زوجء 
و بالله ما خرجت رغبه عن أرض إلى أرضء و بالله ما خرجت التماس دين و بالله ما خرجت إلا حبا لله و لرسوله فإن علمتموهن 
مؤمنات أراد الظن المتآخم للعلم لا العلم حقيقه فإنه غير ممكنء و عبر عن الظن بالعلم إيذانا بأنه كهو فى وجوب العمل فلا 
ترجعوهن إلى الكفار لا هن حل لهم و لا هم يحلون لهن قوله تعالى فآتوهم ما أنفقوا أى أعطوا أزواجهن ما أنفقواء أى ما دفعوا 
إليهن من المهر» يعنى إذا قدمت مسلمه و لها زوج فجاء فى طلبها فمعناه وجب على الإمام أو نائبه أن يدفع إليه ما سلمه إليها من 
بيت المالء لأ-نه من المصالح من مهر خاصه دون ما أنفقه عليها من مآكل و غيره؛ و لو كان المهر محرما كخمر أو خنزير أو لم 
يكن دفع إليها شيئا لم تدفع إليه و لا قيمه المحرم. 


و هذا كله فى زمن الهدنه أما لو قدمت لا-مع الهدنه فلا يدفع إليه شىء لأنه حربى يقهر على ماله ولا جناح عليكم أن 
تنكحوهن إذا آتيتموهن أجورهن أى مهورهن, لأن المهر أجر البضع. 

قوله تعالى و لا تمسكوا بعصم الكوافر العصم ما يعتصم به من عقد و سببء أى لا يكن بينكم و بين الكافرات عصمه سواء كن 
حربيات أو ذميات و اسئلوا ما أنفقتم من مهور أزواجكم اللاحقات بالكفار و ليسثئلوا ما أنفقوا 


من مهور نسائكم المهاجرات ذلكك حكم الله الآيه. 


قوله تعالى: فإن فاتكم شىء من أزواجكم إلى الكفار قال المفسر: لما أمر بأداء المهر إلى الزوج الكافر فقبل ذلكك المسلمون و 
أمر الكفار بأداء مهر اللاسحقه بهم مريده فلم يقبلوا نزلت هذه الآيه. و المعنى فإن سبقكم و انفلت منكم شى ء؛ أى أحد من 
أزواجكم إلى الكفار و قيل معناه فغزوتم فأصبتم من الكفار عقبى» و هى الغنيمه فأعطوا الزوج الذى فاتته امرأته إلى الكفار من 
رأس الغنيمه ما أنفقه من مهرها و قيل غير ذلكك. 


و قرىء فأعقبتم و عقبتم بتشديد القاف و عقبتم بتخفيفها و فتحها و كسرهاء و معنى الجميع واحد. 
و فى الخبر لو تعلمون ما فى التهجير لاستبقوا إليه 

هو بمعنى التكبير إلى الصلاه» و هو المضى إليها فى أوائل أوقاتها و ليس من المهاجره. 

وفيه تصدق على من هاجر إلى الرسول 

و المهاجر: من هاجر ما حرم الله عليه. 

و المهاجر: من تركك الباطل إلى الحق. 

و فى الحديث من دخل إلى الإسلام طوعا فهو مهاجر 


و الهاجره: نصف النهار عند اشتداد الحر أو من عند الزوال إلى العصرء لأن الناس يسكنون فى بيوتهم» كأنهم قد تهاجروا من 
شده الحرء و الجمع هواجرء و منه 


الدعاء أترك معذبى و قد أظمأت لكك هواجرى 

أى فى هواجرى. 

وفى الحديث إن ملكا موكلا بالركن اليمانى ليس له هجير إلا التأمين على دعائكم. قلت: ما الهجير؟ فقال: كلام العرب 
أى ليننن له عنمل فى التهانه أئ دأب و عاده؛ و فى الصحاح الهجير مثال فسيق أى دأب وعاده. 

وفى الخبر إذا طفتم بالبيت فلا تلغوا و لا تهجروا 


أى لا تفحشوا و تخلطوا فى كلامكم, من قولهم هجر يهجر هجرا: إذا هذى و 


على كادنه 

وفى الحديث لا ينبغى للنائحه أن تقول هجرا 

أى فحشا و لغوا. 

وفى حديث خديجه و هجرته هجرا بالفتح و هجرا بالكسر من باب قتل: تركته و رفضته. 

ونقى الاوك لاقدره فرق ناا 

الهجر ضد الوصلء يعنى فيما يكون بين المسلمين من عتب و موجده أو تقصير تقع فى حقوق العشره و الصحبه دون ما كان فى 
جانب الدين» فإن هجره الأهواء و البدع دائمه على ممر الأوقات ما لم تظهر التوبه و هجر محركه بلده باليمن و اسم لجميع أرض 
البحرين» و قريه كانت قرب المدينه تنسب إليها القلال. 

و فى الحديث عجبت لتاجر هجر و راكب البحر 

و إنما خصها بالذكر لكثره وباهاء و إن تاجرها و راكب البحر سواء فى الخطر. 

وليست بالهجر المنسوب إليها القلال الهجريه التى هى قرب المدينه. 

وفى حديث لو ضربونا حتى يبلغوا بنا السعفات من هجر لعلمنا أننا على الحق 


و يجىء تفسيره فى سعف إنشاء الله تعالى و قولهم كمبضع التمر إلى هجر نقل أن أهل اللغه يروونه منوناء و النسبه إليه هاجرى 


على غير قياسء و أكثر الرواه يروونه غير منصرف. 

قال بعض الأعلام: و ليس بصحيح. 

و هاجر النبى صلى الله عليه و آله من مكه إلى المدينه و مكث عشر سنين. 

و هاجر على فاعل بفتح العين. 

و هاجر بفتحتين أم إسماعيل بن إبراهيم عليه السلام و كانت أمه؛ و ساره أم إسحاق و كانت حره. 
(هدر) 

فى الخبر لا تتزوجن هيدره 


أى عجوزا أدبرت شهوتها و حرارتهاء و قيل هو بالذال المعجمه من الهذر و هو الكلام الكثير و الياء زائده. 


والهدر: ما يبطل من دم و غيره. 


و منه ذهب دمه هدرا أى باطلا ليس فيه قود و لا 


عقل. 

و هدر الدم من بابى ضرب و قتل: بطل. 

و هدر الحمار هديرا: صوتء و منه هدير الحمام و هو تواتر صوته. 

وهدر البعير هديرا: أى ردد صوته فى حنجرته. 

(هذر) 

هذر فى منطقه هذرا من بابى ضرب و قتل: خلط و تكلم بما لا ينبغى له. و الهذر بفتحتين اسم منه» و هو الهذيان. 
و أهذر فى كلامه: أكثر. 

(هرر) 

فى حديث على عليه السلام إن الهر سبع فلا بأس بسؤره 


الهر بالكسر و التشديد السنورء و الجمع هرره وزان قرد و قرده؛ و عن ابن الأنبارى الهر يقع على الذكر و الأنثى وقد يدخلون 
اليا فى المؤدت. 


و أبو هريره صحابىء و من قصته أنه قال حملت هره يوما فى كمى إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فقال: ما هذه؟ قلت: هره. 
فقال: يا أبا هريره 


فغلبت عليه كنيته» و اسمه عبد الله. 

و الهره أنثى الهر» و الجمع هرر مثل قربه و قرب. 

وهرير الكلب: صوته دون نباحه من قله صبره على البرد. 

و ليله الهرير هى وقعه كانت بين على عليه السلام و معاويه بظهر الكوفه. 
(هزر) 

فى الحديث أنه قضى فى سيل وادى مهزور أن يحبس حتى بلغ الماء الكعبين 


مهزور بتقديم الزاى المعجمه على الراء المهمله: وادى بنى قريضه بالحجازء فأما بتقديم الراء المهمله على الزاى المعجمه فموضع 


و قال ابن بابويه: سمعت من أثق به من أهل المدينه أنه وادى مهزور و مسموعى من شيخنا محمد بن الحسن رضى الله عنه أنه 
قال: وادى مهروز بتقديم الراء غير المعجمه؛ و ذكر أنها كلمه فارسيه و هو من هرز الماءء و الماء الهرز بالفارسيه الزائده على 


وفى المختلف: المشهور أن الزاى أولا و الراء ثانيا. 
و إبراهيم بن مهزيار من رواه الحديث. 
(هزبر) 


الهزبر بكسر الهاء و فتح الزاى و إسكان الباء البوحدة و الراءالفوملة فى الاخرة الأسدوو قبل الماسيواة على شكل الستور 
الوحشى فى قده إلا أن ونه يخالف لونه» وهو من ذوات الأنياب يوجد فى بلاد الحبشه كثيرا. 


(همر) 


قوله تعالى بماء منهمر ]١١/85[‏ أى كثير سريع الانصبابء و منه همر الرجل: إذا أكثر الكلام و أسرع و الدمع يهمر همرا - من 
باب رمى -: إذا سالء و انهمر الماء إذا سال أيضا. 


(هور) 

قوله تعالى: على شفا جرف هار فانهار به ]١١9/4[‏ هو من هار الجرف من باب قال: انصدع و جرف. 

هار مقلوب من هاير: أى منهدم, و مثله شاكك السلاح و شائك. 

و انهار الجرف: انهدم. 

و فى الحديث إن النازل بهذا المنزل نازل بشفا جرف هارء ينقل الردى ء على ظهره من موضع إلى موضع 

قال بعض الشارحين: يريد البانى أموره على جهاله فى معرض أن لا يتم عمله لكونه على غير أصلء و الردىء الهلاكك. 
و التهور: الوقوع فى الشىء بقله مبالاه. 

(هير) 

فى الحديث ذكر الهيرون» و هو ضرب من التمر. 

باب ما أوله الياء 


(يسر) 


قوله تعالى: يريد الله بكم اليسر و لا يريد بكم العسر ]188/١[‏ فاليسر الإفطار فى السفرء و العسر الصوم فيه. 
قوله تعالى: يسرنا القرآن للذكر ]١7/8[‏ أى سهلناه للتلاوه» و لو لا ذلك ما أطلق العباد أن يلفظوا به ولا أن يسمعوه. 
قوله تعالى: ثم السبيل يسره ]7١/80[‏ أى يسر إخراجه من الرحم. 


قوله تعالى فأما من اعطى و اتقى و صدق بالحسنى. فسنيسره لليسرى [8/47 -7] قال الشيخ أبو على رحمه الله: فأما من أعطى 
مما آتاه الله واتقى و صدق بالحسنى أى بأن الله يعطى بالواحد عشرا إلى أكثر من ذلكك. و فى روايه أخرى إلى مائه ألف فما 
زاد فسنيسره لليسرى قال: لا يريد شيئا من الخير إلا يسره الله له» و يقال اليسرى من اليسر و هو سهوله عمل الخير و المعنى نوفقه 
للشريعه اليسرىء و هى الحنيفيه. 


قوله تعالى: إنما الخمر و الميسر [40/8] الآيه. 
الفيسرالقحارة وقيل كش + يكون مه قمان فهو الميسر تق لعب الصيان بالجوز الذئ يتقامرون .به لأنه هرا أجزاءء فكأنه 
موضع التجزئه و كل شى ء جزيته فقد يسرته» و يقال سمى ميسرا لتيسر أخذ مال الغير فيه من غير تعب و مشقه. 


وفى حديث جابر عن أبى جعفر عليه السلام لما أنزل الله تباركك و تعالى إنما الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلام رجس من 
عمل الشيطان فاجتنبوه قيل: يا رسول الله صلى الله عليه و آله ما الميسر؟ قال: كل ما تقومر به حتى الكعاب و الجوز. قال: فما 
الأنصاب؟ قال: كل ما ذبحوه لآلهتهم. قال: فما الأزلام؟ قال: قداحهم التى يستقسمون بها 


قوله 


تعالى: فنظره إلى ميسره ]58١/7[‏ أى إلى سعه. 


و الميسره السعهء و قرأ بعضهم فنظره ميسره بالإضافه. و منه الأخفش لأنه ليس فى الكلام مفعل بغير هاء و أما مكرم و معون 
فهما جمع مكرمه و معونه. 


قوله تعالى: فأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب حسابا يسيرا [8/88] أى و من أعطى كتابه الذى فيه تثبت أعماله من طاعه 
أو معصيه بيده اليمنى فسوف يحاسب حسابا يسيراء يريد أنه لا يناقش فى الحساب و يواقف على ما عمل من الحسنات و ما له 
علنها من لوانت اوسا خط نم الأوؤان أماالتومة أو»العقي 


وفى الحديث ثلاث من كن فيه حاسبه الله حسابا يسيرا و أدخله الله الجنه برحمته. قالوا: و ما هى يا رسول الله؟ قال: تعطى من 
حرمكك, و تصل من قطعكك. و تعفو عمن ظلمكك 


وفى الخبر إن هذا الدين يسير 

أى سنهل قليل التشديد. 

و فيه كل ميسر لما خلق له 

أى مهيأء أى إن الله قدر لكل أحد سعادته أو شقاوته» فسهل على السعيد أعمال السعداء و هيأه لذلك,. و مثله فى الشقى. 
و فى الدعاء اللهم تفضل على بالمياسره إذا حاسبتنى 

المياسره مفاعله من اليسر و المراد المسامحه فى الحساب. 

و تيسر لفلان الخروج و استيسر له بمعنى» أى تهيأ. 

والميسور: ضد المعسورء و منه لا يسقط الميسور بالمعسور. 

قال سيبويه: هما صفتان» إذ لا يجى ء المصدر على مفعولء و قولهم دعه إلى ميسوره و معسوره مؤول. 
و الأسرة قيض الأبمس: 

والميسره: خلاف الميمنه. 

و اليسار بالفتح: خلاف اليمين» و لا تقل يسارا بالكسر. 


وفى القاموس اليسار و يكسر: خلاف اليمين. 


واليسار: الغنى. 
و اليسير: القليل. 0 
1 لدان وحنينا وه ونه الله 
المضمار أى قليل الوقت لآن الدنيا 5 
و الإسلام يسير 


وشىء 


سير أ هب وميد الحدية: إن الكيس لذى الكق مير 
أى هين لين. 

وفيه قله العيال أحد اليسارين 

وهو ظاهر. 

كتاب الزاى 

باب ما أوله الألف 

(أرز) 

فى الحديث العلم يأرز كما تأرز الحيه فى جحرها 

أى ينضم و يجتمع بعضه إلى بعض. 


قال بعض الأفاضل: كأنه إشاره إلى ما وقع بعده صلى الله عليه و آله فى ابتداء الأمرء حيث انحصر العلم فى أهل العباء عليه 


السلام و فى جمع قليل بعدهم من أتباعهم. 

و مثله إن الإسلام ليأرز إلى المدينه كما تأرز الحيه إلى جحرها 

قال فى النهايه: و منه كلام على عليه السلام حتى يأرز إلى غيركم. 
قال: و منه كلامه الآخر جعل الجبال للأرض عمادا و أرزها فيها أوتادا 


أ أثبعها إن كانت الزاى مخففه» فهى من أرزث الشتجره تأرؤ: إذا قث فى الأرض» :و إن كانت مشدده فهى من أرزت الجرادة 
ورزت: إذا أدخلت ذنبها فى الأرض لتلقى فيها بيضها. 


و أرز فلان يأرز أرزا و أروزا: إذا تضام و تقبض من بخله. 
و منه حديث أبى الأسود الدؤلى إن فلانا إذا سئل أرز و إذا دعى إلى الطعام اهتز. 


و فيه ذكر الأسرزء وفيه لغات أرز كقفلء و ضم الراء للإتباع؛ و ضم الهمزه و الراءء و تشديد الزاىء و الرابعه فتح الهمزه مع 
التشديدء و الخامسه رز من غير همزهء و السادسه النز بالضم لغه فى الأرز. 


قال فى المصباح: هى لعبد القيس كأنهم أبدلوا من إحدى الزاءين نونا. 


و الأرزه بفتح الراء: شجر الأرزن» و هو خشب معروف. و عن أبى عبيده الأرزه بالتسكين شجر الصنوبر و الصنوبر ثمرها. 
و قوله ولا يأرز من ثمرها شيئا أى لا ينقص. 


و قولهم و لم ينظروا فى أرز الكلام أى فى حصره و جمعه و التروى 


و المأرزة الملجاً. 
(أزز) 


قوله تعالى: إنا أرسلنا الشياطين على الكافرين تؤزهم أزا [8/14] أى تزعجهم إزعاجاء و قيل أى تغريهم على المعاصىء من الأز 
وهو التهيج و الإ-غراء قال الشيخ أبو على: المعنى ثم خاطب الله تعالى نبيه فقال: ألم تريا محمد إنا أرسلنا الشياطين على 
الكافرين أى خلينا بينهم و بين الشياطين إذا وسوسوا إليهم و دعوهم إلى الضلال حتى أغووهم. و لم نخل بينهم و بينهم بالإلجاء 
ولا بالمنع وعبر عن ذلكك بالإرسال على سبيل المجاز و التوسع. كما يقال لمن خلى بين الكلب و غيره أرسل كلبه عليه عن 
الجبائى» و قبل معناه سلطناه عليهم؛ و هو فى معنى التخليه أيضا و فى تفسير على بن إبراهيم نزلت الآ-يه فى مانع الخمس و 
الزكاه» و المعروفء يبعث الله عليهم سلطانا أو شيطانا فينفق ما يجب عليه من الزكاه و الخمس فى غير طاعه الله ثم يعذبه على 
ذلك 


وفى الحديث أجد فى بطنى أزا أو ضربانا 

أراد بالأز التهيج و الغليان الحاصل فى بطنه» من أزت القدر: اشتد غليانها و تهيجها. 

و فى بعض النسخ أذى و معناه واضح. 

والأزيز: صوت الرعد» و صوت غليان القدر أيضا. 

و منه الخبر كان يصلى و لجوفه أزيز كأزيز المرجل من البكاء 

أى خنين بالخاء المعجمه؛ و هو صوت البكاء؛ و قيل أن تجيش جوفه و تغلى بالبكاء و المرجل قدر من نحاس. 
و مجلس أزز: أى ممتلىء بالناس كثير الزحام ليس فيه متسع. 

(أوز) فيه الإوز بكسر الهمزه و فتح الواو و تشديد الزاى: البط. واحدته أوزه» و الجمع أوزون بالواو و النون. 
وفى لغه وزء الواحده وزه مثل تمر و تمره. 


والأوز أيشا 


الرجل الخفيف و المرأه أوزه 

باب ما أوله الباء 

(بوز) 

قوله تعالى: و ترى الأرض بارزه [18//ا؟] أى ظاهره ليس فيها مستظل و لا متفيأء من برز الشىء بروزا من باب قعد: ظهر. 
فى الحديك البول دقل البراق 


لأنهم كانوا يبرزون فى الأمكنه الخاليه من الناس» و قيل سمى برازا لبروزه من الجسد. 


قال فى النهايه: قال الخطاي المحدثون يرووتة بالكسرء وهو خطأ لأنه بالكسر مصدر المبارزة في الحرب. 


قال بعض شراح الحديث: و للعرب عاده حسنه فى هذا الباب و أمثاله» فما يفحش ذكره أو يستحيا منه يعبرون عنه بالكنايات 
صيانه للألسنه عما تصان عنه الأبصار و الأسماع أو تنفر عنه الطباع. 


وفى الحديث من عادى لى وليا 
يعنى محبا فقد بارزنى بالمحاربه 
المبارزه بالمحاربه إظهارها و التصدى لها. 


و البرزه من النساء: التى لا تحتجب احتجاب الشوابء و هى مع ذلكك عفيفه عاقله تجلس للناس و تحدثهم.ء من البروز و هو 
الظهور. 


ورجل برز: أى عفيف - نقلا عن الخليل. 

والمكان البارز: أى الظاهر. 

و برزت الشىء تبريزا أى أظهرته و تبينته. 

و الإبريز: الذهب الخالص من الكدورات» معرب و الهمزه و الياء زائدتان. 
و أبرواز ملكك من ملوك الفرس - قاله فى القاموس. 


(بزز) 


و فى الحديث كان النبى بزازا 

البزاز بالفتح و تشديد الزاى الأولى صاحب البزء و البز من الثياب أمتعه التاجر» و منه قدم بز من اليمن» و منه اشتروا بزا فاشتركوا. 
و البزه بالكسر مع الهاء: الأثواب و السلاح. 

والبزه أيضا: الهيئه» يقال هو حسن البزه. 

و أظهر بزه النصرانيه أى اجعلها وراء ظهر و من خلف ظهر. 

و ابتز ثيابى: جردنى منها و غلبنى عليها. 


و بره 


ثيابه يبزه بزا: سلبه. 

وابتززت الشىء: استلبته. 

(بوز) 

البزاه جمع البازى و التازى مخففه أفصح لغاته» و الثانيه بازء و الثالثه بازى بالتشديد» و يجمع على أبواز و بيزان. 
باب ما أوله التاء 

(قمز) 

تموز أحد فصول السنه عند أهل الحساب. 
(قوز) 

التوز بالضم: شجر معروف. 

و التيزانى اسمه محمد بن عبد الله لغوى مشهور. 
باب ما أوله الجيم 

(جرز) 


قوله تعالى: إنا لجاعلون ما عليها صعيدا جرزا [17/7] الأرض الجرز بضمتين التى لم يصبها المطر و ليس فيها نبات» و الجمع 


أجراز. 


قال الجوهرى: أرض جرز مثل عسر و جرز مثل نهر» و جمع الجرز جرزه مثل جحر و جحره. و جمع الجرز أجراز مثل سبب و 
أساتب. 


و الجرز: السنه المجدبه. 

و أرض جارزه: أى يابسه غليظه يكتنفها رمل أو قاع» و الجمع جوارز. 
و الجرز: الطائفه من الترك, و قد جاء فى الحديث. 

و فيه سألته عن اللحاق من الثعالب و الجرز يصلى فيها أم لا. 


الحرز بالكسوو الراء الموملة و الزاى التشيعية: لاس من لبانئ السلو مع الوير قاله الجوهرف» و يقال هو القرى القلظ: 


وفى بعض نسخ الحديث سألته عن اللحاف من الثعالب أو الخوارزميه 

و كأن المراد الحواصل الخوارزميه كما جاءت به الروايات» و هى حيوانات منسوبه إلى خوارزم اسم بلده. 

و الجرزه كغرفه: القبضه من القت و الجمع جرز كغرف. 

و جرزه يجرزه جرزا: قطعه. 

و سيف جراز بالضم: أى قطاع. 

(جرمز) 

ابن جرموز قاتل الزبير. 

(جزز) 

فى الحديث كان أبى يخفى رأسه إذا جزه 

وهو من الجز القطع» يقال جززت الصوف و الفجل أجزه جزا: إذا قطعته و أخذته بالمجز بكسر الميم و فتح الجيم. 
وقوله يخفى رأسه إذا جزه أراد شده المبالغه فى الجز. 

و الجزاز كالجذاذ بالفتح و الكسر إلا أن الجذاذ خاص فى النخل و الجزاز فيه و فى الزرع و الصوف و الشعر - قاله فى المغرب. 
و الجزه بالكسر: صوف الشاه» و الجمع جزز. 

و الجزازه بالضم: ما سقط من الأديم إذا قطع. 


ومنه حديث الباقر عليه السلام من أخذ من أظفاره و شاربه كل جمعه و قال حين يأخذ بسم الله و بالله و على سنه محمد و آل 
محمد صلى الله عليه و آله لم يسقط منه قلامه و لا جزازه إلا كتب الله له بها عتق نسمه؛ و لم يمرض إلا مرضه الذى يموت فيه 


و الجزوزه بالفتح: الغنم يجز أصوافها مثل الركوبه و الحلوبه. 
(جلز) 

فى الحديث حدثنى بعض جلاوزه السواد يكذا 

الجلاوزه جمع جلواز بالكسر و هم أعوان الظلمه. 


والجلوزه مصدر الجلوازء و هى الخفه فى الذهاب و المجىء بين يدى العامل. 


والجلاز: السير الذى يشد فى طرف السوطء. و منه 

الخبر أحب أن أتجمل بجلاز سوطى 

(جمز) 

يقال جمز جمزا من باب ضرب عدا و أسرع - قاله فى المصباح. 
وفى الخبر يردونهم عن دينهم كفارا جمزى 

قال فى النهايه: الجمزى بالتحريكك ضرب من السير سريع فوق العنق. 
(جنز) 

فى الحديث رأيت ابنا لأبى عبد الله عليه السلام يقال له عبد الله فطيم درج 
أى مشى فطعن فى جنازه الغلام فمات 

و فى الخبر إن رجلا كان له امرأتان فرميت إحداهما فى جنازتها 

أى ماتت. 


قال فى النهايه: تقول العرب إذا أخبرت عن موت إنسان رمى فى جنازته لأن الجنازه تصير مرميا فيهاء و المراد بالرمى الحمل و 


الوضع. 

قال: و الجنازه بالكسر الميت بسريره؛ و قيل بالكسر السرير و بالفتح الميت يوضع عليه» و قد تكرر ذكرها فى الحديث - انتهى. 
و فى بعض نسخ الحديث فطعن فى جنان الغلام 

بالنون بدلا من الزاى» و فى أخرى فطعن فى حياه الغلام فمات 

و كأنه تصحيف. 

وجنزت الشىء أجنزه من باب ضرب سيرته؛ و منه اشتقاق الجنازه. 

(جوز) 


قوله تعالى: نتجاوز عن سيئاتهم ]١18/6[‏ أى نصفح عنهاء من التجاوز عن الشىء الصفح عنه قرى ء بالنون مفتوحه و بالياء 


قوله: فلما جاوزا [27/18] أى خلفا مكان الحوت بعدهما. 

وفى حديث المرأه لا تملك ما جاوز نفسها 

يحتمل أن يقرأ معلوما و مجهولا مشدداء أى لا يرخص لها الزوج فيما زاد على نفسها. 
وأجاز أمره يجيزه: إذا أمضاه و أنفذه. 

و أجاز المكان بالألق: قطعة: 

وأجزت العقد: جعلته جائزا نافذا. 


و الأجازة فى غرف العلماة: إخان إجمالن بأمور معلومه مضبوظة مأمون.عليهاً من العلظ و التضحيق و هن فى الأصل مصندو 
أجاز» و أصلها أجواز تحركت الواو فتوهم انفتاح ما قبلها فانقلبت ألفا فالتقى ساكنان فحذفت لالتقاء الساكنين فصارت إجازه» و 


فى المحذوف من الألفين الزائده أو الأضلية قولان مشهو وا الأول فقول سيبوية و الفا قول الأخه 1 
و الجيزه: هى قدر ما يجوز به المسافر من منهل إلى منهل. 


بما كنت أجيزهم 

أى أعطوهم الجيزه. 

و فى حديث الصراط فأكون أنا و أمتى من يجيز عليه 

أى يجوزء و هى لغه فيه و بمعناه. 

وفى الحديث ذو المجاز 

و هو موضع عند عرفات» و يقال بمنى كان يقام به سوق من أسواق العرب فى الجاهليه» و الميم زائده. 
قيل سمى به لأن إجازه الحاج كانت فيه. 

و قولهم جعل فلان ذلك الأمر مجازا إلى حاجته أى طريقا و مسلكا. 

و جوز كل شىء: وسطه. 

و منه حديث على عليه السلام إنه قام من جوز الليل يصلى 

وفى حديث حذيفه ربط جوزه إلى سماء بيت 

أى وسطه. 

و أجواز البلدان القفار: أوساطها. 

و منه الحديث الإمام النجم الهادى فى غياهب الدجى و أجواز البلدان القفار 
أى أوساطها المقفره» لأنها أقرب إلى الهلكه؛ و استعماله هنا على الاستعاره. 
و الجائز: السائغ. 

و منه قوله عليه السلام لو جاز له ذلك لجاز لرسول الله صلى الله عليه و آله. 
و منه لا أجيز فى الطلاق إلا رجلين 

و جوز له ما صنع و أجاز له: سوغ له ذلكك. 


و فى الخبر إنى أسمع بكاء الصبى فأ تجوز فى صلاتى 


أى أخففها و أقللها و أقتصر على الجائز المجزى مع بعض المندوبات. 
و فى الدعاء اللهم تجوز عنى 

أى تجاوزء و هما بمعنى. 

و الجوز فارسى معربء الواحده جوزه؛ و الجمع جوزات. 

و الجوزاء نجم يقال إنها تعترض فى جوز السماء أى وسطها. 


و من ذلكك حديث عبد الله بن الحسن و قد سئل عن رجل قال لامرأته أنت طالق عدد نجوم السماء فقال تبين برأس الجوزاء و 
الباقى وزر عليه و عقوبه 
أى بعدد رأس الجوزاءء و هو إما الأنجم الثلاثه أو حرف الجيم و هو ثلاث بحساب العدد. و كيف كان يريد هى مطلقه بالثلاث 


والباقى وزر عليه و عقوبه. 


الجائزه: العطيه واحده الجوائز و هى العطابا و المنح. 
و منه حديث النبى صلى الله عليه و آله لعمه العباس ألا أمنحكك ألا أجيزكك 


و أصل الجائره أن قطن بن عبد عوف من بنى هلال ولى فارس لعبد الله بن عامرء فمر به الأحنف فى جيشه غازيا إلى خخراسان؛ 
فوقف لهم على قنطره فقال: جيزوهم» فجعل ينسب الرجل فيعطيه على قدر حسبه و كان يعطيهم مائه مائه» فلما كثروا عليه قال 


أجيزوهم فأجيزوا فهو أول من سن الجوائز. 

و فى الحديث إذا طلع هلال شوال نودى المؤمنون أن اغدوا إلى جوائزكم فهو يوم الجائزه 
يعنى ما أعده الله تعالى للصائمين من الثواب. 

وجاز الشىء يجوزه: إذا تعداه. 

و منه حديث الحائض و الجنب لا يدخلان المسجد إلا مجتازين 

أى غير لابثين فيه. 

و نهر جويز أحد رساتيق المدائن و يحتمل الراء المهمله و قد سبق. 

(جهز) 

قوله تعالى: جهزهم بجهازهم ]2١/175[‏ أى كال لكل واحد منهم ما يصيبه» قرأ السبعه بالفتح و الكسر لغه قليله. 
و الجهاز بالفتح و الكسر لغه: ما أصلح حال الإنسان» و منه جهاز العروس و المسافر. 

و منه الحديث إذا أخذ الحاج بجهازه فكذا 

و منه إذا مات الميت فخذ فى جهازه و عجله 

و منه فأعدوا الجهاز لبعد المجاز 

وجيت الأمر كذا: أ تياك لف 

و فى حديث يوم البصره ألا لا تجهزوا على جريح و لا تتبعوا مدبرا 


الإجهاز على الجريح هو أن يسرع إلى قتله يقال جهزت على الجريح من باب نفع و أجهزت إجهازا: إذا اهتممت عليه و 


و جهزت بالتشديد للمبالغه و التكثير. 

وفى ححديتك أهل الدنيا هل 'ينظروة إلا مرضا مفسدا أو موثا مجهرا 
أى سريعا 

باب ما أوله الحاء 

(حجز) 


فى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله خذوا بحجزه هذا الأنزع يعنى عليا عليه السلام فإنه الصديق الأكبر و الفاروق يفرق بين 
الحق و الباطل 


الحجزه بضم الحاء المهمله و إسكان الجيم و بالزاى: معقد الإ-زار ثم قيل للإزار حجزه للمجاوره» و الجمع حجز مثل غرفه و 
غرفء و قد استعير الأخذ بالحجزه للتمسك و الاعتصام يعنى تمسكوا و اعتصموا به. 


و مثله رحم الله عبدا أخذ بحجزه هاد فنجا 

استعار لفظه الحجزه لهدى الهادى و لزوم قصده و الاقتداء به» و فيه إيماء إلى الحاجه إلى الشيخ فى سلوكك سبيل الله. 
و فى الخبر إن الرحم قد أخذت بحجزه الرحمن 

أى اعتصمت به و التجأت إليه مستجيره. 

و حجزه السراويل: التى فيها التكه. 

و الحاجز: الحائل بين الشيئين. 


واهنه الحجاز بالكسر أعتى مكه و المدينه و الطائش ومكاء كأنها حجرت بيخ تجد و تهامه و بين تجد و السراءه أو لأبنها 


احتجزت بالحرار 


الخمس حقاله فق القامومن. 

و احتجز الرجل بإزار: شده على وسطه. 

واحجزه يحجزه حجزا: أى منعه فانحجز. 

والمحاجزه: الممانعه. 

(حرز) 

الحرز بالكسر: الموضع الحصينء و منه سمى التعويذ حرزاء و الجمع أحراز كأحمال. 
و فى الدعاء اللهم اجعلنا فى حرز حارز 


أى فى كهف منيع» و هذا كما يقال شعر شاعر فأجرى اسم الفاعل صفه للشعر و هو لقائله» و القياس أن يقول: حرز محرز أو 


حرز حريز لأن الفعل أحرز. 

وقال فى النهايه: و لكن هكذا روىء و لعله لغه و تحرزت من كذا واحترزت: أى توقيته و تحفظت منه. 
و أحردت الشى عاعراا: ضممثة. 

و منه قولهم أحرز قصبه السبق إذا سبق إليها فضمها دون غيرها. 

و حرز الموضع حرازه فهو حريز من باب فعل يفعل بالضم فيهاء و أحرزه جعله فى الحرز. 

(حزز) 

الحزازه وجع فى القلب من غيظ و نحوه. و الجمع حزازات. 


قال الشاعر: و قد ينبت المرعى على دمن الثرى و تبقى حزازات النفوس كما هيا عن أبى عبيده أنه قال: ضربه مثلا لرجل يظهر 
موده و قلبه نغل بالعداوه. 


والحز واحد الحزوز فى العود و نحوه. 
وحزه واحتزه: قطعه و حززت الخشبه حزا - من باب قتل -: قرضتها. 
و الحز: القرض. 


(حفز) 


فى حديث الصلاه لا تلثم و لا تحتفز 

أى لا تتضام فى سجودكك بل تتخوى كما يتخوى البعير الضامرء و هكذا عكس المرأه فإنها تحتفز فى سجودها و لا تتخوى. 
و فى بعض النسخ و لا تحتقن 

أى لا تدافع البول و الغائط. 

و حفزه: أى دفعه من خلفه. 

و قولهم هو محتفز أى مستعجل متوفر غير متمكن فى جلوسه. كأنه يريد القيام. 

وفى حديث وصف الدنيا فهى تحفز بالفناء سكانها 

أى تدفعهم و تعجلهم و تسوقهم. 

(حمز) 

فى حديث ابن عباس أفضل الأعمال أحمزها 

أى أشقها و أمتنها و أقواها. 

قيل: و ليس بكلى؛ فليس كل أحمز أفضل و لا العكس. 

و الحمزه: بقله حريفه. 

وعن أنس قال: كنانى رسول الله صلى الله عليه و آله ببقله كنت أجتنيها و كان يكنى أبا حمزه. 
و حمزه عم النبى صلى الله عليه و آله مدفون بأحد, و قبره معروف هناكك. 

(حنز) 


فى حديث أبى ذر لو صليتم حتى تكونوا كالحنايز ما نفعكم حتى تحبوا آل الرسول صلى الله عليه و آله. 


الحنايز جمع الحنيزه» و هو القوس بلا-وترء و قيل الطاق المعقود. و كل شىء منحن فهو حنيزه: أى لو تعبدتم حتى تنحنى 


ظهو ركم ما نفعكم ذلك حتى تحبوا آل الرسول. 
(حيز) 


قوله تعالى: أو متحيزا إلى فئه ]١18/8[‏ أى منضما أو مائلا إلى جماعه من المسلمين. 


والحوز: الجمع؛ و كل من ضم إلى نفسه شيئا فقد حازه حوزا و حيازه و احتازه» و حازه حيزا من باب سار لغه فيه. 
والحوزه: الناحيه. 

و حوزه الإسلام: حدوده و نواحيه. 

و منه الحديث الإمام منا من منع حوزته 

أى ما فى تصرفه؛ و جاهد فى سبيل الله حق جهاده. 

و الحيز بالتشديد: ما انضم إلى الدار من مرافقتها. 

و كل ناحيه حيزء و أصله الواو. 

وهذافى حيزك: أى فى ناحيتكك. 

وانحاز عنه: عدل. 

باب ما أوله الخاء 

(خبز) 

الخبز بالضم فالسكون الذى يؤكلء و بالفتح المصدرء و قد خبزت الخبز و اختبزته. 

و الخبيزه: عجين يوضع فى المله حتى ينضج. 

و الخبيز و الخبيزه: الإدام» و قيل هى الطعام من اللحم و غيره؛ و خبزته خبزا من باب ضرب. 
و الخباز بالضم: نبت معروف. و فى لغه الخبازى بألف التأنيث كالخزامى. 

(خرز) 

الخرز بالتحريكك: الذى ينظمء الواحده خرزه كقصبه و قصب. 


وخرزالظهر: فقاره. 


و خرزه الدماغ بكسر الدال من الذبيحه قيل هى المخء و قيل خرزه فى وسط المخ الكائن فى وسط الدماغ بقدر الحمصه تقريبا 


بخالف لونها لونه تميل إلى الغبره. 


و المخرز بكسر الميم و سكون المعجمه قبل الراء المفتوحه: ما يخرز به الجراب و السقاء من الجلود. 


و منه الحديث سافر بمخرزكك 
و خرزت الجلد خرزا من بابى ضرب و قتلء و هو كالخياط للثوب. 
(خزز) 


لها وبر يعمل منه الثياب» تعيش بالماء و لا تعيش خارجه. و ليس على حد الحيتان و ذكاتها إخراجها من الماء حيه. 


قيل: و قد كانت فى أول الإسلام إلى وسطه كثيره جدا. 

و عن ابن فرشته فى شرح مجمع: الخز صوف غنم البحر. 

وفى الحديث إنما هى كلاب الماء 

و الخز أيضا: ثياب تنسج من الإبريسم و قد ورد النهى عن الركوب عليه و الجلوس عليه. 


عنها لأجل التشبيه بالعجم و زى المترفين» و إن أريد بالخز النوع الآسخر و هو المعروف الآن فهو حرام» لأن جميعه معمول من 


الوبريسم. 

و الخزازون: قوم يعملون الخز. 

و الخزز كصرد: الذكر من الأرانب, و الجمع خزان كصردان - كذا فى المصباح و غيره. 
(خنز) 

خنز اللحم خنزا من باب تعب: تغير و أنتن. 

و خنز خنوزا من باب قعد لغه. 

ولم يخنز بفتح النون: لم ينتن. 

(خوز) 


فى الحديث و احذر مكر خوز الأهوازء فإن أبى أخبرنى عن آبائه عن أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: الإيمان لا يثبت فى قلب 


يهودى ولا خوزى أبدا 


الخوز بالمعجمتين: جيل من الناس - قاله الجوهرى و غيره. 


وفى النهايه الخوز جيل معروف. 

و كرمان: صقع معروف فى العجم. 

و يروى بالراء المهمله و هو من أرض فارس. 

باب ما أوله الدال 

(درز) 

الدرز واحد دروز الثوب - فارسى معرب. 

(دهلز) 

الدهليز بالكسر: هو ما بين الباب و الدار» و الجمع الدهاليز - فارسى معرب. 
باب ما أوله الراء 

(رجز) 


قوله تجال :و الرجز فاعجر [##اره] الجر يكسر الراء و قسمهاة إنا العذات كما هو قزل الأكترية» فيكوة الألمر يهجراله أمز 
بهجران أسبابه الموجبه له. أو النجاسه فهو حينئذ صريح فى وجوب توقى النجاسه فى الصلاه - كذا قال بعض المفسرين» و هو 


و فسره البعض بالأوثان» و سميت رجزا لأنها سبب الرجز الذى هو العذاب قوله تعالى: فلما كشفنا عنهم الرجز [178/7] أى 
العذاب» والرجزر بمعناه. 


و رجز الشيطان: لطخه و ما يدعو إليه من الكفر. 


قوله: و يذهب عنكم رجز الشيطان ]١١/8[‏ قيل هى الجنابه» و قيل العذاب» و قيل وسوسته. فإنه لما نزل المسلمون على كثيب لم 
ترسخ فيه أقدامهم على غير ماء فاحتلم أكثرهم و المشركون سبقوهم إلى الماء» فتمثل لهم إبليس و قال: تصلون على غير وضوء 
و على جنابه و قد عطشتم, و لو كنتم على الحق لما غلبكم هؤلاء على الماء» فحزنوا شديدا فمطروا ليلا حتى جرى الوادى و تلبد 
الرمل حتى ثبتت عليه الأقدام و طابت النفوس. 


قال بعض الأفاضل: فعلى القول الأول فيه دلاله على نجاسه المنى» و لذلكك قرىء رجس و هو مرادف للنجاسه. 
قولهة وكوا من السهاء [8879] يع العدذات. 


و الرجز بفتح المهمله: بحر من البحورء و نوع من أنواع الشعر يكون كل مصراع منه منفرداء و تسمى قصائده أراجيز جمع 


أرجوزه كهيئه السجع إلا أنه وزن الشعرء و يسمى قائله راجزا. 
و فى الخبر من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث فهو راجز 
لسمافيه لأن الجر أ خف على اللنتان من القصضيده. 


و المرتجز على بناء اسم الفاعل اسم فرس كان لرسول الله الذى اشتراه 


من الأعرابى و شهد له خزيمه بن ثابت. 

(رززذ) 

الرز بالكسر الصوت الخفى» تقول سمعت رز الرعد و غيره. 

و الرز: وجع فى البطن, و منه الحديث لا تقطع الصلاه الرعاف و رز فى البطن 
و منه حديث على عليه السلام من وجد فى بطنه رزا فلينصرف و ليتوضاً 
كأنه يريد القرقره أو غمز الحدث و حركته للخروج. و أمره بالوضوء لثلا يدافع أحد الأخبثين و إلا فليس بواجب ما لم يحدث. 
وإزززت القت عق الأرضن روواة أ اكه فبها. 

و منه الحديث جعل الجبال للأرض عمادا و أرزها فيها أوتادا 

وقد مر فى أرز. 

وفى الحديت أنك يا علق وز الأرقن 

أى عمادها. 

(رعز) 


غير» و العين مكسوره فى الأ-حوال كلهاء و حكى مرعز كجعفر و مرعز بكسرتين مع التثقيل» و لا يجوز التخفيف مع الكسرتين 
لفقد مفعل فى كلامهم, و أما منحز و منتن فكسر الميم للإتباع و ليس بأصل. 


(ركز) 

قوله تعالى: أو تسمع لهم ركزا [48/14] الركز: الصوت الخفىء أى لا يرى لهم عين و لا يسمع لهم صوت,. و كانوا أكثر أموالا و 
أكثر أجساما و أشد خصاما من هؤلاء. فحكم هؤلاء حكمهم. 

وفى الحديث فى الركاز الخمس 

الركاز ككتاب بمعنى المركوزء أى المدفون, و اختلف أهل العراق و الحجاز فى معناه» فقال أهل العراق الركاز المعادن كلهاء و 
قال أهل الحجاز الركاز المال المدفون خاصه مما كنزه بنو آدم قبل الإسلام؛ و القولان يحتملهما أهل اللغه لأن كلا منهما مركوز 
فى الأرضن أى ثابتكه» يقال ركه وكراة إذا دفئة» و إتما كان فيه الخمسن لكثره تقعه وسهوله أده 


و فى الخبر عن رسول الله صلى الله عليه و آله و قد سئل و ما الركاز؟ فقال الذهب و الفضه الذى خلقه الله فى الأرض يوم خلقه 
و ركزت الرمح و غيره من باب قتل: أثبته بالأرضء وزان مسجد موضع الثبوت و الجمع مراكز. 

و مركز الدائره: وسطها. 

و مركز الرحل: موضعه. 

وفى الحديث الوليمه فى الركاز 

يعنى قدوم الرجل من مكه. 

(رمز) 


قوله تعالى: ألا تكلم الناس ثلاثه أيام إلا رمزا ]6١/7[‏ و الرمز هو تحريكك الشفتين فى اللفظ من غير إتيانه بصوت, و قد يكون 


إشاره بالعين و الحاجبين. 


فإن قيل: عليه الرمزه ليس من جنس الكلا-م فكيف يستثنى منه؟ أجيب: بأنه لما أدى مؤدى الكلا-م و فهم ما يفهم منه سمى 


و رمز من باب قتل؛ و فى لغه من باب ضرب. 

و الرمازه: الزانيه» لأنها ترمز بعينها. 

(روز) 

فيه روز حسنى فى نسخ متعدده؛ و هو اسم رجل. 

ورزته أروزه روزا: أى جربته و خبرته» و المروزى مر فى مر. 
باب ما أوله الشين 

(شرز) 

فى الحديث سألته عن الأتن و الشيراز المتخل متها 

و عله وعدا شيراق الآثى اتخذاناء لمريضن عندنا 


الشيراز وزان دينار: اللبن الرائب يستخرج منه ماؤه. 


وقال بعضهم: لبن يغلى حتى يثخن ثم ينشف حتى يميل طبعه إلى الحموضه. و الجمع شواريز. 
و شيراز اسم بلده بفارس ينسب إليها بعض أصحاب الحديث 

(شماز) 

قوله تعالى: اشمأزت قلوبكم [ولروع ]| أى انقبضتء من قولهم اشماز الرحاء اشتمة ازاة القيضن: 

(شوفز) 

الشوتير و الكييو و القيثير: الحبه السوواء حقاله فى القاموس: 

(شهرز) 

يقال تمر شهريز و سهريز بالسين و الشين جميعا: لضرب من التمر و إن شئت أضفت مثل ثوب خز و ثوب خز. 

باب ما أوله الضان 

(ضيز) 

قوله تعالى: قسمه ضيزى [17/217] أى ناقصه» و يقال جائره» من قولهم ضازه حقه: أى نقصه. و ضاز فى الحكم: أى جار فيه. 
و إنما كسروا الضاد لتسلم الياء لأنه ليس فى الكلام فعلى صفه و إنما هو من بناء الأسماء كالشعرى. 

قال الجوهرى: و حكى أبو حاتم عن أبى زيد أنه سمع بعض العرب تهمز ضيزى. 

باب ما أوله الطاء 

(طرز) 

الطراز: علم الثوب» فارسى معرب - قاله الجوهرى. 

و الطرز: الهيئه. 

باب ما أوله العين 

(عجز) 

قوله تعالى: و ما أنتم بمعجزين [17/19] الإعجاز: أن يأتى الإنسان بشى ء يعجز خصمه و يقصر دونه. 


قوله تعالى: غير معجزى الله [1/4] أى لا يفوتونه و إن أمهلهم. 


قوله: ليعجزه [5/90؟] أى ليسبقه و يفوته. 

قوله تعالى: معاجزين [81/77] أى يعاجزون الأنبياء و أولياء الله و يقاتلونهم و يمانعونهم ليصيروهم إلى العجز عن أمر الله تعالى. 
قوله: أعجاز نخل خاويه [7/89] أى أصول نخل باليه. 

قوله: أعجاز نخل منقعر ]7١/8[‏ أى أصول نخل منقطع. 

وفى حديث على عليه السلام و لنا حق إن نعطه نأخذه, و إن نمنعه نركب أعجاز الإبل و إن طال السرى 


قال بعض المتبحرين: هذا الكلاسم من لطيف كلا مه و فصيحه. و معناه إن لم نعط حقنا كنا أذلاء» و ذلكك لأن الرديف يركب 
غَسزٌ الغير كالعيك:و الأسين و من جر متجراهساء ووه آخر واهى أن الركوب علق أغتجان الابل شاق» أى إن"منعنا حفا ركنا 
مركب المشقه صابرين عليها و إن طال الأمد. 


و عجز كل شىء: مؤخره. 


و العجز من الرجل و المرأه: ما بين الوركين» و هى مؤنثه؛ و العجيزه للمرأه خاصه. و بنو تميم يذكرونء و نقل فيها أربع لغات 
فتح العين و ضمها و مع كل واحد ضم الجيم و سكونهاء و الأفصح وزان رجلء و الجمع أعجاز. 


و عجز الإنسان عجزا من باب تعب: عظم عجزه. و فى الحديث تزوج من النساء العجزاء 

يقال امرأه عجزاء: أى ذات عجز. 

و عجزت كفرح: عظمت عجيزتهاء أى عجزها. 

و عجز الرجل عن الشى ء - من باب ضرب - و عجز عجزا من باب تعب لغه: إذا لم يقدر عليه. 


وفى الدعاء أعوذ بكك من 


العجز و الكسل 
يمكن قراءته بالوجهين. 
و فى الخبر كل شى ء يقدر حتى العجز و الكيس 


بالرفع عطفا على كلء أراد بالعجز تركك ما يجب فعله بالتسويفء و هو عام فى أمور الدنيا و الدين» و الكيس ضد العجزء و هو 
النشاط و الحذق فى الأمور. 


و العجوز بالضم: المرأه الكبيره المسئة:. 
وعن ابن السكيت و لا تقل عجوزه و العامه تقوله» و الجمع عجائز و عجز بضمتين. 
و أيام العجوز عند العرب خمسه أيام» و قيل هى سبعه أيام آخر الشتاء. 


و المعجز: الأمر الخارق للعاده المطابق للدعوى المقرون بالتحدىء و قد ذكر المسلمون للنبى صلى الله عليه و آله ألف معجزه 
منها القرآن. 


و معجزه فى الحديث واحده معجزات الأنبياء. 

و المعجز بكسر الميم: المنطقه, لأنها تلى عجز المنطق بها. 

و فى الخبر قدم عليه صاحب كسرى فوهب له معجزه فسمى ذا المعجزه 
(عزز) 


قوله تعالى: و قال نسوه فى المدينة امرأه العزيز تراود فتاها عن ثفسه [؟1/:] قال المفسر: العزيز الملكك بلسان العرت» و فتاها 
غلامها. 


قوله: عزيز عليه ما عنتم ]١78/4[‏ أى شديد يغلب صبرهء يقال عزه يعزه عزا: إذا غلبه. 


قوله: فعززنا بثالث ]١8/"6[‏ أى قوينا وشددنا ظهورهما برسول ثالث و الاسم العزه» و هى القوه و الغلبه» و منه قوله و عزنى فى 
الخطاب [98/”"] أى غلبنى» و يقال عزنى صار أعز منى. 


قوله: فى عزه و شقاق اإكريقية العزه: المغالبه و الممانعه. 


قوله: و أخذته العزه بالإثم ]٠١8/7[‏ أى حملته العزه التى فيه من الغيره و حميه الجاهليه على الإ-ثم المنهى عنه و ألزمته ارتكابه 
يقال أخذته بكذا: حملته عليه. 


قوله: سبحان ربكك رب العزه [/180/1] يريد الله تعالى أصناف الرب إلى العزه لاختصاصه بها. 


قوله: أعزه على الكافرين [26/2] أى يعازون الكافرين» 


أى يغالبونهم و يمانعونهم» من عزه: إذا غلبه. 


و العزى تأنيث الأعز [و قد يكون الأعز] بمعنى [العزيز و العزى بمعنى] العزيزه [و هو أيضا] اسم صنم من حجاره لقريش و بنى 
كنانه. 


و يقال العزى سمره كانت لغطفان يعبدونهاء و كانوا بنوا عليها بيتا و أقاموا لها سدنه» فبعث إليها رسول الله خالد بن الوليد فهدم 
البيت و أحرق السمره و عبد العزى اسم لأبى بكرء و كنيته أبو فصيلء فسماه النبى صلى الله عليه و آله عبد الله و كناه أبو بكر - 
كذا فى الكشكول و العزيز من أسمائه تعالى» و هو الذى لا يعادله شى ء» أو الغالب الذى لا يغلب» و جمع العزيز عزاز مثل كريم 


و كرام؛ و قوم أعزه و أعزاء. 

وعازه: غالبه. 

و منه الحديث فعاز أحدهما صاحبه 

أى غالبه. 

و من أسمائه تعالى المعز و هو الذى يهب العز لمن يشاء من عباده. 

و يعز على أن أراكك بحال سيئه: أى يشتد و يشق على و عز على أن تفعل كذا - من باب ضرب -: كنايه عن الأنفه عنه. 
و العز بالكسر: خلاف الذل و عز الشىء عزا و عزازه: إذا قل و لا يكاد يوجد فهو عزيز. 
وعز فلان يعزعزا و عزازه أيضا: صار عزيزاء أى قوى بعد ذله و الجمع عزه. 

وفى حديث مدح الإسلام و أعز أركانه على من غالبه 

أى حماها ممن قصد هدمها. 

و المؤمن أعز من الجبل أى أصلب. 

فى الحديث ما ينبغى للمؤمن أن يستوحش إلى أخيه فمن دونه المؤمن عزيز فى دينه 


لغل المعتى أن المؤمن إذا فقن أحاء فمق :دونه لأددييفى أن ست حي لفلتدهناء لأ المومق عريز فى :د يبه إذا مسعة الوعشه 


استأنس بالله لا بغيره. 


التعزى: التأسى و التصبر عند المصيبه و أن يقول إنا لله و إنا إليه راجعون. 

(عكز) 

العكازه وزان تفاحه و رمانه: العنزه» و هى رمح بين العصا و الرمح فيها زجء و الجمع عكاكيز و عكز على عكازته: توكأ عليها. 
(علهز) 

فى حديث النبى صلى الله عليه و آله لما دعا على قريش اللهم اجعلها عليهم سنينا كسنى يوسف أكلوا العلهز 

بكسر العين و إسكان اللام و كسر الهاء قبل الزاى: القراد الضخمء و قيل المراد به الوبر المخلوط بالدم. 

(عنز) 


العنز: الماعزه؛ و هى الأنثى من المعز و كذلكك العنز: من الظباء و الأوغال - قاله الجوهرئ. و فى الحديث كان رسول الله صلى 
اله عليه و آله يجعل العنزه بين يديه إذا صلى و كان ذلكك ليستتر بها عن الماره 


العنزه بالتحريككث أطول من العصا و أقصر من الرمح» و الجمع عنز و عنزات كقصبه و قصبات و قصب. 


قال بعض شراح الحديث: و إنما كانوا يحملون العنزه معه عليه السلام لأ-نه إذا أتى الخلا-ء أبعد حتى لا تراه عيون الناظرين» 
فيتخذون له العنزه لمقاتله عدو إن حضر أو سبع أو مدافعه هامه ثم لينبش الأرض إذا كانت صلبه لثلا يرتد إليه البول. 


(عوز) 

العوز بالفتح: العدم» و قد أعوز فهو معوز. 

وعوز الشىء كفرح: إذا لم يوجدء و الرجل: افتقر. 
و كان معوزا: أى فقيرا. 

و الرجل المعوز: الفقير. 

و أعوزه الشىء: إذا احتاج إليه فلم يقدر عليه. 
والإعواز: الفقر. 

و أعوزه الدهر: أفقره. 


باب ما أوله الغين 


(غرز) 

فى الحديث الجبن و البخل و الحرص غريزه يجمعها سوء الظن 

أى بالله. 

الغريزه: الطبيعه و القريحه. و الجمع غرائز. 

وغرزها فى الخلق بالتخفيف و التشديد أى ركبها فيهم. 

و فيه فأخذت بغرز راحلته هو كفلس: ركاب كور الجمل إذا كان من جلد أو خشبء و قيل هو الكور مطلقا مثل الركاب للسرج. 
و مثله فوضع رجله فى الغرز. 

وغرزت رجلى فى الغرز غرزا: إذا وضعتها فيه لتركب. 

وغرزت الناقه تغرز: إذا قل لبنها. 

والغارز من النوق من ذلكك. 

و غرزت الشى ء غرزا من باب ضرب: أثبته فى الأرضء و أغرزته بالألف لغه. 

و منه حديث لف الخرقه للميت و اغرزها فى الموضع الذى لففت فيه الخرقه 

(غمز) 

قوله تعالى: و إذا مروا بهم يتغامزون [0/87] أى يغمز بعضهم بعضا و يشيرون بأعينهم. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله مع عائشه و كان إذا أراد أن يسجد غمز رجليها 

الغمز هنا العصر و الكبس باليد» و قد تكرر ذكره فى الحديثء و بعضهم فسره بالإشاره كالرمز بالعين أو الحاجب أو اليد. 
و غمزه غمزا من باب ضرب: أشار إليه بعين أو حاجب أو يد. 

وفى حديث آدم فغمزه - يعنى جبرئيل عليه السلام - فصير طوله سبعين ذراعا بذراعه 

و عليه إشكال مر الجواب عنه فى قعد. 


والمغامز: المعايب. 

و ليس فيه مغمزه: أى عيب. 

باب ما أوله الفاء 

(فرز) 

فى الحديث التختم بالفيروزج يقوى البصر و يزيد فى قوه القاب 

الفيروزج: حجر معروف يتختم به. 

واالفر3 مصدر قولكك كروت الشى + أفرؤه: إذا غزليه من غيره و مزقة و القطعه مه فرزه بالكسرء و كذلك أفرزته بالالت. 
و إفريز: الحائط معرب - قاله الجوهرى. 

و فيروز من أبناء الفرس. 

(فزز) 

قوله تعالى: و استفزز من استطعت منهم [/65/17] أى استخف من استطعت منهم و استزلهم بوسوستكك. 
والقز: الحقيف: ومته رجل فز. 

قوله: ليستفزونكك من الأرض [78/17] أى ليزعجوك منها بالإخراج يقال أراد بها أرض مكه. 

و فى الحديث أن قلوب الجهال تستفزها الأطماع 

أى تستخفهاء من استفزه: إذا استخفه و أخرجه عن داره و أزعجه. و منه استفزه الخوف. 

و قعد مستفزا: أى غير مطمئن. 

(فوز) 

قوله: ذلك هو الفوز العظيم [77/4] الفوز: النجاه و الظفر بالخير» من قولهم فاز يفوز فوزا: إذا ظفر و نجا. 
والفائز بالشىء: الظافر به» و منه الفائزون. 


قوله: إن للمتقين مفازا [1/7/8"] أى ظفرا بما يريدون. 


قوله: و ينجى الله الذين اتقوا بمفازتهم زول#راع] أى بسبب منجاتهم و هو العمل الصالح. 
و المفازه: المنجاه. و هى مفعله من الفوزء يقال فاز فلان: إذا نجا. 

و فى الحديث كان أبو عبد الله عليه السلام يستقر أياما فى جبل فى طرف الحرم فى فازه 
و هى مظله بين عمودينء قال الجوهرى هو عربى فيما أرى. 


و المفازه: المهلكك. مأخوذه من فوز بالتشديد: إذا مات لأنها مظنه الموتء و قيل من فاز إذا نجا و سلم. سميت بذلكك تفؤلا 
بالسلامه؛ و الجمع المفاوزء و قد تكرر فى الحديث. 


باب ما أوله القاف 

(قرمز) 

فى الحديث لا تلبس القرمز لأنه أرديه إبليس 

القرمز بكسر القاف و الميم: صبغ أرمنى يكون من عصاره دود يكون فى آجامهم - قاله فى القاموس. 
(قزز) 


التباعد من الدنس. 


وهنة تقزز من أكل الضبّ: 

و القز: إباء النفس. 

و فى الحديث إنما الحرام ما حرم الله فى كتابه و لكن الأنفس تتنزه من كثير من ذلكك تقززا 
أى إباء و تباعدا عنه. 

(قفز) 

فى حديث المرأه المحرمه و لا تلبس القفازين 


القفاز بالضم و التشديد: شىء يعمل لليدين و يحشى بقطن و يكون له أزرار تزر على الساعدء تلبسه المرأه من نساء العرب 


تتوقى به من البرد» و هما قفازان. 


و قفز الشىء يقفز من باب ضرب يضرب قفزا و قفزانا: وثب. فهو قافزء و قفاز مبالغه. 

و منه الحديث فقفز فأصاب ثوب يونس 

وعد ساقس الماصر انث و الأحول ققازان 

و القفيز: مكيال يتواضع الناس عليه» و هو عند أهل العراق ثمانيه مكاكيكك. و الجمع أقفزه و قفزان 
باب ما أوله الكاف 

(كزز) 

الكزاز: داء يتولد من شده البرد» و قيل هو نفس البرد» و منه 

حديث من أمر بالغسل فكز فمات 

والكززه: الانقباض و اليسس. 

وقد كز الشى ء فهو مكزوز: إذا انقبض من البرد. 

وفى حديث على عليه السلام فى وصفه صلى الله عليه و آله لم يكن بالكز فى وجوه السائلين 
أى لم يكن معبسا فى وجوههم. 

والكز: المعبس. 

(كنز) 


قوله تعالى: و كان تحته كنز لهما [87/16] قال: ذلكك الكنز لوح من ذهب فيه مكتوب بسم الله الرحمن الرحيم لا إله إلا الله 
محمد رسول الله عجبت لمن يعلم أن الموت حق كيف يفرح عجبت لمن يؤمن بالقدر كيف يحزنء عجبت لم يذكر النار كيف 
يضحكك» عجبت لمن يرى الدنيا و تصرف أهلها حالا بعد حال كيف يطمئن إليها كذا فى معانى الأخبار. 


و مثله فيما صح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام. 
قوله: إن الذين يكنزون الذهب و الفضه [4/"] الآيه» أى يجمعونهما و يدخرونهما. 


و أصل الكنز: المال المدفون لعاقبه ما ثم اتسع فيه» فيقال لكل قينه يتخذها الإنسان كنز و منه قوله ألا أخبركك بخير ما يكنزه 
المرء أى يقينه و يتخذه لعاقبته» و الجمع كنوز كفلس و فلوس. 


و كنز المال من باب ضرب: جمعه و ادخره. 


و يقال لكل ما أديت زكاته ليس بكنز و إن كان مدفوناء و كل ما لم يؤد زكاته فهو كنز و إن كان ظاهرا يكوى فيه صاحبه يوم 
القيامه. 


وفى الحديث الصلاه كنز من كنوز الجنه 

أى أجرها مدخر لفاعلها و المتصف بهاء كما يدخر الكنز الذى هو أنفس أموالكم. 
و مثله لا حول ولا قوه إلا بالله كنز من كنوز الجنه 

و اكتنز الشى ء: اجتمع و امتلا. 


و أكنز من 


غير طائل أى جمعء و يروى فأكثر» و هو قريب منه. 
(كوز) 


الكوز: إناء معروف يجمع فيه الماء؛ و اتسع فيه فيقال لما يوضع فيه المال» و يجمع على كيزان كعود و عيدانء و على أكواز 
كأعواد» و على كوزه كعوده. 


و منه الحديث ما أخذه العاشر و وضعه فى كوزه 

باب ما أوله اللام 

(لزز) 

لزه يلزه لزا و لززا: أى شده و ألصقه. 

ولاززته: لاصقته. 

و منه لزه إلى صده. 

و كان له صلى الله عليه و آله فرس يقال له اللزاز» سمى به لشده تلززه. 

(لغز) 

ألغز فى كلامه: إذا عمى مراده؛ و الاسم اللغز كرطبء و الجمع ألغاز كأرطاب. 
(لكز) 


اللكز: الضرب بالجمع على الصدرء يقال لكزه لكزا من باب قدل: ضربه بجمع كفه فى صدره. و يقال اللكز الضرب بجميع 
الجسد. 


(لمز) 
قوله تعالى: ولا تلمزوا أنفسكم ]١١/69[‏ أى لا تعيبوا إخوانكم المسلمين و مثله لا تقتلوا أنفسكم. 


قوله: و منهم من يلمزكك فى الصدقات [88/4] أى يعيبككء من قولهم لمزه يلمزه و يلمزه و همزه يهمزه و يهمزه: إذا عابه» و 
الهمز و اللمز العيب و الغض من الناسء و منه قوله تعالى: ويل لكل همزه لمزه .]١/١١[‏ 


قال الليث: الهمزه هو الذى يعيبكك بوجهكك,. و اللمزه الذى يعيبكك بالغيب»ء و قيل اللمزه ما يكون باللسان و العين و الإشاره؛ و 
الهمز لا يكون إلا بلسان. 


وقال غيره: هما شى ء واحد, و لعل هذا فى غير الفاسق أما فيه فلاء لما 
روى عنه صلى الله عليه و آله اذكروا المرء بما فيه ليحترزه الناس 


قال فى المجمع فى قوله تعالى و منهم من يلمزكك فى الصدقات أى يروزكك و يسألكك. و الروز الامتحان» يقال رزت ما عنده: 
إذا اختبرته و امتحنته» أى يمتحنكك و يذوقكك هل تخاف لائمته إذا منعته أم لا. 


وفى الدعاء أعوذ بكك من الشيطان و همزه و لمزه 

وهو من هذا البابء و المراد مكائده. 

(لهز) 

اللهز مثل اللكز. 

و لهزه القتير: خالطه الشيبء فهو ملهوز ثم هو أشمط ثم أشيب - قاله الجوهرى. 
(لوز) 

اللوزه واحده اللوز المعروف. 

و أرض ملازه: فيها أشجار اللوز - قاله الجوهرى. 

باب ما أوله الميم 

(مرز) 


فى الحديث ذكر البتع و المرزء المرز بكسر الميم و سكون الراء: الشراب المتخذ من الشعيرء و البتع نوع آخر منه و المرز أيضا: 
جمع التراب حول ما يريد إحياءه من الأرض ليتميز عن غيره» و منه التحجير بمرز. 


و امرز لى من هذا العجين مرزه أى اقطع لى منه قطعه 
(مزز) 
فى حديث على عليه السلام لم يبق من الدنيا إلا سمله كسمله الإداوه لو تمززها الصديان لم تنقع غلته 


أى لم يسكن عطشه التمزز: تمصص الماء قليلا و الصديان العطشان, و نقع ينقع سكن عطشهه شبه بقيتها ببقيه الماء فى الإناء» و 
المزه و المزتان: المصه و المصتان. 


و مزه يمزه مزا: مصه. 

و فى الخبر لا تحرم المزه و المزتان 

يعنى فى الرضاع. 

وتوفاة سايية الحلو دو الحامضى.: 

(معز) 

قوله تعالى: و من المعز اثنين [17/2؟1] المعز بفتح الميم و العين و تسكينها لغه: نوع من الغنم خلاف الضأنء و هى ذوات الشعور 
و الأذناب القصارء و هو اسم جنس لا واحد له من لفظه. و الواحده شاهء و هى مؤنثه؛ و قيل واحد المعز ماعز كصحب و صاحب 
و تجر و تاجرء و الأنثى ماعزه» و الجمع مواعز. 

و معز القوم: كثر معزهم. 

ذكر أن لحمه يورث الهم و النسيان و يزيد البلغم و يحركك السوداء, لكنه نافع جيد لمن به الدماميل. 


و المعزى بالقصر و يمد و عن سيبويه معزى منون مصروف لأن الألف للإلحاق بدرهم اللا 


وعن الجاحظ أنه قال: اتفقوا على أن الضأن أفضل من المعزء و استدلوا على أفضليته بأوجه: منها أنه قال تعالى: إن هذا أخى له 
تسع و تسعون نعجه و لى نعجه واحده و لم يقل تسع و تسعون عنزاء و منها و فديناه بذبح عظيمء و منها أنها تلد فى السنه مره و 
المعز تلد هرتية :و قد تك :و طللكة والبركه فى الضأن أكثر» وعنها أن الشأن إذارعت شينامق الكلاه نبت :و إذا روعت الفاغر 
لما ينبت» و أيضا صوف الغنم أفضل من الشعر و أعز 


قبعهء وامتها أنه إذا مدحوا شخصا قالوا هو كبعن و إذا ذموه قالوا هو قبسء و هما أهان الله به اليس أن جعلة مهت و كك السثر 
مكشوف القبل و الدبر إلى غير ذلك و الماعز: جلد المعز. 


(موز) 

الموز معروف. الواحده موزه. 

(ميز) 

قوله تعالى: و امتازوا اليوم [ع"/24] أى اعتزلوا من أهل الجنه و كونوا فرقه واحده. 

نقل أنه إذا جمع الله الخلق يوم القيامه بقوا قياما على أقدامهم حتى يلجمهم العرق فينادون: يا ربنا حاسبنا و لو إلى النار. 


قال: فيبعث الله رياحا فتضرب بينهم و ينادى مناد: امتازوا اليوم أيها المجرمونء فتميز بينهم؛ فصار المجرمون إلى النار. و من كان 
فى قلبه إيمان صار إلى الجنه قوله: تكاد تميز من الغيظ [/8/21] أى تتشقق غيظا على الكفار. 


قوله: يميز الخبيث من الطيب ]١174/9[‏ تميز أى يخلص المؤمنين من الكفار. 

وفى الحديث ميز الشعر بأناملكك 

أى خلص بعضه من بعض» يقال مزت الشىء أميزه ميزا: عزلته» و كذلكك ميزته تمييزا فانماز و امتاز و تميز بمعنى. 

و فلان يكاد يتميز من الغيظ: أى يتقطع. 

و من كلام الفقهاء: و المضطربه ترجع إلى التمييز - يعنى فى معرفه الحيض من غيره؛ و اشترطوا له شروطا تذكر فى مظانها. 
باب ما أوله النون 

(فبز) 


قوله تعالى: و لا تنابزوا بالألقاب ]١1/89[‏ أى لا تتداعوا بهاء يقال تنابزوا بالألقاب: أى لقب بعضهم بعضا و الأنباز و الألقاب 


واحد, و واحده نبز و لقب. 
و نبزه نبزا من باب ضرب: لقبه. 
والنبر: اللقب» تسميه بالمصدر. 


و التلقيب المنهى عنه هو ما يدخل به على المدعو كراهه لكونه ذما له و شيناء فأما ما يحبه مما يزينه و ينوه به فلا بأس. 


وفى الحديث حق المؤمن على أخيه أن يسميه بأحب أسمائه عليه 

و منه حديث الشيعه إنا قد نبزنا بنبز انكسرت له ظهورنا 

يعنى أنتم الرافضه. 

(فجز) 

فى حديث النبى صلى الله عليه و آله لعمه العباس تأخذ تراث محمد و تقضى دينه و تنجز عداته 

من قولهم نجز حاجته كفرح و نصر ينجزها نجزا: قضاهاء و يقال نجز الشىء بالكسر ينجز نجزا: أى انقضى و فنى. 
و الناجز: الحاضر و نجز الوعد نجزا: تعجلء و النجز كقفل اسم منه؛ و يعدى بالهمزه و الحرف فيقال أنجزته. 
ونجزت به: إذا عجلته. 

و استنجز الرجل حاجته و تنجزها: أى استنجحها. 

(فحز) 

فى الحديث الأدب للنحيزه 

بالنون و الحاء المهمله و الزاى المعجمه بعد الياء المثناه التحتانيه و الهاء أخيرا: الطبيعه - كذا نقلا عن أهل اللغه. 
(فورز) 

فى الحديث ذكر النيروز» و هو فيعول بفتح الفاء و سكون الياء. 

والنوروز بالواو لغه. 


قال فى المصباح و الياء أشهر من الواو لفقد فوعول فى كلام العرب» و هو معرب و هو أول يوم من السنه لكنه عند الفرس عند 


و فى الخبر قدم إلى على عليه السلام شى ء من الحلاوى فسأل عنه؟ فقالوا: للنيروز. فقال: نيرزونا كل يوم 


فالنيروز هو الاعتدال الربيعى و المهرجان وقت انتهاء الشمس إلى الميزان و هو الاعتدال الخريفىء أعنى الذى يستوى فيه الليل و 
النهار - كذا نقلا عن أهل التحقيق. 


وقد مر البحث فى المهرجان فى مهر. 


وفى الحديث إن عليا عليه السلام أعتق أبا نيروز و رياحا و عياضا و عليهم عماله كذا و كذا سنه 
(فزز) 
فى الحديث و قد سئل عن حائط فى القبله ينز من بالوعه 


أى يتحلب منهاء من النز بالفتح و هو ما يتحلب من الأسرض من الماءء يقال نزت الأرض نزا من باب ضرب: كثر نزهاء تسميه 
بالمصدرء و منهم من يكسر النون و يجعله اسما. 


ومنه إذا ظهر النز من خلف الكنيف و هو فى القبله ستره بشى ء 
ونزز الظبى ينز نزا: إذا عدا. 
(نشز) 


قوله تعالى: و إذا قبل انشزوا فانشزوا ]١١/48[‏ أى انهضوا و ارتفعوا عن مجلس النبى صلى الله عليه و آله إلى الصلاه و الجهاد و 
أعمال البر» و قرى ء بضم الشين و كسرها. 


قوله: و اللا-ءتى تخافون نشوزهن [/5”] أى معصيتهن و تعاليمهن عما أوجب الله تعالى من طاعه الأزواج» يقال نشزت المرأه 


تنشز نشوزا: استعصت على زوجها و أبغضته. 
و نشز بعلها عليها: إذا ضربها و جفاها. 
و منه قوله تعالى: و إن امرأه خافت من بعلها نشوزا أو إعراضا .]١78/[‏ 


عبرا طاى بكاو دوا لقره بال 21 حامق اللقرو اللي 


و فى المصباح ننشزها فى السبعه بالزاى و الراء. 
(نقز) 
فى التعديك لوازي بده عطانااله شق :من ذال ضيرفي 


أى تنقز و تت من شده العطش. 


و فى بعض النسخ تفرثت من قولهم تفرثت كبده: انتثرت. 


(نهز) 

النهزه بالضم: الفرصه. 

وانتهزتها: اغتنمتها. 

و نهز نهزا من باب نفع: نهض لتناول شىء. 

و انتهز الفرصه: بادر وقتهاء و الفرصه ما أمكن من نفسك. 
باب ما أوله الواو 

(وجز) 

كلام موجز أى وجيز قصيرء يقال أوجزت الكلام: قصرته» و وجز اللفظ بالضم وجازه. 
(وخز) 

الوخز: طعن ليس بنافذ» و قد جاء فى الأدعيه و غيرها. 
(وعز) 

فى الحديث أوعز إلى رسولكك أن لا يحولها 

أى تقدم إليه لذلك. 

و مثله أوعزت إليه بكذا أى تقدمت. 

و كذلكك وعزت إليه توعيزا قال فى المصباح: و قد يخفف 
(وفز) 

أوفاز جمع وفز بالتحريكك و السكون. و هو العجله 

(وكز) 

قوله تعالى: فوكزه موسى ]١8/١8[‏ أى ضربه و دفعه. 

و يقال وكزه: أى ضربه بجميع يده على ذقنه. 


و قوله: هذا من عمل الشيطان يعنى أن العمل الذى وقع القتل بسببه من عمل الشيطان إذ حصل بسببه. 


و أصابه بوكزه: أى بطعنه و ضربه. 

باب ما أوله الهاء 

(هرز) 

فى الحديث سثل عن وادى مهروز 

بتقديم الراء المهمله على الزاى المعجمه؛ و قد تقدم القول فيه مستوفى فى هرز 
(هرمز) 


الهرمزان ملكك الأ-هواز أسلم, و قتله عبد الله بن عمر اتهاما أنه قاتل أبيه و من كلام سلامه بنت يزدجرد حين نظر إليها عمر و 
غطت وجهها عنه أف بيروج باذا هرمز و هو كلام يشعر بالتأفيف منه و الدعاء على أهاليها. 


و هرمز بضم الهاء و الميم: اسم ملكك الفرس. 

(هزز) 

قوله تعالى: و هزى إليكك بجذع النخله [18/19] أى حركىء يقال هزه و هز به: إذا حركه. 
قوله: فإذا أنزلنا عليها الماء اهتزت و ربت [8/77] أى تحركت بالنبات عند وقوع الماء عليها. 
وهززت الشىء هزا فاهتز: أى ح ركته فتحركك. 

و اهتز النبات: إذا حسن و اخضر. 

و فى الخبر اهتز العرش لكذا 

قيل المراد بالعرش العزء و اهتز أى تزلزل. 

وعن بعض شراح الحديث: اهتزاز عرش الله المراد حملته» و يحتمل اهتزاز نفس العرش حقيقه. 
(هزهز) 

فى الحديث المؤمن وقور عند الهزاهز 

الهزاهز هى الفتن و تحريكك البلايا و الحروب بين الناس. 


(همز) 


قوله: همزات الشياطين [98/7] نخساتهم و غمزاتهم الإنسان و طمعهم فيه. 
قوله: هماز ]١١/28[‏ أى عياب. 

و أصل الهمز: الغمز و الوقيعه فى الناس و ذكر عيوبهم. 

قوله: همزه لمزه ]١/١١5[‏ و المعنى واحدء أى عياب»ء و قد سبق فرق بين اللفظين. 


قوله: الذى جمع هو فى موضع جر على البدل من الهمزه؛ ولا يجوز أن يكون صفه لأ-نه معرفه» و يجوز أن يكون فى موضع 
نصب على إضمار أعنى؛ و فى موضع رفع على إضمار هو. 


وفى الحديث ومن النساء ولاجه همازه 
أى عيابه تستعيب غيرها و تقع فيه. 
(هندز) 


الهنداز معرب - قاله الجوهرى و أصله بالفارسيه اندازه» و منه المهندز و هو الذى يقدر مجارى القنى و الأبنيه» إلا أنهم صيروا 
الراق سينا فقالوا مهكدقن: 


(هوز) 
فى الحديث يخرج إلى الأهواز فى السفن 


الأهواز بلاد مشهوره فى ناحيه البصره. و يقال الأهواز سبع كور لكل كوره منها اسم مشهورء و يجمعهن الأهواز و الكوره بالضم 
المدينه. 


وهوز حروف وضعت للحساب الجمل. 

كتاب السين 

باب ما أوله الألف 

(اسن) 

قوله تعالى: أفمن أسس بنيانه على تقوى من الله ]1١9/4[‏ الآيه. 


قال المفسر: المعنى أ فمن أسس بنيان دينه على قاعده محكمه. و هو الحق الذى هو تقوى الله و رضوانه خير أم من أسس على 
قاعده هى أضعف القواعد و أقلها بقاء و هو الباطل. 


و المسجن الذى أسس على التقوى, و قد تقدم الكلام فيه. 
و فى الحديث: إذا قام القائم رد البيت إلى إساسه و رد مسجد الرسول إلى إساسه و رد مسجد الكوفه إلى إساسه 
الإساس على فعال بكسر الفاء جمع أس بالضم كخفاف جمع خف. و الأس أصل البناء» و منه الإمامه أس الإسلام النامى أصله. 


وفى المصباح أس الحائط بالضم و جمعه آساس كقفل و أقفالء و ربما قيل إساس مثل عس و عساسء و جمعه أسس مثل 


و فى المصباح الأساس: أصل البناء» و الأسس مقصور منه؛ و جمع الإساس أسس مثل قذال و قذل؛ و جمع الأسس آساس مثل 


سبب و أسباب. 

(الس) 

فى الدعاء نعود بكك من الألس 

الألس هو اختلاط العقل» يقال ألس فهو مألوسء و قيل هو الخيانه. 
(امس) 


قال الجوهرى: أمس اسم حركك آخره لالتقاء الساكنين» و اختلفت العرب فيه فأكثرهم يبنيه على الكسر معرفه؛ و منهم من يعربه 
معرفه. و كلهم يعربه إذا دخل عليه الألف و اللام؛ أو صيره نكره أو إضافه تقول مضى الأمس المبارك و مضى أمسنا و كل غد 
ضائر أمسا, 


ثم قال: قال سيبويه: قد جاء فى ضروره الشعر مذ أمس بالفتح. 

قال: و لا يصغر أمس كما لا يصغر غدا و البارحه و كيف و أين و متى و أى و ما و عند و أسماء الشهور و الأسبوع. 
(انس) 

قوله تعالى: فإن آنستم منهم رشدا [8/6] أى علمتم و وجدتم فيهم رشدا فادفعوا إليهم أموالهم. 

قوله: آنست نارا ]٠١/7١0[‏ أى أبصرتها. 

و الإيناس: الرؤيه و العلم و الإحساس بالشىء. 

قال ابن الأعرابى: و بهذا سمى الإنس لأنهم يؤنسون., أى يرون بإنسان العين. 


قولةة لأ مد حاورا بيوثا حى 'تستا سوا [0/06؟]افنه وبكياة: أحدهنا - أنه من الامغتاس ختلاف الأستبحاشء لأن الذق طرق بات 


غيره لا يدرى يؤذن له أم لا فهو كالمستوحش لخفاء الحال عليه» فإذا أذن له استأنسء و المعنى حتى يؤذن لكم؛ فوضع 


و الثانى - أنه استفعل من استأنس فلم أر أحدا أى استعملت و تعرفت. 
و فى الخبر يا رسول الله ما الاستيناس؟ قال: يتكلم الرجل بالتسبيحه و التحميده و التكبيره و يتنحنح و يؤذن أهل البيت. 


قوله: و لا مستأنسين لحديث [87/9] أى يستأنس بعضكم ببعض لأجل حديث يحدثه به أو مستأنسين حديث أهل البيت عليه 
السلام. 


و استيناسه تسمعه. 


قوله: و أناسى كثيرا [59/10] هو جمع إنسىء و هو واحد الإنس مثل كرسى و كراسىء و الإنس جمع الجنس يكون بطرح ياء 
النسبه مثل رومى و روم و يجوز 


أن يكون أناسى جمع إنسانء فيكون الياء بدلا من النون لأن الأصل أناسين بالنون مثل سراحين جمع سرحانء فلما ألقيت النون 
من آخره عوضت النون بالياء قوله: و لقد خلقنا الإنسان من سلاله من طين ]١7/77[‏ قيل المراد به هنا الهيكل المخصوص. 


قوله: إن الإنسان لفى خسر ]1/٠١[‏ الإنسان من الناس اسم جنس يقع على الذكر و الأ-نثى و الواحد و الجمع؛ و اختلف فى 
اشتقاقه مع اتفاقهم على زياده النون الأخيره. 


فقال البصريون: من الأنسء و الهمزه أصليه» وزنه فعلان. 


و قال الكوفيون: مشتق من النسيانء فالهمزه زائده» و وزنه إفعان على النقص و الأصل إنسيان على إفعلان» و لهذا يرد إلى أصله 
مع التصغير فيقال أنيسيان. 


وقد اختلف الناس فى معرفته اختلافا كثيرا لا يكاد ينضبطء لكن يرجع حاصله إلى أنه إما جوهر أو عرضء و الجوهر إما 
جسمانى أو روحانىء فالأقسام ثلاثه: الأول - أن يكون عرضاء فقيل هو المزاج المعتدلء و قيل الحياه» و قيل تخاطيط الأعضاء و 


تشكل البدن. 
الحاقن .أن يكو حسما أو تعسمانناء فقيل الويكل المحوس ةو قل الا ريع 


وقيل أحد العناصر الأربعه» فكل ذهب إليه قوم» و قال النظام جسم لطيف داخل البدن وقال الراوندى جزء لا يتجزى فى القلب» 
وقيل الروح» و هو جسم مركب من ناريه الأخلاط. 


والمحققون من المتكلمين قالوا: أنه أجزاء أصليه فى البدن باقيه من أول العمر إلى آخره. لا يتطرق إليها الزياده و النقصان. و 
من أحب الوقوف على دلائل هذه الأقوال فليطلبها من مظانها. 


و الإنسان على ما قيل مركب من صفات بهيميه و صفات سبعيه و شيطانيه و ربوبيه» فيصدر من البهيمه الشهوه و الشره و الفجورء 


و الحسد و العداوه و البغضاءء و من الشيطانيه المكر و الحيله و الخداعء و من الربوبيه الكبر و العز و حب المدح, و أصول هذه 
الأخلاءط هذه الأسربع وقد عجنت فى طينه الإنسان عجنا محكما لا يكاد يتخلص منهاء و إنما ينجو من ظلماتها بنور الإيمان 
المستفاد من العقل و الشرعء فأول ما يخلق فى الآدمى البهيميه» فيغلب عليه الشره و الشهوه كما فى الصبىء ثم يخلق فيه السبعيه 
فيغلب عليه المعاداه و المنافسه» ثم يخلق فيه الشيطانيه فيغلب عليه المكر و الخداع» ثم تظهر بعد ذلك صفات الربوبيه و هو الكبر 
و الاستيلاء» ثم بعد ذلكك يخلق العقل فيه و يظهر الإيمان» و هو من حزب الله و جنود الملائكه؛ و تلك الصفات من جنود 
الشيطان» و جنود العقل تكمل عند الأربعين و يبدو أصله عند البلوغ» و أما سائر جنود الشيطان تكون قد سبقت إلى القلب قبل 
البلوغ و استولت عليه و ألفتها النفس و استرسلت فى الشهوات متابعه لها إلى أن يرد نور العقل فيقوم القتال و التطارد فى معركه 
القاب. فإن ضعف جند العقل و نور الإيمان لم يقو على إزعاج جنود الشيطان» 


فتبقى جنود الشيطان مستقره فى القلب آخرا كما سبقت إلى النزول فيه أولاء و قد سلم للشيطان مملكه القلب. 


و قال بعض الأفاضل: اعلم أيها الإنسان أنكك نسخه مختصره من العالم» فيكك بسائطه و مركباته و مادياته و مجرداته» بل أنت 
العالم الكبير بل الأكبر كما قال أمير المؤمنين: دواؤك فيكك و ما تشعر و داؤك منكك و ما تبصر 


و تزعم أنكك جرم صغير و فيكك انطوى العالم الأكبر 


والإنس: خلاف الجن» سمى إنسا لظهورهم, و كذلكك 


الآشاة سمى اتناتا لظهووه: 

والإنسى: خلاف الوحشى. 

و الأسة بالتجريكة: فين الرحشة. 

و الأنس بالتحريكك لغه فى الأنس. 

وفى الحديث إن أوحشتهم الغربه أنسهم ذكركك 

أ شرهي :دك ركفا 

و الأناس بضم الفاء لغه فى الناسء و هو فى الأصل فحذف. 

واانهنا سك لان ى تانست بسع 

و الأنيس: المؤانسء و كل ما يؤنس به. 

وما بالداو من البسن: أ أحد. 

و الانوفيتاين: التاس 

و من أمثلتهم الاستيناس بالناس من الإفلاس قيل: أى من العلم و العمل لا من المال. 
و يونس بن متى المرسل إلى أهل نينوى من أرض موصل - كذا فى التواريخ. 


و أنس بن مالكك صحابى قال له على عليه السلام ذات يوم و قد كان بعثه إلى طلحه و الزبير لما جاءا إلى البصره يذكرهما شيئا 
سمعه من رسول الله صلى الله عليه و آله فى معناهماء فلوى عن ذلك فقال إنى نسيت ذلك الأمر فقال عليه السلام. 


إن كنت كاذبا فضر بك الله بيضاء لامعه لا تواريها العمامه 

يعنى البرصء فأصاب أنس هذا الداء فى وجهه. فكان لا يرى فيما بعد إلا متبرقعا. 
(اوس) 

أوس أبو قبيله من اليمن» و هو أوس بن قيله أخو الخزرجء و قيله أمهما. 


وأويس القرنى أحد الزهاد الثمانيه» و فى القاموس أويس بن عامر القرنى من سادات التابعين. 


و الآس: شجر معلوم. 

(ايس) 

أيس من الشىء بمعنى يئس. 

و أيس أيسا من باب تعبء و كسر المضارع لغه. حكاها فى المصباح. 

وأستى نفنه فاك فكل | بأستى.. 

وفى الحديث المرآه التى تيأمن من المخيض كذا 

باب ما أوله ألباء 

(بأس) 

قوله تعالى: نحن أولوا قوه و أولوا بأس شديد [77/*] البأس: الشده فى الحرب. 
و البأس: العذابء و منه قوله تعالى: لما رأوا بأسنا ]8/٠[‏ أى عذابنا. 

وقوله تعالى: و أنزلنا الحديد فيه بأس شديد [1ه/10]. 

وقوله: وحين البأس ]١71//7[‏ أى وقت مجاهده العدو» و جمع البأس بئوس كفلس و فلوس. 


قوله تعالى: فأخذناهم بالبأساء و الضراء [67/8] البأساء من البأس أو البؤسء و الضراء من الضرء و قيل البأساء القحط و الجوع. و 
الضراء المرض و نقصان الأنفس و الأموال. 


قال الأخفش: بنى على فعلاء» و ليس له أفعل لأنه اسم كما يجى ء أفعل فى الأسماء ليس معه فعلاء نحو أحمد. 
والبؤسى خلاف النعمى. 
قوله: البائس الفقير [18/717] البائس الذى أصابه بؤسء» أى شده. و هو القتال فى الحربء. و يقال أيضا بؤس أى فقر و سوء حال. 


و فى المغرب: البائس هو الذى به الزمانه إذا كان محتاجاء و الفقير المحتاج الذى لا يطوف بالأبواب» و المسكين الذى يطوف و 
سال 


و فى الحديث البائس هو الذى لا يستطيع أن يخرج لزمانته 


وهو تصديق لما فى المغرب. 


قوله: و لا تبأس أى و لا تحزن ولا تشتكك. من البؤسء و هو الضر و الشده أى لا يلحقكك ما يضرك و لا يلحقكك بؤس بالذى 
فعلوا. 


وا _ : الكاره و الحزين» و منه الدعاء فكنت رجاء المبتئس 


و بئس كلمه ذم كما أن نعم كلمه مدح, و منه قرأ نافع بعذاب بئس بفتح السين» و قرأ نافع و ابن عامر 


بعذاب بئس على فعل بكسر الفاء بالتنوين إلا أن نافعا لا يهمز. 

قال الكسائى: أصلها بئيس على فعيل ثم خففت الهمزه فاجتمعت ياءان فحذفوا إحداهما و ألقوا حركتها على الياء. 
وقال محمد: أصلها بئس ثم كسر الباء لكسره الهمزه فصار بئس ثم حذفت الكسره لثقلها. 

وآقال على بن سليماة: محتى بعذات كس أ رد م 

وقرأ بعضهم بعذاب بئس مثل حذر. 


و قرأ بعضهم بئيس على فعيل» أى شديدء و هو اختيار أبى عبيده و الكوفيين و البؤس بضم الفاء: الفقر و الخوف و شده الإفلاس 
و سوء الحال للقوه. يقال بئس الرجل يبأس كسمع يسمع: اشتدت حاجته. 


فهو بائس. 

و البؤس: ضد النعيم. 

و منه الحديث ما أقرب البؤس من النعيم 

لعله يريد نعيم الآخره. 

و يوم بؤس: ضد يوم نعمه. 

و فيه إن الله يحب الجمال و التجمل و يبغض البؤس و التبؤس 
كان النراد إكلهاو التق و الحاحه الناين.» 


و بئس الرجل زيد و بئست المرأه هندء و هما فعلان ماضيان لا يتصرفان لأنهما أزيلا عن موضعهماء فنعم منقول من قولكك نعم 
فلان إذا أصاب نعمه؛ و بئس منقول من قولكك بئس فلان إذا أصاب بؤساء فنقلا إلى المدح و الذم فشابها الحروف فلم يتصرفاء 


والبأس: الخضوع و الخوفء و منه قوله و من المكارم صدق البائس. 
وقد تكرر فى الحديث لا بأس بذلكك 
و معناه الإباحه و الجواز. 


(بجس) 


قوله تعالى: فانبجست منه اثنتا عشره عينا [180/7] أى انفجرت منه؛ من قولهم انبجس الماء. 
و تبجس: تفجر. 

و بجست الماء فانبجس من باب قتل: أى فجرته فانفجر. 

و بجس الماء بنفسه يتعدى و لا يتعدى. و فى دعاء الغيث منبجسه بروقه 

أى منفجره بالماء. 

(بخس) 


قوله تعالى: و شروه بثمن بخس دراهم ١/1[‏ ]| أى ناقص» من البخس مثلثه: النقصانء أى شروه بثمن ذى ظلمء لأنه كان حرا و 


كان ثمنه دراهم لا دنانير قليله تعد عدا و لا توزن. 


قوله: لا تبخسوا الناس أشياءهم [28/1] أى لا تنقصوهم أشياءهم؛ من قوله بخسه حقه يبخسه بخسا من باب نفع: إذا نقصه. 
يتعدى إلى مفعولين كما فى الآيه. 


(برجس) 

فى الخبر سئل عن الكواكب الخنس؟ فقال: هى البرجيس و زحل و عطارد و بهرام و الزهره 
وفسر البرجيس بالمشترى و بهرام بالمريخ. 

(برس) 

فى الخبر أحلى من ماء برس 

برس بضم ألباء قريه معروفه بالعراق» و يريد بمائها ماء الفرات. 


و البرنس بالضم كبرسن قلنسوه طويله كان العباد يلبسونها فى صدر الإسلام من البرس بكسر ألباء و هو القطن و النون زائده و 
قبل إنه غير عربى. 


و منه حديث العالم المرضى قد تحنكك فى برنسه و قام الليل فى حندسه 


أى تعمد للعباده و توجه بها و صار فى ناحيتها و تجنب الناس و صار فى ناحيه منهم. 


ركس الرجل: إذا لب البرى. 

والبرنس: شىء تلبسه النصارى على رءوسهم. 

والبرنس: كل ثوب رأسه منه ملزوق به من دراعه أو جبه أو ممطر أو غيره. 
وفى الحديث كان له برنس يتبرنس به 

أى يلبسه على رأسه. 

(بسس) 

قوله تعالى: و بست الجبال بسا [8/09] أى فتت حتى صارت كالدقيق. 

و السويق المبسوس: أى المبلول. 

وقيل حطمت. 

البس: الحطم. 


و منه سميت مكه الباسه لأنها تحطم من أخطأ فيهاء و تسمى البساسه لأنهم كانوا إذا ظلموا بستهم أى أهلكتهم و روى بالنون من 
النس و هو الطرد و البس: اتخاذ البسيسه. و هو أن يلت السويق أو الدقيق أو الأقط المطحون بالسمن أو الزيت ثم يؤكل ولا 
يطبخ - كذا قاله الجوهرى. 


وعرة ابن السكية سست السويق أو الدقيق أببة يناك إذا بللئة مقى عمق الماء وهو أشد هق اللك: 

و عن الأصمعى البسيسه كل شى ء خلطته بغيره مثل السويق بالأقط مع بله أو بالربء أو مثل الشعير بالنوى للإبل. 
بس فى معنى: حسب و البس: السويق اللين. 

وقد بسست الإبل أبسها بالضم بسا. 

(بلس) 

قوله تعالى: و إذ قلنا للملائكه اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبليس [/ا١/١21].‏ 


روى عنه صلى الله عليه و آله أنه قال أمر الله الملائكه بالسجود لآدم فدخل فى أمره الملاائكه و إبليس» فإن إبليس كان مع 
الملائكه فى السماء يعبد الله و كانت الملائكه تظن أنه منهم و لم يكن منهم فلما أمر الله الملائكه بالسجود لآدم خرج ما كان 
فى قلب إبليس من الحسد فعلمت الملائكه عند ذلكك أن إبليس لم يكن منهم. فقيل له: فكيف وقع الأمر على إبليس و إنما أمر 


الله الملائكه بالسجود لآدم؟ فقال: كان إبليس منهم بالولاء و لم يكن من جنس الملائكه» و ذلكك أن الله خلق خلقا قبل آدم و 
كان إبليس فيهم فى الأرضء فاعتدوا و أفسدوا و سفكوا الدماء» فبعث الله الملائكه فقتلوهم و أسروا إبليس و رفعوه إلى السماءء 
وكان 


مع الملائكه يعبد الله إلى أن خلق الله آدم 


و عن ابن عباس و قتاده و ابن جرير و الزجاج و ابن الأنبارى: كان إبليس من الملائكه من طائفه يقال لهم الجنء و كان اسمه 
بالعبرانيه عزازيل - بزاءين معجمتين بينهما ألف - فلما عصى الله لعنه و جعله شيطانا مريداء و بالعربيه الحارث» و كان رئيس 
ملذنكه لكاتو تتطانها:وسلطان الأرضى ةو كان عن شد الناسكلة اههادا و ا كدها علي و كان وسوس ين السماء و الارضي 
فيرى بذلكك لنفسه شرفا عظيما و عظماء فذلكك الذى دعاه إلى الكبر فعصى و كفرء فمسخه الله شيطانا رجيما ملعونا. 


و إبليس إفعيل من أبلس أى يئس من رحمه الله يقال إنه اسم أعجمى فلذلك لا ينصرفء و قيل عربى. 
و فى حياه الحيوان: و كنيه إبليس أبو مره. 

قوله: فإذا هم مبلسون [55/8] أى آيسون من النجاه و الرحمه؛ و قيل متحيرون. 

و المبلس: النادم؛ و يقال الساكت المنقطع الحجه. 

و مثله قوله: لا يفتر عنهم و هم فيه مبلسون [8/67/] أى يائسون ملقون بأيديهم. 

و الإبلاس بالكسر: الحيره» يقال أبلس يبلس: إذا تحير. 

و منه الخبر أ لم تر إلى الجن و إبلاسها 

أى تحيرها و دهشها. 

و منه الدعاء أعوذ بكك من شر ما يلبس به إبليس و جنوده 

و الأبالسه: الشياطين. 

قال الكفعمى و هم ذكور و إناث يتوالدون ولا يموتون بل يخلدون فى الدنيا كما يخلد إبليس. 


قال: و إبليس هو أب الجن, و الجن ذكور و إناث يتوالدون و يموتونء و أما الجان فهو أب الجنء و قيل إنه مسخ الجن كما أن 
القرده و الخنازير مسخ الناس» و الكل خلقوا قبل آدم عليه السلام. 


وقد سبق فى شطا ما يناسب 


المقام. 


قال: هم عندنا على ثلاثه أصناف: صنف منهم - و هم أشد الأصناف عندنا - نقبل على أحد منهم نفتنه عن دينه و نتمكن منه ثم 
يفزع إلى الاستغفار و التوبه فلا نحن نيأس منه و لا نحن ندركك حاجتنا فنحن معه فى عناءء» و أما الصنف الآخر منهم فهم فى 
أيدينا كالكره فى أيدى صبيانكم نتلقفهم كيف شئنا قد كفونا مئونه أنفسهم, و أما الصنف الثالث فهم معصومون لا نقدر منهم 
على فين ب 


و فى الخبر من أراد أن يرق قلبه فليدم أكل البلس 

هو بفتح لام و قيل بضمها: التين. 

و البلاس كسلام: هو المسح, و أهل اليمن يسمون المسح بلاساء و هو فارسى معربء و الجمع بلس بضمتين مثل عناق و عنق. 
والبلسان شجر كثير الورق ينبت بمصرء و له دهن معروف. 

(بلقس) 

بلقيس فعليل ملكه سبأ بن الهداهد بن شرجيلء مر ذكرها فى مرا. 


وهما تقل أنها كانت كثبره الشعرة فقال سليمان للشباطيع اتشذوا لهاشينا يذهب عنها هذا الشكر فعملوًا الحماعات و طبخوا 
النوره و الزرنيخ» فالحمامات و النوره مما اتخذته الشياطين لبلقيسء و كذا الأرحيه تدور عليها الماء. 


(بوس) 

البوس: التقبيل - قاله الجوهرىء فارسى معرب. 
و قد باسه يبوسه 

(ييس) 

فى الحديث شر اليهود يهود بيسان 


قنال الجوهرى يساق نوهع نشت إلبهنا الخير» و أنشد غليه قول سان بن كابت:من مر يسان تخي رتهنا تريناقه اتوشكك افر 
العظام 


باب ما أوله التاء 

(قرس) 

فى الحديث التقيه ترس الله بين خلقه 

الترس جمعه ترسه بالكسر كعنبه و تروس و تراس مثل فلوس و سهام, و ربما قيل أتراس. 
واتارس بالشى م بجمله كالترس والستر ببه. 

و المترس: خشبه توضع خلف الباب. 


(تعس) 

التعس: الهلاكك و العثار و السقوط و الشر و البعد و الانحطاط. 

و يقال التعس: أن يخر الرجل على وجهه. و النكس أن يخر على رأسه. 

و تعسا لهم: أى عثارا و سقوطا. 

و تعسا له: أى ألزمه الله هلاكا. 

و تعس يتعس تعسا من باب نفع و من باب تعب لغه: إذا عثر و انكب على وجهه و هو دعاء. 


(قيس) 

فى الحديث لى تيس أكريه 

التيس من المعزء و الجمع تيوس و أتياس. 

قال الجوهرى: و يقال للذكر من الضأن أيضا و للأنثى عنز. 
و التيس أيضا من الظباء و الوعول إذا أتى عليه سنه. 

باب ما أوله الجيم 

(جدس) 


فى حديث معاذ من كانت له أرض جادسه قد عرفت له فى الجاهليه حتى أسلم فهى لربها 


الجادسه الأرض التى لم تعمر و لم تحرث. 

(جرس) 

فى الخبر لا تصحب الملائكه رفقه فيها جرس 

الجرس الذى يعلق فى عنق البعير. 

والجرس: الصوت الخفىء و منه يقال سمعت جرس الطير إذا سمعت صوت مناقيرها على شىء تأكله. 
(جرجس) 


الجرجس لغه فى القرقسء و هو البعوض الصغار و الذى يسمى الولع أصغر من الجرجس.ء و قد جاء فى الحديث و جرجيس 
اسم نبى من الأنبياء من أهل فلسطينء بعثه الله بعد المسيح إلى ملكك موصل. 


(جسس) 


قوله تعالى: و لا تجسسوا ]17١/54[‏ التعجسس التفتيش عن بواطن الأمور و تتبع الأخبار, و أكثر ما يقال فى الشر و منه الجاسوس» 
وغواصاح) سر الش كما أن التاموسن ناي سر الخير, 


و قيل التجسس بالجيم أن يطلبه لغيره و بالحاء أن يطلبه لنفسه. 

و قيل بالجيم البحث عن العوراتء و بالحاء الاستماع لحديث القوم و قيل معناهما واحد فى تطلب معرفه الأخبار. 
ويقال فى معنى و لا تجسسوا خذوا ما ظهر و دعوا ما تستتر. 

و فى الحديث الناس جواسيس العيوب فاحذروهم 

و جسه بيده جسا: مسه. 

(جفس) 


جفسيه بالجيم و الفاء و السين المهمله بعدها الياء - على ما صح فى النسخ -: أحد الأوصياء السابقين على إبراهيم الخليل؛ و 
يقال إنه وصى بره الذى هو وصى يافثء و بينه و بين إبراهيم عليه السلام عمران الذى دفع الوصيه إلى إبراهيم عليه السلام. 


(جلس) 


قوله تعالى: تفسحوا فى المجالس ]١١/0[‏ المجالس جمع مجلس بالكسر و هو موضع الجلوسء و المجلس بفتح اللام المصدر. 


و ربما كانت هذه العاده للرؤساء و المترفين. 
و الجلسه بالفتح المره من الجلوسء و بالكسر النوع و الحال التى تكون عليهاء كجلسه الاستراحه و التشهد. 


و الجلوس: هى الانتقال من سفل إلى علوء و القعود هو الانتقال من علو إلى سفلء فعلى الأول يقال لمن هو نائم اجلسء و على 
الثانى لمن هو قائم اقعد. 


وقد يستعمل جلس بمعنى قعد» كما يقال جلس متربعا و قعد متربعاء و قد يفارقه و منه جلس بين شعبيها أى حصل و تمكن, إذ 


لا يسمى هذا قعودا. 
و الجليس: من يجالسك. فعيل بمعنى فاعلء و منه الحديث القدسى أنا جليس من ذكرنى 
ف البيكالين: الألته البو الطده التساجية: 


و فى حديث عيسى عليه السلام يا روح الله لمن نجالس؟ فقال: من يذكركم الله رؤيته» و يزيد فى عملكم منطقه» و يرغبكم فى 
الآخره عمله 


اللي 


قال بعض الأفاضل من المعاصرين: فيه إشعار بأن من لم يكن على هذه الصفات لا ينبغى مجالسته و لا مخالطته» فكيف من كان 
موصوفا بأضدادها كأكثر أبناء زمانناء فطوبى لمن وفقه الله تعالى لمباعدتهم و الاعتزال عنهم؛ و الأنس بالله وحده والوحشه 
منهم» فإن مخالطتهم تميت القلب و تفسد الدين و يحصل بسببها للنفس ملكات 


مهلكه مؤديه إلى الخسران المبين و قد ورد فى الحديث 
فر من الناس فراركك من الأسد 
- انتهى. 


و لبعض العارفين: الزم الوحده تنجو ما بقى فى الناس خله إن ود الناس أضحى لنفاق أو لعله و اتركك الأصحاب إلا صاحبا 
يصحبكك لله و من الرزق تقنع إن فى الحرص مذله و إذا اللمه شابت فالهنا فات محله آخر الدنيا إلى الموت و يبقى الملكك لله 


(جمس) 


الجاموس هو واحد الجواميس فارسى معرب و هو حيوان عنده شجاعه و شده بأسء و هو مع ذلكك أجزع خاق الله» يفرق من 
عض بعوضه و يهرب منها إلى الماء» و الأسد يخافه و يقال إنه لا ينام أصلا لكثره حراسته لنفسه. 


و جاماس بالجيم و الميم بعد الألف و بالسين المهمله و التاء المثناه الفوقانيه كما فى الحديث اسم كتاب لليهود كان يقع فى 
اثنى عشر ألف جلد ثور فحرقوه - كذا ذكره الصدوق رحمه الله. 


(جنس) 


الجنس الضرب من الشى ء؛ و هو أعم من النوع؛ و إن شئت قلت الجنس اللفظ الدال على الحقيقه النوعيه. و لكك أن تقول هو 
اللفظ الجامع لأفراد الحقيقه. 


وقد فرق بين اسم الجنس و علم الجنس بأن اسم الجنس ما وضع لمعنى مشتركك بين أفراد الطبيعه باعتبار اشتراكهاء و علم 
الجنس ما وضع لنفس الطبيعه باعتبار تميزها عن الغير» فالوضع على الطبيعه باعتبار كليتها اسم جنس كأسدء و باعتبار جزئيتها 


علم جنس كأسامه. 

و الأجناس على ما حقق سبعه: الوجود, و الماهيه» و الجوهرء و الجسم و النبات» و الحيوان؛ و الإنسان. 
و فصولها على الترتيب: الممكن. القائم بالذات, القابل للأبعاد النامى» الحساسء الناطق. 

(جوس) 


قوله تعالى فجاسوا خلال الديار ]8/١0/[‏ أى تخللوهاء فطلبوا ما فيها كما يجوس الرجل الأخبار أى يطلبهاء أى طلبوا هل يجدون 
أحدا لم يقتلوه. 


وقيل الجوس: الدوس. 


و يقال جاسوا و عاثوا و قتلواء و كذلكك حاسوا و هاسوا و داسوا 


باب ما أوله الحاء 

(حبس) 

فى الحديث أمر رسول الله صلى الله عليه و آله برد الحبيس و إنفاذ المواريث 
واوكلة فى الك ماق تعمد عدت ال على اله بلاق لحيس 


الحبس بالضم جمع الحبيس و أراد به ما كان أهل الجاهليه يحبسونه و يحرمونه من ظهور الحامى و السائبه و العجيره و ما 
أشبهها مما نزل القرآن بإحلال ما حرموا منها و إطلاق ما حبسوه. 


و حبسته فهو حبيسء و الجمع حبس مثل بريد و برد» بمعنى وقفته. 
و الحبس مصدر حبسه من باب ضربء ثم أطلق على الموضعء و الجمع حبوس كفلس و فلوس. 
وفى الدعاء أعوذ بكك من الذنوب التى تحبس الدعاء 


وهى كما جاءت به الروايه عن سيد العابدين عليه السلام: سوء النيه» و خبث السريره. و النفاق مع الإخوان, و ترك التصديق 


بالإجابه» و تأخير الصلاه المفروضه حتى تذهب أوقاتها 


و قال عليه السلام فى الذنوب التى تحبس غيث السماء هى جور الحكام؛ و شهاده الزور» و كتمان الشهاده؛ و منع الزكاه؛ و 
المعاونه على الظلم» و قساوه القلب على الفقراء 


و أحبست فرسا فى سبيل الله: أى وقفت» فهو محبس و حبيس. 

و فيه من أحبس فرسا فى سبيل الله فكذا و المعنى أنه يحبسه على نفسه ليسد ما عسى أن يحدث فى ثغر من الثغور من ثلمه. 
و الحبس: نقيض التخليه» و حبسه و احتبسه بمعنى. 

وت وعاد الامسقاء التحاتا التحامن الغسرة 


والعسره من العسر ضد اليسرء و الحبسه 


كغرفه اسم من الاحتباس و ذات حبيس بفتح حاء و كسر ياء موضع بمكه. 
(حدس) 


فى الدعاء الحمد لله الذى لا يناله حدس الفطن 


الحدس فى اللغه الظن» و فى الاصطلاح العلمى سرعه انتقال الذهن من المبادى ء إلى المطالب» يقال هو يحدس بالكسر أى 
يقول شيئا برأيه. 


و حدس حدسا من باب ضرب: إذا ظن ظنا مؤكدا. 

(حندس) 

فى الحديث قام الليل فى حندسه 

أى فى ظلامه. 

و ليله ظلماء حندس: أى شديده الظلمه؛ و الجمع حنادس. 

(حرس) 

قوله تعالى: ملئت حرسا شديدا [8/7/7] أى حفظه من الملائكه شداد. 
و الحرس: حرس السلطان؛ و هم الحراس الواحد حرسى. 

و الحرس اسم مفرد بمعنى الحراس كالخدام و الخدم؛ و لذلك وصف بشديد. 
و حرسه حراسه: حفظه؛ و الجمع حرس و حراس مثل خدام و خدم. 
و منه الدعاء اللهم احرسنى من حيث أحترس و من حيث لا أحترس 
و احترست من فلان و تحرست منه بمعنى: أى تحفظت منه. 
(حسس) 


قوله تعالى: فلما أحسوا بأسنا ]١7/7١[‏ أى علموا شده بطشنا بإحساسهم و شاهدوا العذاب ركضوا من ديارهم, و الركض ضرب 


الدابه بالرجل أى هربوا و انهزموا. 


قوله: فلما أحس عيسى منهم الكفر [/87] أى علم و وجدء و قيل رأىء و أصل أحس أبصر ثم نقل» و عن الأخفش أحسست 


معناه ظننت و وجدتء و منه قوله تعالى فلما أحس عيسى منهم الكفر. 

قوله: هل تحس منهم من أحد [98/19] أى ترى من حسه إذا أشعر به و منه الحاسه. 

قوله: إذ تحسونهم بإذنه [/181] أى تستأصلونهم و تقتلونهم قتلا ذريعاء من حسه: إذا أبطل حسه. 

قولة لا ستعوق حسشسها [11901] السسيس ‏ الضوتالخف» 

قوله: اذهبوا فتحسسوا من يوسف و أخيه [41/17] تحسسوا بالحاء و تجسسوا بالجيم بمعنى واحد. 

أى تبحثوا و تخبرواء و ربما فرق بينهماء و قد مر. 

و كان بين يعقوب و بين يوسف ثمانيه عشر يوماء و كان فى باديه فيها مقل. 

سثل عليه السلام: أ كان علم يعقوب أن ابنه حى و قد فارقه منذ عشرين سنه؟ قال: نعم إنه علم حى أنه دعا ربه بالسحر أن يهبط 


عليه ملكك الموتء فهبط عليه بأطيب رائحه و أحسن صوره. فقال له: من أنت؟ فقال: أنا ملكك الموت أ ليس سألت الله أن ينزلنى 
إليك. 


قال: نعم» فما حاجتكك؟ قال: أخبرنى عن الأرواح تقبضها جمله أو تفاريق. قال: يقبضها أعوانى متفرقه و تعرض على مجمعه. قال 
يعقوب: أسألكك بإله إبراهيم و اسحق و يعقوب هل عرض عليكك فى الأرواح روح يوسف. فقال: لا فعند ذلكك علم أنه حى. 
فقال لولده: اذهبوا فتحسسوا من يوسف و أخيه 


م 


الآيه. 

والحس الاسم من أحس بالشىء: إذا علم به و وجله. 

و الحواس جمع حاسه كدواب جمع دابه» و هى المشاعر الخمس. 

السمع؛ و البصرء و الشمء و الذوقء و اللمس. 

و هذه الحواس الظاهره. و أما الحواس الباطنه فهى: الخيال؛ و الوهمء و الحس المشتركك و الحافظه؛ و المتصرفه. 
و لتحقيق كل منها محل آخر. 

و المحسه بكسر الميم: الفرجون. 


و حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجى كان فحلا من فحول الشعراء مادح النبى صلى الله عليه و آله. و كان أحد المعمرين 


المخضرمين» عمر مائه و عشرين سنه ستين فى الجاهليه و ستين فى الإسلام. 

قيل يجوز أن يكون من الحس فتكون النون زائده» و يجوز أن تكون من الحسن فتكون أصليه. 
(حلس) 

فى الحديث يا موسى كن حلس البيوت مصباح الليل 

وعثلة فى ديك سلاير يا سدانر كن خلسا مق أخلاس البيوك 

وفى الخبر كونوا أحلاس بيوتكم 


الحلس بالكسر: كساء يوضع على ظهر البعير تحت البرذعه؛ هذا هو الأصلء و المعنى الزموا بيوتكم لزوم الأحلاس» ولا تخرجوا 
منها فتقعوا فى الفتنه. 


و جمع الحلس أحلاس كحمل و أحمال. 
و الحلس أيضا: الرابع من سهام الميسر العشره التى أولها الفذ. 


و الحلس بكسر اللام: الشجاع. 


و قولهم نحن أحلاس الخيل أى نقتنيها و نلزم ظهورها. 

(حمس) 

يقال حمس عظم الساق من باب تعب حمسه: دق» و هو أحمس كأحمر. 
والتحميس: التفاخر. 

والأحيسس: المكان الصلب: 

والأحسن: العدين الصلب فى الدون :و القتال در قل ستحضين قهو خمس. 


و الحمس بضم حاء و سكون ميم جمع أحمسء وهم قريش و من ولدته و كنانه وجديله قيس لأنهم تحمسوا فى دينهم؛ أى 
تشددواء و كانوا يقفون بمزدلفه لا بعرفه» و يقولون نحن أهل الله فلا نخرج من الحرم, و كانوا لا يدخلون البيوت من أبوابها و 


هم محرمون. 

والحماسه: الشجاعه. 

والأحخمس: الشجاع. 

و حماس اسم رجل. 

والأحمسى من زواه الحذيثك 

(حوس) 

فى حديث مجامعه الرجل المرأه يتحوس و يتمكث حتى يأتى ذلك منهما جميعا 

هو من الحوسء و هو شده الاختلاط و ذلكك لأنه إذا لم يفعل ذلك فقد قضى حاجته من أهله و لم تقض حاجتها. 
(حيس) 

فى الحديث إن رسول الله صلى الله عليه و آله حين تزوج ميمونه أطعم الناس الحسيس 


هو بفتح المهمله و إسكان التحتانيه تمر ينزع نواه و يدق مع أقط و يعجنان بالسمن ثم يدلكك باليد حتى يبقى كالثريد» و ربما 
جعل معه سويق. 


باب ما أوله الخاء 


(خبس) 

تحت الفى ع أخذته و عسته. 

والخباسه بالضم: المغنم. 

واختبست الشىء: إذا أخذته مغالبه و خبس الشىء بكفه: أخذه. 

وفلانا حقه: ظلمه. 

و الخبوس: الظلوم. 

(خرس) 

فى الحديث لا وليمه إلا فى خمس 

وعد منها الخرسء هو بضم و سكون ثانيه: طعام يصنع للولاده و فى الخبر مفسر بالنفاس. 


و الخرس بالتحريكك: آفه تصيب اللسان فتمنعه من الكلام؛ و النعت أخرس و قد خرس الإنسان خرساء و أخرسه الله فهو أخرس» 


و الأنثى خرساءء و الجمع خرس. 

و منه الدعاء و عصيتكك بلسانى و لو شئت لأخرستنى 

و خراسان من بلاد العجمء و النسبه إليها خرسى و خراسى و خراسانى. 
(خدرس) 

الخندريس: الخمر. 

(خسس) 

الخسيس: الدنىء. 


و تس الشنى يه - من بابى ضرب و تعب - خساسه: حقره و الجمع أخساء مثل شحيح و أشحاءء و قد يجمع على خساس 


واخد ت بالكسر خسه و خساسه: إذا كان فى نفسه خسيسا. 


و استخسه: عده خسيسا. 


والخس بالفتح و التشديد: بقل معروف» الواحده حسه. 


فى اللجاجه. يقال ألج من الخنفساء, و الأنثى خنفسه و خنفساء و ضم الفاء فى كل ذلكك لغه. 


و الخنفس: اسم لكثير من الخنافس قال الأصمعى: و لا يقال خنفساءه بالهاء 
(خلس) 
فى الحديث لا يقطع المختلس المختلس 


و هو الذى يأخذ المال خفيه من غير الحرزء و المستلب هو الذى يأخذه جهرا و يهرب مع كونه غير محارب» يقال خلست الشى 
ء خلسا من باب ضرب: اختطفته بسرعه على غفله» و اختلسته كذلكك. 


و الخلسه بالفتح المره و بالضم: ما يخلس. 
وفى الحديث الدغاره و هى الخلسه 


و من كلام على عليه السلام فى خطاب النبى صلى الله عليه و آله و قد دفن الزهراء عليه السلام قد استرجعت الوديعه و أخذت 
الرهينه و أخلست الزهراء 


(خمس) 


قوله تعالى: و اعلموا أنما غنمتم من شى ء فأن لله خمسه و للرسول و لذى القربى و اليتامى و المساكين و ابن السبيل [8/١؟]‏ 
الخمس بضمتين و إسكان الثانى لغه اسم لحق يجب فى المال يستحقه بنو هاشم, و قد اختلف فى كيفيه القسمه و الظاهر منها 
عند فقهاء الإماميه أن تقسم سته أقسام ثلاثه للرسول صلى الله عليه و آله فى حياته و بعده للإمام القائم مقامه. و هو المعنى بذى 
القربى, و الثلاثه الباقيه لمن سماهم الله تعالى من بنى عبد المطلب خاصه دون غيرهم. 


و خمست المال من باب قتل: أخذت خمسه. 


قوله: فى يوم كان مقداره خمسين ألف سنه ]5/7١[‏ قال المفسر: فى القيامه خمسون موقفاء و الموقف ألف سنه و يوم الخميس 
معروف. و الجمع أخمساء و أخمسه كأنصباء و أنصبه. 


و الخميس بالكسر: الثوب الذى طوله خمسه أذرعء و يقال له الخموس أيضاء و قيل سمى خميسا لأن أول من عمله باليمن ملكك 
يقال له الخميسء و فى الصحاح الخميس ضرب من برد اليمن. 


و الخميس بالفتح: الجيش» سمى به لأنه خمسه أقسام: الميمنه» و الميسره و المقدم؛ و الساقه. و القلب. 


شرطه الخميس أعيانه. 

و منه حديث عبد الله بن يحيى الحضرمى إنكك و أباكك من شرطه الخميس. 

و إنما سموا شرطه قيل من الشرط و هو العلامه؛ لأن لهم علامه يعرفون بهاء أو من الشرط و هو تهيؤ لأنهم متهيئون لدفع الخصم. 
و قوله: إنكك و أباكك من شرطه الخميس 

يريد أنهما من أعيان حزبنا يوم القيامه. 

و الأخماس: الأصابع الخمس. 

و منه فى وصفه تعالى لا يدرك بالحواس و لا يمس بالأخماس 


والغلام الخماسى: الذى سنه خمس سنينء أو لطوله خمسه أشبار ولا يقال سداسى و لا سباعى لأنه إذا بلغ هذا المقدار فهو 


رجل. 

و قولهم فلان يضرب أخماسا لأسداس أى يسعى فى المكر و الخديعه. 
و خمست القوم من باب ضرب: إذا صرت خامسهم. 

و حخمسك الشى ه بالشقيل : جعلقه أحماسا لخمسه. 

و أخماس القرآن: ما يكتب فى هامشه. 

و كذلكك أسباعه و أعشاره. 

(خنس) 


قوله تعالى: فلا أقسم بالخنس الجوار الكنس ]18/81١[‏ يريد بها النجوم الخمسه المتقدم ذكرها فى برجس سميت بذلك لأنها 
تخنس فى مجراها و تكنس: أى تستر كما تكتس الظباء فى المغارة» و هى الكتاس. 


قولدة الوسوامن الختاس [67112] يع الغبطات تعنه الله لآنه تفن إذا ذكر الله تعال» أ يذهب و سد 


و فى التفسير: له رأس كرأس الحيه يجثم على القلب. فإذا ذكر الله تعالى خنس أى تراجع و تأخرء و إذا تركك ذكر الله رجع إلى 


القلب يوسوس فيه» يقال خنس يخنس بالضم: إذا تأخر. 


وفى تفسير على بن إبراهيم الوسواس الخناس اسم الشيطان الذى هو فى صدور الناس يوسوس فيها يؤيسهم من الخير و يعدهم 
الفقر و يحملهم على المعاصى و الفواحشء و هو قول الله تعالى الشيطان يعدكم الفقر و يأمركم بالفحشاء. 


من قلب الأدواله أذناق على إحداهما ملكك مرشد و على الأخرى شبطاتن مقثر هذا يأمرهوهذا يزجره و كذلك من الناس 
شيطان يحمل على المعاصى كما يحمل الشيطان من الجن. 


و فى حديث آخر أنه قال الشيطان على قلب ابن آدم؛ له خرطوم مثل خرطوم الخنزير» يوسوس لابن آدم أن أقبل على الدنيا و ما 
لا يحل الله فإذا ذكر الله خنس. 


والخنساء الشاعره المشهوره. و كانت تدخل على عائشه. 
(خوس) 


مخوس كمنبر و مشرح و جمد و أبضعه كأرنبه بنو معدى كرب الملوك الأربعه الذين لعنهم النبى صلى الله عليه و آله و لعن 
أختهم العمرده و فدوا مع الأشعث و أسلموا ثم ارتدوا فقتلوا [يوم النجير] و عليهم تقول النائحه: يا عين ابكى للملوك الأربعه 


(خيس) 

يقال خاس اللحم خيسا: إذا فسد و تغير. 
ومنه خاست الثمره إذا تغيرت و فسدت. 
و خاس فلان بالعهد: إذا نكس. 

و خاس يخيس: إذا غدر. 

ومنه خاس بالمال 

باب ما أوله الدال 

(دبس) 


فى الحديث ذكر القمرى و الدباسى هو بفتح الدال المهمله» و يقال له الدبسى أيضا بضم الدال: طائر صغير منسوب إلى دبس 


و الأدبس من الطير و الخيل الذى فى لونه غبره بين السواد و الحمره, و هذا النوع قسم من الحمام البرى» و هو أصناف مصرى و 
حجازى و عراقى» و هى متقاربه و الدبس بالكسر: ما يستخرج من التمر و الرطب بالنار و بدونها. 


(دحس) 


فى الخبر حق على الناس أن يدحسوا الصفوف حتى لا يكون بينهم فرج 


أى يزدحموا فيها و يدسوا أنفسهم بين فرجها. 

والدحس: إدخال اليد بين جلده الشاه و صفاقها تسلخها. 

والدحاس: دويبه تغيب فى التراب. 

و الجمع دحاحيس و كل شىء ملأته فقد دحسته, و منه دحست الغنم دحسا يريد أنها سمينه مملوءه. 
و الدحاس: الامتلاء و الزحام 

(دخس) 

الدخس: التشديد من الناسء و الإبل و الكثير الهم الشديد. 

و الدخس: ورم يكون فى حافر الدابه 

(درس) 

قوله تعالى: و درسوا ما فيه [1288/1] أى قرءوا ما فيه» و دراستهم قراءتهم. 

قوله: و ليقولوا درست ]١١8/28[‏ أى قرأتء و اللام للعاقبه» أى فعلنا التصريف ليقولوا هذا القول. 
ودرست ودارست ودرست: أى قرأت و تعلمت. 


وإدريس هو أخنوخ أحد أجداد نوح عليه السلام؛ رفع إلى السماء بعد ثلاثمائه و خمس و ستين سنه؛ قيل سمى إدريس لأنه 
كان يكثر الدرس بحكم الله و سنن الإسلام. 


وهو العلميه» و كان يجب أن ينصرفء وقد أنزل الله ثلاثين صحيفه عليه» و هو أول من خاط الثياب و لبسهاء و كانوا يلبسون 
الجلود» و هو أول من خط بالقلم و نظر فى علم النجوم و الحساب. 


وفى الحديث تدارسوا القرآن 
أى اقرءوه و تعهدوه لثلا تنسوه» من قولهم درس يدرس درسا و دراسه. 
و فيه تذاكر العلم دراسه. 


و الدراسه: صلاه حسنله. 


و أصل الدراسه الرياضه و التعهد للشى ء» و درست العلم من باب قتل. 
ودرس المنزل: عفا. 

ودرس الثوب: أخلق. 

وفى الحديث و ليكن القرآن محفوظا مدروسا 

كأن المعنى مقروءا متلوا. 

(درفس) 

الدرفس من الإبل: العظيم. 

(دسس) 


قوله تعالى: وقد خاب من دساها ]٠١/91[‏ أى فاته الظفر. من دس نفسه يعنى أخفاها بالفجور و المعصيه و الأصل دسها فغيرث: 


فكل شىء أخفيته فقد دسسته. 

و منه قوله: يدسه فى التراب ]84/١8[‏ أى يخفيه و يدفنه فى التراب. 

يقال دسه فى التراب من باب قتل: دفنه. 

واذسة ذساء إذا أدخله فى شى + بقهر و عنف: 

والدسيس: إخفاء المكرء:و منه الحدذيث مملوكك أراد أن يشترى نفسه فدسن إنسانا فهل للمدسوس أن يشتريه كله 
(دقيس) 


دقيانوس بن خلا-نوس كان ملكا جباراء كان على بقايا ممن كان على دين المسيح عليه السلام؛ و كان يعبد الأصنام و يذبح 
للطواغيت» و كان يدعو أهل مملكته إلى عباده الأصنامء فمن لم يجبه قتلهء و كان أصحاب الكهف فى زمانه» و كان فى زمن 
الفتره. 


(دلس) 


عاد قن الحدية لأ يسور لعله العد اريس 


التدليس كتمان عيب السلعه عن المشترى؛ يقال دلس البائع تدليسا: كتم عيب السلعه. 


و يقال أيضا دلس من باب ضرب. و التشديد أظهر فى الاستعمال. 

و الدلسه بالضم: الخديعه. 

(دمس) 

فى الخبر إنه كان للمجوس نبى اسمه دامست 

بالدال المهمله و الميم بعد الألف ثم السين المهمله ثم التاء المثناه الفوقانيه. 
و دمس الظلام يلاهيس :اع امن 

وليل دامس: أى مظلم. 

ودمست الشىء: دفنته و خبأته. و كذلك التدميس. 

و الديماس: الكنء و منه حديث المسيح عليه السلام سبط الشعر كثير خيلان الوجه كأنه خرج من ديماس 
(دفس) 

فى حديث وصف الأثمه عليهم السلام لم تدنسكم الجاهليه الجهلاء 

أصل الدنس الوسخء يقال دنس الثوب يدنس دنسا: توسخ. 

وتدنس مثله» و دنسه غيره تدنيسا. 

والعراد هنا ونس القن وه ظاهفن: 

وفلان دنس الثياب: إذا كان خبيث الفعل و المذهب. 

(دنفس) 

الدنفس بالكسر: الحمقاء - قاله الجوهرى. 

والاتقاض #الأحنوه و داوق الحديث: 

(دوس) 


الدائس: هو الذى يدوس الطعام و يدقه ليخرج الحب من السنبل» و هو الدياس» قلبت الواو ياء لكسره الدال. 


و منه حديث السلم لا تسلم إلى دياس و لا إلى حصاد 

و داس الشىء برجله يدوسه دياسه فانداس» و الموضع مداسه. 

و المدوس بكسر الميم: ما يداس به الطعام, لأنه آله. 

قال فى المصباح: وأما المداس الذى ينتعله الإنسان فإن صح سماعه فقياسه كسر الميم» و يجمع على أملسة: 
و دوس قبيله من الأزد - قاله الجوهرى. 

(دهس) 

يقال عنز دهساء» و هى مثل الصداء إلا أنها أقل حمره منها. 

باب ما أوله الراء 

(روس) 


قوله تعالى: كأنه رءوس الشياطين [//68] قيل إنها مستدقه كرءوس الحيات. و الحيه يقال لها شيطانء و قيل إنها وحشيه المنظر 
سمجه الأشكالء فهو مثل فى استقباح صورتها. 


و الرأس من الإنسان و سائر الحيوان معروفء و هو مذكرء و يجمع فى القله على أرؤس. و فى الكثره على رءوس. 
و بائع الرءوس رأآس بهمزه مشدده مثل نجار و عطار, و أما رؤاس فمولد. 


قوله: و أخذ برأس أخيه يعنى هارون يجره إليه [180/7] قيل إنما فعل ذلكك مستعظما لفعلهم مفكرا فيما كان منهم» كما يفعل 
الإنسان بنفسه مثل ذلكك عند الغضب يقبض لحيته؛ فأجرى موسى عليه السلام أخاه مجرى نفسه» فصنع ما صنع. 


و الرأس عند الفقهاء يقال لمعان: الأول - يقال لكره الرأس التى هى منبت الشعرء و هو رأس المحرم. 
الثانى - أنه عباره عن ذلكك مع الأذنين» و هو رأس الصائم. 

الثالث - أنه ذلكك مع الوجه. و هو رأس الجنايه فى الشجاج. 

الرابع - أنه ذلكك كله مع الرقبه» و هو رأس المغتسل. 

قال فى المصباح: الرأس مهموز فى أكثر لغاتهم إلا بنى تميم فإنهم يتركون الهمزه لزوما. 


وفى الخبر خمس من الفطره فى الرأس 


وعد منها السواكك و المضمضه و الاستنشاق» و كأن إطلاق الرأس على ذلكك من باب المجاز. 
و مثله كان يصيب من الرأس و هو صائم أى يقبل. 
550 الجالوت كبيرهمء و قد جاء فى الحديث. 


و رأس القوم يرأسهم رئاسه: إذا صار رئيسهم و مقدمهم و ذو الرئاستين لقب فضل بن سهل و كان واليا على نيسابور من قبل 
المأمون. و هو الذى أشار برده من المصلى. 


و الرئاستان: هما السيف و القلم. 


وراس 


الشخص مهموز بفتحتين: شرف قدره. و الجمع رؤساء مثل شريف و شرفاء. 

ورأس المال: أصله. 

و الرئيس: الشجاع و الداهيه؛ يقال داهيه ريساء: أى شديده. 

و فى مرثيه بنت أبى يشكر: و اعدد عقيلا بعده الرؤساء 

أى اذكر بعد عقيل الرؤساء كأنها تعنى الرؤساء و الشجعان فغيرت الكلام للقافيه. 

و الله أعلم. 

(رجس) 

قوله تعالى: كذلكك يجعل الله الرجس على الذين لا يؤمنون ]١١0/2[‏ أى اللعنه فى الدنيا و العذاب فى الآخره. 


قوله: فزادتهم رجسا إلى رجسهم [0/4؟1] أى نتنا إلى نتنهمء و النتن عباره عن الكفرء أى كفرا إلى كفرهم. و قيل فزادتهم عذابا 
إلى عذابهم بما عدد من كفرهم. 


والرجس والرجز واحدء وهو العذاب. 
قوله: فاجتنبوا الرجس من الأوثان [0/71] قيل هى الشطرنجء و قول الزور الغناء. 


قوله: إنما الخمر و الميسر و الأنصاب و الأزلا.م رجس من عمل الشيطان [40/8] قيل الرجس بالكسر القذره و قيل العقاب و 
الغضب كما نقله الفراء فى قوله تعالى: كذلكك يجعل الله الرجس على الذين لا يعقلون قال بعض الأفاضل: الرجس و إن كان 
فى اللغه بمعنى القذر و هو أعم من النجاسه. إلا أن الشيخ قال فى التهذيب: إن الرجس هو النجس بلا خلاف. 


و ظاهره أنه لا خلاف بين علمائنا فى أنه فى الآيه بمعنى النجس. 

قوله: إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت [8/”] أى الأعمال القبيحه و المآ ثم. 
والرجس: لطخ الشيطان و وسوسته. 

و فى حديث الخلوه أعوذ بكك من الرجس النجس المخبث الخبيث. 

هو بكسر النون و سكون الجيم لمزاوجه الرجس. 


و فى المجمع الرجس: القذرء و قد يعبر به عن الحرام و الفعل القبيح و اللعنه و لكنه هنا الأول. 


ت الشديد من الرعد. 
و الرجس بالفتح: الصوت الشديد من 


هراز : عه» من 


قولهم رجست السماء ترجس: إذا رعدت و تمخضت. 

وفى الخبر لما ولد صلى الله عليه و آله ارتجس إيوان كسرى 

أى اضطرب و تحرك حركه لها صوت. 

وفى حديث الصوم سمعته ينهى عن النرجس 

هو بكسر النون و فتحها على اختلاف اللغتين: ريحان الأعاجم - كما جاءت به الروايه. 


و فيه شموا النرجس و لو فى اليوم مره؛ و لو فى الشهر مرهء و لو فى السنه مره؛ و لو فى العمر مره فإن فى القلب حبه من الجنون 
و الجذام و البرص و لا يقطعها إلا النرجس 


قال الجوهرى و نرجس معرب و النون زائده لأنه ليس فى الكلا-م فعلل و فيه تفعل» و لو سميت به رجلا لم تصرفه لأنه مثل 


تضرب. 

(ردس) 

مرداس بالكسر فالسكون اسم رجل. 

و قال الجوهرى: المرداس حجر يرمى به فى البثر ليعلم فيها ماء أم لاء و منه سمى الرجل. 
(رسس) 


قوله تعالى: أصحاب الرس و ثمود [17/20] الرس: البئر المطويه بالحجاره و الرس: اسم بثر كانت لبقيه من ثمود كذبوا نبيهم و 


رسوه فى بثر. 
وفى تفسير على بن إبراهيم رحمه الله: أصحاب الرس هن اللواتى باللواتى و هن و هن الرسيات و الرس اسم واد. 


و فى معانى الأخبار معنى أصحاب الرس أنهم نسبوا إلى نهر يقال له الرس من بلاد المشرقء و قد قيل إن الرس هو البثر و إن 
أصحابه رسوا نبيهم بعد سليمان ابن داود و كانوا يعبدون شجره صتوبر يقال لها شاه درختء كان غرسها يافث بن نوح عليه 
السلام فأنبتت لنوح بعد الطوفان» و كان نساؤهم يشتغلن بالنساء عن الرجال» فعذبهم الله بريح عاصف شديده الحمره و جعل 
الأرض من تحتهم حجر كبريت تتوقد و أظلتهم سحابه سوداء مظلمه فانتكسفت عليهم كالقبه حمره تلهثء فذابت أبدانهم كما 
بذوب الرصاص فى النار. 


ورس: الحمى و رسيسها واحدء و هو أول مسها. 


وفلان يرس الحديث فى نفسه: أى يحدث به فى نفسه. 

و اارسيش: الفى «الكايتة:» 

(رفس) 

الرفس: الضرب بالرجلء» يقال رفسه رفسا من باب ضرب: إذا ضربه برجله؛ و منه رفسته الدابه: إذا رمحته برجلها. 
و فى القاموس الرفسه بالرجل الصدمه بالرجل فى الصدر. 

(ركس) 

قوله تعالى: و الله أركسهم بما كسبوا [/88] أى ردهم إلى كفرهم بأعمالهم؛ من الركس و هو رد الشىء مقلوبا. 
و أركسعة بالألق: وددته على رأسهه و ركسه و أركسه بمعتى. 

واركست الفى م ركسا من بات قتل: أى قلنه و رددتث أوله على آخرة: 

وارتكس فلان فى أمر: قد نجا منه. 

و الركوسيه: فرقه بين النصارى و الصابئين - قاله الجوهرى. 

(رمس) 

فى الخبر ارمسوا قبرى رمسا 

أى سووه بالأرض و لا تجعلوه مسنما مرتفعا. 

و أصل الرمس الستر. 


قال فى المجمع: و يقال لما يحشى على القبر من التراب رمسء و للقبر نفسه رمس و رمست الميت رمسا من باب قتل: دفنته» و 
جمع الرمس رموس كفلس و فلوسء و أرمست بالألف لغه. 


وارتمس فى الماء: مثل انغمس. 
و منه الحديث من دان الله بالرأى لم يزل دهره فى ارتماس 
أى لا يزال دهره منغمسا فى الضلال و العمى عن الحق. 


ولا يرمس المحرم رأسه فى الماء أى لا يغمسه فيه لما يلزم منه من تغطيه الرأس من غير ضروره. 


ورمست عليه الخبر: كتمته عنه. 

و الصائم يرتمس ولا ينغمسء كأن المعنى يغمس بدنه و لا يغمس رأسه. 
باب ما أوله السين 

(سدس) 


قوله تعالى: فلأمه السدس ]١١/6[‏ السدس بضمتين و الإسكان تخفيف جزء من سته و السديس ككريم لغه فيه» و جمع السدس 


مادا 
و السديسى من الإبل: ما دخل فى الثامنه: لأنه ألقى السن الذى بعد الرباعيه. 


و كا ءضدهين؟ إذا آتى عليه الفه الساكسه و السدس بالتخريكةة البق قزل 'الباول» سعرف فيه النذكر و المؤنت لأن الأناك فى 
الأسنان كلها بالهاء إلا السدس - قاله الجوهرى. 


(سندس) 

السندس: ما رق من الديباج. 

(سرخس) 

أحمد بن على بن مكتوم السرخسى من رواه الحديث. 
السرخس بفتح السين و الراء بلد عظيم بخراسان. 
(سلس) 

فى الحديث إن الجواد إذا حباك بموعد أعطاكه سلسا بغير مطال 
الملس ككدتث اللين المنقاد السهل : 

و سلس سلسا من باب تعب: إذا سهل و لان. 

وقلان سلس الول أن لآ سك 

(سوس) 


السوسه و السوس: دود يقع فى الصوف و الطعام و منه قولهم حنطه مسوسه بكسر الواو المشدده. 


و ساس الطعام من باب قال» و ساس يسأس من باب تعبء و أسأس بالألف: إذا وقع فيه السوسء كلها أفعال لازمه. 
و فى وصف الأئمه عليهم السلام أنتم ساسه العباد. 

و فيه الإمام عارف بالسياسه. 

وفيه ثم فوض إلى النبى صلى الله عليه و آله أمر الدين و الأمه ليسوس عباده كل ذلكك من سست الرعيه سياسه: أمرتها و نهيتها. 
و ساس زيد سياسه: أمر و قام بأمره. 

و فى الخبر كان بنو إسرائيل تسوسهم أنبياؤهم 

أى تتولى أمرهم كالأمراء و الولاه» بالرعيه من السياسه و هو القيام على الشى ء بما يصلحه. 

و السوس: نبات يشبه الرياحين عريض الورق و ليس له رائحه كالرياحين. 

قال فى المصباح: و العامه تضم الأول. 

باب ما أوله الشين 

(شرس) 


شرس الرجل: الشرس هو السى ء الخلق بين الشرس و الشراسه و شرس شرسا من باب تعبء و الاسم الشراسه بالفتح» و شرست 
نفسه بكسر الراء و ضمها. 


و مكان شرس: أى غليظ. 

(شكس) 

قوله تعالى شركاء متشاكسون [19/9] أى مختلفون متنازعون» يقال تشاكس القوم: أى اختلفوا و تنازعوا. 
و منه رجل شكس بالفتح فالسكونء أى صعب الخلق. 

وقد شكس شكاسه فهو شكس مثل شرس شراسه فهو شرس وزنا و معنى 

(شمس) 


قد تكرر ذكر الشمس فى الكتاب و السنه» و هى أنثى واحده الوجود ليس لها ثان» و لهذا لا تثنى ولا تجمع؛ و قول بعضهم 
تجمع الشمس على شموس على وجه التأويل لا الحقيقه» كأنهم جعلوا كل ناحيه منها شمساء كما قالوا للمفرق مفارق. 


و مقدار الشمس على ما هو مروى عن أمير المؤمنين عليه السلام ستون فرسخا فى ستين فرسخا و القمر أربعون فرسخا فى أربعين 
فرسخاء بطونهما يضيئان لأهل السماء و ظهورهما لأهل الأرض 


و عنه عليه السلام إن للشمس ثلاثمائه و ستين برجاء كل برج منها مثل جزيره من جزائر العرب. فتنزل كل يوم على برج منها 


وفى الحديث إن الله قد خلق الشمس من نور النار و صفو الماء طبقا من هذا و طبقا من هذاء حتى إذا كانت سبعه أطباق ألبسها 
لباسا من نار» فمن ثم كانت أشد حراره من القمرء و جعل القمر عكس ما فعل فى الشمس بأن جعل الطبق الفوق من الماء 


وفيه الشمس و القمر آيتان من آيات الله يجريان بأمره مطيعان له» ضوؤهما من نور عرشه و حرهما من جهنم, فإذا كانت القيامه 
عاد إلى الشرض ترؤهها رمات إلى إلثان تر هما قلا وكرة سعد وال دز 


كذا عن الرضا عليه السلام. 


قن وي ال شمسا لأن ثلاثه من الكواكب السبعه فوقها و هى زحل و المشترى و المريخ, و ثلاثه تحتها و 


ع الرخره وغطارك و القمر فين ستول الرسظة الوق المفلقة الى عبس مم حو سمه 


و السنه الشمسيه ثلاثمائه و خمسه و ستون يوما و ربع يوم إلا جزء من ثلاثمائه جزء من يوم و القمريه ثلاثمائه و أربعه و 
خمسون يوما و خمس يوم و سدس و فصل ما بينهما عشره أيام و ثلث و عشر يوم بالتقريب على رأى بطليموس - كذا عن 


وفى حديث على عليه السلام إلا أن الخطايا خيل شمس حمل عليها أهلها و خلعت لجمها فتقحمت بهم فى نار جهنم 


الشمس جمع شموس كرسولء يقال شمس الفرس يشمس شموسا و شماسا بالكسر: استعصى على راكبه و منع ظهره فهو 
شموسء و خيل شمس كرسل. 


(شوس) 

الشوس فى السواكك كالشوص. 

والشوس: النظر بمؤخر العين تكبرا و تغيظا و الشاس بلد بما وراء النهر. 

باب ما أوله الضاد 

(ضرس) 

ق) الحديث مقط اللخيه يمد الأضراس 

هى جمع ضرسء و هو مذكر ما دام له هذا الاسمء لأن الأسنان إناث إلا الأضراس و الأنياب؛ و ربما جمع على ضروس. 
وفى الحديث لم يعض على العلم بضرس قاطع 

أى لم يتقنه على اليقين و لم يحكم أموره, و الكلام استعاره. 

و فيه كأنما نشأ من ضرس قاطع يعنى أنه ماض فى الأمور نافذ العزيمه. 

والشرنىة الصعب الس + الخلق. 

وف لالس الاخر من رودل ترا #الداسمة القررس :ياه التبكي أرلهجاشرى علي خا 

وهنه يقال فلان ضر و ضفرسن: وقلان ضرس من الأضراس» أى .داهيه وهو فى الأضل الخد الأستان فاستعاروه, 


و منه كلا-مه عليه السلام فى عبد الملكك بن مروان كأنى به قد نعق بالشام و فحص براياته فى ضواحى كوفان» فعطف عليها 
عطف الضروس 


و ذلكك لأنه ظهر بالشام حين جعله أبوه خليفه من بعده. و سار إلى الكوفه لقتال مصعب بن الزبير» و قد كان بمكه فقتله و هدم 
الكعبه و قتل خلقا كثيرا من العرب. 


و حصاه مضرسه: غير متساويه الجسم. 

باب ما أوله الطاء 

(طربس) 

طرابلس بفتح الطاء و ضم ألباء و اللام: بلد الشام. 

(طرس) 

الطرس بالكسر الصحيفه أو التى محيت ثم كتبت - قاله فى القاموس. 

(طسس) 

الطس لغه فى الطستء و الطست الطسء أبدل من إحدى السينين تاء» و حكى بالشين المعجمه؛ و الطساس جمع طس 
(طنفس) 

فى الحديث كان أبى يصلى على الخمره يحملها على الطنفسه 


هى بكسرتين و فى لغه بكسر الطاء و الفاء و بضمهما و بكسر الطاء و فتح الفاء: البساط الذى له خمل رقيق» و هى ما تجعل 
تحت الرحل على كتفى البعير» و الجمع الطنافس. 


و الطفس بالتحريكك: الوسخ و الدرن. 
و رجل طفس: أى وسخ قذر. 
(طيلس) 


الطيلسان مثلثه اللام واحد الطيالسه» و هو ثوب يحيط بالبدن ينسج للبس خال عن التفصيل و الخياطه؛ و هو من لباس العجم, و 
الهاء فى الجمع للعجمه لأنه فارسى معرب تالشان. 


و طلسته: محوته. 


وتعنة التخ ل إله إلا الله برطلسسن نا لمن الكو 
والدينان الأطلس: الذى لأ تق 'فنهه و المظلس مثله, 
وفى الحديث إن وجدت دينارا مطلسا فهو لكك لا تعرفه 
قيل المراد به القديم و إن اشتهر فى غير المنقوش 


(طمس) 


قوله تعالى: من قبل أن نطمس وجوها فنردها على أدبارها [6//ا؟] أى نمحو ما فيها من عين و أنف فنجعلها كخف البعير. 


و قال الشيخ أبو على رحمه الله اختلف فى معناه على أقوال: أحدها - أن معناه من قبل أن نمحو آثار وجوهكم حتى تصير 


كالأقفيه» و نجعل عيونها فى أقفيتها فتمشى القهقرى. 
و ثانيها - نطمسها عن الهدى فنردها على أدبارها فى ضلالتهاء ذما لها بأنها لا تفلح أبدا. 


و ثالثها - أن معناه نجعل فى وجوهها الشعر كوجوه القرود. 


ورابعها - حتى نمحو آثارهم من وجوههم أى نواحيهم يهم التى هم بهاء و هى الحجاز الذى هو مسكنهم, و نردها على أدبارها 


حتى يعودوا إلى حيث جاءوا و هو الشام. 

قوله: ربنا اطمس على أموالهم ]88/٠١[‏ ] أى غيرها من جهتها إلى جهه لا ينتفع بها. 

قيل صار جميع أموالهم حجاره. 

قوله: فإذا النجوم طفسث [/6//9] أى ذهب ضَووها كما بطمس الأثر حق يذهب: 

واطمييك القن م طمساا من اب قر ني نحو له 

والطموس: الدروس و الانمحاء. 

(طوس) 

الطاوس طائر معروفء و تصغيره بعد حذف الزائد طويس. 

روى أن الطاو س كان رجلا جميلا فكابر امرأه رجل مؤمن فوقع بها ثم راسلته بعد ذلكك, فمسخههما الله طاوسين 


وفى الخبر الطاوس يدعو بالويل لخطيئته 


و كرا ان 


و يقال إن الخطيئه هى حمله الحيه التى كان الشيطان فيها إلى الجنه. 


و حكى أن آدم عليه السلام لما غرس الكرمه جاء إبليس فذبح عليها طاوسا فشربت دمه؛ فلما طلعت أوراقها ذبح عليها قردا 
فشربت دمه؛ فلما طلعت ثمرتها ذبح عليها أسدا فشربت دمه. فلما انتهت ثمرتها ذبح عليها خنزيرا فشربت دمه. فلهذا شارب 
الخمر تعتريه هذه الأوصاف الأربعه» و ذلكك أنه أول ما يشربها و تدب فى أعضائه تزهو 


له كما يزهو الطاوسء فإذا جاء منادى السكر لعب و صفق كما يفعل القردء فإذا قوى سكره جاءت الصفه الأسديه فيعبث و يعربد 
و يهدر مما لا فائده فيه» ثم ينعقص كما ينعقص الخنزير فيطلب النوم و تنحل عرى قوته. 


وعن كعب الأحبار فى تفسير ما يقول الطير الطاوس يقول: كما تدين تدان. 

و ابن طاوس تاره يراد به على بن موسى و تاره أحمد بن موسى و ولده عبد الكريمء و التميز موكول إلى القرائن. 
و طوس بلده من أرض خراسان من عمل نيشابور على مرحلتين. 

و الشيخ الطوسى ينسب إليها. 

باب ما أوله العين 

(عبس) 


قوله تعالى: عبس و تولى. أن جاءه الأعمى ]١/80[‏ عبس الرجل يعبس عبوسا من باب ضرب: لوى بشرته و قبض وجهه. و تولى 
أى أعرض بوجهه أن جاءه الأعمى أى لأن جاءه الأعمى. 


روى عن الصادق عليه السلام أنها نزلت فى رجل من بنى أميه كان عند النبى صلى الله عليه و آله فجاءه ابن أم مكتوم اسمه عبد 
الله بن شريح بن مالكك بن ربيعه الفهرى من بنى عامر» فلما رآه نفر منه و عبس و جمع نفسه و أعرض بوجهه عنه. فحكى الله 
تعالى ذلكك و أنكره عليه 

و الآ-يه فيه وفى ابن أم مكتومء و كان ابن أم مكتوم أعمى و كان مؤذنا لرسول الله صلى الله عليه و آله فجاء إلى رسول الله 


صلى الله عليه و آله و عنده أصحابه و عنده عثمان» فقدمه رسول الله على عثمان» فعبس عثمان فتولى عنه فنزلت. 


و روى عنه أيضا أنه قال: كان رسول الله إذا رأى عبد الله بن أم مكتوم قال: مرحبا و الله لا يعاتبنى الله فيكك أبدا 


قوله: 


يوما عبوسا قمطريرا ]١١/78[‏ اليوم العبوس الذى تعبس فيه الوجوه., و القمطرير الشديد. 
وفى الحديث لعن الله الأعييس 

يعنى به خليفه بنى العباس. 

و العباس هو ابن عبد المطلب عم النبى صلى الله عليه و آله و قد نزلت فيه آيتان تقدمتا فى عما. 
و العباسيه مدرسه صنعت فى زمن العباس. 

و عبس أبو قبيله من قيس. 

(عدس) 

فى الحديث رأيت على أبى الحسن عليه السلام ثوبا عدسيا كان يشبه لون العدس 
والعدس: حب معروف. 

و العدسه: بثره تخرج بالإنسان و ربما قتلت. 

وعدس: زجر للبغل. 

وعدس بضم الأول و فتح الثانى اسم رجل 

(عرس) 

فى الحديث نم نومه العروس 


هو كرسول وصف يستوى فيه المذكر و المؤنث ما داما فى أعراسهماء يقال رجل عروس و امرأه عروسء و جمع الرجل عرس 
كرسل و جمع المرأه عرائس» و إنما ضرب المثل بنومه العروس لأ-ن الإنسان أعز ما يكون فى أهله و ذويه و أرغد و أنعم إذا 
كان فى ليله الأعراس» حتى أن أمثالهم كاد العروس أن يكون أميرا. 


و العرس بالكسر: امرأه الرجل» و الجمع أعراس كحمل و أحمالء و قد يقال للرجل عرس أيضا. 
و العرس بالضم: طعام الزفاف» يذكر و يؤنث» فيقال هو العرس و الجمع أعراس كقفل و أقفال؛ و هى العرس و الجمع عرسات. 
و أغرس بأهلةة إذابتق بهاء و كذ إذاعفيها: 


وفى الحديث عليكم بالتعريس و الدلجه 


وفيه إياكم و التعريس على ظهر الطريق و بطون الأوديه 

التعريس نزول المسافر آخر الليل للنوم و الاستراحه؛ من قولهم عرس القوم: إذا نزلوا آخر الليل للاستراحه. 

و المعرس: موضع التعريسء و به سمى معرس ذى الحليفه» لأن النبى صلى الله عليه و آله عرس فيه و صلى الصبح فيه ثم رحل. 
وفيه إذا أتيت ذا الحليفه فأت معرس النبى صلى الله عليه و آله» فإن رسول الله صلى الله عليه و آله كان يعرس فيه و يصلى. 


وفيه أيضا قلنا أى شى ء نصنع؟ قال: تصلى و تضطجع قليلا ليلا أو نهارا و إن كان التعريس بالليل. 


و المعرس: فرسخ من المدينه بقرب مسجد الشجره بإزائه مما 


يلى القبله - ذكره فى الدروس. 

و هذا الموضع مسجد النبى صلى الله عليه و آله» و حيث أنه نزل به استحب النزول به مطلقا ليلا أو نهارا تأسيا. 
وفى حديث على عليه السلام فى أهل الدنيا إنما أنتم فيها كركب عرسوا و أناخوا ثم استقبلوا و غدوا و راحوا 
وابن عرس ذكر فى الحديث, و هى دويبه تشبه الفأر» و الجمع بنات عرس. 

قال الجوهرى: و كذلكك ابن آوى و ابن مخاض و ابن لبون و ابن ماءء تقول بنات آوى و بنات مخاض و بنات لبون و بنات ماء. 
(عرندس) 

العرندس من الابل الشديد. 

(عسعس) 

قوله تعالى: و الليل إذا عسعس ]١7/8١[‏ أى أقبل ظلامه و أدبر» وهو من الأضداد. 

و قال الفراء: اجتمع المفسرون على أن معنى عسعس أدبر. 

قال: و قال بعض أصحابنا إنه دنا أوله و أظلم. 

و العس بالضم و التشديد: القدح الكبير» و الجمع عساس مثل سهام, و قيل أعساس مثل أقفال. 

(عطس) 

فى الحديث كان يحب العطاس و يكره التثاؤوب 

العطاس بالضم من العطسه. 

و عطس بالفتح عطسا من باب ضربء و فى لغه من باب قتل» و قد مر الوجه فى ثاب. 

وفى الحديث العطسه من الله و ذلكك يذكر الله عبده النعمه فيحمدها بقوله الحمد لله 


وفيه أيضا إن لله نعما على عبده و فى صحه بدنه و سلامه جوارحه. و إن العبد ينسى ذكر الله تعالى على ذلكك. و إذا نسى أمر 
الله الريح فتجاوز فى بدنه ثم يخرجها من أنفه فيحمد الله على ذلكك فيكون حمده عند ذلكك شكرا لما نسى 


و المعطس وزان مجلس: الأنفء و ربما جاء بفتح الطاء. 


و من كلامه عليه السلام مع عائشه فى منعها دفن الحسن عليه السلام مع جده يا عائشه لو كان هذا الذى كرهته من دفن الحسن 
جائزا فيما بيننا و بين الله لعلمت أنه سيدفن و إن رغم معطسكك 


(عكس) 

العكين: رزدكك آغثر الفى. ع غلى أوله: 

(علس) 

فى الحديث ذكر السلت و العلس بالتحريكك نوع من الحنطه يكون حبتان فى قشرء و هو طعام أهل صنعاء - قاله الجوهرى. 
وقال غيره: هو ضرب من الحنطه يكون فى القشر منه حبتان و قد تكون واحده و ثلث. 

وقال بعضهم: هو حبه سوداء تؤكل فى الجدب. 

وقيل: هو مثل البر إلا أنه عسر الاستنقاء. 

و قيل: هو العدس - قاله فى المصباح 

(عمس) 

أسماء بنت عميس بالعين و السين المهملتين مصغرا: هى أم محمد بن أبى بكرء و قد سبق الكلام فيها فى سما. 
وليل عماس بالفتح أى مظلمء و فلان يتعامس عن الصبى أى يتغافل عنه. 

و من كلامه عليه السلام ألا و إن معاويه قاد لمه من الغواه أو عمس عليهم الخبر 

أى لبس الحال عليهم و جعل الأمر مظلما. 

يقال أمر عموس: أى مظلم. 

(عملس) 

العملس بفتح العين و تشديد اللام: الذئب الخبيث. 

(عيس) 

عيسى اسم عبرانى أو سريانى» ولد بناحيه بيت المقدسء و قيل بأرض بابل. 


قال أهل التأريخ: حملت مريم بنت عمران به عليه السلام و لها ثلاث عشره سنه. و أوحى الله إليه على رأس ثلاثين سنه من 


عمره؛ و رفع من بيت المقدس ليله القدر من شهر رمضان و هو ابن ثلاث و ثلاثين سنه. و عاشت مريم بعد رفعه ست سنين و 


قيل ستا و ستين» و عمران بن ماتان جده و حبابه أم مريم جدته. 

وعن بعض الأعلام أنه أسر بالروم فقال لهم: لم تعبدون عيسى؟ قالوا: لأنه لا أب له. 
قال: فآدم أوك لأنه لا أبويخ له 

قالوا: كان يحيى الموتى. 

قآل: فحزقيل أولن لأن عسى أحيا أربعه نفو قبل أحا ثمانيه الاق 

قالواة كات نرئ 2 الأ كمه و الابرض: 

قال: فجرجيس أولى لأنه طبخ و أحرق فقام سالما. 


قيل: كان ما بين موسى و عيسى ألف سنه و سبعمائه و ألف نبى» و بين عيسى و محمد صلى الله عليه و آله أربعه أنبياء ثلاثه من 
بنى إسرائيل و واحد من العرب» و هو خالد بن سنان العبسىء و كان بين عيسى و محمد صلى الله عليه و آله خمسمائه و ستون 
سنه و قيل ستمائه سنه. 


و جمع عيسى عيسون بفتح السين - قاله الجوهرى: و أجاز الكوفيون ضم السين قبل الواو و كسرها قبل الياء و لم يجزه البصريون 
و قالوا: إن الألف إذا سقطت لاجتماع الساكنين فوجب أن تبقى السين مفتوحه على ما كانت عليه سواء كانت الألف أصليه أو 
غير أصليه؛ و كان الكسائى يفرق بينهما و يفتح الأصليه فيقول معطون و يضم فى غير الأصليه و 


يقول عيسونء و كذلك القول فى موسى. 

و عيسى بن موسى ولد الحسن بن زيد بن الحسن هو أول من لبس لباس العباسيين من العلويين. 

و العيس بكسر العين: الايل البيض يخالط بياضها شى ء من الشقره؛ واحدها أعيس: و الأنثى عيسىء و قيل هى كرام الإبل. 
باب ما أوله الغين 

(غرس) 

فى الحديث يا على إذا أنا مت فاغسلنى بسبع قرب من بثر غرس 


الجنه و غرست الشجر أغرسه غرسا من باب ضرب. 

والغراس :وقت القرس >التحضاة بو القطاف: 

و يقال للنخله أو ما تنبت غريسه. 

(غسس) 

غسان بتشديد السين: قبيله من اليمن» منهم ملوكك غسان. 
(غطس) 

القطسن قن الناءة الخنين قن 

و المغنطيس: حجر يجذب الحديد؛ و هو معرب. 

(غطرس) 

الغطريس الظالم المتكبرء يقال تغطرس و هو متغطرس: أى متكبر. 
(غلس) 

فى الحديث كان النبى صلى الله عليه و آله يغلس بالفجر إذا اختلط بضوء الصباح 
يقال غلس بالصلاه يريد صلاها بالغلس. 


و الغلس بالتحريكك: الظلمه آخر الليل؛ و منه التغليس و هو السير بغلس. 


وَخَلْسَنا الماعة أن أو روتام بغلس. 

وغلس القوم تغليسا: خرجوا بغلس. 

(غمس) 

فى الحديث اليمين الغموس هى التى تذر الديار بلاقع 


اليمين الغموس بفتح الغين هى اليمين الكاذبه الفاجره التى يقطع بها الحالف ما لغيره مع علمه أن الأأمر بخلالفه؛ و ليس فيها 
كفاره لشده الذنب فيهاء سميت بذلك لأنها تغمس صاحبها فى الإثم ثم فى النارء فهى فعول للمبالغه. 


وفيه اليمين الغموس هى التى عقوبتها دخول النار 

وهى أن يحلف الرجل على مال امرى ء مسلم أو على حقه ظلما. 

والغمس فى الماء: المقل فيه» يقال غمسه فى الماء من باب ضرب: مقله فيه» و منه اغتماس الجنب فى الماء. 

باب ما أوله الفاء 

(فردس) 

قوله تعالى: الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون ]١١/77[‏ الفردوس هى البستان الذى فيه الكرم و الأشجار, و الجمع فراديس. 
و منه جنه الفردوس. 

و فى الغريب الفردوس البستان بلغه الروم» و قال الفراء هو عربى» و يقال الفردوس أوسط الجنه و أعلاها و منها يتفجر أنهارها. 
قيل هى مشتق من الفردسه. و هى السعه؛ و قيل منقول إلى العربيه و أصله رومى. 

(فرس) 

فى الحديث اتقوا فراسه المؤمن فإنه ينظر بنور الله 


الفراسه بالكسر الا-سم من قولكك تفرست فيه خيراء و هى نوعان: أحدهما - ما يوقعه الله فى قلوب أوليائه فيعلمون بعض أحوال 
الناس بنوع من الكرامات و إصابه الحدس و الظن, و هو ما دل عليه ظاهر الحديث 


اتقوا فراسه المؤمن فإنه ينظر بنور الله 


وثانيهما - نوع يعلم بالدلائل و التجارب و الأخلاق. 


و الفراسه بالفتح مصدر قولك رجل بين الفراسه و الفروسه و الفروسيه. 

وفرس بالضم يفرس فروسه و فراسه: حذق فى أمر الخيل. 

و فارس جيل من الناس. 

و سلمان الفارسى معروف مشهورء أصله من أصفهانء و قيل من مرازم» توفى سنه سبع و ثلاثين بالمدائن. 
نقل أنه عاش ثلاثمائه و خمسين سنه و أما مائتين و خمسين سنه فمما لا يشكك فيه. 


و الفرس واحد الخيلء و الجمع أفراس الذكر و الأنثى فى ذلكك سواءء و أصلها التأنيث» و لفظها مشتق من الافتراس كأنها تفترس 


و راكب الفرس فارس: أى صاحب فرسء مثل لابن و تامر» و يجمع على فرسان و فوارسء و لا- يقاس عليه لأن فوارس جمع 
فاعله مثل ضاربه و ضواربء أو جمع فاعل إذا كانت صفه للمؤنث مثل حائض و حوائضء أو ما كان لغير الآدميين مثل بازل و 
بوازل» و أما مذكر 


يعقل فلم يجمع عليه إلا فوارس و نواكس. 


و كان للنبى صلى الله عليه و آله أفراس: السكب اشتراه من أعرابى من بنى فزاره و كان أدهم و كان اسمه عند الأعرابى الضرس 
فسماه النبى صلى الله عليه و آله السكبء و المرتجز سمى بذلك لحسن صهيله. 


و اللزاز قال السهيلى معناه أنه لا يسايق شيئا إلآ لزه أى أثبته: .و الطرؤ بكسر الطاءء و اللحيف كان يلحق الأرض بجريه» .و الوود 
أهداه له تميم الرازى» و هذه السبعه متفق عليهاء و قيل كان له غيرهاء و هى: الأ-بلق» و ذو الفقار» و ذو اللمه. و المرتجل؛ و 
السرحان و اليعسوبء و البحر و الأدهم و غير ذلكك. 


و الفريسه: فريسه الأسد التى يكسرها فعيله بمعنى مفعوله. 

و فى الحديث إياكك و فريسه الأسد 

كأنه يريد كيفيه وضع الصدر فى سجود الصلاه. 

و أبو فراس كنيه الأسد. يقال فرس الأسد فريسه يفرسها فرسا. 


وافترسها: دق عنقهاء و أصل الفرس هذا ثم كثر حتى صير لكل قتل فرساء و به سمى أبو فراس بن حمدان أخو سيف الدوله» و 
كان ملكا جليلا و شاعرا مجيدا حتى قيل بدى ء الشعر بملكك و ختم بملكك بدىء بإمرى ء القيس و ختم بأبى فراس و فارس و 


الروم بلاد» و منه أتيت فارس و بياض فارسء و فارس مجوس و الروم أهل كتاب. 

والتمر الفارسى: نوع جيد نسبه إلى فارس. 

و الفرس بالكسر فالسكون: ضرب من النبت. 

و الفرس للبعير كالحافر للدابه. 

و فى البارع نقلا عنه لا يكون الفرس إلا للبعير» و هى له كالقدم للإنسان, و النون زائده. 
(فرطس) 

فرطس كجعفر ملكك من الملائكه عرضت عليه ولايه على عليه السلام فأباها فكسر الله جناحه. 
(فطس) 

الفطس بالتحريكك: تطامن قصبه الأنف و انتشارها. 


والرجل أفطس و المرأه فطساء. 


و الحسن الأفطس هو الحسن بن على بن الحسين عليه السلام» كأنه ولد أفطس الأنف. 

و الأفطس لقب عبد الله بن جعفر الصادق عليه السلام أخو موسى عليه السلام. 

(فقس) 

فقس الطائر بيضته فقسا: أفسدها. 

(فلس) 

أفلس الرجل كأنه صار إلى حال ليس له فلوس بعد أن كان ذا دراهم» فهو مفلسء و الجمع مفاليس. 
و حقيقته الانتقال من حاله اليسر إلى حاله العسر. 

و الفلس الذى يتعامل به» و فاؤه مفتوحه؛ و يجمع فى القله على أفلس و فى الكثره على فلوس. 
وقد فلسه القاضى تفليسا: نادى عليه أنه أفلس. 

و تفليس من بلاد الأرامنه» و منه الفضل بن أبى قره التفلسى المذكور فى رجال من لم يرو. 
باب ما أوله القاف 

(قبس) 


قوله تعالى: بشهاب قبس [717//] أى بشعله نار فى رأس عود. و القباس و المقباس بالكسر فيهما مثله» و القبس النار المقبوسه؛ و 
أضاف الشهاب إلى القبس لأنه يكون قبسا و غير قبس و قرى ء بشهاب منوناء فيكون قبسا بدلا أو صفه. 


سكاع تارالى المين ممه غلم 


و أبو قابوس كنيه النعمان بن المنذر بن إمرىء القيس بن عمرو بن عدى ملكك العرب. 
(قدس) 


قوله تعالى: و أيدناه بروح القدس [1//ا4] بضمتين و إسكان الثانى جبرئيل عليه السلام كما جاءت به الروايه» و قد مر تمام 


البحث فى رفح 


والأرض المقدسه: أى المظهرة"بيت المقدس لأنها كانت قزان الأنياء و مسكن المؤمتيق:ؤقيل الطور وما وله وقيل دمشق» 


و بيت المقدس يشدد و يخفف الذى يتطهر به من الذنوب. بناه سليمان بن داود عليه السلام؛ و النسبه إليه مقدسى كمجلسى من 


القدس و هو الطهاره. 

قوله: و نقدس لكك [7"0/7] أى نطهرك عما لا يليق بكك. و قيل نطهر أنفسنا لكك. 

و القدوس من أسمائه تعالى من القدس و هو الطاهر المنزه عن العيوب و النقائصء و نظيره السبوح. 

قال تغلب نقلا عنه: كل اسم جاء على فعول فهو مفتوح الأول إلا السبوح و القدوس فإن الضم فيهما أكثر و قد يفتحان. 
قوله: بالواد المقدس ]١7/٠١[‏ أى المطهرء و أما طوى فاسم الوادى. 


و فى الحديث ما من مؤمن يكون فى بيته عنز حلوب إلا قدس لأهل ذلكك المنزل» 


فإن كانت اثنتين قدسوا كل يوم مرتين. قلت: كيف يقدسون؟ قال: يقول لهم بوركك عليكم و طبتم و طاب إدامكم. قال الراوى: 
فما معنى قدستم؟ قال: طهرتم 


وفى الحديث ما من أرض فيها اسم محمد إلا تقدست 
والقدس: الطهرء اسم مصدرء و منه قيل للجنه حظيره القدس. 


و القادسيه قريه قريبه من الكوفه إذا خرجت منها أشرفت على النجف: مر بها إبراهيم عليه السلام و دعا لها بالقدس و أن تكون 


قال فى المغرب: بينهما و بين الكوفه خمسه عشر ميلا. 


و فى المصباح القادسيه قريه قريبه من الكوفه من جهه الغرب على طرف الباديه على نحو خمسه عشر فرسخاء و هى آخر أرض 
العرب و أول حدود سواد العراق» و هناكك كانت وقعه مشهوره فى خلافه الثانى و قيدوس فيما صح من نسخ اسم رجل من بنى 


إسرائيل. 
(قربس) 
القربوس بالتحريكك للسرج. و لا يخفف إلا للشعر. 
(قرطس) 


درهم: الكاغذ يكتب به» و كسر القاف أشهر من ضمها. 


قال المفسر: أى تجعلونه كتبا و صحفا متفرقه أو ذا قراطيس يودعونه إياها تبدونها و تخفون كثيرا أى تبدون بعضها و تكتمون 
بعضهاء و هو ما فى الكتب من صفات النبى صلى الله عليه و آله و الإشاره إليه. 


(قرقس) 


فى حديث ميسر كم يكون بينكم و بين قرقيسا. قلت: قريب على شاطى ء الفرات. قال: أما إنه سيكون بها وقعه لم يكن مثلها منذ 
خلق الله 


قال فى القاموس: قرقيسا بالكسر و يقصر: بلد على الفرات سمى بقرقيسا بن طهمورث. 


و القرقس: الجرجس. 


(قسس) 
قوله تعالى: قسيسين و رهبانا [ 671/0 القسيسون رؤساء النصارى و علماؤهم. واحدهم قسيسء و هو العالم بلغه الروم. 
و عن بعضهم هو فعيل من قسته و قصصته إذا تتبعته فالقسيس سمى بذلكك لتتبعه آثار المعانى. 


و فى الصحاح القس كفلس رئيس من رؤساء النصارى فى الدين و العلم» و كذلك القسيس و السريانيه لغتهم» و كذلكك 
الجاثليق. 


و فى الخبر نهى عن لبس القسى 

و هى ثياب من كتان مخلوطه بحرير» نسبه إلى قريه قس بفتح القاف و قيل بكسرها. 
و قيل أصله قزى بالزاى نسبه إلى القز: ضرب من الإبريسمء فأبدلت سينا. 

ودرهم قسى وزان شقى فسل ردىء. 

و اللباس القسى: المرذول من الثياب. 

(قسطس) 


قوله تعالى: و زنوا بالقسطاس المستقيم [187/78] القسطاس بالضم و الكسر و بهما قرأ البحبعة؛ الميوان أى هيران كانه قيل عو 
عربى مأخوذ من القسط العدل» و قيل رومى معرب و الجمع قساطيس. 


(قعس) 

فى الحديث لا ينبغى للذى يدعى إلى شهاده أن يتقاعس عنها 

أى يتأخر عنها و لم يشهد من قولهم تقاعس الرجل عن الأمر: إذا تأخر و رجع إلى خلف و لم يتقدم فيه. 
و القعس بالتحريكك: خروج الصدر و دخول الظهر و هو ضد الحدب. 

و اقعنسس عن الأمر مثل قعسء و إنما لم يدغم لأنه ملحق باحرنجم. 

(قلدس) 

أوقليدس بالضم و زياده واو اسم رجل وضع كتابا فى العلم المعروف بهذا الاسم. 


(قلس) 


فى الخبر من قاء أو قلس فليتوضاً 


القلس بالتحريكك و قيل بالسكون: ما خرج من الجوف مل ء الفم أو دونه» يقال قلس قلسا من باب ضرب: خرج من بطنه طعام 
أو شرب إلى الفم سواء ألقاه أو أعاده إلى بطنه إذا كان مل ء الفم أو دونه» فإذا غلب فهو قى ء و القلس اسم للمقلوس فعل 
بمعنى مفعول و فى الحديث ذكر القلنسوه؛ و هى فعنلوه بفتح العين و سكون النون و ضم اللام و الجمع قلانسء و يجوز قلاس. 


واقال الجرهوض الفلشيرويى القلسيه ذا قعيت القاق تفي الس و اناختمتية القاق تست السية و اقليث الران با قانا 
حمعك أو ضكرت فأتت بالخبار»فإن شعت حذقت الواو فقلت قلإنثسء و إنشحت حذدفت النون و قلت قلس :و إن شهنت 


عوضت فيهما ياء و قلت قلانيس و قلاسى و قد قلسيته فتقلسى و تقلنس و تقلسء أى ألبسته القلنسوه فلبسها. 
(قمس) 

القاموس: صاحب السر المطلع على باطن أمركك و منه 

حديث اليهودى فى على عليه السلام أشهد أنكك قاموس موسى 

(قونس) 

القونس: عظم ناتى ء بين أذنى الفرس. 

قال شاعرهم: أضرب عنكك الهموم طارقها ضربكك بالسيف قونس الفرس 

قال الجوهرى: أراد أضربن» فحذف النون كما حذف من قوله: أ يوم لم يقدر أم يوم قدر 

(قوس) 

القوس معروفء يذكر و يؤنثء و الجمع أقواس و قياس مثل أثواب و ثياب و قسى بكسر القاف. 


وعن ابن الأنبارى القوس أنثى و تصغيرها قويسء و ربما قيل قويسه» و تضاف إلى ما يخصها فيقال قوس تدف و قوس جلاهق 
و قوس نبل و هى العربيه و قوس النشاب و هى الفارسيه. 

و القوس أيضا: برج فى السماء. 

و قوس الشيخ - بالتشديد - أى انحنى و استقوس مثله. 


(قيس) 


فى الحديث أول من قاس إبليس 


و قصته معلومه من قوله: أنا خير منه : خلقتني من نار و < خلقته من طين. 
وفيه ليس من أمر الله أن يأخذ دينه بهوى ولا رأى ولا مقاييس 


قيل ذكر المقاييس بعد الرأى من قبيل ذكر الخاص بعد العام لشده الاهتمام؛ و الأصل فى القياس التقديرء يقال قست الشىء 
بالشى ء قدرته على مثاله فانقاس» و يقال للمقدار مقياسء و منه قايست بين الأمرين مقايسه و قياساء و يقال بينهما قيس رمح: أى 


قدر رمح. 
و قيس يقال لأبى قبيله مضر و لقيس بن هذمه و لقيس بن فهد الأنصارى. 

و إمرىء القيس بن عابس الكندى صحابى. 

و عبد القيس أبو قبيله من أسد. 

باب ما أوله الكاف 

(كأس) 

قوله تعالى: يتنازعون فيها كأسا ]١17/87[‏ الكأس إناء بما فيه من الشراب» و هى مؤنثه. 


قال تعالى: و كأس من معين [17/828] و عن ابن الأ-عرابى لا يسمى الكأس كأسا إلا و فيها الشراب» و قيل هو اسم لهما على 
الانفراد و الاجتماع؛ و الجمع كئوس. و قد تترك الهمزه تخفيفا 


(كبس) 

في الدعاء نا مق كسس الأرضن علي الما 

أى أدخلها فيه» من قولهم كبس رأسه فى ثوبه: أخفاه و أدخله فيه أو جمعها فيه. 
و منه إنا نكبس الزيت و السمن نطلب فيه التجاره أى نجمعه. 

و الكبس: الطمء يقال كبست النهر كبسا: طممته بالتراب. 

و الكباس بالضم: العظيم الرأس. 

و الكباسه بالكسر: العذق» و هو من التمر بمنزله العنقود من العنب. 


و الكابوس: ما يقع على الإنسان بالليل لا يقدر معه أن يتحركك. 


قال الجوهرى: و هو مقدمه الصرع. 

و السنه الكبيسه: التى يسترق منها يوم» و ذلكك فى كل أربع سنين. 

(كرس) 

قوله تعالى: وسع كرسيه السماوات و الأرض [180/1] الكرسى بالضم و الكسر: السرير و العلم. 
و الكرسى: جسم بين يدى العرش محيط بالسماوات و الأرض و ما بينهما و ما تحت الثرى» و سمى كرسيا لإحاطته. 
و فى حديث الفضيل عن الصادق عليه السلام: يا فضيل كل شى ء فى الكرسى 

و فى حديث آخر الكرسى وسع السماوات و الأرضء و العرش وسع كل شى ء وسع الكرسى 
و قيل وسع كرسيه يعنى علمه و قيل ملكه تسميه بمكانه الذى هو كرسى الملكك. 

و آيه الكرسى معروفه, و هى إلى قوله و هو العلى العظيم. 

(كربس) 

فى الحديث اعتم بعمامه من كرابيس 

الكرابيس جمع كرباسء و هو القطن. 

و منه بعث عمى إلى كرباسه فشقها. 

(كردس) 

فى حديث وصفه صلى الله عليه و آله ضخم الكراديس 


هى رءوس العظام» جمع كردوسء و قيل هى ملتقى كل عظمين ضخمين كالركبتين و المرفقين و المنكبين» أراد أنه ضخم 
الأعضاء. 


و الكردوس: القطعه العظيمه من الخيل. 
(كرفس) 


الكرفس بفتح الكاف و الراء: بقل معروف عظيم المنافع مدر محلل للرياح و النفخ منقى للكلى و الكبد و المثانه مفتح سددها 
مقو للباه لا سيما بزره مدقوقا بالسكر و السمن - كذا فى القاموس. 


(كلس) 
الكلس بالكسر و السكون: الساروج يبنى به. 
(كنس) 


قوله تعالى: الجوار الكنس ]١18/8١[‏ هى بالضم و التشديد هى الخنسء لأنها تكنس فى المغيب كالظباء» أو هى كل النجوم لأنها 
تبدو ليلا و تخفى نهارا. 


و فى الحديث لا يركب المحرم فى الكنيسه؛ و هى للنساء جائز 

هى شى ء يغرز فى المحمل أو الرحل و يلقى عليه ثوب يستظل به الراكب و يستتر به» و الجمع كنائس مثل كريمه و كرائم. 
و فى الصحاح الكناس موضع فى الشجر يكتن فيه الظباء و يستتر. 

و الكنائس جمع كنيسه؛ و هى متعبد اليهود و النصارى و الكفار. 

و الكناسه بالضم: القمامه. 

واسم موضع بالكوفه صلب فيها زيد ابن على بن الحسين عليه السلام. 

و الكناسه مثل الكنيسه. 

وكيك الت اكتبه وات ققل )او المكسة ما يكش ا 

(كوس) 

فى الخبر و الله لو فعلت ذلكك لكوسكك بالنار 

أى قلبكك فيها على رأسكك يقال كوسته على رأسه: إذا قلبته و جعلت رأسه أسفله. 
(كهمس) 

الكهمس: القصير. 

و كهمس أبو حى من العرب. 

و أبو كهمس من رواه الحديث من أصحاب أبى عبد الله عليه السلام. 


(كيس) 


فى الحديث الكيس من دان نفسه و عمل لما بعد الموت 


الكيس: العاقل» قيل هو من الكيس كفلس العقل و الفطنه و جوده القريحه؛ و قيل الكيس مخفف من كيس مثل هين و هين» و 
الأول أصح. لأن الكيس مصدر كاس كباع, و الكيس بالتثقيل اسم فاعل» و جمعه أكياس مثل جيد و أجياد. 


و الكيس فى الأمور: الذى يجرى مجرى الرفق فيها. 

و الكيس: ضد العجزء و منه الخبر كل شى ء بقدر حتى العجز و الكيس 
يعنى النشاط. 

و يسمى الغدر عند بعض العرب كيسانء و لعل منه 

قولهم عليهم السلام ما زال سرنا مكتوما حتى سار فى ولد كيسان 

أى أهل كيسانء يعنى أهل الغدر فتحدثوا به. 

و الكيسانيه من قال بإمامه محمد بن الحنفيه. 


وفى الصحاح هم صنف من الروافض و هم أصحاب المختار بن عبيد» يقال إن لقبه كان كيسان و الكيس بالكسر واحد أكياس 


الدراهم» و هو ما يخاط من خرق مثل حمل و أحمالء و ما يصنع من أديم و خرق فلا يقال له كيس بل هو خريطه. 
باب ما أوله اللام 

(لبس) 

قوله تعالى: الذين آمنوا و لم يلبسوا إيمانهم بظلم أى لم يخلطوه بظلم فأولئتك لهم الأمن و هم مهتدون [675/2]. 


قال الشيخ على بن إبراهيم رحمه الله: فمن كان مؤمنا ثم دخل فى المعاصى التى نهى الله عنها فقد لبس إيمانه بظلم, فلا ينفعه 
الإيمان حتى يتوب إلى الله تعالى من الظلم الذى لبس إيمانه حتى يخلص الله إيمانه. 


قوله: و للبسنا عليهم ما يلبسون [9/2] أى لو جعلنا الرسول ملكا لمثلناه كما مثل جبرئيل فى صوره دحيه فإن القوه البشريه لا 
تقوى على رؤيه الملكك فى صورته. و ل: لخلطنا عليهم ما يخلطون على أنفسهم فيقولون ما هذا إلا بشر مثلكم 


قوله: أو يلبسكم شيعا [28/8] قال المفسر: أى يخلطكم فرقا مختلفى الأ-هواء لا تكونون شيعه واحده؛ و قيل أن يكلهم إلى 
أنفسهم فلا يلطف بهم؛ و قيل عنى به يضرب بعضكم ببعض بما يلقيه بينكم من العداوه. 


قوله: هن لباس لكم [187/5] أى مسكن لكم., أو من الملابسه و هى الاختلاط و الاجتماع؛ و لما كان الرجل و المرأه يعتنقان و 
يشتمل كل منهما على صاحبه شبه باللباس» فالرجل لباس المرأه و المرأه لباسه. 


قوله: و لباس التقوى ]١5/17[‏ قال المفسر: هو الإيمان» و قيل ستر العوره. 
و كل شىء يستر فهو لباسء و منه قوله: و جعلنا الليل لباسا ]٠١/7/8[‏ أى سترا يستتر به. 


قوله: فأذاقهم الله لباس الجوع و الخوف ]١١7/12[‏ سمى الله الجوع و الخوف لباسا لأسن أثرهما يظهر على الإنسان كما يظهر 
اللباس» و قبل إنه شملهم الجوع و الخوف كما يشمل اللباس البدن, فكأنه قال: فأذاقهم ما غشيهم من الجوع و الخوف. 


قوله: و لا تلبسوا الحق بالباطل [؟/67] أى لا تخلطوه به. 

و فى الحديث العالم بزمانه لا تدخل عليه اللوايبس 

أى لا تذخل عليه الشية: 

واللسر الفيه فى الامو 

و فى الأمر لبسه: أى شبهه. 

و التبس عليه الأمر: اختلط و اشتبه. 

و اللبس بالضم مصدر قولك لبست الثوب من باب تعب لبسا بالضم. 
و اللبس بالكسر و اللباس: ما يلبس و لابست الأمر: خالطته. 

و العليس كالقدليسن:و التبخليط شدة للمالقة 

(نحس) 


اللحس باللسان» يقال لحس القصعه بالكسره يلحسها من باب تعب لحسا كفلس: أخذ ما علق بجوانبها بالإصبع و اللسان, و منه 
لحست الإناء لحسه. 


ولحس الدود الصوف: أكله. 


(لمس) 


قولةتعالى؛ أو لامستتو القبناء [8/6©] المحعم التساد و لسعم النساء كتايهعن الجماع داقاله الجوهرى و غيره» و بإليةاذهت 
الإماميه. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام و قد سئل عن الآيه؟ فقال: ما يعنى إلا المواقعه فى الفرج 
واللمس: المس باليد. 

وقد لمسه يلمسه لمسا من بابى قتل و ضرب: أفضى إليه باليد. 

و قوله عليه السلام من سلكك طريقا يلتمس فيه علما 

أئ يظلت» و استعار له اللمس: 

والالتماس: طلب المساوى من المساوى. 

و الالتماس: الطلب مره بعد أخرى و منه حديث أبى عبد الله عليه السلام التمس بيدك فما وجدت من شى ء فادفعه إلى 
أ اطلب أنث مره يعد أخرض و لانول غير كك 

وفى الخبر نهى عن بيع الملامسه 

وفسر بأن تقول: إذا لمست المبيع فقد وجب البيع بيننا بكذاء و وجه النهى لزوم الغرر. 

(لهس) 

اللهس لغه فى اللحس. 

(ليس) 

ليس فعل على المشهورء و قيل حرف بمنزله ما لعدم تصرفها. 


و اختلف فى معناها: فقيل إنها للنفى مطلقاء و قال الزمخشرى لا يصح نفيها للمستقبل» و قال جماعه لا يجوز نفيها للماضى و لا 
للمستقبل الكائنين مع قد» تقول ليس زيد قد ذهب و لا قد يذهبء و ذهب أبو على إلى أنها لنفى الحال فى الجمله التى لا تقيد 
بزمانء و أما المقيده فإنه لنفى ما دل عليه التقييد - كذا قدره العلامه الحلى. 


و قال الجوهرى: أصله ليس بالكسر فسكنت استثقالا و لم تقلب ألفا لأنها لا تتصرف من حيث استعملت بلفظ الماضى للحال. 


قال: و الذى يدل على أنها فعل و إن لم تتصرف قولهم لست و لستما و لستم؛ و جعلت من عوامل الأفعال نحو كان و أخواتها 
التى ترفع الأسماء و تنصب الأخبار إلا أن الباء تدخل فى خبرها دون أخواتها تقول زيد ليس بمنطلقء فالباء لتعديه الفعل و تأكيد 


النفى» و كذلكك أن لا تدخلها لأن المؤكد يستغنى عنه. و لا يجوز تقديم خبرها عليها كما جاز فى أخواتها. 
باب ما أوله الميم 

(مجس) 

المجوس كصبور: أمه من الناس كاليهود. 

و تمجس: صار مجوسيا و دخل فى دين المجوس. 


هبه الله أنهما أطلقا نكاح الأمهات و الأخوات و البنات و الخالات و العمات و المحرمات من النساء» و لم يجعلوا لصلواتهم وقتاء 
و إنما هو افتراء على الله و كذب على الله و على آدم و شيث 


و فى الصحاح المجوسيه نحله» و المجوسى منسوب إليهاء و الجمع المجوس. 


وقد تقدم فى هود ما ينفع 


هنا. 
و فى الخبر المجوس كان لهم نبى فقتلوه و كتاب فحرقوه أتاهم نبيهم بكتابهم فى اثنى عشر ألف جلد ثور. 
وأآقنه القنر به محرس هذه الأمه 


ولعل ذلك لأنهم أحدثوا فى الإسلام مذهبا يضاهى مذهب المجوس من وجه ما و إن لم يشابهه من كل وجه؛ و ذلك أن 
المجوس يضيفون الكوائن فى دعواهم الباطله إلى إلهين اثنين يسمون أحدهما يزدان و الآخر أهرمنء و يزعمون أن يزدان يأتى 
منه الخير و السرور و أهرمن يأتى منه الفتنه و الغم و الشرورء و يقولون ذلكك فى الأحداث و الأعيان» و يضاهى مذهب القدريه 
قولهم الباطل فى إضافه الخير إلى الله و الشر إلى غيره» غير أن القدريه يقولون ذلكك فى الأحداث دون الأعيان» فالأمران معا 
مضافان إلى الله تعالى خلقا و إيجادا و إلى العباد فعلا و اكتسابا. 


(مرس) 

فى الحديث و هل أحد منهم أشد لها مراسا. 

المراس: الممارسه و المعالجه. 

و رجل مرس: شديد العلاج. 

ومارسه: زاوله وعالجه. 

و مرست التمر و غيره فى الماء من باب قتل: دلكته بالماء حتى تتحلل أجزاؤه. 
و أمرسه: أدلكه و أذابه. 

و تمارسوا: تضاريوا. 

ومرست يدى بالمنديل: مسحت. 

و المرمريس: الداهيه» يقال داهيه مرمريس أى شديده. 


(مسس) 


قوله تعالى: لا يمسه إلا المطهرون [94/28/] قيل الضمير يعود إلى الكتاب أى لا يمس الكتاب إلا الملائكه المطهرون من 
الذنوب» وقيل المصحف الذى بيد الناس» أى لآ يمسه إلا المطهرون من الأحداث و الأخياث» وهو مروى عن الصادق عليه 
السلام و جمع من أهل التفسير. 


قوله: يتخبطه الشيطان من المس [10708/1] قال بعض الأعلام: المس هو الذى ينال الإنسان من الجنونء و هو من فعل الله تعالى بما 
يحدثه من غلبه السوداء و البلغم فيصرعه. فنسبه الله تعالى إلى الشيطان و ذلكك بتمكين الله تعالى من ذلككء و المعنى أن الذين 
يأكلون الربا يقومون يوم القيامه مخبلين كالمصروعين يعرفون بتلك السيماء عند أهل المحشر. 


قوله: لا مساس [91/50] أى لا مماسه و لا مخالطه؛ أو لا أمس و لا أمسء عوقب السامرى فى الدنيا بأن منع من مخالطه الناس 
منعا كليا و حرم عليهم مكالمته و متابعته و مجالسته و مؤاكلته» فإذا اتفق أن يماس أحدا رجلا كان أو امرأه حم الماس و 
الممسوسء فكان يهيم فى البريه مع الوحشء و إذا لقى أحدا قال لا مساس أى لا تقربنى ولا تمسنىء و قبل ذلكك بقى فى ولده 
إلى اليوم إن مس واحد من غيرهم واحدا منهم حم كلاهما فى الوقت. 


قوله: ذوقوا مس سقر [68/8] أى أول ما ينالكم منها. 


كقولهم وجد مس 


الحمى؛ و ذاق طعم الضربء و وجد مس الجوع لأن النار إذا أصابتهم بحرها و شدتها فكأنها مستهم مسا كما يمس الحيوان ما 


يؤذى و يؤلم. 


أى يصيبه بما يؤذيه و ذلكك أن الشيطان يتعرض المولود بما لا عهد له به من الإلمام» فتشمئز عنه نفسه و يضيق بإلمامه صدره و 
تلقى المكروه طبيعته» فيصيح صيحه من يجد الماء و ينتابه أذى. 


وفيه من مشى فى خف واحد أصابه مس من الشيطان 

أى أذى منه. 

والمس: اللمس باليد. 

و مسسته من باب تعبء و فى لغه من باب قتل: أفضيت إليه بيدى من غير حائل - هكذا قيدوه. 
و يقال مسسته: إذا لاقيته بأحد جوارحكك و مس الماء الجسد: أصابه. و يتعدى إلى اثنين بالهمزه و الحرف. 
و المسيس ككريم: المس. 

وحاجه ناسةة أ مهمه. 

ومست الحاجه إلى كذا: ألجأت إليه. 

وهاة غليه البفيش: أى 'سماسة الأشياة و مراولقها و التضرف فتها. 

وفى الحديث فلا يمس ذكره بيمينه 

يجوز فتح سينه و كسرها و فكك الإدغام و ياؤه مفتوحه. 


وفى حديث سليمان بن خالد و قد سأل أبا عبد الله عليه السلام أ يغتسل من غسل الميت؟ قال: نعم. قال: فمن أدخله القبر؟ قال: 
لا إنما مس الثياب 


فال عضن العتاوسية ‏ التعليل بقوله" اننا سين الات لا كلو هن عموفنة لأن فين الميك يده لقتل لأ بريه الغميل 6ن التعليل 
بمس الثياب يقتضى أنه لو مس بدن الميت وجب الغسل و هو خلاف المعروفء و احتمال كون المدخل فى القبر غير مغسل فى 
غابه 


البعك > انتهى. 
والذى يخطر بالبال أن المستفاد من هذا التعليل استحباب الغسل لماس الميت بعد تغسيله» و يؤيد هذا 


موثقه عمار الساباطى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: يغتسل الذى غسل الميت» و كل من مس ميتا فعليه الغسل و إن كان 
الميت قد غسل 


و كلمه فعليه و إن كانت ظاهره فى الوجوب لكن معارضه الإجماع توجب صرفها إلى الندب كما فى كثير من نظائرها. 
وفى حديث المحرم و لا تمسوه طيبا 

بضم فوقيه و كسر ميم. 

(معس) 

المعس: الدلككء يقال معسه كمنعه دلكه دلكا شديدا. 

و معسه: طعنه. 

(مكس) 

فى الحديث لا تماكس فى أربعه أشياء 

المماكسه فى البيع انتقاص الثمن و استحطاطه. يقال ماكسه يماكسه مكاسا و مماكسه. و مكس فى البيع من باب ضرب مكسا. 
والماكس: العشار» و منه الخبر لا يدخل صاحب مكس الجنه 

(ملس) 

الملاسه: ضد الخشونه. 

وشىء أملس: لا خشونه فيه. 

و ملس الشى ء من باب تعب و قرب: إذا لم يكن له شىء يستمسك. 

وفى حدزك الأحذيه لآ صتخدوا الملس :خانه حذاء فرعو 

لعل المراد غير المحضره. 


و الله أعلم. 


(موس) 

فى حديث طينه خبال صديد يخرج من فروج المومسات الفاجره 

و تجمع على مياس أيضا. 

و أصحاب الحديث يقولون مياميسء قيل و لا يصح إلا على إشباع الكسره لتصير ياء كطفل و مطافيل. 


وقد اختلف فى أصل هذه اللفظه: فبعضهم يجعله من الهمزه» و بعضهم يجعله من الواو» و كل منهما تكلف له فى الاشتقاق - 
قال فى النهايه. 


(ميس) 

اميس : القكتره قال ساس ميسن يماو فيساةا, 
باب ما أوله النون 

(نجس) 


قولة قعالى+ إثنا المشر كرن قحس 1خ بخص أوضاف النشر كو قن الضر و الجن مصيدر فى الأضا» تقول لج كبر 
العين و ينجس بفتحها نجسا بفتحتين فهو نجس بفتح العين و كسرهاء و إذا استعمل مع الرجس كسر أوله؛ يقال رجس نجس 
بكسر أولهما و سكون الجيم قال الفراء: و قرى ء به شاذا. 


و فى الآيه دلاله على أن المشركين أنجاس نجاسه عينيه لا حكميه؛ و هو مذهب أصحابناء و به قال ابن عباس. 


قال: إن أعيانهم نجسه كالكلا.ب و الخنازير و روايات أهل البيت و إجماعهم على نجاستهم مشهورء و خالف فى ذلكك باقى 


الفقهاء و قالوا معنى كونهم نجسا أنهم لا يغتسلون من الجنابه و لا يجتنبون النجاساتء أو كنايه عن خبث اعتقادهم. 


أو هو باق على المصدريه من غير إضمار و لا تأويل طلبا للمبالغه» فكأنهم تجسموا بالنجاسه, فالكلام مجاز عقلى. 


قال: و هذا الوجه أولى من الوجهين الأولين كما صرح به محققو علماء المعانى فى قول الخنساء: فإنما هى إقبال و إدبار 
و فى الحديث ألقوا الشعر عنكم فإنه نجس 


أى قذرء و ذلكك أنه وجد هنااكك و نجس الشى ء ينجس من باب تعب: إذا كان قذرا غير نظيفء و الاسم النجاسه و الظاهر فتح 
النون فيه فإن العرب تبنى الشى ء على ضده.؛ و هى فى عرف الشرع قذر مخصوص يمنع جنسه الصلاه كالبول و الدم و نحوهما. 


و نجس ينجس من باب قتل لغه. 
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و نجسته 

(نحس) 

قوله تعالى: فى يوم نحس مستمر [19/85] النحس ضد السعد. 

وقوله نحس بالجر على الصفه و الإضافه أكثر و أجود. أى استمر عليهم بنحوسته أى بشؤمه. 

قوله: أيام نحسات ]١5/8١[‏ أى مشومات. 

قوله: من نار و نحاس [0/88"] النحاس بالضم و الفتح دخان لا لهب فيه و قيل الصفر المذاب يصب فوق رءوسهم. 
وفى الحديث نهى أن يتختم بنحاس 

النحاس بالضم معروفء و يقال أصله فضه إلا أن الأرض أفسدته. 

و النحاس بالكسر: الأصلء و منه فلان كريم النحاس أى الأصل. 

وأعمى نحس: أى ناقص. 

(نخس) 

فى الحديث لا تسلم ابنكك نخاسا فإنه أتانى جبرئيل عليه السلام فقال: يا محمد إن شر أمتكك الذين يبيعون الناس. 
التخاس بالتشد يدهو دلال الدوات. و الرقيق: 

ومنة أبو الأخر الكاس من وواد الحدية» لبغالحيه الذوات. 

و نخس الدابه كنصر و جعل: غرز مؤخرها بعود و نحوه. و منه الناخسه و المنخوسه. 

(نسس) 

فى الحديث النسناس هم السواد الأعظم 

و أشار بيده إلى جماعه الناسء ثم قال: إن هم إلا كالأنعام بل هم أضل 

و النسناس و يكسر جنس من الخلق يثب أحدهم على رجل واحله. 


وفى الحديث إن حيا من عاد عصوا رسولهم فمسخهم الله نسناسا لكل إنسان منهم يد و رجل من شق واحدء ينقرون كما ينقر 
الطائر و يرعون كما ترعى البهائم 


وقيل أولئكك انقرضوا و قيل النسناس هم يأجوج و مأجوجء و قيل هم على صور الناس أشبهوهم فى شىء و خالفوهم فى شى 
ء» و ليسوا من بنى آدم. 


والنساسه بالنوق وسيين ميملية: و قيل الناسة سين واحدة عن أسماء مكه شرقها الله تعالى»سميت يذلكك لقلة مائها إذ ذاكقة 


أو لأن من بغى بها ساقته أى أخرج عنها - قاله فى القاموس. 
(نطس) 

التنطس: المبالغه فى التطهير. 

و كل من أدق النظر فى الأمور و استقصى علمها فهو متنطس. 
(نعس) 


قوله تعالى: ثم أنزل عليكم من بعد الغم أمنه ثعابيا [188 ]هايا امدل عن أمعه أو هو ستعول له لأنث العا ننبي حضول 


الأمن. 


و النعاس بالضم: الوسن و أول النوم وهى ريح لطيفه تأتى من قبل الدماغ تغطى العين و لا تصل إلى القلبء فإذا وصلت إليه 
كان نوما. 


وقد نعست بالفتح أنعس نعاساء و نعس ينعس من باب قتل. 

ورجل ناعس: أى وستان. 

(نفس) 

قوله تعالى: و نهى النفس عن الهوى [60/74] أى النفس الأماره بالسوء عن الهوى المردىء و هو اتباع الشهوات و ضبطها بالصبر. 


قوله: تعلم ما فى نفسى و لا أعلم ما فى نفسكك ]١١2/8[‏ أى تعلم جميع ما أعلم من حقيقه أمرى و لا أعلم حقيقه أمرك إنكك 
أنت علام الغيوب فالنفس عباره عن جمله الشى ء و حقيقته» و قيل تعلم سرى و لا أعلم سرككء و قيل تعلم منى ما كان فى دار 
الدنيا و لا أعلم ما يكون منكك فى دار الآخره. 


قوله: يا أيتها النفس المطمئنه ارجعى إلى ربكك راضيه مرضيه. فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى [1//89؟] 


عن الصادق عليه السلام فى حديث طويل قال: فينادى روحه مناد من قبل رب العزه فيقول: يا أيتها النفس المطمئنه إلى محمد 
صلى الله عليه و آله و أهل بيته ارجعى إلى ربكك راضيه بالولايه مرضيه بالثواب» فادخلى فى عبادى يعنى محمدا و أهل بيته عليه 
السلام و ادخلى جنتى» فما شى ء أحب إليه من استلال روحه و اللحوق بالمنادى 


قوله: و لا تقتلوا أنفسكم [/19] قال الشيخ أبو على: فيه أقوال: أحدها - أن معناه لا يقتل بعضكم بعضا لأنكم أهل دين واحد و 
أنتم كنفس واحده. 


كقوله سلموا على أنفسكم. 


و ثانيها - 


أنه نهى الإنسان عن قتل نفسه فى حال غضب أو ضجر. 


و ثالثها - أن معناه و لا تقتلوا أنفسكم بأن تهلكوها بارتكاب الآثام و العدوان و غير ذلكك من المعاصى التى تستحقون بها 
العذاب. 
و رابعها - لا تخاطروا بنفوسكم فى القتال فتقاتلوا من لا تطيقونه. 


قوله: من قثل نفسا بغير نفس أو فساد فى الأرض فكأنما فتل الناس جميعا و من أحياها فكأنما أحيا الناس جميعا [9/8*] هو على 
أقوال: أحدها - هو أن الناس كلهم خصماؤه فى قتل ذلك الإنسان» و قد وترهم وتر من قصد لقتلهم جميعها و أوصل إليهم من 
المكروه ما أشبه به القتل الذى أوصل إلى المقتولء فكأنه قتلهم كلهم, و من استنقذها من غرق أو حرق أو هدم أو استنقذها من 
ضلاللء فكأنما أحيا الناس جميعا أى أجره على الله أجر من أحياهم أجمعين, كأنه فى إسدائه المعروف إليهم بإحيائه أخاهم 


المؤمن بمنزله من أحيا كل واحد منهم. 
قال الشيخ أبو على: و هذا المعنى مروى عن أبى عبد الله عليه السلام. 
ثم قال: و أفضل ذلكك أن يخرجها من ضلال إلى هدى. 


و ثانيها - أن من قتل نبيا أو إمام عدل فكأنما قتل الناس جميعاء ثم يعذب عليه كما لو قتل الناس كلهم؛ و من شد على عضد نبى 
أو إمام عدل فكأنما أحيا الناس جميعا فى استحقاق الثواب. 


و ثالثها - من قتل نفسا بغير حق فعليه مأثم كل قاتل من الناسء لأنه سن القتل و سهله لغيره فكان بمنزله المشارك فيه. و من 
زجر عن قتلها بما فيه حياتها على وجه يقتدى به فيه - بأن يعظم تحريم قتلها كما حرمه الله تعالى و لم يقدم على قتلها لذلكك - 


فقد أحيا الناس جميعا بسلامتهم منهء فذلكك إحياؤه إياها. 
قوله: رسولا من أنفسهم [#/ع18١]‏ أى من جنسهم عربيا مثلهم» و قيل من ولد إسماعيل كما أنهم كانوا من ولده. 


و وجه المنه عليهم فى ذلكك أنه إذا كان منهم كان اللسان واحدا فيسهل عليهم أخذ ما يجب أخذه عنه و فى كونه من أنفسهم 
شرف لهمء كقوله و إنه لذكر لكك و لقومك. 


قال فى الكشاف: و فى قراءه رسول الله صلى الله عليه و آله و قراءه فاطمه عليه السلام من أنفسهم أى من أشرافهم, لأن عدنان 
ذروه ولد اسماعيلء» و مضر ذروه نزار بن معد بن عدنان» و خندف ذروه مضرء و مدركه ذروه خندف» و قريش ذروه مدركه؛ و 


ذروه قريش محمد صلى الله عليه و آله. 

قوله: فاقتلوا أنفسكم [86/1] أى ليقتل بعضكم بعضاء أمر من لم يعبد العجل أن يقتل من عبده. 
قوله تعالى: و الصبح إذا تنفس [18/81] مر فى صبح. 

وفى الحديث لا يفسد الماء إلا ما كان له نفس 


أى دم سائل» و ما لا نفس له كالذباب و نحوه فلا بأس فيه و النفس جاءت لمعان: الدم كما يقال سالت نفسه أى دمه. و الروح 


كما يقال خرجت نفسه. و الجسد و عليه قول الشاعر: نبئت أن بنى سحيم أدخلوا أبياتهم تامور نفس المنذر 
و التامور: الدم - قاله فى الصحاح. و العين يقال أصابت فلان نفس أى عين. 

و نفس الشىء عينه يؤكد به. 

وفلان يؤامر نفسه: إذا تردد فى الأمر و اتجه له رأيان و داعيان لا يدرى على أيهما يعرج. 


والنفس أنثى إن أريد بها الروح» قال تعالى: خلقكم من نفس واحده ]١/5[‏ و إن أريد الشخص فمذكرء و جمعها أنفس 


و نفوس مثل فلس و أفلس و فلوسء و هى مشتقه من التنفس لحصولها بطريق النفخ فى البدن. 


ولها خمس مراتب باعتبار صفاتها المذكوره فى الذكر الحكيم: الأولى - الأماره بالسوء؛ و هى التى تمشى على وجهها تابعه 
لهواها. 


الثانيه - اللوامه» و قد أشير إليها بقوله: ولا أقسم بالنفس اللوامه [1//8؟] و هى التى لا تزال تلوم نفسها و إن اجتهدت فى 
الإحسانء و تلوم على تقصيرها فى التعدى فى الدنيا و الآخره. 


الثالثه - المطمئنه» و هى النفس الآنمنه التى لا يستفزها خوف و لا حزن. أو المطمئنه إلى الحق التى سكنها روح العلم و ثلج 
اليقين» فلا يخالجها شكك الرابعه - الراضيه» و هى التى رضيت بما أوتيت الخامسه المرضيه؛ و هى التى رضى عنها و بعضهم 
يذكر لها مرتبه أخرى: و هى الملهمه بكسر الهاء على المشهورء و الظاهر فتحها لكونها مأخوذه من قوله تعالى: فألهمها فجورها و 
تقويها و الملهم الله أو الملكك. 


وفى تجرد النفس و كيفيه تعلقها بالبدن و تصرفها فيه أبحاث مشهوره مذكوره مقرره فى محالها. 
و فى قول على عليه السلام من عرف نفسه فقد عرف ربه 
أقوال: منها - أنه كما لا يمكن التوصل إلى معرفه النفس لا يمكن التوصل إلى معرفه الرب. 


وفى حديث كميل بن زياد قال سألت مولانا أمير المؤمنين عليه السلام قلت: أريد أن تعرفنى نفسى؟ قال: قال: يا كميل أى 
نفس تريد؟ قلت: يا مولاى هل هى إلا نفس واحده. فقال: يا كميل إنما هى أربع: الناميه النباتيه و الحسيه الحيوانيه» و الناطقه 
القدسيه؛ و الكلمه الإلهيه. و لكل واحده من هذه خمس قوى و خاصتان: فالناميه النباتيه لها خمس قوى: ماسكه؛ و 


جاذيةة و هافمة ودافعة» و#مرنية:: و لها خاصتان الزياده و التقضان. و اشبعاتها من الكبد و هئ أشبه الأشباء بنفس الحيوان و 
الحيوانيه الحسيه» و لها خمس قوى: سمعء و بصرء و شمء و ذوقء و لمس. و لها خاصتان: الرضاء و الغضب. و انبعاثها من القلب. 
و هى أشبه الأشياء بنفس السباع. و الناطقه القدسيه و لها خمس قوى: فكرء و ذكرء و علم؛ و حلم و نباهه. و ليس لها انبعاث» و 
هى أشبه الأشياء بنفس الملائكه. و لها خاصتان: النزاهه. و الحكمه. و الكلمه الإلهيه» و لها خمس قوى: بقاء فى فناء» و نعيم فى 
شقاء» و عز فى ذلء و فقر فى غناء و صبر فى بلاء. و لها خاصتان: الحلم؛ و الكرم. و هذه التى مبدؤها من الله و إليه تعود» لقوله 
تعالى: و نفخنا فيه من روحنا و أما عودها فلقوله تعالى: يا أيتها النفس المطمئنه ارجعى إلى ربكك راضيه 


مرضيه و العقل وسط الكل لكيلا يقول أحدكم شيئا من الخير و الشر إلا لقياس معقول. 
وفى الحديث أفضل الجهاد من جاهد نفسه التى بين جنبيه 


وقد مر البحث عنه. و نذكر مزيد بحث و هو أن النفس الإنسانيه - على ما حققه بعض المتبحرين - واقعه بين القوه الشهوانيه و 
القوه العاقله فبالأولى يحرص على تناول اللذات البدنيه البهيميه كالغذاء و السفاد و التغالب و سائر اللذات العاجله الفانيه» و 
خرن رس على اول ] لزه مسيم و نعم إل ممه لمر ديه ل اللعتعاد ةا ندال لد واوا ا 


أشار تعالى بقوله و هديناه النجدين و قوله تعالى إنا هديناه السبيل إما شاكرا و إما كفورا 


فإن جعلت أيها الإنسان الشهوه منقاده للعقل فقد فزت فوزا عظيما و اهتديت صراطا مستقيماء و إن سلطت الشهوه على العقل و 
جعلته منقادا لها ساعيا فى استنباط الحيل المؤديه إلى مراداتها هلكت يقينا و خسرت خسرانا مبينا. 


و اعلم أن النفس إذا تابعت القوه الشهويه سميت بهيميه» و إذا تابعت الغضبيه سميت سبعيه؛ و إن جعلت رذائل الأخلاق لها 
ملكه سميت شيطانيه و سمى الله تعالى هذه الجمله فى التنزيل نفسا أماره بالسوء إن كانت رذائلها ثابته» و إن لم تكن ثابته بل 
تكون مائله إلى الشر تاره و إلى الخير أخرى و تندم على الشر و تلوم عليه سماها لوامه» و إن كانت منقاده للعقل العملى سماها 
مطمئنه و المعين على هذه المتابعات قطع العلائق البدنيه كما قال بعضهم: إذا شئت أن تحيا فمت عن علائق من الحس خمس 
ثم عن مد ركاتها و قابل بعين النفس مرآه عقلها فتلكك حياه النفس بعد مماتها 


وفى حديث السفر و ابدأ بعلف دابتك فإنها نفسكك 

بإسكان الفاء أى كنفسككء فكما تحتفظ على نفسكك احتفظ عليهاء و يرويها بعض من يدعى الفضيله 

فى الحديث فإنها نفسكك 

بالتحريكك من النفس بفتحتين» يعنى الفرح و العيش و السعه و الروح و الراحه كما فى اللهم نفس كربتى و هو كما ترى. 
والتقين «الفه كم والخن الأشات »وامنه العديث كرف ير الأذاق و الآقات نفس 


و الجمع أنفاس كسبب و أسباب و النفس أيضا: الجرعه من الماءء» يقال اكرع من الماء نفسا أو نفسين أى جرعه أو جرعتين و 


أنت فى نفس من أمركك أى فى سعه منه. 
و فى الخبر لا تسبوا الريح فإنها من نفس الرحمن 


أى تفرج الكرب و تنشى ء السحاب و تنشر الغيب 


عتمت السو 
و فيه بعثت أنا من نفس الساعه 

أى حين قيامها و قربهاء إلا أنها أخرت قليلا قليلا فأطلق النفس على القرب. 

وفيه نهى عن الشرب بنفس واحد و حمل على الكراهه لأنه يكابس الماء فى موارد حلقه فتثقل معدته. 
و روى إن الكباد من العب 

و إنه شرب الشيطان 

والنفس الزكيه محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن عليه السلام» 


وقد تكلم عليه الصادق عليه السلام حين أمر به إلى الحبس فقال: و كأنى بكك و قد حمل عليكك فارس معلم فى يده طراده 
فطعنك الفارس المعلم الذى له علامه الشجعان 


و إنما كان عمه و خاله لأن بنت الحسين عليه السلام أم عبد الله بن الحسن. 


و تنفست عنه تنفيسا: أى رفهتء يقال نفس الله عنه كربته أى فرجهاء و الأصل فى التنفس التفريجء كأنه مأخوذ من قولهم أنت 


فى نفس من أمرك أى فى سعه. و الذى يفرج عنه كأنه فى سعه من أمره بحذف الكروب عنه. 
و منه أحب الأعمال إلى الله إشباع جوعه المؤمن و تنفيس كربته. 

و منه من أعان مؤمنا نفس الله عنه ثلاثا و سبعين كربه. 

و قوله نفسوا له فى أجله أى وسعوا له. 

و التنفس: ذهاب الهم و الغم. 

وأكفيج افد امور الث لقم 


وشىء نفيس: يتنافس فيه و يرغب. 


وهذاشى جيد عه جاريه 
ا 
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ى 
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و نفس الشىء بالضم نفاسه: أى صار مرغوبا فيه. 

و نافست فى الشىء منافسه و نفاسا: إذا رغبت فيه على وجه المباراه فى الكرم. 

و مثله التنافس فى الشى ء»؛ و منه تنافسوا فى الشىء و منه تنافسوا فى زياره الحسين عليه السلام. 

و النفاس بالكسر: ولاده المرأه إذا وضعت فهى نفساءء و قد نفست المرأه كفرح و الولد منفوس. 

و منه الحديث المنفوس لا يرث شيئا حتى يصيح 

و جمع النفساء نفاس. 

قال الجوهرى: ليس فى كلام العرب فعلاء يجمع على فعال غير نفساء و عشراءء» و يجمع أيضا على نفساوات و عشراوات. 
و نفست المرأه بالبناء للمفعول» و هو من النفسء و هو الدم. 

والنفيس: المال الكثير. 

و النافس: أحد القداح العشره من قداح الميسر - قاله فى الحديث. 


- 


(نقس) 

التاقوس > الذى يقير به التصاري لأوقاتك الفزلذم و هو كعقناة طر لدو قضيره بكعوما بم أضاسة ليها ضرت حي : 
(نقرس) 

النقرس: ورم و وجع فى مفاصل القدمين و أصابع الرجلين» و من خاصته أنه لا يجمع مده و لا ينضح لأنه فى عضو غير لحم. 
(نكس) 

قوله تعالى: و من نعمره ننكسه فى الخلق [ع”/98] أى نقلبه فى الخلق» فنخلقه على عكس ما خلقناه قبل إذ كان يتزايد فى القوه 


و العقل و العلم إلى أن استكمل قوته و بلغ أشده. و إذا انتهى نكسناه فى الخلق فجعلناه يتناقص حتى يرجع فى حاله شبيهه بحال 
الصبى فى ضعف الجسد و قله العقل و العلم» كما قال تعالى ثم يرد إلى أرذل العمر لكيلا يعلم من بعد علم شيئا. 


يقال: نكست الشى ء أنكسه نكسا من باب قتل: قلبته على رأسه فانتكس و نكسته تنكيساء و قد مر مزيد بحث فى الآيه فى عمر. 


قوله: نكسوا على رءوسهم ]28/1١[‏ أى ثبتت الحجه عليهم. 


والناكس: المطأطىء رأسه. 

و المنكوس: المقلوب. 

وفى حديث الصادق عليه السلام لا يحبنا ذو رحم منكوسه 

قيل هو المأبون لانقلاب شهوته إلى ديره. 

و النكس بالضم: عود المرض بعد النقه. 

وقد نكس الرجل نكسا و تعسا و نكساء و قد يفتح هنا للازدواج - قاله الجوهرى لأنه لغه. 
(نمس) 

فى الحديث يا فلان هات الناموس فجاء بصحيفه كبيره يحملهاء فنشرها 

ليجل نمث 

و يستفاد منه أن الناموس هنا صحيفه فيها ديوان الشيعه؛ و فيها أسماؤهم و أسماء آبائهم. 


وفيه إن ورقه بن نوفل قال لخديجه و هوابن عمها و كان نصرانيا: لئن كان ما تقولين حقا إنه ليأتيه الناموس الذى كان يأتى 


يعنى به جبرئيل عليه السلام. 

وفى حديث اليهودى مع على عليه السلام أشهد أنكك ناموس موسى 

أى صاحب سره. 

قال بعض الشارحين: الناموس صاحب سر الملككء و يقال الناموس صاحب سر الخير و الجاسوس صاحب سر الشر. 
و ناموس الرجل: صاحب سره الذى يطلعه على باطن أمره و يخصه بما يستره عن غيره. 


قال الجوهرى: و أهل 


الكتاب يسمون جبرئيل عليه السلام الناموس. 
(نوس) 


قوله تعالى: و من الناس من يقول آمنا بالله [8/7] قيل فى معناه: أى بعض الناس يقول آمنا على أن يكون الجار و المجرور مبتدأ 
والموصول خبرء ولو عكس لانتفت الفائده. 


والناس قد يكون من الجن و الإنس. 


قال الجوهرى: أصله أناس فخفف و لم يجعلوا الألف و اللام فيه عوضا من الهمزه المحذوفه. لأنه لو كان كذلك لما اجتمع مع 
المعوض منه فى قوله: إن المتايا يطلعن على الأناس الآمثينا 


و فى الحديث إن النواويس شكت إلى الله شده حرهاء فقال لها تعالى: اسكنى فإن مواضع القضاه أشد حرا منكك 
النواويس موضع فى جهنم و فى المغرب إن الناووس على فاعول مقبره النصارى. 

و الناووسيه من وقف على جعفر بن محمد الصادق أتباع رجل يقال له ناووس و قيل نسبوا إلى قريه ناووساء. 
قالت: إن الصادق عليه السلام حى لم يمت و لن يموت حتى يظهر و يظهر أمره؛ و هو القائم المهدى. 


و حكى أبو حامد الزوزنى أنهم زعموا أن عليا عليه السلام مات و ستنشق الأرض عنه من قبل يوم القيامه فيملأ العالم عدلا - 


كذا فى الملل و النحل. 

(نهس) 

نهس اللحم: أخذه بمقدم الأسنان و أطرافها. 

و بالمعجمة الأختل بالأضرامن: 

باب ما أوله الواو 

(وجس) 

قوله تعالى: فأوجس فى نفسه خيفه ]51//٠١[‏ أى أحس و علم و أضمر فى نفسه. 
قال المفسر: و كان إيجاس موسى للجبله البشريه عند أمر فظيع. 


و فى القاموس الوجس كالوعد: الفزع يقع فى القلب و السمع من صوت أو غيره. 


والوجس: الصوت الخفى. 
(ورس) 

فى الحديث و عليه ملحفه ورس 
و فيه أيضا ملحفه مورسه 


الورس: صبغ يتخذ منه الحمره للوجه و هو نبات كالسمسم ليس إلا باليمن» يزرع فيبقى عشرين سنه نافع للكلف و البهق شريا - 
قاله فى الا 
فى العاموس :+ 


وفى القانون: الورس شىء أحمر قان يشبه سحيق الزعفران. 
(وسوس) 


قوله تعالى: فوسوس إليه الشيطان ]١7١/7١[‏ أى ألقى إلى قلبه المعنى بصوت خفىء و المعنى فوسوس إليهما لكن العرب توصل 
بهذه الحروف كلها الفعل» يقال لما يقع فى النفس من عمل الخير إلهام و ما لا خير فيه وسواسء و لما يقع من الخوف إيجاس» 
ولما يقع من تقدير ينل الخير أمل» و لما يقع ما لا يكون للإنسان و لا عليه خاطر. 


و الوسواس بفتح الواو: الشيطان» و هو الخناس أيضا لأنه يوسوس فى صدور الناس و يخنس. 
و الوسواس بالكسر و الوسوسه مصدران و الوسوسه: حديث النفسء» يقال وسوست إليه نفسه وسوسه و وسواسا. 
قوله: من شر الوسواس ]5/١١5[‏ قال الشيخ أبو على فيه أقوال: أحدها - أن معناه الوسوسه الواقعه من الجنه. 


و ثانيها - أن معناه من شر ذى الوسواس و هو الشيطان كما جاء فى الأثر أنه يوسوس فإذا ذكر العبد الله خنسء ثم وصفه الله 
تعالى بقوله الذى يوسوس فى صدور الناس أى بالكلام الخفى الذى يصل مفهومه إلى قلوبهم من غير سماع. 


ثم ذكر أن هذا الشيطان الذى يوسوس فى صدور الناس من الجنه؛ و هو الشيطان كما قاله تعالى إلا إبليس كان من الجن ثم 


عطف بقوله: و الناس على الوسواسء و المعنى من شر الوسواس و من شر الناسء كأنه أمر أن يستعيذ من الجن و الإنس. 


و ثالثها - أن معناه من شر ذى الوسواس الخناس» 


ثم فسره بقوله من الجنه و الناس» و على هذا فيكون المراد من وسواس الجنه وسواس الشيطان» و من وسواس الإنس ما وسوسه 
ماود تنه و اغر اوسا شريه دو الاين 


و يدل عليه قوله: شياطين الجن و الإنس. 


و قال جامع العلوم النحوى فى تفسير هذه السوره: ليس فى قوله الناس تكراراء لأن المراد بالأول الأجنه. و لهذا قال برب الناس و 
المراد بالثانى الأطفال و لذلكك قال ملكك الناس لأنه يملكهم, و المراد بالثالث البالغون المكلفون و لذلك قال إله الناس لأنهم 
يعبدونه» و المراد بالرابع العلماء لأن الشيطان يوسوس فى صدورهم ولا يريد الجهال لأ-ن الجاهل يضله جهله. و إنما تقع 
الوسوسه فى قلب العالم كما قال فوسوس إليه الشيطان 


وفى الدعاء أعوذ بكك من وساوس الشيطان 


قال بعض الأعلا-م: وساوس الشيطان غير متناهيه» فمهما عارضه فيما يوسوس بحجه أتاه من باب آخر بوسوسه و أدنى ما يفيده 
من الاسترسال فى ذلكك إضاعه الوقت, و لا تدبير فى إبطال ما يأتى به من الفساد أقوى و أحسن من اللجأ إلى الله تعالى و 
الاعتصام بحوله و قوته. 


(وطس) 

فى الحديث أوطاس ليس من العقيق. 

وفيه بريد أوطاس آخر العقيق 

وفيه نادى منادى رسول الله فى يوم أوطاس أن استبروا سباياكم 

أوطاس اسم موضع معروفء وقعت فيه غزوه من رسول الله صلى الله عليه و آله. 
واقى عحلاوث حرين الآن حم الورطيدن 


الوطيسن: التنووء وهو كنايه عن شده الأمر و اضطراب الحرب» و يقال أول:من قالها النبى ان الله عليه و آله لما:اشغد البأس 


بموته» و هى أحسن الاستعارات. 
(وعس) 

الأرض الوعساء: هن اللينه ذات الرمل 
(وكس) 


فى الحديث 2ه الربا و شراؤه وكس 


الوكس: النقص. 

ووكسه و كسا من باب وعد: نقصه. 

ووكس الشىء يكس وكسا أيضا: نقص» يتعدى و لا يتعدى. 
و فى الخبر المرأه لها مهر مثلها لا وكس و لا شطط 

قال الجوهرى: أى لا نقصان ولا زياده. 

و أوكس فلان على ما لم يسم فاعله: أى خسر. 

و الثمن الأوكس: الأنقص. 

(ومس) 

فى حديث طينه خبال صديد يخرج من فروج المومسات 


المومسه: الفاجره و يجمع على ميامس و مواميس أيضاء و أصحاب الحديث يقولون مياميسء قيل و لا يصح إلا على إشباع 
الكسرة لسير :ياد كملقل و مظافل ومظاقا.: 


وقد اختلف فى أصل هذه اللفظه: فبعضهم يجعله من الهمزه. و بعضهم يجعله من الواو» و كل منهما مكلف له فى الاشتقاق - 
قاله فى النهايه. 


(ويس) 

ويس كويح. 

قال فى القاموس: هى كلمه تستعمل فى موضع رأفه و استماح. 

باب ما أوله الهاء 

(هجس) 

هجس الأمر من باب قتل و قطع: خطر فى باله. 

و منه حديث الحسن بن على عليه السلام: أنا الضامن لمن لم يهجس فى قلبه إلا الرضا أن يدعو فيستجاب له 


(همس) 


قوله تعالى: فلا تسمع إلا همسا ]1١8/7١[‏ الهمس: الصوت الخفى حتى كأنه لم يخرج من فضاء الفم. 

و همس الأقدام: أخفى ما يكون من صوت القدم. 

و يقال هو من همس الإبل و هو أصوات أخفافها إذا مشتء أى لا تسمع إلا أصوات الأقدام إلى المحشر. 
و الحروف المهموسه فيما بينهم عشره قال الجوهرى: يجمعها قولكك حثه شخص فسكت. 

قال و اتعاسى الحرق ميمونا لأنه أضعف الاعتماد فى موضعه حس حرق معه النفس: 

باب ما أوله الياء 

(يأس) 


قوله تعالى: أ فلم ييأس الذين آمنوا [1/1"] أى يعلم؛ و هى لغه قوم من النخع. قيل إنما استعمل اليأس بمعنى العلم لأنه بمعناه 
لأن اليائس من الشى ء عالم بأنه لا يكون, و عليه قول سحيم بن وثيل: أ لم تيأسوا أنى ابن فارس زهدم 


واليأس: القنوط. 

وقد يئس من الشى ء ييأسء و فى لغه ييئس بالكسر فيهما. 
قال الجوهرئ: وهو شاذ. 

و فى القاموس يأس يبأس كمنع يمنع و كيضرب شاذ. 


قوله: كما يكس الكفار من أصحاب القبور [:19/2] أى ينسوا من رحمه الله كما يئس الكفار من أصحات القبور أن يحيوا و 


نعكوا. 

قوله: فلما اسعاسوا [ 82/19 ]اهو هد البأاسن: 

قولهه لبفرس [3/11] قعول» من ياست أى ديد اليامن. 

قوله: و إن إلياس لمن المرسلين ]١117/737[‏ قيل هو إدريس النبى عليه السلام جد نوح. 

و قيل هو من بنى إسرائيل من ولد هارون بن عمران ابن عم اليسع و قيل إنه استخلف اليسع على بنى إسرائيل. 


و رفعه الله و كساه الريش فصار أنسيا ملكيا و أرضيا سماوياء و قيل إلياس صاحب البرارى و الخضر صاحب الجزائر و يجتمعان 


كل يوم عرفه بعرفات. 


و فى التاريخ» اليسع كان تلميذ إلياس و نبأه الله بعده. 
قوله: إلياسين [/ا"/70١]‏ يعنى إلياس و أهله. 


وقال 


بعض الأعلا-م يجوز أن يكون إلياس و إلياسين بمعنى واحدء كما يقال ميكال و ميكائيل» و قرى ء و سلام على آل ياسين أى 
على محمد صلى الله عليه و آله و أهل بيته. 


و فى الحديث اليأس عما فى أيدى الناس عز المؤمن 

و عليه أنشد الباقر عليه السلام قول حاتم: إذا ما عرفت اليأس ألفيته الغنى إذا عرفته النفس و الطمع الفقر 
(يبس) 

قوله تعالى: فاضرب لهم طريقا فى البحر يبسا ]//7١[‏ اليبس بالتحريكك: المكان يكون رطبا ثم ييبس. 
و اليبس بالضم مصدر قولكك يبس الشى ء بيبس من باب علم و ضرب. 

و اليبس بالفتح فالسكون: اليابس. 

و شىء يابس: إذا لم يكن فيه رطوبه. 

كتاب الشين 

باب ما أوله الألف 

(ارش) 

أرش الجنايه: ديتهاء و الجمع أروش مثل فلس و فلوس. 

قال فى المصباح: و أصله الفسادء من قولهم أرشت بين القوم تأريشا: أى أفسدت ثم استعمل فى نقصان الأعيان لأنه فساد فيها. 
و الأرش ما يأخذه المشترى من البائع إذا اطلع على عيب فى المبيع. 

و منها أروش الجنايات لأنها جابره للنقص. 

(اشش) 

الأشاقن و اليشاقن: الطلافةه و البكاشه 

باب ما أوله الباء 

(برش) 


فى حديث أخذ حصى الجمار خذ الحصى الجمار البرش 


وهى المشتمله على ألوان مختلفه. يقال برش يبرش برشا فهو أبرش و الانثى برشاء و الجمع برش مثل برص برصا فهو أبرص و 


برصاء و برص وزنا و معنى. 

والبرش فى شعر الفرس: نكت صغار تخالف لونه؛ و الفرس أبرش. 

(برطش) 

كان عمر فى الجاهليه مبرطشا: أى ساعيا بين البائع و المشترى شبه الدلال. 

(برقش) 

براقش طائر صغير أعلى ريشه أغر و أوسطه أحمر و أسفله أسود - قاله فى القاموس. 
(بشش) 

البش و البشاشه: طلاقه الوجه و حسن اللقاء. 

و رجل هش بش: أى طلق الوجه طيب. 

و قولهم لقيته فتبشش قاله الجوهرى: أصله تبشبشء فأبدلوا من الشين الوسطى فاء الفعل. 
(بطش) 

قوله تعالى: و إذا بطشتم بطشتم جبارين [1:792] الطفن الخد بيبرغمو الأخل تش وصطوه. 
و البطشه الكبرى: قيل هى يوم بدرء و قيل يوم القيامه. 


و بطش بطشا من باب ضرب و بها قرأ السبعه» و فى لغه من باب قتلء و قرأها الحسن البصرى و أبو جعفر المدنى - قاله فى 
الصحاح. 


وفى الحديث القدسى كنت يده الذى يبطش بها 

هو بالكسر و الضم أى يأخذ بها. 

وقد سبق تمام البحث فيه. 

و فى حديث الصادق عليه السلام لأبان بن تغلب: كيف أنت إذا وقعت البطشه بين المسجدين 


قال بعض شراح الحديث: كأنه إشاره إلى وقعه عسكر السفيانى بين المسجدين و إلى الفتنه التى من عسكره فى عراق العرب» و 


ظهور رجل مترفع من الشيعه فى العراق دلاله عسكر السفيانى على الشيعه؛ و المراد من الحديث كله ظهور المهدى عليه السلام. 
(بوش) 


البوش بالفتح: الجماعه من الناس المختلطين - قاله الجوهرى. 


باب ما أوله الجيم 
(جحش) 


فى الحديث إنه عليه السلام سقط من فرس فجحش 

بضم جيم و كسر حاء أى أخدش جلده و قشر. 

و الجحش: شق الجلد. يقال جحش جلده من باب منع: أى قشر. 
وامنه فجحش شقة الأبسر. 


الأكن كه 


وزينب بنت جحش زوجه النبى صلى الله عليه و آله تزوجها سنه خمس من الهجره؛ و كانت قبله تحت زيد بن حارثه وهى 
الكراد فى اقواله قسال + فليا ققرى انك كنهنا وطز) زونجناكها فليا طلقها وبد و القق ع صونا رسيا فيل اليد لجل 


عائشه. 


قالت عائشه لم يكن أحد من نساء النبى تسامينى فى حسن المنزله عنده غير زينب بنت جحشء و كانت تفتخر على نساء النبى 


صلى الله عليه و آله أن آباءكن أنكحوكن للنبى و أن الله تعالى أنكحنى إياه من فوق سبع سماوات 

و كانت تقيه صادقه أواهه خاشعه متضرعه خيره فى الدين» كانت تعمل بيدها و تتصدق - كذا فى الإستيعاب 
(جرش) 

الملح الجريش: المجروش الذى لم ينعم دقه» من قولهم جرشت الشىء: إذا لم تنعم دقه. فهو جريش. 

و فى الصحاح ملح جريش: لم يطيب. 

(جهش) 


فى حديث فاطمه عليه السلام فأجهشت 


و يروى فجهشت و المعنى واحد. 

و الجهش: أن يفزع الإنسان إلى غيره و هو مع ذلكك يريد البكاء» كالصبى يفزع إلى أمه و قد تهيا للبكاء. 
(جوش) 

الجوش: الصدر مثل الجوشن. 

و منه دعاء الجوشن وهو مشهور. 
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(جيش) 
فى الحديث يا على لا تصل فى ذات الجيش 
هى بالفتح فالسكون واد بين مكه و المدينه» يقال انقطع فيه عقد عائشه. 


روى أن السفيانى أتى إليها قاصدا مدينه الرسول صلى الله عليه و آله فخسف الله تعالى بتلكك الأرضء و بينها و بين ميقات أهل 


وفى الحديث ذات الجيش دون الحفره بثلاثه أميال 

والسقى واسن الجوة.:. 

وجيش فلان بالتشديد: جمع الجيوش. 

وجاشت القدر تحيش: أى غلت: 

وجاشت نفسى: أى ارثاعت و خخافت: 

وفى الحديث إياكك أن تقذف بما جاش صدركك 

أى بما فار و ارتفع به صدركك. 

و فى حديث على عليه السلام فى تحريص القوم لقتال غضوا الأبصار فإنه أربط للجأش 
أى للقلب. 


و الجأش: جأش القلبء و هو رواعه إذا اضطرب عند الفزع. 


يقال فلان رابط الجأش: أى ربط نفسه عن الفرار لشجاعته. 
باب ما أوله الحاء 
(حبش) 


فاطمه بنت أبى حبيش بمهمله و موحده و معجمه مع التصغير؛ و اسمه قيس بن عبد المطلب الأسديه صحابيه و هى التى سألت 


و عن الباقر عليه السلام إنها استحيضت سبع سنين. 
و الحبش بالتحريكك و الحبش: جنس من السودان, و الجمع الحبشان مثل جمل و جملان. 


وحبش بالضم جبل بأسفل مكه. و منه أحابيش قريش لأنهم تحالفوا بالله أنهم ليد على غيرهم ما سجى ليل الفص الحبشى: 
يحتمل أن يكون من الجذع أو العقيق» لأن معدنهما اليمن. 


واتتضعوية الس هيك الله عليه :و الدقى خاتية خض سحب 

(حرش) 

التحريش: الإغراء بين القوم و الكلاب و تهييج بعضها على بعض. 

و منه الحديث فلما جاء أبى حرشه على 

و حديث على عليه السلام فذهب إلى رسول الله محرشا على فاطمه 

أراة بالتحريقن هنا ما يوحن عتابها. 

والحريشن: دابه لها مخالن كسخائب الأسد و لها قرث والحد فى هامتهاة سميها انان الكركدن دقاله الجوهرئ: 
و قال غيره: لها قرن وسط رأسها مصمت مستقيم يناطح به جميع الحيوان فلا يغلبه شىء. 

و الحريش: نوع من الحيات أرقط. 

(حشش) 

فى الحديث سئل أ يصلح مكان الحش أن يتخذ مسجدا؟ فقال: إذا ألقى عليه من التراب ما يوارى ذلكك 


الحش بالفتح أكثر من الضم و الكسر المخرج و موضع الحاجه؛ و أصله من الحش البستان لأ-نهم كانوا كثيرا ما يتغوطون فى 


البساتين» فلما اتخذوا الكنف و جعلوها خلفا عنها أطلقوا عليها الاسم مجازاء و جمع الحش حشان مثل ضيف و ضيفان. 
وفى حديث عثمان إنه دفن فى حش كو كب 

وهو بستان بظاهر المدينه خارج البقيع. 

والحشيش: ما يبس من الكلاء قال الجوهرى: و لا يقال له حشيش إذا كان رطبا. 

و حششته حشا من باب قتل: قطعته» فهو فعيل بمعنى مفعول. 

و فى الحديث نهى أن يؤتى النساء فى محاشهن 


و مثله محاش نساء أمتى على رجال أمتى حرام المحاش جمع محشه؛ و هى الدبر؛ فكنى بها عن الأدبار كما يكنى بالحشوش عن 


مواضع الغائط. 

و المحشه فى الأصل: لأسفل موضع الطعام من الأمعاء؛ فكنى به عن الأدبار. 
والمحش: المكان الكثير الحشيش. 

و المحش بكسر الميم: الذى يحش به الحشيش. 

و التحشحش التحريكك للنهوضء يقال حشحشه أى حركه. 


و مثله حديث على عليه السلام و فاطمه دخل علينا رسول الله صلى الله عليه و آله و علينا قطيفه, فلما رأيناه تحشحشنا 


فقال: مكانكما 

و الحشاش: ما تحش به النار» أى توقد. 

و منه كلام على عليه السلام فى قومه لبئس حشاش نار الحرب أنتم. 

و الحشاش و الحشاشه: بقيه الروح فى المريض. 

(حفش) 

الحفش: وعاء المغازل. 

والحفش الذى فى الحديث هو البيت الصغير - قاله أبو عبيده. 

(حمش) 

فى حديث وصفه عليه السلام فى ساقيه حموشه 

أى دقهء يقال رجل حمش الساقين بمفتوحه فساكنه فمعجمه أى دقيقهما. و قوله: و لا حميه تحمشكم 
أى تغضبكم. 

(حنش) 

الحنش بالتحريكك: كل ما يصاد من الطير و الهوام؛ و الجمع الأحناش. 

و حنشت الصيد من باب ضرب: صدته 

(حوش) 

قوله تعالى: حاش لله ]"1١/١17[‏ قال المفسر معناه معاذ الله. 

و قال اللغويون معناه التنزيه و الاستثناء» و اشتقاقه من قولكك كنت فى حاشا فلان أى فى ناحيته. 

قال الجوهرى: يقال حاش لله تنزيها لله و لا يقال حاش لكك قياسا عليه» و إنما يقال حاشاكك و حاشا لكك. 
و حاشاه من الصوم: نزهه. 


الحباله. 


واحشت الوبل: جمعتها. 


و حاشيه كل شى ء: طرفه و جانبه» و منه حاشيه الثوب و منه كان يصلى فى حاشيه المقام و منه حاشيه النسب للأعمام و أولادهم 


و منه من تلن حاشيته يعرف صديقه منه الموده أى طرفه و جانبه. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله لبعض نسائه مرى نساء المؤمنات أن يستنجين بالماء و يبالغن فإنه مطهره للحواشى و 


مذهبه للبواسير 


و يعنى بالحواشى جمع حاشيه و هى الجانبء و المراد جانب الفرج و طرفه» و المطهره بفتح الميم و كسرها قيل و الفتح أصح 
موضوعه فى الأصل للأوائى: جمعها مطاهرء و يراد بها هنا للنجاسه؛ مثل 


السواك مطهره للفم 

أى مزيله لدنسه. 

و البواسير جمع باسور: عله تحدث فى المقعده. و فى حديث الزكاه خذ من حواشى أموالهم 
هى صغار الإبل كابن المخاض و ابن اللبون» جمع حاشيه. 

و الميحاكاة: الأسشباء. 

و منه إن الله ليريد عذاب أهل الأرض لا يحاشى منهم أحدا 

أى لا يستثنى منهم أحدا. 

باب ما أوله الخاء 

(خدش) 

فى الحديث الرجل يخدش الخدشه 


هى بالفتح فالسكون: تفرق اتصال فى الجلد أو الظفر أو نحو ذلكك و إن لم يخرج الدمء يقال خدشه يخدشه خدشا من باب 


ضرب: إذا جرحه فى ظاهر الجلد» و 


حديث القرآن فيه كل شىء حتى أرش الخدش 
فالخدش فوق الكدح دون الخمش لأن الخمش يستعمل على معنى القطع؛ يقال خمش فلان فلانا: إذا قطع منه عضوا. 


و منه حديث أم إسماعيل لما أخبرت عن ذبح ابنها قامت إليه تنظره فإذا أثر السكين خدوشا فى حلقه ففزعت و اشتكت و كان 
بدو مرضها الذى هلكت فيه 


و تميم مولى خداش بكسر الخاء ابن الصمه. شهد بدرا و أحداء و الصمه بالكسر الشجاع و الأسد - قاله فى القاموس. 
(خرش) 

خرزيشن الكنات» أفسلة. 

و كتاب مخربش: أى مشوش. 

(خشش) 


الخشاش بالكسر: عود يجعل فى أنف البعير يشد به الزمام ليكون أسرع لانقياده» و هو خشب. و البره من صفرء و الخزامه من 


شعر. 

و منه الجمل المخشوش للذى جعل فى أنفه خشاش. 
و الخشاش بالكسر و قد يفتح: حشرات الأرض. 
والخشخشه: صوت السلاح و نحوه. 

و الخشخاش بالفتح فالسكون نبت معروف. 

(خفش) 


الخفاش كرمان طائثر بالليل» و يقال له الوطواط. و اشتقاقه من الخفش مصدر من باب تعبء و هو صغر فى العين و ضعف فى 
البصر خلقه. و الجمع الخفافيش. 


و رجل أخفشء و قد يكون الخفش عله. و هو الذى يبصر الشى ء بالليل و لا يبصره بالنهار و يبصره فى يوم غيم و لا يبصره فى 


يوم صاحء 


(خمش) 


الخموش: الخدوش. 

و خمش وجهه يخمشه و يخمشه بالضم و الكسر: خدشه و لطمه و ضربه و قطع عضوا منه. 

و خمشت المرأه بظفرها خمشا جرحت ظاهر البشرهء ثم أطلق الخمش على الأثر. و جمع على خموش كفلس و فلوس. 
وفى الخبر سثل الحسن عن قوله تعالى: و جزاء سيئه سيئه فقال: هذا الخماش أراد الجراحات التى لا قصاص فيها 
باب ما أوله الدال 

(درش) 

فى الحديث سألته عن جلود الدراش يتخذ منها الخفاف؟ فقال: لا تصل فيه 

و فى آخر لا تصل فى جلود الدراش لأنها تدبغ بخرء الكلاب 

الدراش: جلد معروف - قاله الجوهرى, كأنه فارسى معرب. 

(دشش) 

الدشيشه: حسو من البر المرضوض 

(دنهش) 

فى الحديث أعوذ بكك من الدناهش 

قيل هى جنس من أجناس الجن. 

(دهش) 

دهش الرجل بالكسر يدهش دهشا من باب تعب: تحير و ذهل عقله. 

و دهش أيضا فهو مدهوش. 

باب ما أوله الراء 

(رشش) 


الرش للماء و الدم و الدمع. 


وقد رششت المكان رشاء و ترشش عليه الماء. 

و الرش المطر القليل» و الجمع رشاش بالكسر. 

و الرشاش بالفتح: ما ترشش من الدم و الدمع - قاله الجوهرى. 
ورشت السماء: أمطرت. 

وا أوكة رالا لق له 

و رش الماء على رجله: صبه قليلا قليلا. 

وترشش فى الإناء: أى انصب منه قليلا قليلا 

(رعش) 

الرعش بالتحريكك الرعده. 

وقد رعش كفرح و منع: أخذته الرعشه. 

وازتكن: أي ارتدد: 

(رقش) 

الرقش كالنقش. 

و رقش كلامه: زوره. 

وحيه رقشاء: فيها نقط سود و بيض. 

(ريش) 

قوله تعالى: و ريشا و لباس التقوى [12/1] الآيه. 

الريش و الرياش واحدء و هو ما ظهر من اللباس الفاخر. 


قال بعض المفسرين: قد أنزل الله تعالى لحكمه إنزال اللباس ثلاثه أغراض: أحدها ستر العوره؛ و ثانيها التجمل بين الناس» فإن 
الله يحب أن يرى آثار نعمته على عبده؛ و قد لبس زين العابدين عليه السلام ثوبين للصيف من مائه درهم» و أصيب الحسين 


العباده أو الخشيه من الله تعالى و التواضع كالصوف و الشعر. 


وعن بعض الأفاضل إنه يظهر من كلام هذا المفسر كون الأغراض الثلاثه لثلاثه أثواب» و فيه تكلفء و الأولى أن اللباس وصف 
بالصفات الثلاث لا مكان كون الثوب الواحد تجتمع فيه الأغراض الثلاثه» فيكون أبلغ فى الحكمه. 


وقوله: ذلكك خير يحتمل أن يكون خيرا أفعل تفضيل كما هو المشهور فيكون ذلكك إشاره إما إلى لباس التقوى أو للباس 
الجامع للصفات الثلاث» و يحتمل أن يكون أفعل ليس للتفضيل و تنكيره للتعظيم» أى ذلكك اللباس الجامع للصفات خير عظيم 
أنزل» و لذلك أردفه بقوله: ذلك من آيات الله أى إنزال اللباس الموصوف على نوع الإنسان آيه عظيمه داله على حكمه الله و 


نهايه رحمته 
و فى الحديث لا تسجد على شىء من الرياش 


قيل الرياش هنا جمع ريشء و هو لباس الزينه» و لعل المراد هنا مطلق اللباس» أو جمع الريش 


و الريش من الطائر معروف الواحده ريشه و الجمع أرياش. 


ورشت السهم ريشا: أصلحت ريشه؛ فهو مريش. 


باب ما أوله الشين 
(شيش) 


فى الحديث أدهن بالشيشاء 

هو دهن معروف فيما بينهم» و يقال الشيشاء لغه فى الشيص و الشيصاء. 

و الشاشى بالشينين المعجمتين - كما فى كثير من النسخ - نسبه لمحمد بن يوسف. 
و فى خيره ذات الرقاع اضرب بيدكك الرقاع فشوشها 

يعنى اخلطهاء من التشويش و هو التخليط. 

وفن شوش عليه الأمرة أئ الخعلط. 

و شاش بلد بما وراء النهر. 

و نهر الشاش أحد الأنهر الثمانيه التى خرقها جبرئيل بإبهامه. 

باب ما أوله الطاء 

(طرش) 

الطرش: أهون الصمم. 

(طشش) 

الطشن و الطقيش: المطر الضحيق -قاله الجوهرى تقلا عن رؤيف وهو فوق الرذاك 
(طيش) 


طاش السهم عن الهدف: أى عدلء و أطاشه الرامى. 


والطيش: التزق و الخفه. 

باب ما أوله العين 

(عرش) 

قوله تعالى: و كان عرشه على الماء ]7/١١1[‏ أى ما كان خخلق تحته إلا الماء قبل خلق السماوات و الأرض و ارتفاعه فوقها. 
قال الشيخ أبو على: و فيه دلاله على أن العرش و الماء كانا مخلوقين قبل السماوات و الأرض - انتهى. 


و فى حديث المأمون و قد سأل الرضا عليه السلام عن قوله تعالى: و هو الذى خلق السماوات و الأرض فى سته أيام و كان عرشه 
على الماء الآ-يه. قال عليه السلام: إن الله تعالى خلق الماء و العرش و الملائكه قبل خلق السماوات و الأرضء و كانت الملائكه 
تستدل بنفسها و بالعرش و بالماء على الله تعالى» ثم جعل عرشه على الماء ليظهر بذلكك قدرته على الملائكه فيعلموا أنه على كل 
شى ء قدير» ثم رفع العرش بقدرته و ثقله فجعله فوق السماوات السبع ثم خلق السماوات و الأرض فى سته أيام و هو مستول على 
عرشهء و كان قادرا أن يخلقهما فى طرفه عين» و لكن الله خلقهما فى سته أيام ليظهر للملائكه ما يخلقه منها شيئا بعد شى ء. 
فتستدل بحدوث ما يحدث على الله تعالى مره بعد مره. و لم يخلق الله العرش لحاجه به إليه لأنه غنى عن العرش و عن جميع ما 
خلق» لا يوصف بالكون على العرش لأنه ليس بجسم تعالى عن صفه خلقه علوا كبيرا 


وفى حديث زينب العطاره السماوات السبع و الأرضون و البحر المكفوف و جبال البرد و الهواء و حجب النور و الكرسى عند 
العرش كحلقه فى فلاه 


وروى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال: خلق الله ملكا 


تحت العرش فأوحى إليه أن طر فطار ثلاثين ألف سنه. ثم أوحى إليه أن طر فطار ثلاثين ألف سنه أخرىء ثم أوحى إليه أن طر 
فطار ثلا-ثين ألف سنه ثالثه» فأوحى إليه لو طرت حتى ينفخ فى الصور كذ لكك لم تبلغ إلى الطرف الثانى من العرش» فقال 
الملكك عند ذلكه: سبحان ريى الأعلى و بحمذه 


و فى حديث الصادق عليه السلام جعل تعالى العرش أرباعا - يعنى من أنواع أربعه - لم يخلق من قبله شيئا إلا ثلاثه أشياء الهواء 
و العلم و النور» ثم خلقه من أنوار مختلفه من نور أخضر منه اخضرت الخضره. و من نور أصفر اصفرت منه الصفره» و من نور 
أحمر احمرت منه الحمره و من نور أبيض و هو نور الأنوار و منه ضوء النهار» ثم جعله سبعين ألف طبق غلظ كل طبق كأول 
العرش إلى أسفل السافلين» و ليس من ذلكك طبق إلا يسبح بحمده و يقدسه بأصوات مختلفه و ألسنه غير مشتبهه... له ثمانيه 
أركان يحمل كل ركن منها من الملائكه ما لا يحصى عدتهم إلا الله سبحانه يسبحون فى الليل و النهار لا يفترون. 


و عنه عليه السلام حمله العرش و العرش الملم ثمانيه أربعه منا و أربعه مما شاء الله 


وافق عقن الأحاديك فبرت الأزئعة بأمر المؤمية و سبدة سام العالية 6 ببالحستى ود الأريعه الثاية شلماة و المققا و أن .در: 
وعمار» و يومئذ محمول على موت النبى صلى الله عليه و آله. 


قوله: و رفع أبويه على العرش ٠٠١/١751‏ ] العرش سرير الملك, و منه قوله أ هكذا عرشكك [87/70]. 


قال المفسر فى قوله أ هكذا أربع كلمات حرف الاستفهام و حرف التنبيه و كاف التشبيه و 


اسم الإشاره» أى مثل هذا عرشكك,. و لم يقل أ هذا عرشكك لثلا يكون تلقينا. 


قالت كأنه هو و لم تقل هو هو و لا ليس به, و ذلكك من رجاحه عقلها إذ لم تقطع فى موضع الاحتمال قوله: يعرشون [171/7] 


أى يبنون. 


قوله: معروشات و غير معروشات [151/8] أى مرفوعات على ما تحملها يقال عرشت الكرم: إذا جعلت تحته قصبا و أشباهه لتميد 


عليه» و غير معروشات من سائر الشجر الذى لا يعرش. 


و العريش: ما يستظل به يبنى من سعف النخل مثل الكوخ فيقيمون فيه مده إلى أن يصرم النخل» و منه عريش كعريش موسى 
عليه السلام فى حديث مسجد الرسول صلى الله عليه و آله حين ظلل. 


و العريش: خيمه من خشب و ثمام؛ و الجمع عرش مثل قليب و قلب. 

قال الجوهرى: و منه قيل لبيوت مكه العرش لأنها عيدان تنصب و يظلل عليها. 

وفى الحديث كان يقطع التلبيه إذا نظر إلى عرش مكه 

أى إلى بيوتهاء و كان ذلكك قبل معاويه. 

(عشش) 

عش الطائر بالضم و التشديد: موضعه الذى يجمعه من دقاق العيدان أو غيرهاء و جمعه عششه و عشاش و أعشاش. 


قال الجوهرى: و هو فى أفنان الشجرء فإذا كان فى جبل أو جدار أو نحوهما فهو وكر و وكنء و إذا كان فى الأرض فهو 


أفحوص و أدحى. 

و عشش الطائر: اتخذ عشا. 

(عطش) 

فى الحديث الرجل يصيبه العطاش حتى يخاف على نفسه؟ قال: يشرب 

العطاش بالضم: شده العطشء و قد يكون داء يصيب الإنسان يشرب الماء فلا يروى. 
والعطش: خلاف الرى. 

وقد عطش بالكسر فهو عطشان؛ و قوم عطشى و عطاش. و امرأه عطشى و نسوه عطاش. 


و مكان عطش: قليل الماء. 


(عكرش) 

العكرش بالكسر: نبات من الحمضء و هو الثيل نفسه - قاله فى القاموس. 

(عمش) 

العمش بالتحريكك فى العين: ضعف الرؤيه مع سيلان دمعها فى أكثر أوقاتهاء و هو من باب تعب. 
والرجل أعمش و المرأه عمشاء. 

(عيش) 

قوله تعالى: و جعلنا النهار معاشا ]١١/7/8[‏ أى وقت معاش يتعيشون به. 


قوله: و جعلنا لكم فيها معايش ]٠١/17[‏ هو جمع معيشه على وزن مفعله و هو ما يعاش به من النبات و غيره من الحيوان: و الياء 
أصليه متحركه؛ فلا تقلب فى الجمعء فعلى قول الجمهور إن معايش مفاعل من العيش من باب حاش فالميم زائده؛ و وزن 


قال فى المصباح و به قرأ السبعه. 
و قيل هو من معيش فالميم أصليه» فوزن معيشه فعيله و وزن معائش فعائل فيهمزء و به قرأ أبو جعفر المدنى و الأعرج. 


قوله: معيشه ضنكا ]١75/٠١[‏ قال كثير من المفسرين: إن المراد بالمعيشه الضنكك عذاب القبر بقرينه ذكر القيامه بعدهاء و لا 
يجوز أن يراد بها سوء الحال فى الدنياء لأن كثيرا من الكفار لهم فى الدنيا معيشه طيبه هنيئه غير ضنككء و المؤمنون بالضد كما 


ورد 

فى الحديث الدنيا سجن المؤمن و جنه الكافر 

يتم البحث فى 2 ضكك. 

وفى الحديث لا خير فى العيش إلا لرجلين رجل يزداد كل يوم خيرا و رجل يتداركك منيه بالتوبه 


العيش: الحياه و ما يعاش به من أنواع الرزق و الخبز و وجوه النعم و المنافع أو ما يتوصل به إلى ذلككء يقال عاش يعيش عيشا و 
معاشا و عيشه بالكسر. 


و منه لو لا ذلكك ما انتفع أحد بعيش 


ومنه الرفق نصم الع , 


وفى الدعاء أسألكك برد العيش بعد الموت 
لعل المراد به الحياه الطيبه بعد الموت و التعيش: تكلف أسباب المعيشه. 


وعائشه بنت أبى بكر زوجه النبى صلى الله عليه و 


آله وهى مهموزه. 
قال الجوهرى و لا تقل عيشه. 


والعياشى نسبه لمحمد بن مسعود بن محمد من رواه الحديث. 


باب ما أوله الغين 
(غيبش) 


فى الخبر إنه صلى الفجر بغبش 
يريد أنه قدم صلاه الفجر عند أول طلوعه. و ذلكك الوقت هو الغبش» و جمعه أغباش. 

و منه حديث على عليه السلام فيمن طلب علما لغير الله عاد فى أغباش الفتنه 

أى بظلمتها. 

والغبش بالتحريكك: البقيه من الليل و فى أول الليل أيضا - قاله فى النهايه و غيره. 

و أغبش الليل: إذا أظلم ظلمه يخالطها بياض. 

(غثمش) 

غثميشا على ما فى النسخ وصى محوق بالقافء الذى هو وصى مجلث بالجيم و الثاء المثلثه» و هو وصى شبان بن شيث بن آدم. 
(غشش) 

المخشوكن: الغير الخالضن. 

وفى حديث القرآن و اغتشوا فيه أهواءكم 

أى اتخذوا أهواء كم غاشه. 

وراعجلع الجر وك ب سي الحدرت بان لكاي 

أى ليس بناصح فى تعلمه و معرفته» من قوله غشه: لم يمحضه النصح و أظهر له خلاف ما أضمر. 


و الغش بالكسر اسم منه» و اغتشه و استغشه ضد انتصحه و استنصحه. 


وفى الخبر من غشنا فليس منا 

أ لس من اختلؤقيا و على متنا 

(غطش) 

قوله تعالى: أغطش ليلها و أخرج ضحيها [19/74] يقال أغطشه الله: أظلمه. 
و أغطش الليل: أظلم بنفسه. 

وفى الحديث أطفأ بشعاعه ظلمه الغطش 

أى ظلمه الظلام. 

و الغطش فى العين: شبه العمش. 

و منه غطش الرجل بالكسرء فهو أغطشء و المرأه غطشاء. 

(غطمش) 

الغطمش بتشديد الميم: الكليل البصر. 

(غمش) 

أحمد بن رزق الغمشانى بضم الغين من رواه الحديث 

باب ما أوله الفاء 

(فتش) 

فى الحديث يحرم عليكم تفتيش ما وراء ذلك 

يقال فتشت الشى ء فتشا من باب ضرب: تصفحته. 

وقشت غنة عالت و اشختصيك فى الطلت و فقت بالسديد هو الناشى فى الامال: 
(فحش) 


قوله تعالى: و اللاتى يأتين الفاحشه من نسائكم فأمسكوهن فى البيوت حتى يتوفاهن الموت أو يجعل الله لهن سبيلا [18/5] قيل 
الدراةبالفاسقه السياحقه و الأكفروق المراد نها الزناء 


قوله: فأمسكوهن فى البيوت قيل المراد صيانتهن عن مثل فعلهن, فالإمساكك كنايه عنه. و الأكثر أنه على وجه الحد فى الزناء و 
كان ذلكك فى أول الإسلام ثم نسخ بآيه الجلد. 


قوله: أو يجعل الله لهن سبيلا- قيل السبيل النكاح المغنى عن السفاح» و هذا لا يتم على تقدير إراده المحصناتء و قيل السبيل 
الحكم الناسخء و لهذا لما نزلت آيه الجلد قال النبى صلى الله عليه و آله: قد جعل الله لهن سبيلا. 


قوله تعالى: إلا أن يأتين بفاحشه مبينه ]١9/[‏ قيل معناه إلا أن يزنين فإنها تخرج ليقام عليها الحدء و قيل إلا أن تظهر بأذى تؤذى 
به زوجهاء و قيل إلا أن يرتكبن الفاحشه بالخروج بغير إذن. 


وقد يراد بالفاحشه النشوز و سوء العشره. 


قوله: الذين يجتنبون كبائر الإثم و الفواحش إلا اللمم [7/1] أراد بها الزنا و السرقه, و باللمم الرجل يلم بالذنب فيستغفر منه و 


ظاهر الإثم و باطنه. 


وعن الباقر عليه السلام ما ظهر هو الزنا و ما بطن هو المحاله 


و عن العبد الصالح و قد سئل عن ذلكك فقال إن القرآن له ظهر و بطن» 


فجميع ما حرم فى الكتاب هو الظاهرء و الباطن من ذلكك أثمه الجور, و جميع ما أحل فى الكتاب هو الظاهر و الباطن من ذلكك 
أئمه الحق. 


قوله: و يأمركم بالفحشاء [188/7] الفحشاء: الفاحشه و كل مستقبح من الفعل و القول» و يقال يأمركم بالفحشاء أى البخل» و 


يقال للبخل فاحش و كل سوء جاوز حده فهو فاحش. 
و فحش الشى ء فحشا مثل قبح قبحا وزنا و معنى» و فى لغه من باب قتل. 
وفى الخبر إن الله يبغض الفاحش المتفحة 


الفاحش ذو الفحش فى كلالمه و فعاله» و المتفحش من يتكلمه و يتعمده قال فى النهايه: قد تكرر ذكر الفحش و الفاحشه و 
الفواجش قن التمد يعم وي كلنا معن شيعه تن الترفت و المقاضين, 


وقد يكون الفحش بمعنى الزياده و الكثره و منه 

حديث دم البراغيث إن لم يكن فاحشا فلا بأس به 

و مثله إن كان الالتفات فاحشا فى الصلاه 

أى كثيرا. 

(فرش) 

قوله تعالى: جعل لكم الأرض فراشا [؟/1؟] أى ذللها لكم للاستقرار عليها. 


وعن الرضا عليه السلام قال: جعلها ملا-ئمه لطباعكم موافقه لأجسادكم؛ لم يجعلها شديده الحمى و الحراره فتحرقكم و لا 
شديده البروده فتجم د كم. و لا شديده طيب الريح فتصدع هاماتكم., و لا شديده النتن فتعطبكم, و لا شديده اللين كالماء 
فتغرقكم, و لا شديده الصلابه فتمتنع عليكم فى دوركم و أبنيتكم و قبور موتاكم و لكن الله تعالى جعل فيها من المتانه ما 
تنتفعون به و تتماسكون و تتماسكك عليها أبدانكم و بنيانكم و ما تنتفعون به لدوركم و قبوركم و كثير من منافعكم فلذلكك 
جعل الأرض فراشا. 


قوله: حموله و فرشا [151/28] الفرش بالفتح: الإبل التى لا تطيق أن يحمل عليهاء و هى الصغار من 


الإبل» و قيل هو من الإبل و البقر و الغنم ما لا يصلح للذبح, و قدم الحموله على الفرش لأنها أعظم فى الانتفاع. 


قوله: يوم يكون الناس كالفراش المبثوث ]5/٠١١[‏ الفراش بالفتح و تخفيف الراء جمع الفراشه» و هو صغار البق» و قبل شبيهه 
بالبعوض تتهافت فى النار» و ذلك لضعف أبصارهاء فهى نسيت ضوء النهار» فإذا رأت المسكينه ضوء السراج بالليل ظنت أنها 
فى بيت مظلمء فلا تزال تطلب الضوء و ترمى بنفسها إلى النار حتى تحترق. 


قال الغزالى: و لعلكك تظن أن هذا لنقصان فهمها و جهلها. 


ثم قال: اعلم أن جهل الإنسان أعظم من جهلهاء بل صوره الإنسان فى الانكباب على الشهوات و التهافت فيها أعظم جهلا منهاء 
لأأنه لا يزال يرمئ نفسه فى الثار:باتكبابه على الشهوات:ؤ المعاضى إلى أن يعمس فى الثان و يهلكك خلاكا مؤبدا»:فليت جهل 
الآتدمى كان كجهل الفراش. فإنها باغترارها بظاهر الضوء احترقت و تخلصت فى الحال و الآدمى يبقى فى النار أبد الآبدين أو 


مده مديده» و لذلكك 

قال رسول الله صلى الله عليه و آله إنكم تتهافتون فى النار تهافت الفراش 

والفراكن: بالكنتر واخد الفركن: و قد كن نه ع المراهء ومن قوله تعال #:وافرئن مرفوعه [8/82] أى'نساء مرتفحه الأقدار, 
وفى الحديث لا تفترش ذراعيكك 

يعنى فى سجودككء أى لا تبسطهما و لكن جنح بهما 

و فيه الولد للفراش 

أى للزوج فإن كل واحد من الزوجين يسمى فراشا للآخر كما يسمى كل واحد منهما لباسا للآخر. 

و فراش الهام: عظام رقيقه تلى قحف الرأس. 


و كل عظم رقيق فراشه مثل سحاب و سحابه» و 


فراشه القفل 

و هو ما ينشب فيه. 

و منه حديث على عليه السلام ضرب يطير منه فراش الهام. 

و فرشت البساط و غيره فرشا من باب ضربء و فى لغه من باب قتل: بسطته. 
(فنش) 

فشن فى الأرفن قتساة استرى: 

باب ما أوله القاف 

(قرش) 


قوله تعالى: لإيلاف قريش ]١1/١١8[‏ قريش قبيله و أبوهم النضر بن كنانه بن خزيمه بن مدركه بن إلياس بن مضره و كل من كان 


و قيل قريش هو فهر بن مالككء و من لم يلده فليس بقرشى. 


و اختلف فى سبب التسميه: فقيل هو من القرش و هو الكسب و الجمعء و قيل سميت قريشا لاجتماعها بعد تفرقها فى البلاد» و 
قيل سبب ذلكك أن النضر بن كنانه ركب فى بحر الهند فقالوا قريش كسر مركبنا فرماها النضر بالجراب فقتلها و حز رأسها و كان 
لها آذان كالشراع تأكل و لا تؤكل تعلو و لا تعلى» فقدم به مكه فنصبه على أبى قبيس فكان الناس يتعجبون من عظمه فيقولون 
قتل النضر قريشا. 


و قريش أهل الشرف و الرئاسه» و هم قبائل متفرقه منهم قصى بن كلاب الذى جمع القبائل من فهر و كان يدعى مجمعاء و منهم 
هاشم الذى قيل فيه: عمرو الذى هشم الثريد لقومه و رجال مكه مسنتون عجاف 


واعته به الحبد المطعم طبر اللسطاء الاي كان فى وعدي قمر يشنى + ليله الطلؤم اداج : 
وينسب إلى قريش بحذف الياء» فيقال قرشىء و ربما نسب إليه فى الشعر من غير تغيير فيقال قريشى. 
و جاء فى الحديث امرأه من قريش 


يريد العلويه. 


قال بعض الأفاضل: القرشيه ما انتسبت بالأب و الأم أو بالأب على المختار. 

و مقابر قريش ببغداد معروفه. 

(قرقش) 

القرقش بكسر القاف: البعوض. 

(قش) 

فى الحديث إنه كان يقال لسورتى قل يا أيها الكافرون و قل هو الله أحد المقشقشتان. 


قال فى القاموس و الصحاح: المقشقشتان قل يا أيها الكافرون و الإخلا.صء أى المبرئتان من النفاق و الشركك تبرئان كما 


بتكقس اليتاد الحرت»: 

(قمش) 

فى الحديث رجل قمش جهلا 

أى جمعه من القمش بالفتح فالسكون و هو جمع الشىىء من هنا و من هناء و كذلكك التقمش. 
و قماش البيت بالضم: متاعه. 

باب ما أوله الكاف 

(كبش) 

فى الخبر قال أبو سفيان: لقد عظمتم ملكك ابن أبى كبشه 


كاة المقد كون سبو النن إلى أن كشديى كان أو شه رحلا ىه خوافة حالف قريفا فى غياقه الأوثان و عند الشعران 
فلما خالفهم النبى فى عباده الأوثان شبهوه به. 


وقيل هو نسبه إلى جد النبى عليه السلام لأمه. فأرادوا أنه تزع إليه فى الشبه. 
و الكبش: فحل الضأن فى أى سن كانء و قيل الحمل إذا ثنى و إذا خرجت رباعيته» و الجمع كباش ككتاب. 
و كبش القوم: سيدهم - قاله الجوهرى و من كلام على عليه السلام فى مروان بن الحكم هو أبو الأكبش الأربعه 


و كان له أربعه ذكور لصابه: عبد الملكك و ولى الخلافه» و عبد العزيز و ولى مصرء و بشر و ولى العراق» و محمد و ولى الجزيره 


و لم يل الخلافه أربعه أخوه إلا هم. 

(كدش) 

الكدش: الخدش. 

و كدشه: خدشه. 

(كرش) 

لكل مجتر: بمنزله المعده للإنسان, و فيه لغتان كرش و كرش مثل كبد و كبد. 

وف الحديك البقل كعد ستافة 

و جمع الكرش كروش كحمل و حمول و يسمى الكرش إنفحه ما لم يأكل الجدى, فإن أكل يسمى كرشا. 
و الكرش أيضا الجماعه من الناس. 

وافى شير القن شبلى اللدعليهيو آله الأنصار كرشي 

أى أنهم منى فى المحبه و الرأفه بمنزله الأولاد الصغار, لأن الإنسان مجبول على محبه ولده الصغير. 

و كرش الرجل: عياله من صغار ولده. 

(كشش) 

الكند والفسم تزيم من ترات و الك #الكدكة: 

و منه حديث المنى و له رائحه الكش 

و فى حديث على عليه السلام فى ذم قومه فى الحرب كأنى بكم أنظر إليكم تكشون كشيش الضباب صوتها 
أى تصيحون صيحه ضعيفه. 

و كشيش الأفعى: صوتها من جلدها لا من فمهاء كنى بذلكك عن حالهم فى الازدحام فى الهزيمه. 

(كمش) 


فى الحديث لا توار - يعنى من القتلى - إلا كميشا 


يعنى من كان ذكره صغيرا. 

قيل و لا يكون ذلكك إلا فى كرام الناس. 

و الكميش: السريع أيضا. 

و الكموش: الصغيره الضرع؛ سميت بذلك لانكماش ضرعها و تقلصه. 
و فى حديث المواعظ و اكمش فى فراغكك قبل أن يقصد قصدكك و ينحى نحوكك فلا تقدر حينئذ على شى ء مما طلب منكك 
أى شمر و جد فى الطلبء يقال انكمش فى هذا الأمر: شمر و جد فيه. 
و منه حديث على عليه السلام بادر من وجل و اكمش فى مهل 

وهو من قبيل هذا الدين متين فأوغلوا فيه برفق 

باب ما أوله الميم 

(محش) 

المحاش بالضم: المحرف. 

والمحاش بالفتح: المتاع. 

و قوله صلى الله عليه و آله محاش نساء أمتى حرام 

قل مر فى حشش. 

(مرش) 

المرش: الخدش بأطراف الأصابع - قاله فى القاموس. 

(مشش) 

فى وصفه صلى الله عليه و آله عظيم مشاشه المنكبين 


المشاشه بالضم واحد المشاش كغراب» و هى رءوس العظام اللينه التى يمكن مضغها كالمرفقين و الكفين و الركبتين» و منه 
جليل المشاش أى عظيمها. 


و منه حديث شارب الخمر إذا شرب بقى فى مشاشه أربعين يوما 


و المشمش بالكسر الذى يؤكل و حكى الفتح فى الصحاح عن أبى عبيده. 

(ميش) 

الماش حب معروف معرب أو مولد. 

و موشا بن يوسف و ولد له ابن يقال له موسى نبى ء قبل موسى - كذا فى التاريخ. 
باب ما أوله النون 

(نبش) 

نبشت الميت نبشا من باب قتل: استخرجته من الأرضء و منه النباش. 

والبشت الشر: أفشته: 

(نجش) 

فى الحديث أنه نهى عن النجش 


النجش بفتحتين هو أن يمدح السلعه فى البيع لينفقها و يروجها أو يزيد فى قيمتها و هو لا يريد شراءها ليقع غيره فيهاء يقال نجش 
الرجل نجشا من باب قتلء و الا-سم النجشء و الفاعل ناجش و نجاش مبالغه؛ قيل و الأصل فيه تنفير الوحش من مكان إلى 
مكانء و النهى للتحريم لما فيه من إدخال الضرر على المسلم. 


و النجاشى بالفتح و التخفيف فى غير موضع و هو الأكثر: اسم ملكك من ملوك الحبشه؛ و اسمه أضمخه. آمن برسول الله غائباء و 


كان عبدا لرجل من بنى ضمره. فمن الله عليه بالإيمان. 

و روى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه صلى على النجاشى لأنه كان يكتم إيمانه 

و النجاشى أبو أحمد بن على المكنى بأبى العباس صاحب كتاب الرجال المشهورء سمع كثيرا عن أبى عبد الله المفيد. 
(نشش) 


فى الحديث النبيذ إذا نش فلا يشرب 


أئ إذا غلك يقال نشت الكمره سس شيها: 

و مثله إن نش العصير من غير أن تمسه النار فدعه حتى يصير نخلا 

و مثله إذا نش العصير أو غلى حرم. 

والفقيض «ضوظ الملدو غيرة ذ| خلى. 

ونش الكوز الجديد: إذا صوت. 

و فيه مهور نساء آل محمد اثنا عشر أوقيه و نش 

أى نصف أوقيهء لأن النش بالفتح و الشين المشدده عشرون درهما نصف أوقيه - قاله الجوهرى و غيره. 
فيكون الجمع خمسمائه درهم. 

والنش من كل شىء: نصفه. 

(نعش) 

تكرر فى الحديث ذكر النعشء و هو سرير الميت إذا كان عليه» سمى بذلك لارتفاعه؛ فإذا لم يكن عليه ميت فهو سرير. 
و ميت منعوش: محمول على النعش. 

وفى الدعاء أسألك نعمه تنعشنى بها و عيالى 

أى ترفعنى بها عن مواطن الذل» من قولهم نعشه الله ينعشه نعشا: رفعه. 

قال الجوهرى و لا تقل أنعشه الله. 

و قوله: تنعش الضعيف أى تقويه و تقيمه» من قولهم نعشه و أنعشه: أى أقامه. 

و انتعش العاش: نهض من عثرته. 

و بنات نعش نجوم سبعه معروفه لا تغيب بل ينحط بعضها إلى جانب المغيب انحطاطا. 

(نفش) 


قوله تعالى: إذ نفشت فيه غنم القوم [8/51] أى رعته ليلاء ولا يكون النفش إلا بالليل» و الهمل يكون ليلا و نهاراء يقال نفشت 


الغنم و الإبل تنفش نفوشا: إذا رعت ليلا بلا راع. 

و منه الحديث على صاحب الماشيه حفظها بالليل فما فسدت بالليل ضمنوا و هو النفش 

و نفشت القطن نفشا من باب قتل: إذا هيجته. 

(نقش) 

المتاققه هن الاأنتقضاء فى الآمر و الحنات» يقال ثاققه متاقشه إذا ابشخصيت فى ابه 

و النقش كفلس هو تلوين الشىء بلونين أو زائد» و الشى ء منقوشء يقال نقشت الشىء نقشا من باب قتل: لونته بألوان. 
و النقش: النتف بالمنقاش» و منه نقش الخاتم. 

(نمش) 

فى الحديث من ذر على أول لقمه من طعامه الملح ذهب عنه بنمش الوجه 

النمش محركه: نقط بيض و سود تقع فى الجلد يخالف لونها لونه» و منه ثور نمش بكسر الميم. 
(نوش) 


قوله تعالى: و أنى لهم التناوش من مكان بعيد [ع85/7] التناوش: التناول يقول أنى لهم تناول الإيمان فى الآخره و قد كفروا به 
فى الدنياء و لكك أن تهمز الواو كما يقال أقتت و وقتت. 


قال الجوهرى و قرىء بهما جميعا. 

والمناوشه: المناوله. 

والمناوشه فى القتال: تدانى الفريقين و أخذ بعضهم بعضا. 
(نهش) 

فى وصفه صلى الله عليه و آله كان منهوش القدمين 

أى دقيقهما. 

و نهشته الحيه من بابى ضرب و نفع: لسعته و عضته. 


باب ما أوله الواو 


(وبش) 

الأوباشن مر الئاس : الأخلاط. 

قال الجوهرى: هو جمع مقلوب من البوش. 

و منه الحديث قد وبشت قريش لحربه أوباشا 

بود دده و كود معي أء حافك لد حتوعا هق فيائل شتى و هم الأوباش و الأوشاب اضيا 
(وحش) 

قوله تعالى و إذا الوحوش حشرت ]8/1١[‏ قد مر تفسيره. 


و الوحوش: الوحشء و هو الحيوان البرى» الواحد الوحشىء و يقال جمع الوحش وحوشء و كل شىء يستوحش من الناس فهو 


وحش و وحشى. 

و كان الياء فيه للتأكيد كما فى قوله: و الدهر بالإنسان دوارى 

أى كثير الدوران. 

و يقال إذا أقبل الليل: استأنس كل وحشى و استوحش كل إنسى. 
و الوحشه بين الناس: الانقطاع و بعد القلوب عن المودات. 

وفى الحديث قلوب الرجال وحشيه 

أى متباعده بعضها من بعضء من الوحشه التى هى عدم الأنس 
فمن تألفها أقبلت عليه 

وفى حديث عطيه الوالد لولده و كان فيه إيحاش للباقين 

أى بعد و تباعد لهم من الوحشه. 

وقد اضطربت النسخ فى هذه اللفظه» و لعل ما ذكرنا هو الصواب. 
والوحشه: الخلوه. 


و وحشى قاتل حمزه عم النبى صلى الله عليه و آله آمن بعد قتل حمزه. 
وتعقه التحذييك ميزه وقائله فى البجنة 

(ورش) 

فى الحديك من اتخدطيرا هميد ورهانا 

هو بفتح الواو و الراء و الشين المعجمه: الحمام الأسيضن: 

و الورشان أيضا: ساق حرء و هو ذكر القمارى. 

والورشان قيل طائر يتولد من الفاخته و الحمامه. 


و قال بعض الأعلا-م: الورشان الحمام الأبيضء و القمارى الأزرق» و الدباسى الأحمرء و الجمع وراشين؛ و يجمع على ورشان 
بكسر الواو ككروان جمع كروان للطائر المعروف. 


وعد كعن: الأخار يقول الروشاتق لدو الوصو أهر ا تكراب 
وورش لقب رجل من القراء. 

(وشوش) 

الوشوشه: كلام فى اختلاط. يقال بين القوم وشوشه و وشاوش. 
باب ما أوله الهاء 

(هشش) 


قوله تعالى: و أهش بها على غنمى [18/70] أى أضرب الأغصان ليسقط ورقها على غنمى؛ من قولهم هششت الورق أهشه هشا: 
فزاة مننا لفاك 


و الهشاشه: الارتياح و الخفه للمعروف. 
وقد عششت بفلان بالكسر أهثن هشاشه: إذا خففت إلبه و ارتحت له 
وهش بش لمن اتصف بذلكء يقال هش الرجل هشا: إذا تبسم و ارتاح من بابى تعب و ضرب. 


و المؤمن هشاش بشاش من الهشاشه؛ و هى طلاقه الوجه. 


وشىء هش و هشيش: أى رخو لين 

(همش) 

همشاريج الرجل: أهل بلده» فارسى معرب. 

و منه حديث على عليه السلام فيمن لا وارث له أعط همشاريجه 

(هوش) 

فى الحديث ليس فى الهايشات عقل و لا قصاص 

هى الفزعه تقع بالليل و النهار فيشج الرجل فيها أو يقتل لا يدرى من شجه أو قتله. 
و فى خبر ابن مسعود إياكم و هوشات الأسواق 

أى فتنتها و هيجانها. 

و فى خبر الإسراء فإذا بشر يهوشون 

أى يدخل بعضهم فى بعضء من الهوشء و هو الاختلاط. 

(هيش) 

الهيشه: الجماعه من الناس و هاش القوم يهيشون هيشا: إذا تحركوا و هاجوا. 
كتاب الصاد 

باب ما أوله الألف 

(اجص) 


الإجاص بكسر الأول و تشديد الجيم فاكهه معروفه الواحده إجاصهه و لا يقال إنجاصء و يقال إنه ليس من كلام العرب لأن 
الصاد و الجيم لا يجتمعان فى كلمه واحده من كلامهم. 


(امص) 
فى الفقيه لا بأس بأكل الآمص 


الآمص و الآميص طعام يتخذ من لحم عجل بجلده. أو مرق السكباج المصفى من الدهن معرب - قاله فى القاموس. 


و روى أنها اليحامير. 

باب ما أوله ألباء 

(بخص) 

فى حديث وصفه عليه السلام كان مبخوص العقبين 

بالباء الموحده و الخاء المعجمه ثم الصاد المهمله أى قليل لحمها. 

و البخصه: لحم أسفل القدم. 

قال الهروى: و إن روى بالنون و الحاء و الضاد فهو من النحض اللحمء يقال نحضت العظم: إذا أخذت عنه لحمه. 
(برص) 


البرص لون مختلط حمره و بياضا أو غيرهماء و لا يحصل إلا من فساد المزاج و خلل فى الطبيعه» يقال برص الجسم برصا من 


باب تعبء و الذكر أبرص و الأنثى برصاءء و الجمع برص كأحمر و حمراء و حمر. 


و سام أبرص و سميرص هو كبار الوزغ؛ اسمان جعلا اسما واحداء فإن شئت أعربت الأول و أضفته إلى الثانى» و إن شئت بنيت 
الأول على الفتح و أعربت الثانى؛ و لكنه غير منصرف فى الوجهين للعلميه الجنسيه و وزن الفعل - كذا قاله الجوهرى و غيره؛ و 
تقول فى التثنيه هذان ساما أبرص و فى الجمع سوام أبرصء و إن شئت قلت هؤلا-ء سوام و لا تذكر أبرص» و إن شئت قلت 
هؤلاء البرصه و الأبراصء و لا تذكر سام. 


وعن يحيى بن يعمر لئن أقتل مائه وزغه أحب إلى من أن أعتق مائه رقبه. 


قيل: إنما قال ذلكك لأنها دابه سوء»ء و زعموا أنها تستسقى الحيات و تمج فى الماءء فإذا نال الإنسان من ذلك حصل له مكروه 
عظيمء و إذا تمكن من الملح تمرغ فيه فيصير ماده لتولد البرص. 


و من خواصه أنه إذا شق و جعل على موضع النصل و الشوكك فإنه يخرجهماء و إذا سحق و خلط بالزيت أنبت الشعر على القرع. 
(بصيبص) 
فى حديث دانيال حين ألقى فى الجب و ألقوا عليه السباع جعلن يلحسنه و يبصبصن إليه 


أخذا من البصبصه؛ و هى تحريكك الكلب ذنبه طمعا أو خوفا. 


وفى الحديث القدسى يا عيسى سرورى أن تبصبص إلى 
أى تقبل إلى بخوف و طمع. 


و نقل الشهيد محمد بن مكى رحمه الله عن أبى جعفر بن بابويه 


أن البصبصه: هى أن ترفع سبابتيكك إلى السماء و تحركهما و تدعو. 
والبصيص: البريق. 

وبص الشىء يبص: لمع. 

(بعص) 

فى الحديث فى الرجل إذا انكسر بعصوصه فلم يملكك استه ففيه الديه 
البتعصوص كعصفور: الوركك و عظم دقيق حول الدبر» و هو العصعص. 
باب ما أوله الجيم 

(جصص) 

الجص بالكسر: ما يبنى به معرب. 

و الجصاص: من يتخذه. 

باب ما أوله الحاء 

(حرص) 

قوله تعالى: حريص عليكم [8/9؟ ]١‏ أى حثيث عليكم بالنصيحه. 

و الحريص: الحثيث على الشىء. 

و حرص عليه حرصا من باب ضرب: اجتهدء و الاسم الحرص بالكسر. 
و حرص كتعب حرصا: أشرف على الهلاكك. 

و الحارصه: هى الشجه التى تشق الجلد قليلا و لا تجرى الدم؛ و كذلكك الحرصه. 
و الحرص: الشق» و منه حرص القصار الثوب من بابى ضرب و قتل. 
وفى الحديث و تتركك للحارص كذا 


هو الذى يحرص البستان و الناطور بها. 


(حرقص) 


الحرقوص بالضم: دويبه كالبرغوث صفراء أرقط بحمره أو صفره و الغالب عليه السواد. و ربما ينبت له جناحان فيطير» حمته 
كحمه الزنبور و يلصق بالناس يثقب الأساقى» و يدخل فى فروج الجوارى 


(حصص) 

قوله تعالى: الآن حصحص الحق ]81/١7[‏ أى وضح و ظهر و تبين. 

و عن الأزهرى أصله من حصحصه البعير بثفناته فى الأرضء و ذلكك إذا بركك حتى تستبين آثارها فيها. 
و فى الخبر إن الشيطان إذا سمع الأذان مر و له حصاص 

قال أبو عبيده هو الضراط. 

و الحصه بالكسر: النصيبء و الجمع حصص مثل سدره و سدر. 

وف النضاءر له عحاضا بذتريا 

أى لا تجعل لنا نصيبا من العذاب بسبب ذنوبنا. 

و تحاص القوم يتحاصون: إذا اقتسموا حصصاء و كذلكك المحاصه. 

و الحصحصه: الإسراع فى السير. 

(حمص) 

الحمص بالكسر و التشديد: حب معروف يطبخ و يؤكلء الواحده حمصه. 

و عن تغلب الاختيار فتح الميم» و قال المبرد بكسرها. 

و حب محمص: مقلو. 

و حمص بالكسر بلد معروف بالشام يذكر و يؤنث. 

(حوص) 

الحوص: ضيق فى العين» يقال حوصت العين من باب تعب: ضاق مؤخرها و هو عيب. 


و الرجل أحوص. و به سمىء و الأنثى حوصاء مثل أحمر و حمراء. 


وفى حديث على عليه السلام أنه قطع ما فضل عن أصابعه من كميه ثم قال للخياط حصه 
أى خط كفافه» يقال حاص الثوب يحوصه حوصا: إذا خاطه. 


(حيص) 


قوله تعالى: لا تجدون عنها محيصا [7/6؟1١]‏ أى مهربا و محيداء يقال حاص عنه يحيص حيصا و حيوصا و محيصا و محاصا و 
حيصانا أى عدل و حاد. 


و ماعنه محيص: أى محيد و مهرب. 

و منه قوله تعالى: ما لهم من محيص ]11/1١5[‏ أى معدل يلجئون إليه. 

و قولهم وقعوا فى حيص بيص أى فى اختلاط من أمرهم لا مخرج لهم منه؛ و يقال فى ضيق و شده. 
قال الجوهرى: و هما اسمان جعلا واحدا و بنيا على الفتح. 

و حاص حيصه: أى جال جوله يطلب الفرار. 

باب ما أوله الخاء 

(خبص) 


فى الحديث ذكر الخبيص,ء و الخبيصه هو طعام معمول من التمر و الزبيب و السمنء فعيل بمعنى مفعول؛ و يجمع على أخبصه. و 


منه 

الحديث ربما أطعمنا أبو عبد الله عليه السلام الفرانى و الأخبصه 

و خبصت الشى ء خبصا من باب ضرب: خلطته. 

و المخبصه بكسر الميم: ما يعمل بها الخبييص. 

(خرص) 

قوله تعالى: قتل الخراصون ]٠١/8١[‏ أى الكذابون. 

و الخرص: الكذب, يقال خرص يخرص بالضم خرصا و تخرص أى كذب و قوله: تخرصون ]١58/2[‏ أى تحدسون و تحزرون. 


و الخرص بالفتح: حزر ما على النخل من الرطبء يقال كم خرص أرضك. و هو من الخرص الظن. لأن الحزر إنما هو تقدير 


بظن. 

و الخرص بالضم و الكسر: الحلقه الصغيره من الحلى» و هو من حلى الأذن. 

(خصص) 

قوله تعالى: و يؤثرون على أنفسهم و لو كان بهم خصاصه [9/9] هى بالفتح الحاجه و الفقر» و منه شملتنى الخصاصه. 


و الخصاصه: الخلل و الثقب الصغير» و كل ثلمه خصاصه. و أصل الخصاص الخلل و الفرجء و منه خصاص الأصابع و هى الفرج 


والخاصه: خلاف العامه. و منه قوله تعالى: و اتقوا فتنه لا تصيبن الذين ظلموا منكم خاصه [4/ة؟ ا. 
وفى القرآن خاص و عام. 

و خصه بالشى ء خصوصا من باب قعد و خصوصيه بالفتح أفصح من الضم و خص الشى ء: خلاف عم. 
و محمد حبيبكك و خاصتكك أى اختصصته من سائر خلقكك. 

و الخص بالضم و التشديد: البيت من القصبء و الجمع أخصاص مثل قفل و أقفال. 

و منه الحديث الخص لمن إليه القمط 

(خلص) 

قوله تعالى: خلصوا نجيا ]60/١7[‏ أى تميزوا عن الناس و انفردوا متناجين. 


قوله: إنا أخلصناهم بخالصه ذكرى الدار [2/98ع] أى جعلناهم لنا خالصين بخصله خالصه لا شوب فيهاء و هى ذكرى الدار أى 
ذكراهم الآخره دائما بطاعه الله تعالى» و قرىء بإضافه خالصه. 


قوله تعالى و ما أمروا إلا ليعبدوا الله مخلصين له الدين [/14/7] قال بعض المفسرين: و معنى الإخلاص هى القربه الذى يذكرها 
أصحابنا فى نياتهم و هو إيقاع الطاعه خالصا لله وحده. فمنطوق الآيه يدل على أن الأمر منحصر فى العباده المخلصه. و الأمر 
بالشى ء نهى أو مستلزم للنهى عن ضده كما تقرر فى الأصولء فيكون كل ما ليس بمخلص منهيا عنه» فيكون فاسدا. 

و أورد عليه: أن ذلكك مخاطبه للكفار فلا يعم غيرهم, اللهم إلا مع ملاحظه قوله و ذلكك دين القيمه و اللام فى ليعبدوا زائده كما 


فى شرح الرضى. 


قوله: إنه من عبادنا المخلصين [؟١١/15]‏ بالكسر, أى الذين 


أخلصوا الطاعه لله بفتح اللام الذين أخلصهم الله لرسالته» أى اختارهم. 
و قوله: أستخلصه لنفسى [86/17] و أستخصه متقاربان» و المعنى أنه جعله خالصا لنفسه و خاصا به يرجع إليه فى تدبيره. 


وفى الحديث ذكر العمل الخالصء و الخالص فى اللغه كلما صفى و تخلص و لم يمتزج بغيره» سواء كان ذلكك الغير أدون منه 
أم لاء و قد خص العمل الخالص فى العرف بما تجرد قصد التقرب فيه عن جميع الشوائبء و لا تريد أن يحمدكك عليه إلا الله» و 
هذا التجريد يسمى إخلاصا. 


و فى الحديث قل هو الله أحد هى سوره الإخلاص 
قيل سميت بذلك لأنها خالصه فى صفه الله تعالى؛ أو لأن اللافظ بها قد أخلص التوحيد لله تعالى. 


و المخلص من العباد: هو الذى لا يسأل الناس شيئا حتى يجدء و إذا وجد رضىء و إذا بقى عنده شىء أعطاه فى الله فإن لم 
يسأل المخلوق فقد أمر الله بالعبوديه» و إذا وجد فرضى فهو عن الله راض و الله عنه راض. و إذا أعطى لله فهو على حد الثقه بربه 
- كذا فى معانى الأخبار. 


و فى الحديث إنى لا أخلص إلى الحجر الأسود من ازدحام الناس 

أى لا أصل إليه من قولهم خلص فلان إلى كذا: أى وصل إليه. 

و منه قوله لم يجد الماء و لم يخلص إلى الصعيد أى لا يصل إليه. 

و خالصه فى الموده: أى صافاه فيها. 

و خلاصه الشىء: جيده و ما صفا منه مأخوذ من خلاصه السمن, و هو ما يلقى فيه تمر أو سويق ليخلص من بقايا اللبن. 
و خلص الشى ء من التلف من باب قعد خلوصا و خلاصا: سلم و نجا. 

و خلص الماء من الكدر: صفا. 


و خلصته من غيره بالتثقيل: 


ميزته عنه. 
و فى حديث على عليه السلام أنه قضى فى حكومه بالإخلاص 

أى بما يتخلص به من الخصومه. 

(خمص) 

قوله تعالى: ذلكك بأنه لا يصيبهم ظمأ و لا نصب و لا مخمصه ]١١١/84[‏ المخمصه: المجاعه؛ و هو مصدر مثل المغضبه يقال 


خمص: إذا جاع» فهو خميص مثل قرب فهو قريب. 

وفى الحديث لبس رسول الله الساج و المطلق و الخمائص 

و فيه جئت إليه و عليه خميصه 

هى ثوب خز أو صوف مربع معلم. 

قيل و لا تسمى خميصه إلا أن تكون سوداء معلمه. 

قال فى النيايةه و كانك مح كاين النانى قلريماء.و حعيديا الكماتضن, 

و الخميص: الضامر البطن» و الجمع خماص. 

وفى حديث المشتبه موته فإذا رأيته قد خمص وجهه و سالت عينه اليمنى فاعلم أنه ميت 
قوله خمص وجهه أى سكن ورمه من خمص الجرح: إذا سكن ورمه. 

وقوله فاعلم أنه أى قد مات. 

و أخمص القدم: باطنها الذى لا يصيب الأرض» يقال خمصت القدم من باب تعب: ارتفعت عن الأرض فلم تمسه. 
و الرجل أخمص و المرأه خمصاء و الجمع خمص كأحمر و حمراء و حمر. 

(خوص) 

الخوص ورق النخلء الواحده خوصه و الخوص بالتحريكك من باب تعب: ضيق العين و عورها. 
ورجل أخوص: إذا كان غائر العين. 


باب ما أوله الدال 


(دعص) 
من شواهد تهذيب الحديث: له كفل كالدعص لبده الندى على حاركك مثل الرتاج المضبب 


الدعص بالكسر: القطعه المستديره من الرمل» أراد ضخامه مقعده و صلابته و ثقله كالدعص الملبد بالنداوه» و هذا المذكور 
متصل بحاركك مثل الرتاج المضبب: أى مثل الباب الذى له ضباب تشد بعضه على بعض و الحاركك من الفرس: فرع الكتفين. 


و الدعموص كبرغوث: دويبه سوداء تغوص فى الماء و تكون فى العذرات, و الجمع الدعاميص كالبراغيث» و الدعامص أيضا. 
(ديص) 

فى الحديث عبد الله الديصانى و كنيته أبو شاكر كان زنديقا من الزنادقه و أسلم 

وهو الذى تحير فى قوله تغال :و هو الذى فن السماء إل و فى الأرقن إلهو حديكةاقى السؤال عن البيضه مشهور. 
و داص يديص ديصانا: زاغ و حاد, و لعل نسبته إلى الديصانيه من ذلكك. 

و الله أعلم. 

باب ما أوله الراء 

(ربص) 

قوله تعالى: تربص أربعه أشهر ]"١15/1[‏ أى تمكث أربعه أشهر. 

قوله: تربصون بنا [01/4] أى ينتظرونء من الانتظار و هو وقوع البلاء بالأعداء؛ و منه قوله يتربص بكم الدوائر [94/4]. 
و قوله: قل كل متربص ]١78/٠7١[‏ أى منتظر للعاقبه» و نحن ننتظر وعد الله فيكم و أنتم تربصون بنا الدوائر. 

وفى حديث المصعوق يتربص به 

أى ينتظر به فلا يعجل بدفنه. 

و تربصت الأمر تربصا: انتظرته. 

و تربصت بفلان الأمر: توقعت نزوله به. 

و الربصه وزان غرفه اسم منه 


(رخص) 


تكرر فى الحديث ذكر الرخصه. و هى كغرفه و قد تضم الخاء للإتباع: التسهيل فى الأمر و رفع التشديد فيه» يقال رخص لنا 
الشارع فى كذا ترخصا و أرخص إرخاصا: إذا يسره و سهله. و الرخص مثل قفل اسم منه. 


و رخص الشى ء فهو رخيص من باب قربء و هو ضد الغلاء» و كذلك الرخص كقفل. 

(رصص) 

قوله تعالى: كأنهم بنيان مرصوص ]5/2١[‏ أى لاصق بعضه ببعض. 

و تراص القوم فى الصف: أى تلاصقوا و تراصوا فى الصفوف حتى لا تكون بينكم فرجء و الأصل فى ذلكك رص البناء. 
و الرصاص بالفتح معروف منه أسود و منه أبيضء و القطعه منه رصاصه. 

قال الجوهرى: و العامه تقول بكسر الراء. 

(رقص) 

الرقص: الغليان و الاضطراب. 

و منه الحديث من استشعر الشغف بالدنيا ملأت ضميره أشجانا لهن رقص على سويداء قلبه هم يشغله و هم يحزنه 
ورقصت المرأه ولدها - بالتشديد - ترقيصا و أرقصته: أى نزته. 

و أرقص الرجل بعيره: حمله على الخبب. 

(رمص) 

الرمص بالتحريكك: وسخ يجتمع فى موق العين» فإن سال فهو غمص.ء و إن جمد فهو رمص. 

وقد رمصت عينه بالكسر من باب تعبء فالرجل أرمص و الأنثى رمصاء كأحمر و حمراء. 

(رهص) 

الرهص: شده العصر. 

و رمينا الصيد حتى أرهصناه: أى أوهناه. 

باب ما أوله الشين 


(شخص) 


قوله تعالى: شاخصه أبصار الذين كفروا [41//91] أى مرتفعه الأجفان لا تكاد تطرف من هول ما هى فيه. 
وفى حديث شريح سيأتيك من لا ينظر فى كتابكك و يخرجكك من داركك شاخصا 


وهو كنايه عن الموت»ء و يجوز أن يكون من شخص من البلد بمعنى ذهب و سارء أو من شخص السهم إذا ارتفع عن الهدفء و 
المراد يخرجكك منها مرفوعا محمولا على أكتاف الرجال. 


و فى الدعاء اللهم إليكك شخصت الأبصار 

أى ارتفعت أجفانها ناظره إلى عفوك و رحمتك. 

و شخص المسافر يشخص بفتحتين شخوصا: إذا خرج عن موضع إلى غيره. 
و منه الحديث إقامه العاقل أفضل من شخوص الجاهل 

و شخص: ارتفع من بلد إلى بلد فى رضا الله. 

و الشخص: سواد الإنسان و غيره تراه من بعد و استعمل فى ذاته. 

و عن الخطابى لا يسمى شخصا إلا جسم مؤلف له شخوص و ارتفاع. 

و شخص الرجل بالضم فهو شخيصء أى جسيم. 

(شصص) 

الشص بالكسر و الفتح: حديده عقفاء يصاد بها السمك. 

(شقص) 

فى حديث المحرم و أخذ شعره بمشقص 

وهو كمنبر نصل السهم إذا كان طويلا غير عريضء و إذا كان عريضا فهو المعيله» و الجمع مشاقص. 
و الشقص بالكسر: القطعه من الأرض. 


و الشقص: النصيبء و فى العين المشتركه من كل شى ء» و الجمع أشقاص كحمل و أحمال. 


و منه إن رجلا أعتق شقصا من مملوكك 

(شوص) 

فى الحديث استغنوا عن الناس و لو بشوص السواكك 

أى خيالكه» وقيل ها بعت»منه علد السواكة: 

وفى الخبر إنه كان يشوص فاه بالسواكك 

أى يدلكك أسنانه و ينقيها به. 

و قيل: هو أن يستاكك من سفل إلى علوء و أصل الشوص الغسل و التنظيف. 

و كل شىء غسلته فقد شصته و مصته؛ يقال شصت الشى ء شوصا من باب قال: غسلته. 
و قبل الشوص الدلكك. و الموص الغسل. 

(شيص) 

الشيض بالكسر و الشيضاء: التمر الذى لا يشتد نواه و قد لا يكون له نوئ أصلا. 
باب ما أوله الصاد 

(صيص) 

قوله تعالى: من صياصيهم ]١8/77[‏ هى الحصون و القلاع التى يمانعون فيها. 

و منه صيصيه الديكك فى رجله. 

و صياصى الجبال: أطرافها العاليه. 

وفى الحديث كل من الطيور ما كانت له صيصيه 


هى بكسر الأول و الثالث و التخفيف: الشوكه التى فى الرجل فى موضع العقب, و أصلها شوكه الحائكك التى يسوى بها السداه و 


باب ما أوله العين 


(عرص) 


العرصه بالفتح: كل بقعه بين الدار واسعه ليس فيها بناء» و الجمع العراص و العرصات. و منه عرصات الجنه. 
وفى الحديث رجل اشترى دارا فبقيت عرصه 

يعنى لا بناء فيها. 

و قوله عليه السلام عرصه الإسلام القرآن 

جاء به على سبيل الاستعاره. 

(عصعص) 

العصعص بضم عينيه: عظم الذنب, و هو عظم يقال إنه أول ما يخلق و آخر ما يبلى. 
(عفص) 

العفص بتقديم الفاء: ثمر معروف كالبندقه يدبغ به و يتخذ منه الحبر. 

قال الجوهرى: هو مولد. و ليس فى كلام أهل الباديه. 

(عقص) 

عقص الشعر: جمعه و جعله فى وسط الرأس و شده. 

و منه الحديث رجل صلى معقوص الشعر؟ قال: يعيد 


و العقيصه للمرأه: الشعر يلوى و تدخل أطرافه فى أصوله؛ و الجمع عقائصء و عقاص.ء و العقصه مثلهاء و الجمع عقص كسدره و 


سدر. 

و عقصت المرأه شعرها عقصا - من باب ضرب -: فعلت به ذلكك. 
و التيس الأعقص: الذى التوى قرناه على أذنيه من خلفه. 

وقد عقص بالكسر: أعوج. 

(عوص) 

فى الحديث جاءنى خبر من الأعوص 


هو بفتح الهمزه و الواو بين المهملتين موضع قريب من المدينه» و واد بديار باهله. 


و فى بعض النسخ من الأ-عراض جمع عرض بإعجام الضاد و ضم المهمله و راء فى الوسطء و هى رساتيق أرض الحجاز و فى 
النهايه يقال لمكه و المدينه و اليمن العروضء و يقال للرساتيق بأرض الحجاز الأعراضء واحدها عرض بالكسر. 


(عيص) 

قد تكرر ذكر العيص فى أسانيد الحديثء و هو بكسر المهمله فالسكون من ثقات الرواه. 
و عيص بن اسحاق بن إبراهيم. 

باب ما أوله الغين 

(غصص) 

قوله تعالى: و طعاما ذا غصه [17/77] أى يغص به الحلق فلا يسوغ. 

و منه الدعاء و أغصنى بريقى 


بتشديد المهمله» و هو كنايه عن كمال الخوف و الاضطراب» أى صيرنى بحيث لا أقدر أن أبلع ريقى و قد وقف فى حلقى؛ 
يقال غصصت بالماء غصصا: إذا شرقت به و وقف فى حلقكك فلم تكد تسيغه. 


و غصصت بالطعام غصصا من باب تعب و قتل لغه. و الغصص بالفتح مصدر قولك غصصت يا رجل تغص بالفتح. 
واالمنول غاص بأهلهة أى ممقلى مد 

(غمص) 

فى الحديث أعظم الكبر غمص الحق و سفه الخلق. قلت: و ما غمص الحق و سفه الخلق؟ قال: تجهل الحق و تطعن على أهله 
يقال غمصه كضرب و سمع و خرج: احتقره و عابه و تهاون بحقه. 

و منه غمصت عليه قولا قاله: أى عبته. 

و يقال للرجل إذا كان مطعونا عليه فى دينه: إنه لمغموص عليه. 

والسفه محركه: الجهل. 


(غوص) 


فى الحديث إنى وليت الغوص فأصبت مالا 

هو بالفتح فالسكون: النزول تحت الماء لاستخراج ما فيه. 

و منه قيل غاص فى المعانى: إذا بلغ أقصاها حتى استخرج ما بعد منها. 

و الغواص بالتشديد: هو الذى يغوص فى البحر على اللؤلؤ و فعله الغياصه. 

و غاص على الشى ء غوصا - من باب قال -: هجم عليه» فهو غائص. 

و الغواص طائر يوجد فى أطراف الأنهار يغوص فى الماء و يصطاد السمكك و يتقوت به. 
ومن صفاته تعالى لا يناله غوص الفطن 

أى الفطن الغائصه؛ استعار لفظ الغوص هنا لتعمق الأفهام الثاقبه فى بحار صفات جلاله. 
باب ما أوله الفاء 

(فحص) 

فى الحديث من بنى مسجدا كمفحص قطه بنى الله له بيتا فى الجنه 


مفحص القطاه - بفتح الميم و الحاء - الموضع الذى تجثم و تبيض فيه كأنها تفحص فيه التراب أى تكشفه. يقال فحصت القطاه 


من باب نفع: حفرت فى الأرض موضعا تبيض فيه. 


و أنت خبير بأن مقدار المفحص لا يمكن أن يتخذ مسجدا و إنما هو على سبيل المبالغه فى الكلام فإنها من مذاهب العربء و 
المراد و لو أنه يسع مصليا واحدا. 


(فرص) 

فى الحديث ارتعدت فرائصه و اصطكت فرائص الملائكه 

هى جمع فريصه. و هى اللحمه بين جنب الدابه و كتفها لا تزال ترعد من الدابه» و جمعها أيضا فريص. 
وفريص العنق: أوداجهاء الواحده فريصه. 

و الفرصه: ما أمكن من نفسكك. 


(فصص) 


فى الحديث الفص يتخذ من أحجار زمزم 

فص الخاتم بالفتح واحد الفصوص كفلس و فلوس. 

قال الجوهرى: و العامه تكسر الفاء» و لعل المراد به هنا الحصاه المخرجه لتنظيف زمزم كالقمامه. 

والفصفصه بكسر الفائين: الرطبه قبل أن تجفء فإذا جفت زالت عنها اسم الفصفصه و سميت القتء و الجمع فصافص. 
باب ما أوله القاف 

(قبص) 

فى الحديث و يطعم مكانها قبصه 

مع احتمال قبضه بالضاد المعجمه. 

و القبص: الأخذ بأطراف الأصابع و بالمعجمه الأخذ بجميع الكف. 

قال الجوهرى: و منه قرأ الحسن فقبصت قبصه من أثر الرسول. 


و قبيصه بن ذؤيب صحابى أو من التابعين» نقل أنه أصاب ظبيا و هو محرم فسأل عمر فشاور عبد الرحمن بن عوف ثم أمر بذبح 
شاه فقال قبيصه لصاحبه: و الله ما علم أمير المؤمنين حتى سأل غيره فأقبل عليه ضربا بالدره أ تغمض الفتيا و تقتل الصيد و أنت 


محرم. 
(قرص) 

فى الخبر حتيه ثم اقرصيه 

و كأن الضمير للمنى» و القرص الغسل بأطراف الأصابع - قاله الجوهرى و غيره و قيل هو القلع بالظفر و نحوه. 
وقوله: ثم اغسليه بالماء 

أمر بغسله بالماء ثانيا بعد الغسل بأطراف الأصابع مبالغه فى الإنقاء. 

و قرص البراغيث: لسعها. 

وافوصيه الباهة ]ذاه كاله 


و القرص بالضم فالسكون: معروفء و الجمع أقراص كقفل و أقفال» و جمع القرصه قرص كصبره و صبر. 


وفى حديث على عليه السلام أنه قضى فى القارصه و القامصه و الواقصه بالديه أثلاثا 


هن ثلاث جوار كن يلعبن فتراكبن فقرصت السفلى الوسطى فقمصت فسقطت العليا فوقصت عنقها فجعل ثلثى الديه على الثنتين» 
و أسقط ثلث العليا لأنها أعانت على نفسها. 


(قرفص) 
فى الحديث كان النبى صلى الله عليه و آله يجلس ثلاثا 


وعد منها القرفصاء بضم القاف و سكون الراء و فتح الفاء و ضمها و بالمهمله ممدودا و مقصور ضرب من القعودء و هو أن يقيم 
ساقيه و يستقبلهما بيديه و يشد يده فى ذراعه كجلسه المحتبى 


(قصص) 


قوله تعالى: إن الحكم إلا-لله يقص الحق [817/8] قال المفسر: قرأ أهل الحجاز و عاصم يقص الحق بالصاد أى يقول الحق» و 
الباقون يقضى بالحق أى يقضى الأمر بينى و بينكم بالحق. 


قوله: نحن نقص عليكك أحسن القصص ]"/١١[‏ يمكن كونه مصدرا و أن يكون بمعنى المقصوص. فإن أريد المصدر فالمعنى 
نحن نقص عليكك أحسن الأقصاصء أى أبدع أسلوب و أحسن طريقه و أعجب نظم. و إن أريد المقصوص فالمعنى نحن نقص 


عليكك أحسن ما يقص من الأحاديث فى بابه. 

قوله: لا تقصص رؤياك على إخوتكك ]8/١١[‏ هو من قصصت الرؤيا على فلان أخبرته بها. 

والقص: البيان. 

و القصص بالفتح الاسم و بالكسر جمع قصه. 

قوله: قصيه ]١١/78[‏ أى اتبعى أثره حتى تنظرى من يأخذه. من قص أثره تبعه. 

قوله تعالى: فارتدا على آثارهما قصصا [25/18] القصص: تتبع الأمرء و هو رجوع الرجل من حيث جاء. 


قوله: و الجروح قصاص [8/8؟] القصاص بالكسر اسم للاستيفاء و المجازاه قبل الجنايه من قتل أو قطع أو ضرب أو جرح» و 
أصله اقتفاء الأثرء فكأن المقتص يتبع أثر الجانى فيفعل مثل فعله فيجرح مثل جرحه و يقتل مثل قتله و نحو ذلكك, و أخذ 


و فى الحديث ما بين قصاص الشعر إلى طرف الأنف مسجد. 


وقصاص الشعر: حيث ينتهى نبته من مقدمه 


ومؤخره. وهو مثلث القاف. 


قال الجوهرى: و الضم أعلىء و المراد هنا المقدم» و هو يأخذ من كل جانب من الناصيه و يرتفع عن النزعه ثم ينحط إلى مواضع 
التحذيف و يمر فوق الصدغ و يتصل بالعذارء و أما ما يرتفع عن الأذن فهو داخل - على ما قيل - فى المؤخر. 


و القصه بالضم و التشديد: شعر الناصيه» و الجمع قصص.ء و منه 
أنه نهى عن القنازع و القصص 

و منه لا يحل لامرأه حاضت أن تتخذ قصه و لا جمه 

بجيم مضمومه و هى مجمع شعر الرأس. 

و القصه: الشأن و الأمرء و الجمع قصص مثل غرفه و غرف. 

و منه ما قصتكك أى ما شأنكك. 


و القص: القطع. يقال قصصته قصا من باب قتل قطعته؛ و قصيته بالتشديد مبالغه و الأصل قصصته فاجتمع ثلاثه أمثال فأبدل من 
أحدهما للتخفيف. 


و منه الحديث قصوا الأظفار لأنها مقيل الشيطان و منه يكون النسيان. 

و القاص: من يأتى بالقصه على وجهها كأنه يتبع معانيها و ألفاظها. 

و منه أنه رأى قاصا فى المسجد فضربه لعله غير قاص المواعظ و الخطب. 

و اقتصصت الحديث: رويته على وجهه و أقص عليه الخبر قصصاء و الاسم القصص أيضا وضع موضع المصدر حتى غلب عليه. 
و المقص بالكسر: المقراض. 

(قعص) 

فى الحديث اللهم اقعص الزبير بشر قتله 

أى أمته بشر ميته» من القعص بالفتح فالسكون: الموت الوحى. 

و منه من مات قعصا أى أصابته ضربه فمات. 


و القعاص: داء يأخذ الغنم فيهلكها. 


(قلص) 

فى الحديث فى خمس قلائص شاه 

هى جمع القلوص بالفتح» و هى الناقه الشابه بمنزله الجاريه من النساء و جمعها قلصء و جمع القلص قلاص بالكسر و قلائص. 
و قيل لا تزال قلوصا حتى تصير بازلا. 


و عن العدوى القلوص أول ما يركب من إناث الإبل إلى أن تثنى» فإذا أثنت فهى ناقه. و القعود أول ما يركب من ذكور الإبل 
إلى أن يثنى» فإذا أثنى فهو جملء و ربما سموا الناقه الطويله القوائم قلوصا. 


و قلص الثوب يقلص قلوصا: ارتفع. 
و منه حديث الحسين عليه السلام أنه صلى فى ثوب قد قلص عن نصف و قارب ركبتيه 


و منه من علامات الميت أن تقلص شفتاه أى تنضم و تنزوى» يقال قلصت شفته تقلص - من باب ضرب - انزوت» و تقلصت 
مثله. 


و قلص و تقلص كله بمعنى انزوى و انضم و فى حديث الدنيا أنها عند ذوى العقول كفى ء الظل بينا تراه سائغا حتى قلص 
أى انضم و انزوى. 

(قمص) 

قوله تعالى: و جاءوا على قميصه بدم كذب [18/15] القميص: الثوب الذى يلبسء و الجمع القتمضاق + الأقمصة: 

و تقمص القميص: لبسه. 

و تقمص الخلافه: أى لبسها كالقميص و منه حديث على عليه السلام و لقد تقمصها فلان. 

يعنى الأول لتلبسه بها و هو يعلم أن محلى منها محل القطب من الرحى. 

وفى آخر و لثئن تقمصها دونى الأشقيان فلبئس ما لأنفسهما مهدا 

و قمص الفرس غيره عند الركوب يقمص قمصا من بابى ضرب و قتل» و هو أن يرفع يديه و يعجن برجليه و يضمهما معا. 
و منه فقمصت المركوبه فصرعت الراكبه 


والقامصه مر شرحها 


(قنص) 

فى حديث الطير كل ما له قانصه 

هى واحده القوانصء و هى للطير بمنزله الكرش و المصارين لغيره. 
والقانص: الصائد. 

وقنصه: أى صاده. 

واقتنصه: اصطاده. 

و منه حديث الدنيا حتى إذا أنس نافرها و اطمأن ناكرها قنصت بأحبلها 
أى صادت أهلها. 

باب ما أوله اللام 

(لخص) 

فى الحديك قعد لتلخيض ما الس عل غيره 

أى لتخليصه. 

(نصص) 

اللص بالكسر واحد اللصوص و هو السارقء و بالضم لغه. 

و لص الرجل لصا من باب قتل: سرق. 

و أرض ملصه: ذات لصوص. 

باب ما أوله الميم 

(محص) 


قوله تعالى: و ليمحص الله الذين آمنوا ]١61١/7[‏ أى يخلصهم من ذنوبهم و ينقيهم منهاء يقال محص الحبل: إذا ذهب منه الوبر 


وفى الحديث لا بد للناس أن يمحصوا و يغربلوا 


أى يبتلوا و يختبروا ليعرف جيدهم من رديهم. 

و فى حديث على عليه السلام و ذكر فتنه فقال يمحص الناس فيها تمحص ذهب المعدن من التراب 
أى يختيرون فيها كما يخثر الذهه ليعرف الجيد من الردى عه من التمحيضن و هو الارعاكم و الاختيار:. 
وس اله العدل تمن الزافي«ظهرة: 

و قولهم ربنا محص عنا ذنوبنا أى أذهب عنا ما تعلق بنا من الذنوب. 

(مصص) 

فى السدوك لبس النصاض يسنا فى دوله الباطل ال القريح 


المصاص بصم الميم و الصادين المهملتين: الخالص من كل شى ء». يقال فلان مصاص قومه: إذا كان أخلصهم نسباء يستوى فيه 


و مصصت الشىء بالكسر أمصه مصا من باب تعب لغه. و كذلكك امتصصته. 

قال الجوهرى: و التمصمص المص. 

و المصمصه بالمهمله مثل المضمضه بالمعجمه إلا أنها بطرف اللسان بخلاف المضمضه فإنها بالفم كله. 
قال الجوهرى: و فرق ما بينهما شبيه بفرق ما بين القبصه و القبضه. 

و المصيصه كسفينه بلد بالشام و لا يشدد - كذا فى الصحاح و غيره. 

(مغص) 

فى حديث إدريس عليه السلام فسمع صوت ملك الموت فامتغص فخر من جناح الملك فقبض روحه 
يقال مغص مغصا فامتغص امتغاصا: شق عليه و عظم و فيه 

فأخذه المخغص فى بطنه 

هو بالفتح فالسكون: وجع فى المعاء و تقطيع فيها. 


قال الجوهرى: و العامه تقول مغص بالتحريكك. 


و منه مغص الرجل فهو ممغوص. 

و منه قوله عليه السلام فرج الله عنه كربه من كرب الدنيا أهونها المغخص 
وفى بعض نسخ الحديث أهونها المعض 

بالعرى المؤئلة و القياد التععيةة أعنق الآمر الشاق: 


و فى بعضها المعص بالعين و الصاد المهملتين محركاء و هو التواء فى عصب الرجلء كأنه يقصر عصبه و يعوج قدمه و وجع فى 
العقبين من كثره المشى. 


(ملص) 


فى حديث على عليه السلام فى ذم أهل العراق أما بعد يا أهل العراق فإنما أنتم كالمرأه الحامل حملت فلما أتمت أملصت و 
مات قيمها و طال تأيمها و ورثها أبعدها. 


قال بعض شراح الحديث: وجه تشبيههم بالمرأه الموصوفه ما فيه من تشبيهات حالهم بحالهاء فاستعدادهم لحرب أهل الشام يشبه 
حمل المرأه» و مشارفتهم للظفر يشبه الإتمام» فإن مالكك الأشتر شارف دمشق صبيحه ليله الهرير ليدخلها من غير حرب لو لا 
خديعه معاويه و قومه برفع المصاحف و انخداع أصحابه عليه السلام» و رجوعهم عن عدوهم بعد ظفرهم به يشبه الإملاص»ء و 
خروجهم عن رأيه و تفرقهم عليه يشبه موت قيمها و هو زوجهاء و أخذهم عدوهم مالهم من البلاد و تغلبه عليها يشبه ميراث 
الأبعد لها. 


و الملص بالتحريكك: الزلق. 

وقد ملص الشىء بالكسر من يدى يملص و انملص الشىء: انفلت» و تدغم النون فى الميم. 
و التملض: الفلت: 

(موص) 

الموص بالفتح فالسكون: الغسل بالأصابع» يقال مصت الشى ء: أى غسلته. 

باب ما أوله النون 

(فصص) 

فى الحديث فنص راحلته فأدلفت كالظليم 


يقال نص راحلته: إذا استخرج ما عندها من السير. 


وعن الأصمعى هكذا حيث قال: النص السير الشديد حتى يستخرج أقصى ما عندها. 

و منه حديث أم سلمه لعائشه لو أن رسول الله صلى الله عليه و آله عارضكك ببعض الفلوات ناصه قلوصا من منهل إلى منهل 
أى رافعه لها فى السير الشديد. 

قال فى الصحاح: و أصل النص أقصى الشىء و غايته» ثم سمى به ضرب من السير سريع. 

و نصصت الحديث إلى فلان: رفعته إليه. 

و فى حديث على عليه السلام إذا بلغ النساء نص الحقاق فكذا. 


قال فى المجمع الحقاق: المخاصمه. و هو أن يقول كل واحده من الخصمين أنا أحق به» و نص الشىء: غايته و منتهاه» يعنى أن 
الجاريه ما دامت صغيره فأمها أولى بهاء فإذا بلغت فالعصبه أولى بأمرها. 


قال: و قيل أراد بنص الحقاق بلوغ العقل و الإدراكء لأنه أراد منتهى الأمر الذى تجب فيه الحقوق. 


قال: و قيل أراد بلوغ المرأه إلى حد يجوز فيه تزويجها و تصرفها فى أمرهاء تشبيها بالحقاق من الإبل جمع حق و حقه. و هو 
الداخل فى السنه الرابعه» و عند ذلكك يتمكن من ركوبه و تحميله. 

وعن الشيخ أبى على قال: قد صح عن النبى صلى الله عليه و آله و الأ-ئمه عليهم السلام أن تفسير القرآن لا يجوز إلا بالأثر 
الصحيح و النص الصريح. 


قال: و النص فى اصطلاح أهل العلم هو اللفظ الدال على معنى غير محتمل للنقيض بحسب الفهم و الأثر ما جاء عن النبى صلى 


أعم من الخبرء و يقال الأثر ما جاء عن التابعى» و التفسير معناه كشف المراد عن اللفظ المشكل المجمل و المتشابه و ذلك كأن 
و منه يعلم خروج الظواهر لعدم إشكالها و عدم احتياجها إلى التفسير. 


(نغص) 

و فى الحديث المؤمنون لا يزالون منغصين فى الدنيا 
أى مكدرينء يقال نغص عليه العيش تنغيصا: كدره. 
وتنغصت معيشته: تكدرت. 


(نقص) 


قوله تعالى: أ فلا يرون أنا نأتى الأرض ننقصها من أطرافها ]©5/7١1[‏ قيل يريد أرض الكفر ينقصها من أطرافها بما يفتح على 
المسلمين من بلادهم» فينقص بلاد الحرب و يزيد فى بلاد الإسلام؛ و ذلكك من آيات الله. 


و عن على بن الحسين عليه السلام قال: إنه يسخى به نفسى فى سرعه الموت و القتل فينا قول الله تعالى و تلا الآيه 
أى لا نبالى فى الموت و القتل لأن فينا قول الله تعالى: أنا نأتى الأرض ننقصها من أطرافها. 


قوله: و ما يعمر من معمر و لا ينقص من عمره ]١١/”8[‏ التقدير فى أحد التأويلين ما يطول فى عمر واحد و لا ينقص من عمر 
آخر غير الأولء و التأويل الثانى فى الآبه عود الكنايه إلى الأول» أى و لا ينقص من عمر ذلكك الشسخص بتوالى الليل و النهار؛ و 
يتم الكلام فى قولهم له درهم و نص ' 


وهوفى نصف. 


قوله: قد علمنا ما تنقص الأرض [68/80] الآ_يه هو رد لاستبعادهم الرجوع أى علمنا ما تأكل الأعرض من لحومهم و تبليه من 


عظامهم فلا يتعذر علينا رجعهم و إحياؤهم. 
وفى الحديث عن حذيفه بن منصور عن معاذ بن كثير قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام إن الناس يقولون إن رسول الله صام 


تسعه و عشرين يوما أكثر مما صام ثلاثين؟ فقال: كذبوا ما صام رسول الله صلى الله عليه و آله إلى أن قبض أقل من ثلاثين يوماء 


الاآرض من ثلاثين يوما و ليله. 


وقد روى خلااف ذلكك فى كثير من الأخبار و من ثم اختلف أقوال الفقهاء فمنهم من جوز النقص و منهم من لم يجز و ممن 
ذهب إلى عدم الجواز على ما هو المحكى عن الشيخ المفيد فى كتاب لمح البرهان الشيخ الشريف الزكى أبو محمد الحسنى و 
الشيخ الثقه أبو القاسم جعفر بن محمد بن قولويه و الشيخ الفقيه أبو جعفر محمد بن على بن الحسين بن بابويه و الشيخ أبو عبد 
الله الحسين بن على بن الحسين و الشيخ أبو محمد هارون بن موسى - انتهى. 


قال الشيخ الصدوق فى كتاب الخصال بعد أن أورد أحاديث فى أن شهر رمضان لا ينقص عن ثلاثين يوما: قال مصنف هذا 
الكتاب: خواص الشيعه و أهل الاستبصار منهم فى شهر رمضان أنه لا ينقص عن ثلاثين يوما أبداء و الأخبار فى ذلك موافقه 
للكتاب و مخالفه للعامه» فمن ذهب من ضعفه الشيعه إلى الأخبار التى وردت للتقيه فى أنه ينقص و يصيبه ما يصيبه الشهور من 
النقصان و التمام اتقى كما تتقى العامه - انتهى كلامه. 


وهو قوى متين» على أنه يمكن الجمع بين الأخبار بوجه آخر هو أن يقال: الأخبار الوارده بأنه لا ينقص مبنيه على الأصلء و ما 
ورد فيه من النقصان مبنى على الظاهر لإمكان حصول الاستتار فيه عقوبه للمخالفين و ارتفاع جانب اللطف عنهم» كما صرح 
بذلكك الصدوق فى الفقيه من أن الهلال قد يستتر عن الناس عقوبه لهم فى عيد شهر رمضان و فى عيد الأضحى و استشهد عليه 
بما رواه عن رزين قال: قال أبو عبد الله عليه السلام لما ضرب الحسين عليه السلام بالسيف و 


سقط ثم ابتدر ليقطع رأسه نادى مناد من بطنان العرش: ألا أيتها الأمه المتحيره الضاله بعد نبيها لا وفقكم الله لأضحى و لا فطر 
قال: و فى خبر آخر لا لصوم ولا فطر. قال: ثم قال أبو عبد الله عليه السلام حتى يثور ثائر الحسين عليه السلام. 
كي 

فلا جرم و الله ما وفقوا و لا يوفقون و هو واضح فى الدلاله على ما قلناه. 

و فى خبر بيع الرطب بالتمره قال: أ ينتقص إذا جف؟ قال: نعم 

لفظه استفهام و معناه تنبيه و تقرير لكنه بين الحكم و علته ليكون معتبرا فى نظائره. 

قال فى النهايه: و إلا فلا يجوز أن يخفى مثله على النبى صلى الله عليه و آله مثل قوله أ ليس الله بكاف عبده. 
والنقص و النقيصه: العيب. 

و فلان ينتقص فلانا: أى يقع فيه و يعيبه. 

وااتقعن الشى عه تقصن: 

و نقص الشىء ينقص - من باب قتل - نقصا و نقصاناء و المنقصه النقص. 

و فى حديث النساء نواقص الإيمان و نواقص الحظوظ و نواقص العقول 


ثم فسرها بقوله: أما نقصان إيمانهن فقعودهن عن الصلاه و الصيام فى أيام الحيض و أما نقصان عقولهن فشهاده المرأتين منهن 
كشهاده الرجل الواحدء و أما نقصان حظوظهن فمواريثهن على الأنصاف من مواريث الرجال 


ثم قال عليه السلام اتقوا شرار النساء و كونوا من خيارهن على حذر. 

(نكص) 

قوله تعالى: نكص على عقبيه [58/8] أى رجع القهقرى. 

و مثله قوله: تنكصون [28/77] و النكوص: الإحجام عن الشى ء؛ و نكص على عقبيه من باب قعد. 
(فنمص) 


فى الحديث لعن الله النامصه و المتنمصه و الواشره و المتوشره و الواصله و المتوصله و الواشمه و المستوشمه 


قال فى معائى الأخبار: قال على بن غراب النامصه التى تنئف الشعر من الوجهء و المتنمصه التى يفعل بها ذلككء و الواشره التى 
تنشر أسنان المرأه و تصلحها و تحددهاء و المتوشره التى يفعل بها ذلككء و الواصله التى تصل شعر المرأه بشعر امرأه غيرهاء و 
المستوصله التى يفعل بها ذلككء و الواشمه التى تشم وشما فى يد المرأه أو فى شىء من بدنها بغرز إبره ثم تحشوه بالكحل أو 
بالنيل» و المستوشمه التى يفعل بها ذلكك. 


وفى حديث آخر الواصله و المتوصله يعنى الزانيه و القواده. 
والمنمص والمنماص: المنقاش الذى يؤْخذ به الشعر و غيره. 
(فوص) 


قوله تعالى: و لات حين مناص [7”/78] أى ليس الحين حين فرار و ليس الوقت وقت تأخير و فرار» و قد مر تمام البحث فيها فى 
ليت. 


والمناص: المنجى» يقال ناص عن قرنه ينوص نوصا و مناصا: أى فر و زاغ. 

باب ما أوله الواو 

(وبص) 

فى الحديث و كأنى أنظر إلى وبيص الطيب فى مفارق رسول الله صلى الله عليه و آله. 
أى لمعانه و بريقه» من قولهم وبص الطير وبيصا: إذا برق و لمع. 

(وقص) 


الوقص بالتحريكك و فى إسكان القاف لغهء واحد الأوقاص فى الصدقه. و هو ما بين الفريضتين كالزياده على الخمس من الإبل» 


و بعض يجعل الوقص فى البقر خاصه. 

و الوقص: العفو. 

و الوقص: كسر العنق. 

و منه حديث المحرم فوقصت به راحلته فمات 


ولا يقال وقصت العنق نفسها و لكن يقال وقص الرجل فهو موقوص. 


و الواقصه قد مر تفسيرها فى قرص. 

و واقصه منزل بطريق مكه - قاله الجوهرى. 

كتاب الضاد 

باب ما أوله الألف 

(ابض) 

الأباضيه فرقه من الخوارج, أصحاب عبد الله بن أباض التميمى. 
وأباض اسم موضع. 

(أرض) 

قوله تعالى: و من الأرض مثلهن ]١7/20[‏ أى سبع أرضين. 

قبل ليس فى القرآن آيه تدل على أن الأرضين سبع غير هذه الآيه. 
قوله: وما تدرى نفس بأ أرض كتمورت [ العم ] 

قال عليه السلام: 0 قدم إلى قدم 


و أرضون بفتحتين جمع أرضء و هى مؤنثه اسم جنس يفرق بينه و بين واحده بالتاء» و الجمع أرضات و آراض بالمد و أراضى 
على غير القياس. 

وعن أبان بن تغلب قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الأرض على أى شى ء هى؟ قال: على الحوت. قلت: فالحوت على أى 
شى عاهو؟ قال: على الماء. قلث: فالماء على أئ شىئ ع.هو؟ قال: على الصخره: قلث: فعلى أى شى + الصخره؟ قال: على قرن ثور 
أملس. قلت: فعلى أى شى ء الثور؟ قال: على الثرى. قلت: فعلى أى شى ء الثرى؟ فقال: هيهات عند ذلك ضل علم العلماء 


وروى فخرالدين فى كتاب جواهر القرآن بإسناده إلى رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال: لله أرض بيضاء مسيره الشمس 
فيها ثلاثون يوماء هى مثل الدنيا ثلاثون مره مشحونه خلقا لا يعلمون أن الله خلق آدم و لا إبليسء و لا يعلمون من أن الله يعصى 
فى الأرض 

و الأسرضه بالتحريكك: دويبه صغيره كنصف العدسه تأكل الخشبء و هى التى ذكرها الله فى كتابه العزيزء و لما كان فعلها فى 


الأوضى أفيقت إلبهاا 


و نقل عن القزوينى فى الأشكال أنه إذا أتى على الأرضه سنه نبت لها جناحان طويلان تطير بهماء و هى الدابه التى دلت الجن 


على موت سليمان بن داود و النمله عدوها و هى أصغر منهاء فتأتى من 


خلفها فتحملها إلى جحرها. 


(ايض) 


فقولهم افعل كذا أيضا معناه عود إلى ما تقدم. 

و آض فلان إلى أهله: رجع. 

باب ما أوله الباء 

(بضض) 

فى حديث على عليه السلام و هل ينتظر أهل بضاضه الشباب إلا جوانى هرم المشيب 
البضاضه بضادين معجمتين: رقه اللون و صفاؤه الذى يؤثر فيه أدنى شىء. 
والبضاضه: امتلاء البدن و قوته. 

و فى الخبر الشيطان يجرى فى الأحليل و يبض فى الدبر 

أى يدب فيه يتخيل أنه بلل أو ريح 

(بعض) 


قوله: إن الله لا يستحى أن يضرب مثلا ما بعوضه فما فوقها ]١8/1[‏ المعنى أن يضرب مثلا بعوضه نصبها على البدل و ما زائده» و 


و البعوضه بالفتح واحده البعوض الذى هو صغار البق» و اشتقاقها من البعض لأنها كبعض البقه. و هى على خلقه الفيل إلا أنها 
أكثر أعضاءء فإن للفيل أربعه أرجل و خرطوما و ذنبا و لها مع هذه الأعضاء رجلان زائدتان و أربعه أجنحه؛ و خرطوم الفيل 
مصمت و خرطومه مجوف. فإذا طعن به جسد الإنسان استسقى الدم و قذف به إلى جوفه فهو له كالبلعوم و الحلقوم قوله: فما 
فوقها قال الزمخشرى: فيه معنيان أحدهما فما تجاوزها و زاد عليها فى المعنى الذى ضربت فيه مثلا و هو القله و الحقاره. 


و الثانى فما زاد عليها فى الحجم. كأنه قصد بذلك رد ما استكبروه من ضرب المثل بالذباب و العنكبوت لأنهما أكبر من 
البعوضه. 


ونقل القاضى بن خلكان عن بعض الفضلاء أن الزمخشرى أوصى أن تكتب هذه الأبيات على قبره؛ و قد ذكرها فى تفسيره فى 
تفسير سوره البقره و هى: يا من يرى مد البعوض جناحه فى ظلمه الليل البهيم الأليل و يرى مناط عروقها فى نحرها و المخ فى 


تلكك العظام النحل امنن على بتوبه أمحو بها ما كان منى فى الزمان الأول 


تحقرن صغيرا فى عداوته إن البعوضه تدمى مقله الأسد 
و بعض الشىء: طائفه منه. 
و بعضه تبعيضا: أى جزأه فتبعض. 


و عن تغلب أجمع أهل النحو على أن البعض شىء من شىء أو أشياءء و هذه تتناول ما فوق النصف كالثمانيه» فإنه يصدق 
عليها أنها من العشره. 


و قال الأ-زهرى: و أجاز النحويون إدخال الألف و اللام على بعض و كل إلا الأصمعى فإنه منع ذلكك و قال: كل و بعض معرفه 
فلا يدخلهما الألف و اللام لأنهما فى نيه الإضافه. و من هنا قال أبو على كل و بعض معرفتان لأنهما فى نيه الإضافه» و قد نصبت 
العرب عنها الحال فقالت مررت بكل قائما و الباء للتبعيض. 


قال فى المصباح: و معناه أنها لا تقضى العموم, فيكفى أن يقع ما يصدق عليه أنه بعضء و استدلوا عليه بقوله تعالى: و امسحوا 
برءوسكم و قالوا الباء هنا للتبعيض على رأى الكوفيين. 


و نص على مجيئها للتبعيض ابن قتيبه فى أدب الكاتب و أبو على الفارسى و ابن جنىء و نقله الفارسى عن الأصمعى. 


وقال ابن مالك فى شرح التسهيل: و تأتى الباء موافقه من التبعيضيه... إلى أن قال: و ذهب إلى مجى ء الباء بمعنى التبعيض 
الشافعى و هو من أثمه اللسانء و قال بمقتضاه أحمد و أبو حنيفه حيث لم يوجب التعميم بل اكتفى أحمد بمسح الأكثر و أبو 
حنيفه بمسح الربع و لا معنى للتبعيض غير ذلكك. 


قال: و جعلها للتبعيض أولى من القول بزيادتهاء لأن الأصل عدم الزياده و لا يلزم من الزياده فى موضع ثبوتها فى كل موضعء بل 
لا يجوز القول به إلا بدليل» فدعوى الأصاله دعوى تأسيس و هو الحقيقه» و دعوى الزياده دعوى مجاز و معلوم 


أن الحقيقه أولى. 


وقوله تعالى: أ لم تر أن الفلك تجرى فى البحر بنعمه الله قال ابن عباس الباء بمعنى من, و مثله فاعلموا أنما أنزل بعلم الله أى 
علم الله... إلى أن قال: و قال النحاه تأتى للإلصاقء و مثلوه بقولك مسحت يدى بالمنديل أى ألصقتها به» و الظاهر أنه لا 


يستوعبه و هو عرف الاستعمالء و يلزم من هذا الإجماع على أنها للتبعيض - انتهى. 
وعر سو بد بطق انتب العو يفيك له ضري اليك ليسم لقند 


المروى عن زراره عن الباقر عليه السلام قال: قلت له ألا تخبرنى من أين علمت؟ و قلت: إن المسح ببعض الرأس و بعض 
الرجلين» فضحك و قال: يا زراره قاله رسول الله صلى الله عليه و آله و نزل به الكتاب من الله تعالى لأنه قال: فاغسلوا وجوهكم 
فعرفنا أن الوجه كله ينبغى أن يغسلء ثم قال: و أيديكم إلى المرافق فوصل اليدين بالوجه فعرفنا أنه ينبغى لهما أن يغسلا إلى 
المرفقين ثم فصل بين الكلامين فقال: و امسحوا برءوسكم فعرفنا حين قال برءوسكم أن المسح ببعض الرأس لمكان الباء» ثم 
وصل الرجلين بالرأس كما وصل اليدين بالوجه فقال: و أرجلكم إلى الكعبين فعرفنا حين وصلهما بالرأس أن المسح على 
بعضهاء ثم فسر رسول الله ذلك للناس فضيعوه 


وفى حديث صفاته تعالى لا يتبعض بتجزئه العدد فى كماله 


يعنى أوصافه الكامله كثيره» و هو عالم قادر سميع بصير و مصداق لكل واحد, و هو ذاته؛ و هو منزه عن التجزئه التى تستلزم 
العدد فى الكثره 


(بغض) 


البغضاء بالمد: أشد البغضء و كذلك البغضه بالكسر. 


و بغضه يبغضه من باب نصر» و قد بغض 


الرجل بغاضه: أى صار بغيضاء و بغضه الله إلى الناس تبغيضا. 
وفى الحديث إن الله ليبغض المؤمن الضعيف. قلت: و ما المؤمن الضعيف؟ قال: هو الذى يرى المنكر و لا ينكر على فاعله 


معتاة أن تعاملة معامله المةة : أغخضه أن النه .ما شتت الف لأ حقفقة الغض. فاق ها وضت: نة:ستيكائة 
و 3 يعصل مع من بان يوصل إلية.ها يبر يب : ا إل عابو سه 
يؤخذ باعتبار الغايات لا المبادىء. 


(بيض) 


قوله تعالى: كأنهن بيض مكنون [//59] أى مصون تشبه الجاريه بالبيض بياضا و ملاسه و صفاء لون و هى أحسن منه و إنما 
كيه الألواث: 


قوله: بيضاء لذه للشاربين [8/9*] وصفها بالبياض تنبيها على كرمها و فضلها. 


قوله: يوم تبيض وجوه و تسود وجوه ]٠١/*[‏ يحتمل أنهما كنايتان عن ظهور الفرج و السرور و كآبه الخوف و الخجل» أو 
المراف وهنا حقيقه البناضن و السواةه وقن اسر هذان الرسميان فى قرله 


اللهم بيض وجهى يوم تسود فيه الوجوه 
الدعاء. 
قوله: و ابيضت عيناه من الحزن [85/15] من البياض بالفتح» و هو اللون الأبيض. 


روى أنه بلغ من حزن يعقوب على يوسف حزن سبعين ثكلى على أولادهاء و كان عليه السلام لم يعرف الاسترجاع فمنها قال وا 


أسفى على يوسف 

وفى الحديث التقصير فى بياض يوم 

يريد من الفجر إلى الغروب. 

وفى حديث الحائض يمسكك عنها زوجها حتى ترى البياض 
يريد الطهر من الحيض. 

والبيضه واحد البيض من الطير و الحديد. 

و البيضتان: أنثيا الرجل. 


و منه الدعاء لا تسقط عليهم عدوا من غيرهم فيستبيح بيضتهم 


أى مجتمعهم و موضع سلطانهم و مستقر دعوتهم, أراد عدوا يستأصلهم و يهلكهم جميعهم؛ و قد تقدم و قيل أراد بالبيضه 
اشر 


فكأنه شبه مكان اجتماعهم و التيامهم ببيضه الحديد, و يجمع الأبيض على بيضء و أصله 


بيض بضم الباء. 
قال الجوهرى: و إنما أبدلوا من الضمه كسره لتصح الياء. 


و أيام البيض على حذف مضافء يريد أيام الليالى البيض» و هى الثالث عشر و الرابع عشر و الخامس عشرء و سميت لياليها 
بيضاء لأن القمر يطلع فيها من أولها إلى آخرها. 


والبيضاء أحد قلانس النبى صلى الله عليه و آله التى كان يلبسها. 


و فى وصف الشريعه بكونها بيضاء نقيه تنبيها على كرمها و فضلهاء لأن البياض لما كان أفضل لون عند العرب عبر به عن الكرم 
و الفضلء حتى قيل لمن لم يتدنس بمعاب هو أبيض الوجه. و يحتمل أن يكون المراد منها كونها مصونه عن التبديل و التحريف 
خاليه عن التكاليف الشاقه. 


و الأبيض: السيفء و البيض بالكسر جمعه. 

و البيضاق من الناس : كدلاق السوذاق, 

و المبيضه بكسر الباء فرقه من الثنويه. 

قال الجوهرى: و هم أصحاب المقنع» سموا بذلكك لتبيضهم بثيابهم مخالفه للمسوده من أصحاب الدوله العباسيه. 
باب ما أوله الجيم 

(جرض) 

الجرض بالتحريكت: الريق» يقال جرض بريقه يجرضء و هو أن يبتلع ريقه على هم و حزن بالجهد. 
و الجريض: الغصه. و منه الحديث ألم المضض 

أى الوجع» و غصص الجرض 

(جهمض) 

الجهاض بالكسر اسم من أجهضت الناقه و المرأه ولدها إجهاضا أسقطته ناقص الخلق. 

و منه المجهض المسقطه للحملء و الولد مجهض بفتح الهاء و جهيض. 


(جيض) 


جاض عن الشىء يجيض جيضا: حاد عنه و عدل. 
و أغذل الحيض«العيل ين الى >: 


و منه الحديث عن أبى جعفر عليه السلام ارتد الناس إلا ثلاثه سلمان و أبو الذر و المقداد. قلت: فعمار؟ قال: كان جاض جيضه 


أى مال و عدل 

قال فى النهايه: و يروى بالحاء و الصاد المهملتين» يعنى جال جوله يطلب الفرار و قد تقدم. 

باب ما أوله الحاء 

(حرض) 

قوله تعالى: حرض المؤمنين على القتال [60/8] أى حثهم, و التحريض على القتال و الحث و الإحماء عليه. 


قوله: حتى تكون حرضا ]88/١[‏ الحرض بالتحريكك الذى أذابه العشق و الحزنء و عن قتاده حتى تهرم أو تموت؛ و يقال 
الحرض الشرف على الهلاك, من قولهم حرض حرضا من باب تعب: أشرف على الهلاكك. 


و فى الحديث ذكر الحرض بضمتين و إسكان الراء أيضاء و هو الأشنان بضم الهمزه. سمى بذلكك لأنه يهلكك الوسخ. 
(حضض) 


قوله: ولا تحاضون على طعام المسكين [18/84] أى لا تحثون على طعامه و لا تأمرون بالتصدق عليه» من قولهم حضه على الأمر 
خضا مخ ات قت : نحقه عليه: 


و حضضه: أى حرضه. 


قال الشيخ أبو على: و من قرأ و لا تحاضون يعنى بفتح التاء أى لا يحض بعضكم بعضا على ذلككء و المعنى الإهانه مما فعلتموه 
من تركك إكرام اليتيم و منع الصدقه للفقير لا ما زعمتموه. 


و فى حديث لا بأس أن يكتحل الصائم بالحضض 


يروى بضم الضاد الأولى و فتحهاء و قيل هو بظاءين» و قبل بضاد ثم بظاء دواء معروفء قيل إنه يعقد من أبوال الإبل» و قيل هو 
عقار» منه مكى و منه هندى و هو عصاره شجر معروف له ثمره كالفلفل تسمى شجرته الحضحض. 


والحضيض: قرار الأرض؛ و أسفل الجبل أيضا. 


و منه حديث على عليه السلام أنه كان يأكل على الحضيض و ينام على الحضيض 


ومنه حديث من ادعى الإمامه بغير حق أنهم ارتقوا مرتقى دحضا 
يعنى زلقا تزل عنه إلى الحضيض أقدامهم. 
و حروف التحضيض أربعه: هلاء و ألاء و لو لاء و لو ما. 


قال النحاه: و دخولها على المستقبل حث على الفعل و طلب له و على الماضى توبيخ على تركك 


الفعل نحو هلا تنزل و هلا نزلت عندنا. 

(حمض) 

حمض الشىء بضم الميم و فتحها يحمض حموضه فهو حامضء و الحموضه: طعم الحامض. 
و الحماض: نبت له نور أحمر - قاله الجوهرى. 

(حوض) 

فى الحديث أم اسمعيل لما ظهر لها ماء زمزم جعلت تحوضه 

أى تجعل له حوضا يجتمع فيه الماء. 

وروى تخوطه. 

و الحوض واحد أحواض الماءء و الحياض بالكسر مثل أثواب و ثياب. 

و منه الحديث إن لم تجد موضعا فلا تجاوز الحياض عند وادى محسر 

و الحوض: الكوثر. 

و من كلام على عليه السلام أنا ابن ذى الحوضين عبد المطلب و هاشم فى العام السغب 
لعل المراد بهما الحقيقه و يحتمل أنه أراد العلم و الهدى. 

و مثله ألا إن لكل نبى حوض 

(حيض) 


قوله تعالى: و يسئلونكك عن المحيض قل هو أذى فاعتزلوا النساء فى المحيض [١/177؟]‏ قيل المحيض يجىء مصدرا كالمجىء 
و المبيت» و اسم زمان و اسم مكان فالمحيض الأول مصدر لا غير لعود الضمير إليه بقوله: هو أذى أى مستقذر و أما الثانى 
فيحتمل المصدريه فيكون فيه تقدير مضاف أى فى زمان المحيضء و يحتمل اسم الزمان و المكان فلا يحتاج إلى تقدير مضاف. 


والحيض: اجتماع الدمى وبه سمى الحوض لاجتماع الماء فيه. 


و حاضت المرأه تحيض حيضا و محيضا و تحيضت: إذا سال دمها فى أوقات معلومه فإذا سال الدم من غير عرق الحيض فهى 
مستحاضه. 


و تحيضت المرأه: قعدت فى أيام حيضها تنتظر انقطاعه. 

و منه قوله عليه السلام تحيضى فى علم الله ستا أو سبعا 

و إنما خصهما لأن ذلكك هو الغالب فى أيام الحيض. 

و امرأه حائضه و حائض: أى ذات حيضء و نساء حيض - بضم الحاء و التشديد - و جمع الحائضه حائضات. 

و الحيضه المره الواحده من الحيضء و بالكسر الاسم من الحيضء و هى هيئه الحيض. مثل الجلسه لهيئه الجلوس. 
و الحيضه بالكسر أيضا: الخرقه التى تستثفر بها المرأه. 

ومنه حديث عائشه ليتنى كنت حيضه ملقاه 


قال فى 


النهايه و يقال لها المحيض و تجمع على المحايض. 

باب ما أوله الخاء 

(خضخض) 

فى الحديث سألته عن الخضخضه؟ فقال: هى من الفواحش و نكاح الإماء خير منه 

و فى آخر سئل عليه السلام عن الخضخضه؟ فقال: هو خير من الزنا و نكاح الأمه خير منه 

الخضخضه - بخاءين معجمتين و ضادين كذلكك - هى الاستمناء باليد. 

والخضخاض: ضرب من القطران تهنأ به الإيل - قاله الجوهرى. 

(خفض) 

قوله تعالى: خافضه رافعه [05/"] أى تخفض قوما إلى النار و ترفع آخرين إلى الجنه. 

قوله: و اخفض لهما جناح الذل من الرحمه [17/؟1] يعنى تواضع لهماء أو من المقلوب أى جناح الرحمه من الذل. 


وفى الحديث هو أن لا تملأ عينيكك من النظر إليهما و تنظر إليهما برقه و رحمه ولا ترفعم صوتكك فوق أصواتهما ولا يدكك 
فوق أيديهما و لا تتقدم قدامهما. 


و فى الحديث من اقتصر على بلغه الكفاف فقد [انتظم الراحه و] تبوأ خفض الدعه. 

الخفض: الراحه و السكونء يقال هو فى خفض من العيش أى فى سعه و راحه. 

و منه عيش خافض و عيش خفيض أى واسعء و المراد فقد حصل الراحه و طيب العيش. 

و منه حديث يوم الجمعه يوم خفض و دعه 

أى يوم سكون و راحه عن طلب المعاش. 

و خفضى عليك الأمر فى حديث عائشه 

أى هونيه و لا تحزنى. 

و منه كلام على عليه السلام لعمر حين قال له أرادك الحق و لكن أبى قومكك يا أبا حفص خفض عليكك من هنا و من هنا 


أى هون عليكك ولا تشدد إن يوم الفصل كان ميقاتا. 


الجاريه دون الغلام. 


و خفض الرجل صوته خفضا من باب ضرب: إذا لم يجهر به. 


و خفض اللّه 


الكافر: أهانه. 


و خفض الحرف فى الإعراب: جعله مكسوراء و الخفض و الجر واحد. و هما فى الإعراب بمنزله الكسر فى البناء فى مواضعات 
النحويين. 


والانخفاض: الانحطاط. 

و الله يخفض من يشاء و يرفع من يشاء: أى يضع. 

و الخافض من أسمائه تعالى» و هو الذى يخفض الجبارين و الفراعنه» أى يضعهم و يهينهم. 
(خوض) 

قوله تعالى: و كنا نخوض مع الخائضين [7/هع] أى نسرع فى الباطل و نغوى مع الغاوين. 


قوله: و خضتم كالذى خاضوا [294/4] أى كخوضهم., و الذى مصدريه و أصل الخوض دخول القدم فيما كان مائعا من الماء و 
الطين» ثم كثر حتى صار فى كل دخول فيه أذى و تلويث. 


قال تعالى: ذرهم فى خوضهم يلعبون [/41] أى فى باطلهم, فلا عليكك بعد التبليغ و إلزام الحجه. 
وقال تعالى: و إذا رأيت الذين يخوضون فى آياتنا [98/2] أى بالتكذيب و الاستهزاء بها و الطعن فيها. 


وقال تعالى: وقد نزل عليكم فى الكتاب أن إذا سمعتم آيات الله يكفر بها و يستهزأ بها فلا تقعدوا معهم حتى يخوضوا فى 
حديث غيره ]١50/5[‏ أى يأخذوا فى حديث؛ يقال خاض الناس فى الحديث و تخاوضوا: أى تفاوضوا فيه و فيها دلاله على 
تحريم مجالسه الكفار عند كفرهم بآيات الله و استهزائهم بهاء و على إباحه مجالستهم عند خوضهم فى حديث غيره. 


و روى أن هذا منسوخ بقوله تعالى: فلا تقعد بعد الذكرى مع القوم الظالمين. 


قال الشيخ أبو على: و فى الآ-يه دلا-له على وجوب إنكار المنكر مع القدره على ذلكك و زوال العذر, و إن من تركك ذلكك مع 
القدره عليه فهو مخطى ء آثم, و فيها أيضا دلاله على تحريم مجالسه الفساق و المبتدعين من أى جنس كانواء و 


به قال جماعه من المفسرين. 
قال: و من ذلك إذا تكلم الرجل فى مجلس يكذب ليضحك منه جلساؤه فيسخط الله عليهم. 


قال: و روى عن على بن موسى الرضا عليه السلام فى تفسير هذه الآيه قال: إذا سمعت الرجل يجحد الحق و يكذب به و يقع فى 
أهله فقم من عنده و لا تقاعده 


قال: و فى الآيه أيضا دلاله على بطلان القول ببقاء الإعراضء و قولهم ليس هاهنا غير الأجسام لأنه قال: حتى يخوضوا فى حديث 


غيره فأثبت غيرا لما كانوا فيه و ذلكك هو العرض. 

وفى حديث الوضوء يخوض الرجل برجليه الماء خوضا 

أى يدخلهما فى الماء ماشياء يقال خضت الماء أخوضه خوضا و خياضا: مشيت فيه. 

و منه المخاضه بالفتح و هو موضع خوض الماء و ما جاز الناس فيها مشاه و ركبانا و جمعها المخاض و المخاوض أيضا. 
و خضت الغمرات: اقتحمتها. 

باب ما أوله الدال 

(دحض) 

قوله تعالى: فساهم فكان من المدحضين ]١5١1/77/[‏ أى قارع فكان من المقروعين المغلوبين المقهورين. 
قوله: داحضه ]١8/©*[‏ أى زائله باطله. 

قوله: ليدحضوا به الحق [598/18] أى ليزيلوا به الحق و يذهبوا به. 

وفى الدعاء خذنى من دحض المزله 

أى أنقذنى من مزلقه الخطيئه. 

وفى الحديث الحج مدحضه للذنب 

أى مبطل له. 

و دحضت الحجه دحضا - من باب نفع -: بطلت» و أدحضها الله فى التعدى. 


و دحض الرجل: زلق. 


ودحضت رجله: زلقت. 

ومكان دحض: زلق. 

والإدحاض: الإزلاق. 

وحية تزنحقي الشمسن أى نزول 

و فى حديث على عليه السلام و إن تدحض القدم فى هذه المزله فإنا كنا تحت ظل غمامه 
إلى آخره» و قد مر شرحه فى وطا. 

و المزله بكسر الزاى و فتحها بمعناه و هما بفتح الميم. 

باب ما أوله الراء 

(ربض) 

فى الحديث أقل ما يكون بينكك و بين القبله مربض غنمء و أكثر ما يكون مربط فرس 
مرابض الغنم جمع مربض بفتح الميم و كسر الباء» و هو موضع ربض الغنمء و هو كالجلوس للإنسان» و قيل كالاضطجاع له. 
وفى حديث على عليه السلام و الناس حولى كربيضه الغنم 

أى الغنم الربضء أى الباركه. 

مدي البنافق إذا ركم ربقي و ]ذا سعد نقرهبو إذا جلي شفر 

و ربوض الغنم و البقر و الكلب و جثوم الطير مثل بروكك الإبل. 

والفضيل الرايض؛ الجالس لعفني 

و منه كربضه العنز. 

(رضض) 

رضضت الشىء من باب قتل: كسرته. 


والرفى#الدق الجريس: 


(رفض) 


فى الحديث ذكر الرافضه و الروافضء و هم فرقه من الشيعه رفضوا أى تركوا زيد بن على عليه السلام حين نهاهم عن الطعن فى 
الصحابه؛ فلما عرفوا مقالته و أنه لا يبرأ من الشيخين رفضوه. ثم استعمل هذا اللقب فى كل من غلا فى هذا المذهب و أجاز 
الطعن فى الصحابه يقال رفضه رفضا من باب قتل: تركه. 


والشى ء مرفوض: أى متروكك. 

وارفضاض الدمع: ترششها. 

و منه الحديث ثم ارفضت عيناه و سالت دموعه 

و منه حديث على بن الحسين عليه السلام لم يرفع رأسه حتى يرفض عرقا 
أى يسيل و يجرى. 

(ركض) 


قوله تعالى: اركض برجلك هذا مغتسل بارد و شراب [7/18*] أى اضرب الأرض برجلككء من ركضث الدابه إذا ضربتها 
برجلكك لتستحثهاء و يقال اركض برجلكك: أى ادفع برجلكك و الركض: الدفع بالرجل. 


قوله: إذا هم منها يركضون ]17/1١1[‏ أى يهربون و ينهزمون. 


وعن أبى جعفر عليه السلام فى قوله تعالى: فلما أحسوا بأسنا إذا هم منها ي ركضون لا تركضوا و ارجعوا إلى ما أترفتم فيه و 
مساكنكم لعلكم تسثئلون قال: إذا قام القائم و بعث إلى بنى أميه بالشام هربوا إلى الروم» فيقول لهم الروم لا ندخلكم حتى 
تتنصرواء فيعلقون فى أعناقهم الصلبان فيدخلونهم؛ فإذا نزل بحضرتهم أصحاب القائم طلبوا الأمان و الصلحء فيقول أصحاب 
القائم لا نفعل حتى تدفعوا إلينا من قبلكم منا. قال: فيدفعونهم إليهم» فذلكك قوله تعالى: لا تركضوا و ارجعوا إلى ما أترفتم فيه و 
مساكنكم لعلكم تسثئلون قال: يسألونهم عن الكنوز و لهم علم بها. قال: فيقولون يا ويلنا إنا كنا ظالمين فما زالت تلكك دعواهم 
حتى جعلناهم حصيدا خامدين بالسيف و هو سعيد بن عبد الملك الأموى صاحب نهر سعيد بالرحبه 


فى حديث الاستحاضه إنما هو عرق عاند أو ركضه من الشيطان 


أى دفعه و حركه من الشيطان, و المعنى أن الشيطان قد وجد بذلكك طريقا إلى التلبيس عليها فى أمر دينها و طهرها و صلاتها 
حتى أنساها ذلكك عادتهاء و صار فى التقدير كأنه ركضه بآله من ركضاته - كذا فى النهايه. 


وفى المغرب: إنما أضيف ذلكك إلى الشيطان و إن كانت من فعل الله تعالى لأنها ضرر و سيثه؛ و الله تعالى يقول: و ما أصابكك 
من سيئه فمن نفسكك أى بفعلك. و مثل هذا يكون بوسوسه الشيطان و إسناد الفعل إلى السبب كثير» و سيجى ء مزيد بحث فى 


الحديث فى عرق. 
(رمض) 


قوله تعالى: شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن ]١88/1[‏ فرمضان اسم للشهر؛ قيل سمى بذلك لأ-ن وضعه وافق الرمض 
بالتحريككء و هو شده وقع الشمس على الرمل و غيره» و جمعه رمضانات و أرمضاء. 


و فى المصباح قال بعض العلماء: يكره أن يقال جاء رمضان و شبهه إذا أريد به الشهرء و ليس معه قرينه تدل عليه؛ و إنما يقال 


جاء شهر رمضانء و استدل يحديث 
لا تقولوا رمضان فإن رمضان اسم من أسماء الله تعالى» و لكن قولوا شهر رمضان 


قال: و هذا الحديث ضعفه البيهقى؛ و ضعفه ظاهر لأنه لم ينقل عن أحد من العلماء أن رمضان من أسماء الله تعالى فلا يعمل به. 
و الظاهر جوازه من غير كراهه كما ذهب إليه البخارى و جماعه من المحققين لأنه لم يصح فى الكراهه شى ء؛ و قد ثبت فى 
الأحاديث الصحيحه ما يدل على الجواز مطلقا كقولة 


إذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنه و غلقت أبواب النيران و صفدت الشياطين 


قوله إذا دخل رمضان دليل على جواز استعماله من غير لفظ الشهر خلافا لمن كرهه من العلماء - انتهى كلامه. 


وهو مرغوب عنه؛ فإن فى كثير من أحاديث أهل الحق النهى عن التلفظ برمضان من دون إضافه الشهر تعليلا بأنه اسم من 
أسمائه تعالى» و وقوعه فى بعض الأحاديث مجردا عنه غير ضائر لإمكان قصد بيان الإباحه. و هى لا تنافى الكراهه. 


قال الشهيد الأول فى كتاب نكت الإرشاد ما هذا لفظه: فائده نهى عن التلفظ برمضان. بل يقال شهر رمضان فى أحاديث من 
أجودها 

ما أسنده بعض الأفاضل إلى الكاظم عليه السلام عن أبيه عن آبائه عليه السلام قال لا تقولوا رمضان فإنكم لا تدرون ما رمضان. 
من قاله فليتصدق و ليصم كفاره لقوله و لكن قولوا كما قال الله تعالى شهر رمضان 

و عن الأزهرى العرب تذكر الشهور كلها مجرده من لفظ شهر إلا شهرى ربيع و رمضان. و يحكى أن العرب حين وضعت 
الشهور وافق الوضع الأزمنه. ثم كثر حتى استعملوها فى الأهله و إن لم يوافق ذلكك الزمان» فقالوا شهر رمضان لما أرمضت 
الأرضن من ده الخ وشوال لما شالت الآبل تأذنابها للطروقء و ذو القعده لما ذللوا القعدان للركوبء. و ذو الحجه لما حجواء و 


المحرم لما حرموا القتال أو التجاره» و صفر لما غزوا و تركوا دار القوم صفراء و شهر ربيع لما أربعت الأسرض و أمرعتء و 
كمادق لماتعنة الماءة از رحن لما أوضدوا الشحن و شعيان لما شعو العو 


و فى حديث السجود أخاف الرمضاء على وجهى كيف أصنع؟ 
يعنى الحجاره الحاميه من حر الشمس قال: تسجد على ثوبكك 


واعفله شكوكا إلى وسوالاللة عل الله ليهاو آله الرمضاء 


فى جباهنا فلم يشكنا 

أى لم يزل شكايتنا. 

ورمض يومنا رمضا من باب تعب: اشتد حره. 

ورمضت قدمه بالحر: احترقت. 

و أرمضتنى الرمضاء: أحرقتنى. 

و لعل منه قوله عليه السلام أرمضنى اختلاف الشيعه 

والرميض: الحديد الماضى. 

و منه الخبر إذا مدحت الرجل فى وجهه فكأنما أمررت على حلقه موسى رميضا 
(روض) 


قوله تعالى: فى روضه يحبرون [68/7:0] الروضه: الأرض الخضره بحسن النبات» و منه روضات الجنان و هى أطيب البقاع و 
أنزهها. 


و منه الحديث ما بين قبرى و منبرى روضه من رياض الجنه 

أى كروضه يجىء فى ترع ما ينفع هنا. 

و جمع روضات روض و رياض صارت الواو ياء لكسره ما قبلها. 

و منه بادروا إلى رياض الجنه 

يعنى طول الذكر أو حلق الذكر كما جاءت به الروايه. 

و وق ديه اسوادى القامل واس بقن سر 

وفى حديث على عليه السلام لأروضن نفسى رياضه تهش معها إلى القرص إذا قدرت عليه مطعوما و تقنع بالملح مأدوما 


قيل المراد بالرياضه هنا منع النفس الحيوانيه عن مطاوعه الشهوه و الغضب و ما يتعلق بهماء و منع النفس الناطقه عن متابعه القوى 
الحيوانيه من رذائل الأخلاق و الأعمال» كالحرص على جمع المال و اقتناء الجاه و توابعهما من الحيله و المكر و الخديعه و الغلبه 
و الحقد و الحسد و الفجور و الانهماك فى الشرور و غيرهاء و جعل طاعه النفس للعقل العملى ملكه لها على وجه يوصلها إلى 
كمالها الممكن لها إزاله الموانع الدنيويه عن خاطره؛ و المعين على ذلكك إضعاف القوه الشهوانيه و الغضبيه بإضعاف حواسه 


بتقليل الأغذيه و التنوق فيهاء فإن لذلكك أثرا عظيما فى حصول الكمال و التشاغل بحضره ذى الجلال. 


و يمكن أن يقال: المراد بالرياضه منع النفس عن المطلوب من الحركات 


المضطربه و جعلها بحيث تصير طاعتها لمولاها ملكه لها. 


و قوله عليه السلام إنما هى نفسى أروضها بالتقوى لتأتى آمنه يوم الخوف الأكبر 


قال بعض الشارحين: قوله إنما هى نفسى أى إنما همتى و حاجتى أروضها و رياضه النفس مأخوذه من رياضه البهيمه» و هى 
منعها عن الإقدام على حركات غير صالحه لصاحبهاء فالقوه الحيوانيه هى مبدأ الإدراكات و الأفعال إذا لم تكن مطيعه للقوه 
العاقله كانت بمنزله البهيمه لم ترضء فهى تتبع الشهوه تاره و الغضب أخرى, و تستخدم القوه العاقله فى تحصيل مراداتهاء فتكون 
هى أماره و العاقله مؤتمره. و أما إذا راضتها القوه العاقله حتى صارت مؤتمره لها متمرنه على ما يقتضيه العقل العملى تأتمر بأمره 
و تنتهى بنهيه كانت العاقله مطمئنه لا تفعل أفعالا مختلفه المبادى ء و كانت باقى القوى سالمه لها. 


ثم قال الشارح: لما كان الغرض الأقصى من رياضه نفسه نيل الكمال الحقيقى فلا بد له من الاستعداد» و كان ذلكك الاستعداد 
موقوفا على زوال الموانع الخارجيه و الداخليه كانت للرياضه أغراض ثلائه: الأول حذف كل مرغوب و محبوب و هو حذف 
الموانع الخارجيه؛ الثانى تطويع النفس الأماره للنفس المطمئنه فينجذب التخيل و التوهم عن الجانب السفلى إلى العلوى و تتبعها 
سائر القوى فتزول الدواعى الحيوانيه و هو حذف الموانع الداخليه, الثالث توجيه السر إلى الجنبه العاليه لتلقى السوانح الإلهيه و 
اقتناصها. 


و يعين على الأول الزهد الحقيقى. و هو الإ.عراض عن متاع الدنيا و طيباتها بالقلب» و على الثانى العباده المشفوعه بالفكر فى 


ملكوت السماوات و الأرض و عظمه الله تعالى و الأعمال الصالحه المنويه لوجهه خالصاء و عبر عن هذه الأمور المعنويه بالتقوى 


وراض نفسه: بمعنى 


حلم فهو ريض. 

و الريض فى العلم: المذلل نفسه لذلكك من راض المهر رياضه ذلله فهو مروض. 

وقوم رواض و راضه. 

و منه حديث أحد خلفاء بنى العباس فى بغل المستعين كان قد جمع عليه الراضه فلم يكن لهم فيه حيله فى ركوبه 
و قوله: حتى نتراوض على أمر أى نستقر على أمر. 

و استراض المكان: أى اتسع. 

و منه قولهم افعل ذلك ما دامت النفس مستريضه أى متسعه. 

باب ما أوله العين 

(عرض) 


قوله تعالى: لا تجعلوا الله عرضه لأيمانكم [6/1؟1] العرضه فعله بمعنى المفعولء أطلق على ما يعرض دون الشىء و على 
المعرض للأمرء فمعنى الآيه على الأول لا تجعلوا الله حاجزا لما حلفتم عليه من أنواع الخير بل مخالفته 


لقوله صلى الله عليه و آله لابن سمره إذا حلفت على يمين فرأيت غيرها خيرا منها فأت الذى هو خير و كفر عن يمينكك 
و على الثانى و لا تجعلوه معرضا لأيمانكم فتبذلوه بكثره الحلف به. 
و فى تفسير على بن إبراهيم هو قول الرجل فى كل حاله لا و الله و بلى و الله. 


قوله: عرضتم به من خطبه النساء [؟/8؟] التعريض خلاف التصريحء و هو الإيماء و التلويح و لا تبيين فيه» و هو كثير فى الكلام؛ 
وقد تقدم الفرق بينه و بين الكنايه. 


وعرضت لفلان و بفلان: إذا قلت قولا و أنت تعنيه. 


و منه المعاريض فى الكلام و هى التوريه عن الشىء بالشى ء» كما إذا سألت رجلا هل رأيت فلانا وقد رآه ويكره أن يكذب 
فيقول إن فلانا ليرى» فيجعل كلامه معراضا فرارا من الكذب. 


و منه المثل إن فى المعاريض لمندوحه عن الكذب أى سعه. 


قوله: عنه عرضها السماوات و الأرض [رع*١]‏ قبل كل ععنه من الجنان عرضها السناوات و الأرضن لو 


وضع بعضها على بعضء و خص العرض لأنه أقل من الطول غالباء فشبهت بأوسع ما علم الناس. 
قوله: فذو دعاء عريض [81/81] استعار العرض لكثره الدعاء و دوامه كما استعار الغليظ لشده العذاب. 


قوله: و عرضنا جهنم يومئذ للكافرين عرضا ]٠٠١/18[‏ أى أظهرناها حتى رآها الكفارء يقال عرضت الشىء فأعرض: أى أظهرته 


قوله: هذا غارض :ممطرنا [8/52؟] أى سحاب يمطرنا أو ممطر لناء و لا يجوز أن يكون صفه لعارض النكره» و سمى عارضا لأنه 


يعرض فى الافق. 
قوله: يأخذون عرض هذا الأدنى ]١89/8[‏ مر فى دنا. 


قوله: يعرضون عليها غدوا و عشيا ]52/6٠[‏ أى صباحا و مساءء أى يعذبون فى هذين الوقتين و فيما بين ذلك الله أعلم بحالهم» 
فإذا قامت القيامه قيل لهم ادخلوا آل فرعون أشد العذاب قوله: تتبعون عرض الحياه الدنيا [/95] أى تطلبون عرض الحياه الدنياء 
أى طمع الدنيا و ما يعرض منها يعنى الغنيمه و المال و متاع الحياه الدنيا الذى لا بقاء له. 


وفى الخبر أن جبرئيل كان يعارضه القرآن فى كل سنه مره و أنه عارضه العام مرتين 
أى كان يدارسه جميع ما نزل من القرآنء من المعارضه: المقابله. 

و منه عارضت الكتاب بالكتاب أى قابلته. 

و يقال عارضته فى السير: أى مررت حياله. 

و عارضته بمثل ما صنع: أى أتيت إليه بمثل ما أتى. 

وفى الخبر أن رسول الله صلى الله عليه و آله عارض جنازه أبى طالب 

أى أتاها معترضا من بعض الطريق و لم يتبعه من منزله. 

و العرض: متاع الدنيا و حطامها. 

و منه الخبر الدنيا عرض حاضر يأكل منه البر و الفاجر 

وفى الحديث فإن عرض فى قلبكك من الماء شى ء فكذا 


أراد إن ظهر و خطر فى قلبكك شى ء من استعماله فأفرج الماء 


بأصابعكك و استعمله ليزول ذلك المنفر» من عرضت الشى ء من باب ضرب: أظهرته له و أبرزته إليه. 
والإعراض: الصد عنه. 

و أعرض لكك الخير: إذا أمكنكك. 

واعترض الشىء: صار عارضا كالخشبه المعترضه فى النهر. 

و اعترض الشىء دون الشىء: أى حال دونه. 

و اعترضت الشهر: إذا ابتدأته من غير أوله» و منه اعترض القرآن. 
و اعترض فلان فلانا: وقع فيه. 

و العارضه واحده العوارضء و هى الحاجات. 

وعارضه الباب: الخشبه التى تمسكك عضادتيه. 

و عرض فى الطريق عارض: أى منعنى مانع صدنى عن المضى فيه. 
و منه اعتراضات الفقهاء, لأنها تمنع من التمسكك بالدليل. 

وفى الدعاء تعرض لكك فى هذا الليل المتعرضون 

أى تصدى لطلب فضلكك و إحسانكك المتعرضون. 

و فى الحديث صونوا أعراضكم 


الأعراض جمع عرض بالكسرء قبل هو موضع المدح و الذم من الإنسان سواء كان فى نفسه أو سلفه أو من يلزمه أمره» و قيل هو 
جانبه الذى يصونه من نفسه و حسبه و يحامى عنه أن ينتقص و يعاب. 


و عن ابن قتيبه عرض الرجل: نفسه و بدنه لا غير و منه 
الحدية ومن اتنى الشيواك اسدر | ليه ورعرضه 
أى احتاط لنفسه. 


و منه حديث أبى الدرداء أقرض من عرضكك ليوم فقركك 

أى من عابكك و ذمكك فلا تجازه و اجعله قرضا فى ذمته لتستوفيه منه يوم حاجتكك فى القيامه. 
وفى حديث أهل الجنه إنما هو عرق يسيل من أعراضهم 

أى أجسادهم. 

و عرضت البعير على الحوض من المقلوب و معناه عرضت الحوض على البعير. 

و عرضه عارض من الحمى و نحوها. 

و عرض الرجل: إذا أتى العروضء و هى مكه و المدينه و ما حولهماء و يقال مكه و المدينه. 


و منه قول الشاغر: فيا راكبا إما عرضت فبلغن ندامائ 


من نجران أن لا تلاقيا 


قال الجوهرى: قال أبو عبيده أراد فيا راكباه للندبه فحذف الهاء. كقوله تعالى: يا أسفا على يوسف و لا يجوز يا راكبا بالتنوين 


لذن اقفن الندام را كا سقة 
و يقال العريض و النقب من قبل مكه لا من حدود المدينه. 
و عريض كزبير واد بالمدينه فيه أموال لأهلها. 


فلوس. 


وعن أبى عبيده العروض: الأمتعه التى لا يدخلها كيل و لا وزن و لا يكون حيوانا و لا عقارا. 


و العرض بالتحريكك: ما يحل فى الاسم ولا وجود له ولا شخص له فى اصطلاح المتكلمين ما لا يقوم بنفسه ولا يوجد فى 
محل يقوم به» و هو خلاف الجوهر و ذلكك نحو حمره الخجل و صفره الوجل. 


و رجل عريض كفسيق: أى يتعرض للناس بالشر. 

و تعرض بمعنى تعوجء و منه تعرض الجمل فى الجبل إذا أخذ فى مسيره يمينا و شمالا لصعوبه الطريق. 

و العروض كرسول ميزان الشعر لأنه يعارض بهاء و هى مؤنثه؛ و لا يجمع لأنها اسم جنس. 

و يقال للرساتيق بأرض الحجاز الأعراض واحدها عرض بالكسر. 

و العارض من اللحيه: ما ينبت على عرض اللحى فوق الذقن. 

وفى الخبر من سعاده المرء خفه عارضيه 

قيل أراد بخفه العارضين خفه اللحيه. 

قال النهايه و ما أراه مناسباء و قيل عارضا الإنسان صفحتا خديه؛ و خفتهما كنايه عن كثره الذكر و حركتهما به. 
وعن ابن السكيت فلان خفيف الشفه: إذا كان قليل السؤال. 

وفلان من عرض الناس: أى من العامه. 


وفلان عرضه للناس لا يزالون يقعون فيه. 


و قولهم عليهم السلام فاضرب به عرض الحائط 


أى جانبا منه أى 


جانب كانء مثل قولهم خرجوا يضربون الناس عن عرض أى شق و ناحيه كيف ما اتفق لا يبالون من ضربوا. 
و عرض الشىء بالضم: اتسع عرضه. و هو تباعد حواشيه؛ فهو عريض. 

و استعرضته: أى قلت له اعرض على ما عندك. 

و المعراض كمفتاح و هو السهم الذى لا ريش له. 

(عضض) 

فى حديث الاستسقاء و عضتنا الصعبه علائق الشين 

كأنه من عض الرجل صاحبه يعض عضيضا: لزمه. 


والشين السبب خلاف الدين. و العلاائق جمع علاقه و هو ما يتعلق بشىء كعلاقه الحب و نحوه؛ و الصعبه الشديده خلاف 
السهله. و المعنى ألزمتنا السنه الصعبه علائق الذل و المعايب. 


وعشفيت اللشمدونياء علا غفياً؟ اميتكنيا بالاسنانة: 

قال فى المصباح: و هو من باب تعب فى الأكثر لكن المصدر ساكنء و من باب نفع لغه قليله. 
وعض عليه بالنواجذ مثل فى شده الاستمساكك به. 

و النواجذ هى أواخر الأسنانء و قيل التى بعد الأنياب 

(عوض) 


العوض كعنب واحد الأعواض كأعناب و أعاضنى و عوضنى بالتشديد و عاوضنى: أعطانى العوض و هو البدلء و منه يعوضون 
بالدرهم ألف رم 


و اعتاض: أخذ العوضء و تعوض مثله؛ و استعاض سأل العوض. 

و قولهم لا آتيك عوض العائضين كما يقال لا آتيك دهر الداهرين. 
و عياضا على ما فى النسخ عبد لعلى عليه السلام أعتقه على عماله. 
وجاء فى الحديث عياض بن حماز أو حماد المجاشعى 


كان قاضيا لأهل عكاظ فى الجاهليه. 


و فى كتب العامه عياض بن حمار بالراء المهمله صحابى. 

باب ما أوله الغين 

(غرض) 

فى الدعاء لا تجعلنى للبلاء غرضا 

الغرض بالتحريكك: الهدف الذى يرمى إليه» و الجمع أغراض كسبب و أسبابء و المعنى لا تجعلنى هدف بلاء. 
و منه الحديث أن الله جعل وليه غرضا لعدوه 

و لحم غريض أى طرى. 

و منه الحديث نهى أن يؤكل اللحم غريضا 

يعنى نيا و قال إنما تأكله السباع و لكن حتى تغيره الشمس أو النار. 

(غضض) 


قوله تعالى: قل للمؤمنين يغضوا من أبصارهم [0/76] أى ينقصوا من نظرهم عما حرم الله عليهم» و قد أطلق لهم ما سوى ذلككء 
يقال غض طرفه غضاضا بالكسر و غضاضه بفتحتين: خفضه و تحمل المكروه؛ و مقول القول محذوفء أى قل لهم غضوا يغضوا 
فيكون فى يغضوا الآبه جوابا لأمر محذوفء و كذا يحفظوا ومن عند الأخفش زائده. 


قوله: و اغضض من صوتكك [19/71] أى نقص منه» يقال غض صوته أى خفضه و لم يرفعه بصيحه. 
وغض طرفه: أى كسره. 

و منه الحديث كان إذا فرح غض طرفه 

يعنى كسره و أطرق و لم يفتح عينيه» و إنما كان يفعل ذلكك ليكون أبعد من الأشر و المرح. 

و منه حديث أم سلمه مع عائشه حماديات النساء غض الأطراف 

يعنى كسرهاء و الأمر منه فى لغه الحجاز اغضض. و منه الآيه» و أهل نجد يقولون غض طرفكك بالإدغام. 
وفى الحديث إذا انكشف أحدكم لبول أو غيره فليقل بسم الله فإن الشيطان يغض بصره. 


و أغض الرجل العين بالألف: قارب بين جفنيهاء ثم استعمل فى الحلم فقيل غض على القذى إذا أمسكك عفوا عنه. 


و قولهم ليس عليك فى هذا الأمر غضاضه أى ذله و منقصه. 
و مثله عليه فى دينه غضاضه و ما على من غضاضه. 


و شى ء غض: أى طرىء و الباب ضرب و قولهم غضا جديدا: أى 


طزيا وعلئينا #الشله: 
(غمض) 


قوله تعالى و لستم بآخذيه إلا أن تغمضوا فيه [128/1] أى تغمضوا عن عيب فيه أى لستم بآأخذى الخبيث من الأموال ممن لكم 
قبله حق إلا على إغماض و مسامحه.؛ فلا تؤدون من حق الله ما لا ترضون مثله من غرمائكم. 


يقال غمضت عن فلان: إذا تساهلت عليه. 
و منه الحديث أصبت مالا أغمضت فى مطالبه 


أى تساهلت فى تحصيله و لم أجتنب فيه الحرام و الشبهات» و محصله جمعته من حرام أو حلال و شبهه, و أصله من إغماض 
العين. 


و الغامض: خلاف الواضح. 

و انغماض الطرف: انغضاضه. 

وها اكحرة غماضاة اع نا فت ولا العتمفيت عيبا 

و مثله لا أكتحل بغمض حتى ترضى عنى. 

و ما فى الأمر غميضه: أى عيب. 

و فى الحديث القدسى أن من أغبط أوليائى عندى من كان غامضا فى الناس 
أى من كان خفيا عنهم لا يعرف سوى الله تعالى. 

و نسب غامض أى لا يعرف. 

و غمض الحق - من باب قعد - خفى مأخذه؛ و غمض بالضم لغه. 

(غيض) 


قوله تعالى: و غيض الماء ]©6/1١[‏ إذا نقص» يقال غاض الماء يغيض غيضا من باب سارء و مغاضا أى قل و نضب فى الأرضء و 
انغاض مثله. 


قوله: و ما تغيض الأرحام [8/1] أى تنقص عن مقدار الحمل الذى يسلم معه الولد. 
وغيضت الدمع بالتشديد: نقصته و حبسته. 

وغاضه الله و أغاضه الله يتعدى ولا يتعدى. 

وافى حديتك وصفه تعالى لا يغيضة سؤال السائليخ 

أى لا ينقصه. 


و الغيضه: الأأجمه و هى مغيض ماء يجتمع فيه الشجرء و الجمع غياض و أغياض مثل كلبه و كلاب و أكلاب؛ و غيضات مثل 


بيضه و بيضات. 

باب ما أوله الفاء 

(فرض) 

قوله تعالى: إن الذى فرض عليكك القرآن لرادكك إلى معاد [68/78] أى أوجب عليكك تلاوته بتبليغه و العمل بما فيه. 
و الفرض: التوقيت» و منه قوله: فمن فرض فيهن الحج [191/7] أى وقته أو أوجبه. 

قوله: فريضه من الله ]١1١/[‏ نصب نصب المصادرء أى فرض الله فريضه. 

قوله: و لا جناح عليكم فيما تراضيتم به من بعد الفريضه ]١6/6[‏ أى من استيناف عقد آخر بعد انقضاء مده الأجل. 
قوله: أنزلناها و فرضناها [1/7] أى فرضنا ما فيها و الزمناكم العمل بهاء و قرى ء فرضناها بالتشديد أى فصلناها. 
قوله: لا فارض و لا بكر [؟/68] الفارض المسنه» يقال للشى ء القديم فارضء و منه فرضت الشاه فهى فارض. 

و فرض الله علينا كذا و افترض: أى أوجب. و الاسم الفريضه؛ و سمى ما أوجبه الله الفرض لأن له معالم و حدودا. 
و منه قوله: لأتخذن من عبادكك نصيبا مفروضا ]١14/6[‏ أى مقتطعا محدودا. 

و فى الحديث طلب العلم فريضه على كل مسلم 


قال بعض شراح الحديث: قد أكثر الناس الأقاويل فيه و ضربوا يمينا و شمالاء و المراد به 


العلم الذى فرض على العبد معرفته فى أبواب المعارفء و تحقيقه هو: أن مراتب العلم الشرعى ثلاثه: فرض عين» و فرض كفايه» 


و سله. 
فالأول مالا يتأدى الواجب إلا به» و عليه حمل 
طلب العلم فريضه على كل مسلم 


وهو يرجع إلى اعتقاد و فعل و تركه. فالأول اعتقاد كلمتى الشهاده؛ و ما يجب لله و يمتنع» و الإذعان بالإمامه للإمام» و التصديق 
بما جاء به النبى صلى الله عليه و آله من أحوال الدنيا و الآدخره مما ثبت عنه بالتواتره كل ذلكك بدليل تسكن النفس إليه و 
يحصل به الجزمء و ما زاد على ذلكك من أدله المتكلمين فهو فرض كفايه. 


وأما الفعل فتعلم واجب الصلاه و أمثالها. 
و أما الترك فيدخل فى بعض ما ذكر. 
و فى حديث الزكاه فإنها فريضه واجبه 


قال بعض الأعلا-م: أراد بكون الزكاه فريضه واجبه كونها سهما مقتطعا من المال وجوباء و إلا لما كان لتخصيصها من بين سائر 


الفرائض معنى. 


والفزقحيق الفريضةه و"الواجتي هو أن الفريضيه خض مك الواحث لأنهنا الوالسه الشرعىن» والواجت إذا كان مطلقا بجو جمله 
على العقلى و الشرعى. 


و الفريضه فعيله بمعنى مفعوله؛ و الجمع فرائض قيل اشتقاقها من الفرض الذى هو التقدير» لأن الفرائض مقدرات»ء و قيل هى من 


فرض القوس و هو الجزء الذى يقع فيه الوتر. 

و الفرض: المفروضء و جمعه فروض مثل فلس و فلوس. 

وفى الحديث السجود على الأرض فريضه و على غير الأرض سنه 

و لعل المراد كالفريضه لشده الاستحباب بخلاف السجود على غيرها. 
و قوله عليه السلام فرض الله على النساء أن يبدأن بباطن أذرعهن 
أراد بالفرض هنا التقدير على الظاهر لا الوجوب للاتفاق على عدمه. 


و مثله ما ذا أقول و أفوض 


على نفسى و فرض الله الأحكام فرضا أوجبها. 
و كتاب الفرائض يعنى المواريث. 


و فى حديث الباقر عليه السلام فرض الله الصلاه و سن رسول الله صلى الله عليه و آله عليه عشره أوجه: صلاه السفر» و صلاه 
الحضر 


- إلخ. 

لعل المعنى أوجب الله تعالى فى الكتاب العزيز الصلاه على وجه الإجمال» و سنها رسول الله صلى الله عليه و آله مفسره فى السنه. 
و أنت خبير بأن العشره لا يتم عددها إلا بجعل الكسوف و الخسوف صلاتين. 

و فرضت الخشبه فرضا من باب ضرب حززتها. 


وقد اشتهر عند الناس تعلموا الفرائض و علموها الناس فإنها نصف العلم بتأنيث الضمير و إعادته إلى الفرائضء و نقل و علموه 
بالتذكير بإعادته إلى محذوفء و التقدير تعلموا علم الفرائض»؛ قيل سماه نصف العلم باعتبار قسمه الأحكام إلى متعلق بالحى و 
متعلق بالميت, و قيل توسعاء و المراد الحث عليه. 


وفى الحديث العلم ثلاثه فريضه عادله 


يريد العدل فى القسمه بحيث تكون على السهام و الأنصباء المذكوره فى الكتاب و السنه. و قيل أراد بها أن تكون مستنبطه 
منهما و إن لم يرد بها نص فيها فتكون معادله للنصء و قيل الفريضه العادله ما اتفق عليها المسلمون. 


و فى الخبر طلب الحلال فريضه بعد الفريضه 
أى بعد الفريضه المعلومه عند أهل الشرعء و ذلك لأن طلب الحلال أصل الورع و أساس التقوى. 
(فضض) 


قوله تعالى: و إذا رأوا تجاره أو لهوا انفضوا إليها ]١11/81[‏ هو من فضضت القوم فانفضوا: أى فرقتهم فتفرقواء و المعنى تفرقوا 
إليها. 


و فى الحديث عن جابر قال: أقبلت عير و نحن نصلى مع رسول الله صلى الله عليه و آله الجمعه, فانفض الناس إليها فما بقى غير 


اثنى عشر رجلا أنا منهم 


وأصل 


الفض الكسرء يقال فضضت الختم فضا من باب قتل كسرته. 
و فضضت البكاره: أزلتها على التشبيه بالختم. 

وفض فاه: أى نثر أسنان فيه. 

و لجام مفضض: أى مرصع بالفضه. 

و الفضه معروفه. 

(فوض) 

قوله تعالى: و أفوض أمرى إلى الله ]/©٠[‏ أى أرده إليه. 
و منه الدعاء فوضت أمرى إليكك 

أى رددته إليك و جعلتكك الحاكم فيه. 

و منه قوله عليه السلام قد فوض الله إلى النبى صلى الله عليه و آله أمر دينه و لم يفوض إليه تعدى حدوده. 
و قوله عليه السلام إن الله فوض إلى المؤمن أموره كلها 


لعل المراد تفويضه فى المباحات» بمعنى أنه لم يحاسبه على تناولهاء و هو من قبيل إذن للمؤمن فى كل شىء إلا فى إهانه نفسه 
لكنه مما يفوت ثواب التواضع لله و إذلال النفس. 


و المفاوضه: المساواه و المشاركه فى كل شى ء». و هى مفاعله من التفويض كان كل واحد منهما رد ما عنده إلى صاحبه. 

و منه تفاوض الشريكان فى المال إذا اشتركا فيه أجمع. 

و تفاوض القوم فى الأمر: أى فاوض إليه بعضهم بعضا. 

و المفوضه قوم قالوا إن الله خلق محمدا و فوض إليه خلق الدنيا فهو الخلاق لما فيهاء و قيل فوض ذلك إلى على عليه السلام. 
و فى الحديث من قال بالتفويض فقد أخرج الله عن سلطانه 

و فى خبر لا جبر ولا تفويض و لكن أمر بين أمرين 


و ممن قال بالتفويض المعتزله؛ بمعنى أن الله تعالى فوض أفعال العباد إليهم» و قد مر تمام البحث فى جبر. 


و التفويض فى النكاح و التزويج بلا مهر 
(فيض) 
قوله تعالى: ثم أفيضوا من حيث أفاض الناس [199/7] أى ادفعوا من حيث دفع الناس. 


واختلف فيما المراد بالإفاضه: فقيل المراد إفاضه عرفات و إن الأمر لقريش لأ-نهم كانوا لا يقفون بعرفات مع سائر العرب و 


يقولون نحن حرم الله فلا نخرج منه فأمرهم الله بموافقه سائر العربء و قيل الناس هو إبراهيم عليه السلام أى أفيضوا من 


حيث أفاضن. و سماه بالتانين كما سماه أمه. 

قوله: تفيضون فيه ]21/٠١[‏ أى تدفعون فيه بكثره؛ و منه 

الحديث فأفاض من عرفه 

و أصل الإفاضه الصبرء فاستعيرت للدفع فى السير. 

وأفضت الماء: إذا دفعته بكثره. 

وفاض السيل يفيض فيضا: كثر و سال من شفا الوادى» و أفاض بالألف لغه. 
و أفاض الإناء فيضا: امتلا. 

و فاض كل سائر: جرى. 

وفاض الخبر: إذا شاع و كثر. 

و فاضت نفسه: خرجت روحه عن أبى عبيده. 

و فاض صدره بالسر: أى باح به. 

و يفيض من دموعه: يسيل. 

و أفض على رأسكك الماء: أى صبه و شيعه عليه. 

و استفاض الحديث: شاع فى الناس و انتشر» فهو مستفيض اسم فاعل. 
و منه أثر مستفيض أى مشهور. 


وفيض رجل من رواه الحديث و فى إرشاد المفيد أن الفيض بن المختار من شيوخ أصحاب الصادق عليه السلام و خاصته و 
بطانته و ثقاته الفقهاء الصالحين. 
باب ما أوله القاف 


(قبض) 


قوله تعالى: فقبضت قبضه من أثر الرسول ]48/٠7١[‏ أى أخذت مل ء كف من تراب موطىء فرس الرسول - يعنى جبرثيل. 


قوله: يقبضون أيديهم [91/4] أى يمسكونها عن الصدقه و الخير. 
قوله: يقبض و يبسط [158/1] أى يضيق على قوم و يوسع على قوم. 


لونم ان لقان لعا فعا جو ارم ارورم افر السياط و فى لو لا ل مقا وريه مين بق مدير ىعن 
مهلء أى شيئا بعد شى ء؛ و فى ذلكك منافع غير محصوره. و لو قبضه دفعه واحده لتعطل أكثر منافع الناس بالظل و الشمس 


قوله: أو لم يروا إلى الطير فوقهم صافات و يقبضن [19/87] أى باسطات أجنحتهن و قابضاتها. 


قوله: و الأرض جميعا قبضته يوم القيامه [21//89] أى فى ملكه؛ مثل قولهم قد صار الشى ء فى قبضتكك أى فى ملكك. 


الشىء قبضا: أخذته. 


و القابض من أسمائه تعالى» و هو الذى يمسكك الرزق و غيره من الأشياء عن العباد بلطفه و حكمته و يقبض الأرواح عند 
الممات و الباسط القابض و القابض هو من أسمائه تعالى» و هو الذى يوسع الرزق على عباده» و يحسن القران بين هذين 
الاسمين» فيقال القابض الباسطء و كذلكك كل اسمين يردان موردهما مثل الخافض الرافع و المعز المذل و الضار النافع» فإن 
ذلكك أنبأ للقدره و أدل على الحكمه. 


و قبض الله الرزق قبضا من باب ضرب: خلاف بسط. 

واتقتفن آله الا رضن وعتسن الشمافة أى ممبعهما: 

و قبضت قبضه من تمر - بفتح القاف و الضم لغه -: أى كفا منه. 

و قبض عليه بيده: ضم عليه أصابعه و منه مقبض السيف وزان مسجدء و فتح الباء لغه. 
وفى الحديث فقبض عليهن 

أراد الكلمات الأخرويه التى ذكرت فى الحديث و لعل المراد بالقبض عدتهن بالأصابع و ضما لهن. 
و القبض بالتحريكك: ما قبض من أموال الناس. 

وانقبض الشىء: صار مقبوضا. 

والانقباض: خلاف الانبساط. 

و منه الحديث الانقباض عن الناس مكسبه للعداوه 

يعنى من خالط ثم ينقبض عنهم و عن مخالطتهم لا لعله فقد كسب العداوه. 

و تقبضت الجلده فى النار: أى انزوت. 

و منه الحديث كلما انقبض اللحم على النار فهو ذكى و كلما انبسط فهو ميته 

و فى الحديث ما من قبض و لا بسط إلا و لله فيه مشيه و ابتلاء 

قيل المراد من القبض و البسط الفرح و الألم» سواء كان بطريق ظلم أحد أم لا. 


وقبض فلان: أى مات, فهو مقبوض و منه قبض موسى و قبض رسول الله صلى الله عليه و آله. 


(قرض) 


قوله تعالى: إن تقرضوا الله قرضا حسنا يضاعفه لكم ]١7/8[‏ القرض: ما 


تعطيه غيركك ليقضيكه., و أصله القطع؛ فهو قطيعه من مالكك بإذنه على ضمان رد مثله؛ و المعنى من ذا الذى يقرض الله قرضا 
حسنا [150/7] أى طيبه نفسه فيضاعفه له فى الجزاء ما بين سبع أو سبعين إلى سبعمائه. 


وقد استدل بهذه الآيه و بقوله إن المصدقين و المصدقات و أقرضوا الله قرضا حسنا على أرجحيه القرض للمؤمن. و إن فيه أجرا 
عظيماء و إن الله هو المكافى ء عليه» إذ الحقيقه ممنوعه لاستحاله الحاجه عليه» فتحمل على إقراض عبيده. 


و اعترض بأن إطلالق القرض الذى هو إعطاء شىء ليستعيد عوضه فى وقت آخر استعاره للأعمال الصالحه؛ فإن الأعمال 


الصالحه يفعلها العبد و يحصل له العوض فى دار الآخره. و حينئذ لا دلاله فى هاتين الآيتين و نظيرهما على مشروعيه القرض. 


نعم يمكن الاستدلال بغير ذلكك من العمومات» مثل قوله تعالى و تعاونوا على البر و التقوى و أحسنوا إن الله يحب المحسنين و 
نحو ذلكك, و هو متجه. 


قوله: و إذا غربت تقرضهم ذات الشمال ]١7/18[‏ أى تخلفهم شمالا و تجاوزهم. 
والمقراض واحد المقاريض التى يقرض بها. 
و منه الحديث كان بنو إسرائيل إذا أصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريض 


أى قطعوهاء و لعل ذلكك كما قيل لشده نجاسه البول على الدم؛ و كان ذلكك من بول يصيب أبدانهم من خارج لا أن الاستنجاء 
من البول كان بذلكك و إلا هلكوا فى مده يسيره. 


و القراضه بالضم: ما سقط بالقرضء و منه قراضه الحلى. 
و القراض و المضاربه بمعنى واحد, و هو أن يدفع الإنسان إلى غيره مالا ليعمل به بحصه من ربحه. 


وقد قارضت فلانا قراضا: إذا دفعت إليه مالا ليتجر فيه و يكون الربح بينكما على ما تشترطان و 


الوظيفه على المال. 

وفى الخبر إن قارضت الناس قارضوكك 

أى إن سببتهم و نلت منهم سبوكك. 

و القرض: ما أسلفت من إحسان و من إساءه؛ و هو على التشبيه. 

وافى وضق الحافقين يتقارضيوت الثناد 

أى يمدح كل واحد منهم الآخر على سبيل القرض ليمدحه الآخر أيضا. 
و استقرض: طلب القرض. 

واقترض: أخذه. 

(قضض) 


قوله تعالى: فوجدا فيها جدارا يريد أن ينقض فأقامه [14///] أى يسقط و ينهدم, من قولهم انقض الحائط: إذا سقط. و قيل إذا 
تصدع و لم يسقطء فإذا سقط قيل انهار و تهور. 


و يقال انقض الطائر: إذا هوى فى طيرانه» و منه انقضاض الكو كب. 
و يقال جاءوا بقضهم و قضيضهم: أى بأجمعهم. 

و منه الخبر يؤتى بالدنيا بقضها و قضيضها 

أى بكل ما فيها. 

و اقتض الجاريه: افترعها و أزال بكارتهاء و الافتضاض بالفاء بمعناه. 
و اقتض الإداوه: فتح رأسهاء و يروى بالفاء أيضا. 

(قعض) 

فى دعاء الاستخاره و تقعض أيامه سرورا 


لعله من قعضت العود: إذا عطفته كما تعطف عروش الكرم و الهودج. 


(قوض) 


يقال قوضت البناء: إذا نقضته من غير هدم. 
(قيض) 


قوله تعالى: و من يعش عن ذكر الرحمن نقيض له شيطانا [28/67*] أى نسبب له شيطاناء أو نقدر له شيطانا من قيض له كذا: أى 
قدره» فجعل الله ذلكك جزاءه؛ و قد تقدم الكلام فى عشا. 


قوله: قيضنا لهم قرناء [58/61]. 

و فى دعاء التزويج و قيض لى منها ولدا طيبا 

أى قدرنا و سببنا له قرناء و قدر لى منها ولدا. 

و فى الخبر إذا كان يوم القيامه مدت الأرض مد الأديم؛ فإذا كان كذلكك قيضت هذه السماء الدنيا عن أهلها 
أى شقت. 

وقايضت فلانا مقايضه: إذا عارضته بمتاع» يعنى أعطيته متاعا و أخذت عوضه سلعه. 
و قيض البيضه: قشرها الأعلى. 

باب ما أوله الميم 

(محض) 

فى الحديث لا يسأل فى القبر إلا من محض الإيمان محضا أو محض الكفر محضا 
المحض: الخالص الذى لم يخالطه شى ء. و منه اللبن المحض و الحرير المحض. 
والعوس السكفين: العالفن النسنه: 

قال الجوهرى: الذكر و الأنثى و الجمع فيه سواء. 

و محضته الموده: أخلصتها له. 

و مثله أمحضته بالألف. 

و منه الحديث امحض أخاك الموده 


وقد محض الشى عْ صار محضا. 
(مخض) 


قوله تعالى: فأجاءها المخاض إلى جذع النخله [1/14] هو بالفتح و الكسر لغه وجع الولاده» يقال مخضت الناقه بالكسر تمخض 


مخاضا من باب تعب: دنا ولادتها و أخذها الطلق» فهى ماخض بغير هاء» و شاه ماخض و نوق مخض. 

و المخاض أيضا: الحوامل من النوق» واحدتها خلفه و لا واحد لها من لفظها كما قيل لواحده الإبل ناقه من غير لفظها. 

و منه قيل للفصيل إذا استكمل الحول و دخل فى الثانيه ابن مخاض لأن أمه لحقت بالمخض أى الحوامل و إن لم تكن حاملا. 
قال الجوهرى: و ابن مخاض نكره؛ فإذا أردت تعريفه أدخلت عليه الألف و اللام؛ إلا أنه تعريف جنس. 

و مخضت اللبن من باب قتل و نفع: استخرجت زبده بوضع الماء عليه و تحريكه فهو مخيض فعيل بمعنى مفعول. 

والمخيض و الممخوض: اللبن الذى قد مخض و أخذ زبده. 

و الممخضه بالكسر: الوعاء الذى يمخض فيه. 

(مرض) 


قوله تعالى: فى قلوبهم مرض ]٠١5[‏ أى شكك و نفاقء و يقال المرض فى القلب الفتور عن الحق, و فى الأبدان فتور فى 
الأعضاء و فى العيون فتور فى النظر. 


والمرض: السقم. 

وعن ابن فارس: المرض كل ما خرج به الإنسان عن الصحه من عله أو نفاق أو تقصير فى أمر. 
و مرض كفرح فهو مريضء و الجمع مراض و مراضى. 

و مرضته تمريضا: أقمت عليه فى مرضه و تكلفت بمداراته. 

و منه الحديث تقعد الحائض عند المريض تمرضه 

أى تكون فى خدمته. 

و يقال شمس مريضه: إذا لم تكن صافيه. 


(مضض) 


فى الحديث وجدوا مضض حر النار 
أى لدغ حرها و ألمها. 


يقال مضضت من الشى ء مضضا من باب تعب تألمت» و يتعدى بالحركه و الهمزه فيقال مضنى الجرح مضا و أمضنى إمضاضا: 


إذا أوجعنى. 

و الكحل يمض العين بحدته إمضاضا: أى يلدغ. 
و منه حتى يجد مضض الجوع أى ألمه و لدغه. 
وفى الحديث المضمضه ليست من الوضوء 


أى من واجبه و فرضه بل من كمالاته» و هى إداره الماء فى الفم و تحريكه بالأصابع أو بقوه الفم ثم يمجه. و تمضمضت بالماء: 
فعلت مثل ذلك. 


و مضه الشى ء مضا: بلغ من قلبه الحزن به و المضض: وجع المصيبه. 
(معض) 

معض فى الأمر كفرح: غضب. و فى خبر نكاح اليتيمه فإن معضت لم تنكح 
أى شق عليها الأمر. 

و ععقن من اش و ملمفه و انعفن 3 عشب ىو شق علية الأمرء 

و منه حديث إدريس فامتعض فخر من جناح الملكك 

و فى نسخه فامتعص. 

باب ما أوله النون 

(نفيض) 

يقال نبض العرق بالكسر ينبض نبضا و نبضانا: إذا تحركك. 

(نضض) 


فى الحديث كان يأخذ الزكاه من ناض المال 


هو ما كان ذهبا أو فضه عينا أو ورقاء من نض المال: تحول نقدا بعد ما كان متاعا. 

و نض الماء ينض نضيضا: سال قليلا قليلا. 

و النضيض: الماء القليل 

(نغض) 

قوله تعالى: فسينغضون إليكك رءوسهم [81/17] أى يحركونها استهزاء منهم. 

يقال أنغض رأسه: حركه كالمتعجب من الشىء. 

و نغض رأسه ينغض بالكسر نغضا: أى تحرك. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله نغاض البطن و فسر بمعكن البطن» و كان عكنه أحسن من سبائكك الذهب. 
(نفض) 

فى الحديث ثم نفض يده و مسح بها وجهه 

هو من نفضت الثوب و الشجر أنفضه نفضا: إذا حر كته لينتفض. 

و النفاضه بالضم: ما سقط عن النفض. 

و نفضه نفضا: من باب قتل ليزول عنه الغبار و نحوه. 

و فى حديث من طاف خمسه أشواط ثم غمزه بطنه فخرج إلى منزله فنفض 

أى نفض عن نفسه الأذى و دفعه عنه. 

و نفضت الورق من الشجر: أسقطته. 

و النفضه محركه: الجماعه ينفضون فى الأرض لينظروا هل فيها عدو أم لا - قاله فى القاموس. 
(نقض) 

قوله تعالى: ينقضون عهد الله [1/7؟] قال الزمخشرى النقض الفسخ و فكك التركيب. 


فإن قلت: فمن أين ساغ استعمال النقض فى العهد؟ قلت: من حيث تسميتهم العهد بالحبل على الاستعاره» لما فيه من ثبات 
الوصله بين المتعاهدين» و منه 


قول ابن التيهان فى بيعه العقبه يا رسول الله صلى الله عليه و آله إن بيننا و بين القوم حبالا و نحن قاطعوها 


قال: و هذا من أسرار البلاغه و لطائفها أن يسكتوا عن ذكر الشىء المستعار ثم يومئوا إليه بذكر شى ء من روادفه؛ فينبهوا بتلكك 
الرمزه على مكانه. 


قوله: و لا تكونوا كالتى نقضت غزلها ]47/١8[‏ أى لا تكونوا فى نقض الإيمان كالمرأه التى نقضت غزلها بعد إمراره و إحكامه. 
فجعلته أنكاثاء و هى ريطه بنت سعد بن تيم بن مره من قريشء كانت تغزل مع جواريها إلى انتصاف النهار ثم تأمرهن فينقضن ما 
غزلن. 


قوله: أنقض ظهرك [ع4/"] أى أثقله حتى جعله نقضا. 

و النقض: البعير المهزول الذى أتعبه السير و السفر و العمل فنقض ظهره. فيقال حينئذ نقض. 
و النقض بالفتح فالسكون: نقض البناء و الحبل و العهد من باب قتل. 

و نقضت الحبل نقضا: حللت برمه؛ و انتقض هو بنفسه. 


وااكق في اليا م 


سوك 
وانتقض الوضوء كذلك. 

و انتقض الأمر بعد الاستقامه: فسد. 

والإنقاض: صوت كالنقر. 

و إنقاض الأصابع: تصويتها و فرقعتها. 

و أنقض أصابعه: ضرب بها لتصوت. 

و منه الحديث لا ينقض الرجل أصابعه فى الصلاه 

و النقض بالضم و الكسر بمعنى المنقوض و اقتصر الأزهرى على الضم و بعضهم على الكسرء و الجمع نقوض. 

و منه حديث ميراث المرأه من زوجها و يقوم النقض و الأبواب 

(نهض) 

فى الدعاء من نهضات النصب 

بالنون و المراد بها الترددات البدنيه الموجبه للنصب أعنى التعبء و يروى بهضات بالباء الموحده من بهضه الحمل أثقله. 

و فى الحديث أن أمير المؤمنين عليه السلام استنهض الناس فى حرب معاويه 

أى طلب النهوض منهم. 

و نهض ينهض نهضا و نهوضا: أى قام. 

و الناهض: فرخ الطائر الذى وفر جناحاه و نهض للطيران. 

باب ما أوله الواو 

(وفض) 

قوله تعالى: كأنهم إلى نصب يوفضون ]87/72١[‏ أى يسعون و يسرعونء أى إلى الداعى» يقال أوفض و استوفض: إذا أسرع. 


و الأوفاض: الفرق من الناس و الأخلاط من قبائل شتى» كأصحاب الصفه. 


(ومض) 

فى الخبر هلا ومضت إلى يا رسول الله صل الله عليه و آله, 

أى هلا أشرت إلى إشاره خفيه. من قولهم أومض البرق و ومض إيماضا و ومضا و وميضا: إذا لمع لمعا خفيا و لم يعترض 
باب ما أوله الهاء 

(هيض) 

هاض العظم يهيض هيضا: أى كسر بعد الجبور» فهو مهيض. 

قال الجوهرى: و كل وجع على وجع فهو مهيضء يقال هاضنى الشى ء: إذا ردكك إلى مرضك. 
و منه يقال رجل هيضه بالكسر. 

كتاب الطاء 

باب ما أوله الألف 

(ابط) 

فى الخبر كانت رويته التأبط 

وهو أن يدخل الثوب تحت يده اليمنى فيلقيه على منكبه الأيسر. 

و الإبط كحمل: ما تحت الجناح يذكر و يؤنثء و الجمع آباط كأحمال. 

و منه تأبط شرا و زعموا كان السيف لا يفارقه. 

(ارط) 


فى الحديث ذكر الأرطى وهو شجر معروف ينبت بالرمل عروقه حمر و همزته على ما قيل أصليه لقولهم أديم مأروط إذا دبغ 
بذلكك» و قيل زائده للإلحاق و لبيدت للتأننث لأن الواحده أرطاه. 


(اقط) 
الأقط بفتح الهمزه و كسر القاف و قد تسكن للتخفيف مع فتح الهمزه و كسرها: لبن يابس مستحجر يتخذ من مخيض الغنم. 


باب ما أوله الباء 


(بربط) 
فى الحديث لا يقدس الله أسره فيها بربط يقعقع و فايه تفجع 


البربط كجعفر شىء من ملاهى العجم يشبه صدر البط» معرب بربت أى صدر البطء لأن الصدر يقال له بالفارسيه بر و الضارب 


به يضعه على صدره. 

قال فى القاموس: و يقال له العود. 

و الفايه بالفاء أو غيرها على اختلاف النسخ شىء من ملاهى العجم. 
(بسط) 


قوله: و زادكم فى الخلق بسطه [/29] أى طولا و تماماء يقال كان أطولهم مائه ذراع و أقصرهم سبعين ذراعاء و قيل اثنى عشر 
ذراعا. 


و عن الباقر عليه السلام كان الرجل منهم ينحت الجبل بيده فيأخذ منه قطعه 


قوله: و زاده بسطه فى العلم و الجسم [؟/ل/اء”] أى زاده سعه و امتدادا فى العلم و الجسم و كان أعلم بنى إسرائيل فى وقته و 


قوله: الله يبسط الرزق [18/17] أى يقدره و يوسعه دون غيره؛ و قد مر الكلام فيه. 


قوله: بل يداه مبسوطتان [25/0] كنايه عن الجود. و تثنيه اليد مبالغه فى الردء و نفى البخل عنه و إثبات لغايه الجود. فإن غايه ما 
يبلغه السخى من ماله أن يعطيه بيديه و لا يريد حقيقه اليد و الجارحه, تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا. 


قوله: و لا تبسطها كل البسط فتقعد ملوما محسورا [14/17] قال الشيخ على بن إبراهيم: كان سبب نزولها أن رسول الله صلى الله 
عليه و آله كان لا يرد أحدا يسأله شيئا عنده» فجاء رجل يسأله فلم يحضره شى ء» فقال: يكون إن شاء الله تعالى. 


فقال: يا رسول الله صلى الله عليه و آله أعطنى قميصا فأعطاه قميصه. فأنزل الله تعالى الآيه و المحسور: العريان قاله الصادق عليه 
السلام. 


وامنظل البدة مدها إلى البطشى قال تعالى إذ 


هم قوم أن يبسطوا إليكم أيديهم فكف أيديهم عنكم [1/20] و قال: لئن بسطت إلى يدك لتقتلنى ما أنا بباسط يدى إليكك 
لأقتلكك [18/0] قيل كان هابيل أقوى منه و لكن تحرج عن قتله و استسلم خوفا من الله تعالى» لأن الدفع لم يبح بعد أو تحريا لما 
هو الأفضل قوله: و الملائكه باسطو أيديهم [97/2] أى لقبض أرواحهم كالمتقاضى المسلطء و هذا عباره عن العنف بالسياق و 
التغليظ فى الإزهاقء فعل الغريم الملح يبسط يده إلى من عليه الحق» و يقال أخرج لى ما عليكك أو بالعذاب اخرجوا أنفسكم أى 
خلصوها من الدنيا و هم لا يقدرون على الخلاص. 


قوله: كباسط كفيه إلى الماء ]١15/17[‏ يوهى + إلية قلا يجية. 

و الباسط من أسمائه» و هو الذى يبسط الرزق لعباده و يوسعه عليهم بجوده و رحمته؛ و يبسط الأرواح فى الأجساد عند الحياه. 
وفى حديث الصلاه لا تبسط ذراعيكك انبساط الكلب 

أى لا تفترشهما على الأرض فى الصلاه. 

والأقبباط معيدى اقول لا سيط قضيله علق 

و الانبساط: تركك الاحتشام. 

و بسط الشى ء و بالصاد أيضا: نشره. 

والبسطه: السعه. 

و البساط بالكسر: ما يبسطء أى ينشر. 

(بطط) 


البط هن علير الماء .و البطه واحدقه و البست الهاء للتأثيث و إثما هى للواحد من الجس» يقال هذه يظه للذكر و الأنق جميعا مل 
حمامه و دجاجه. 


و البط عند العرب صغاره و كباره الإوز. 

و البط أيضا: شق الدمل و الجراح و نحوهماء يقال بط الرجل الجرح بطا من باب قتل: أى شقه. 

(بقط) 

الباقطانى بالباء الموحده و القاف و الطاء المهمله و النون ثم الياء على ما فى نسخ متعدده أفيد أنه أحد وزراء بنى العباس 


(بلط) 


البلاط بالفتح: كل شى ء فرشت به الدار من حجر و غيره» و منه أرض مبلطه أى مفروشه بالحصى. 


و البلاطه الحمراء: هى حجر تسمى حجر السماقء ولد عليها على بن أبى طالب عليه السلام فى بيت الله الحرام» و قد كانت فى 
وسط البيت ثم غيرت و جعلت فى ضلع البيت عند الباب. 


و فى الخبر كان البلاط حيث يصلى على الجنائز سوقا على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله يسمى البطحاء 
قال فى النهايه البلاط ضرب من الحجاره يفرش به الأرضء و يسمى المكان بلاطا اتساعا. 
والمبالطه: المضاربه بالسيوف. 

عالط ا اشعائلدو ا 

والبلوط كتنور شجر معروف له حمل يؤكل و يديغ بقشره. 

باب ما أوله الثاء 

(فبط) 

قوله تعالى: فثبطهم [68/4] أى حبسهم بالجبن» يقال ثبطه عن الأمر أى أثقله و أقعده. 

و ثبطه عن الأمور: إذا حبسه و شغله عنها. 

و منه الدعاء إن هممت بصالح ثبطنى 

باب ما أوله الحاء 

(حبط) 

قوله تعالى: حبطت أعمالهم [07/7١1؟]‏ أى بطلت. 

وأحبط الله أعمالهم [19/89] أبطلها و لم يؤجر عليها. 


قال بعض المحققين: استحقاق الثواب مشروط بالموافاه لقوله تعالى: لئن أشركت ليحبطن عملكك [28/898] و لقوله تعالى: و من 
يرتدد منكم عن دينه فيمت و هو كافر الآيه» و قوله تعالى: فأولئكك حبطت أعمالهم فى الدنيا و الآخره و أولئكك أصحاب النار 
فمن كان من أهل الموافاه و لم يلبس إيمانه بظلم كان ممن يستحق الثواب الدائم مطلقاء و من كان من أهل الكفر و مات على 
ذلك استحق العقاب الدائم مطلقاء و من كان ممن خلط عملا صالحا و آخر سيئا فإن وافى بالتوبه استحق الثواب مطلقاء و إن لم 


يواف بها فإما أن يستحق ثواب إيمانه أو لاء و الثانى باطل لقوله تعالى من يعمل مثقال ذره خيرا يره فتعين الأول؛ فإما أن يثاب 


ثم يعاقب و هو باطل بالإجماءء لأسن من يدخل الجنه لا يخرج منهاء فحينئذ يلزم بطلا-ن العقاب أو يعاقب ثم يثاب و هو 
الو 

و لقوله عليه السلام فى حق هؤلا-ء يخرجون من النار كالحمم أو كالفحم فيراهم أهل الجنه فيقولون هؤلاء الجهنميون فيؤمر بهم 
فيغمسون فى عين الحيوان فيخرجون واحدهم كالبدر ليله تمامه 


و بما قررناه يتبين أن الإحباط و الموازنه باطلان» و ذلكك أن الوعيديه - و هم الذين لا يجوزون العفو عن الكبيره - اختلفوا على 
قولين: أحدهما - قول أبى علىء و هو أن الاستحقاق الزائد يسقط الناقص و يبقى بكماله» كما لو 


كان أحد الاستحقاقين خمسه و الآخر عشره. فإن الخمسه تسقط و تبقى العشره؛ و يسمى الإحباط. 


و ثانيهما - قول أبى هاشم ابنه» و هو أن يسقط من الزائد ما قابل الناقص و يبقى الباقى» ففى المثال المذكور يسقط خمسه و 


يبقى خمسه و يسمى بالموازنه. 


وقد أبطلهما المحققون من المتكلمين بأن ذلكك موقوف على بيان وجود الإضافات فى الخارج كالأخوه و البنوه و عدمهاء فقال 
المتكلمون بالعدم لأنها لو كانت موجوده فى الخارج - مع أنها عرض مفتقر إلى محل - يكون لها إضافه إلى ذلك المحلء 
فنقول فيها كما قلنا فى الأول و يلزم التسلسل و هو باطلء و يلزم منه بطلانها فى الخارجء لأن ما بنى على الباطل باطل؛ و قول 
الحكماء بوجودها لا يلزم الوجود الخارجى بل الذهنى. 


و تحقيق البحث فى محله؛ و لو قيل ببطلان الإحباط و الموازنه و القول بالتكفير من باب العفو و التفضل لم يكن بعيداء و ظواهر 


الأدلة 2 يناه 

و حبط العمل يحبط من باب تعب و من باب ضرب لغه قرىء بهما فى الشواذ. 
وفى الدعاء و أعوذ بكك من الذنب المحبط للأعمال 

وفسر بالعجب. 


حبطأ وفى الحديث تزوجوا فإنى مكاثئر بكم الأأمم غدا فى القيامه حتى إن السقط ليجى ء محبنطثا على باب الجنه فيقال له: 


ادخل. فيقول: لا حتى يدخل أبواى 

قال أبو عبيده: المحبنطى ء بالهمزه العظيم البطن المنتفخ» من قولهم احبنطأ: انتفخ جوفه إذا امتلأ غيظا. 
و الحبنطىء: القصير البطين» يعنى عظيم البطن يهمز و لا يهمزء و الألف و النون للإلحاق. 

(حطط) 


قوله: و قولوا حطه [؟/88] أى حط عنا أوزارناء و يقال هى كلمه أمر بها بنو إسرائيل لو قالوها لحطت أوزارهم, و لكنهم قالوا 
حنطه 


فى شعير» أى قيل لهم قولوا حط عنا ذنوبنا فبدلوه حنطه فى شعير. 

و فى الحديث من ابتلاه الله ببلاء فى جسده فهو له حطه 

أى بيحط عنه خطاياه و ذنوبه» وهى فعله من حط الشىء يحطه: إذا أنزله و ألقاه. 

و حططت الرحل و غيره حطا من باب قتل: أنزلته من علو إلى سفل. 

و منه فانحط الرجل و هو قائم فى صلاته. 

و الاستحطاط بعد الصفقه: هو أن يطلب المشترى من البائع أن يحط عنه ثمن المبيع» و يتم الكلام فى صفق. 
و المحاطه فى الرمايه يجىء ذكرها. 

(حنط) 

فى الحديث لا تسلم ولدكك حناطا فإنه يحتكر الطعام على أمتى 

الحناط بفتح الحاء و التشديد بياع الحنطه بالكسر و هى القمح. و البر بضم الباء و الجمع حنط و منه 
فخرج من باب الحناطين 

لبيعهم الحنطه هناكء و قيل لبيعهم الحنوط. 

و الحنوط كرسول و الحناط ككتاب: طيب يوضع للميت خاصه. 

(حوط) 

قوله تعالى: إلا أن يحاط بكم [28/7] أى إلا أن تبلغوا فلا تطيقوا ذلكك. 

قوله: إن الله أحاط بكل شىء علما [171/88] أى بلغ منتهى كل شىء و أحاط به علمه. 

قوله: إنه بكل شىء محيط ]25/58١[‏ أى بالإشراق و الإحاطه و القدره. 

وفى الحديث خذ بالحائطه لدينكك 

أى بالاحتياط فى أمر الدين» يقال احتاط بالأمر لنفسه: أى أخذ بما هو أحوط لهء أى أوقى مما يخاف. 


واحتاط بالشىء: أحدق به. 


و احتاط الرجل: أخذ بالثقه. 

وأنا أحوط ذلك الأمر: أى أدور. 

و حاطه يحوطه حوطا و حياطه: إذا حفظه و صانه و ذب عنه و توفر على مصالحه. 
و منه الدعاء و اجعلنى فى حياطتكك 

وحياطه الإسلام: حفظه و حمايته. 

و منه حديث على عليه السلام أشهد أنكك كنت أحوطهم على رسول الله صلى الله عليه و آله. 
أى أحفظهم و أحماهم له. 

قوله تحيط دعوته من ورائهم أى تحدق بهم من جميع جوانبهم. 

و منه أحطت به علما أى أحدق علمى به من جميع جهاته. 

و فى حديث ترغيب المرء و كونه مع عشيرته هم أشد الناس حيطه من ورائه 

أى حياطه و حفظا و فى الحديث كل محب لشى ء يحوط حول ما أحب 

يقال خاطه حوطا و حياطه: كلأه و رعاه. 

و الحائط: الجدار و البستان أيضا من النخيل إذا كان عليه حائطا. 


و منه دخلنا على أبى عبد الله عليه السلام و هو يعمل فى حائط له 


مع 


على حيطان. قلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها. 
و فى الحديث الاحتباء حيطان العرب 
كأنه بمنزله الحيطان التى يتكأ عليها و يستعان بها على الراحه و الجلوس. 


وكان لفاطمه عليه السلام سبعه حوائط: منها العواف بالعين المهمله و الفاء و المثيب بالثاء المثلثه و الباء الموحده بعد الياء المثناه 
التحتانيه» و الحسنىء و مال أم إبراهيم عليه السلام. 


باب ما أوله الخاء 
(خبط) 


قوله تعالى: لا يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس [778/7] أى لا يقومون من قبورهم إلا قياما كقيام 
المصروع, و زعمت العرب أن المصروع يتخبطه الشيطان فيصرعه. 


والخبط: حركه على غير النحو الطبيعى و على غير اتساق» كخبط الشعراء من المس: أى من مس الشيطان. 
وفى الدعاء و أعوذ بكك أن يتخبطنى الشيطان عند الموت 


والمعنى أعوذ بكك أن يمسنى الشيطان بنزعاته التى تزول بها الأقدام و تصارع العقول و الأحلاءم و الخبط: المشى على غير 
الطريق. 


و الخبط باليدين كالرمح بالرجلين. 
و خبطه خبطا: ضربه ضربا شديدا. 


واسم الورق الساقط خبط بالتحريكء فعل بمعنى مفعولء و هو من علف الدابه يجفف و يطحن و يخلط بالدقيق و يداف بالماء 
فيوجر للإبل. 


وفى الحديث كان أبى ينزل الحصبه قليلا و هو دون خبط و حرمان 
وهما اسما موضعين. 
و المختبط: طالب الرفد من غير سابق معرفه و لا وسيله» شبه بخابط الورق أو خابط الليل. 


(خرط) 


فى حديث أبى الحسن عليه السلام فما لبث إلا أياما يسيره حتى جاءت الخريطه بنعيه 
الخريطه وعاء من أدم و غيره يشد على ما فيه» و الجمع خرائط ككريمه و كرائم. 


و أخرطت الخريطه: أشرجتهاء و خرطت الورق من بابى ضرب و قتل: حتته من الأغصانء و هو أن تقبض على أعلاده ثم تمر 
يدك عليه إلى أسفله. 


و منه المثل دونه خرط القتاد و قد مر. 
و منه فخرط ما بين الأنثيين و المقعده و انخرط علينا فلان: أى ابتدر بالقول السىء. 
و اخترط سيفه: سله. 

(خطط) 

فى الحديث لا صوره و لا تخطيط و لا تحديد 


وفيه أن قوما يصفون الله بالصوره و التخطيط أى إنه ذو أضلاع و الخطه بالكسر: الأرض يختطها الرجل لنفسه؛ و هو أن يعلم 
عليها علامه بالخط ليعلم أنه قد اختارها ليبنيها دارا - قاله الجوهرى, و منه خطط الكوفه و البصره. 


و فى الحديث مسجد الكوفه آخر السراجين خطه آدم 
و يحتمل خطه آدم عليه السلام على صيغه الفعل. 

و خط الرجل الكتاب من باب قتل: كتب. 

و الخطه بالضم من الخط كالنقطه من النقط. 

و كساء مخطط: أى فيه خطط. 


و الخط موضع باليمامه» و هو خط هجر تنسب إليه الرماح الخطيه لأنها تحمل من بلاد الهند فتقوم به فتنسب إليه على لفظه 
فيقال رماح خطيه. 


و عن الخليل: إذا جعلت النسبه اسما لازما قلت خطيه بكسر الخاء و لم تذكر الرماح» و هذا كما قالوا ثياب قبطيه بالكسرء فإذا 
جعلوه اسما حذفوا الثياب و قالوا قبطيه فرقا بين الاسم و النسبه. 


(خلط) 


قوله تعالى: خلطوا عملا صالحا و آخر سيئا .)٠١7/9[‏ 


قال الشيخ أبو على: هم ثلا-ثه نفر من الأنصار أبو لبابه مروان بن عبد المنذر و أوس بن حزام و ثعلبه بن وديعه خلطوا عملا 
صالحا و آخر سيئا و فيه دلا-له على بطلا-ن القول بالإحباطء لأنه لو كان أحد العملين محبطا لم يكن لقوله خلطوا معنى لأن 
الخلط يستعمل فى المجمع مع امتزاج كخلط الماء و اللبن و بغير امتزاج كخلط الدنانير و الدراهم. 


قوله: و ما اختلط بعظم ]١161/8[‏ الاختلاط بالشى ء: الامتزاج به» سواء كان مع التمييز و عدمه. 
قيل: و المراد به شحم الأليه لاتصالها بالعصعص. 
قوله: خلطاء [16/78] يعنى شركاءء» و هو جمع خليط بمعنى الشريكك. 


الجليس و المخلط: هو الذى يحب عليا عليه السلام و لا يبرأ من عدوه؛ و من هذا الباب قول بعضهم إن صاحبى كان مخلطا كان 
يقول طورا بالجبر و طورا بالقدر و ما أعلمه اعتقد مذهبا دام عليه. 


و الخلط بالكسر: طيب معروفء و الجمع أخلاط كحمل و أحمال. 

و خولط فى عقله خلاطا: إذا اختل عقله. 

واختلط فلان: فسد عقله. 

وفى حديث وصف الأبرار ينظر إليهم الناظر فيقول قد خولطوا و ما خولطوا و لكن خالط قلبهم هم عظيم 
هو من خولط فى عقله: إذا اختلط عقله. 

و خلط الشىء بغيره: إذا ضمه إليه و بابه ضرب. 

وقد يكنى بالمخالطه عن الجماعء و منه قولهم و خالطها مخالطه الأزواج يريدون الجماع. 
(خمط) 

قوله تعالى: ذواتى أكل خمط [ع”/8١]‏ الخمط على ما نقل عن أبى عبيده كل شجر ذى شوك. 
و قال غيره الخمط ضرب من الأراكك له حمل يؤكل. 

قال الجوهرى: ذواتى أكل خمط 

(خيط) 


قوله تعالى: حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود [؟/187] الخيط الأبيض بياض النهار و الخيط الأسود سواد الليل؛ و 
قيل الخيط الأسود الفجر المستطيل و الأبيض الفجر المعترض. 


قوله: حتى يلج الجمل فى سم الخياط ]6٠/7[‏ الخياط ككتاب الإبره» و المخيط بكسر الميم مثله. 

و الخيط: السلكء و جمعه خيوط و خيوطه مثل فحول و فحوله. 

و منه قوله: خيوطه مارى تغار و تفتل 

و منه الحديث و سأله عن الصلاه على الخمره المدنيه فكتب: صل على ما كان فيها معمولا بخيوطه لا بسيوره 


و قوله عليه السلام فى وصف الإمامه لأن خيط فرضى لا ينقطع و حجتى لا تخفى 


هو على الاستعاره. 

و مثله أخاف على خيط عنقى أى على رقبتى» و يعنى به القتل. 

و خاط الرجل الثوب خياطه من باب باع فهو مخيطء و الياء فى مخيط ياء مفعول و قيل إن الياء فى مخيط أصليه و المحذوف واو 
مفعول. 


قال الجوهرى: و القول هو الأمولء لأنن الواو مزيده للبناء فلا ينبغى لها أن تحذفء و كذلكك القول فى كل مفعول من ذوات 


مدووف و ثوب مصووت فإن هذين جاءا نادرين. 
باب ما أوله الراء 
(ربط) 


قوله تعالى: و ربطنا على قلوبهم [18/؟1١]‏ أى ثبتنا قلوبهم و ألهمناهم الصبر و مثله قوله ليربط على قلوبكم ]١١/8[‏ و ربطنا على 
قلبها .]٠١/78[‏ 


والربط على القلب: تسديده و تقويته و رباط الخيل: مرابطتها. 


قولف عنابروا نو زانظوا [#ر»ه»] أى. وابطوا من 'ارقاط الخيل فى سبيل الهاو قبل و كل العناداثك :رياط فى سبيل اشهو أضل الرباط 
اللازعة و المواظة غك الأعر 


و المرابطه: أن يربط كل من الفريقين خيلا لهم فى ثغره و كل معد لصاحبه. فسمى المقام فى ثغر رباطاء و هى مستحبه و لو مع 
فقد الإمام. 


أى أعدها للجهاد. 


و المرابطه أيضا: حبس الرجل نفسه على تحصيل معالم الدين» بل هو أبلغ فى اسم المرابطه» فإن مهام الدين أولى بالاهتمام من 
مهام الأبدان. 


و المرابطه أيضا: انتظار الصلاه بعد الصلاه» لقوله عليه السلام فذلكم المرابطه 


يعنى أن هذه الأعمال هى المرابطه» لأنها نسد طريق الشيطان عن النفس و تمنعها عن الشهوات»؛ و هو الجهاد الأكير لما فيه من 
قهر أعدى عدو الله تعالى. 


و ربطت الشىء أربطه و أربطه بضم الباء و كسرها ربطا من باب ضرب و من باب قتل لغه أى شددته» و الموضع مربط بكسر 
الباء و فتحهاء و الجمع مرابط. 


و مرابط الخيل: موضعها التى تربط فيها. 

و الرباط: ما تشد به القربه» و الجمع ربط ككتاب و كتب. 

و الرباط أيضا: واحد الرباطات المبنيه للفقراء» مولد» و الجمع ربط بضمتين و رباطات. 
وفلان رابط الجأش و ربيط الجأش: أى شديد القلبء كأنه يربط نفسه عن الفرار. 

و يقال للمصاب: ربط على قلبه بالصبر أى ألهمه. 

(رقط) 

فى الحديث إذا انتهيت إلى الرقطاء دون الردم فلب 


الرقطاء موضع دون الردم» و يسمى مدعاء و مدعى الأقوام مجتمع قبائلهم؛ و الجمع المداعى يقال تداعت القوم عليهم من كل 
جانب: أى اجتمعت عليهم. 


و فى حواشى بعض الفضلاء فإذا انتهيت إلى الرمضاء بالميم بدل القاف. 


والرقطه سواد يشوبه نقط بياض و منه دجاجه رقطاء و حيه رقطاء. 
(رهط) 
قوله تعالى و لو لا رهطكك لرجمناكك ]41/١١[‏ أى قومكك و عزتهم عندنا لكونهم على ملتنا. 


و الرهط - و يحركك - ما دون العشره من الرجالء و لا واحد له من لفظه. و الجمع أرهط و أراهط و أرهاطء و قيل من الثلاثه 
إلى العشرهة وقيل إلى التسعه و عن ابن السكيت الرفط و العتره بمعتى: و قيل الرهط ما قوق العشره إلى الأربعين؛ و.عن تغلب 
الرهط و النفر و القوم و المعشر و العشيره معناهم الجمع لا واحد لهم من لفظهم, و هو للرجال دون النساء. 


و عن ابن فارس رهط الرجل قومه و قبيلته الأقربون» و سكون الهاء أفصح من فتحهاء و هو جمع لا واحد له من لفظه؛ قال تعالى: 
و كان فى المدينه تسعه رهط [/5/919]. 


(ريط) 
فى حديث وصف على عليه السلام فى الجنه و عليه ريطتان: ريطه من أرجوان النور» و ريطه من كافور 
و مثله فى وصف رسول الله صلى الله عليه و آله مرتد بريطتين 


الريطه بالفتح: كل ملاءه إذا كانت قطعه واحده و ليست لفقين أى قطعتين» و الجمع رياط مثل كلبه و كلاب» و ريط مثل تمره و 


0 
باب ما أوله الزاى 

(زطط) 

فى الحديث فخرج علينا قوم أشباه الزط 


وفى حديث على عليه السلام لما فرغ من قتال البصره أتاه سبعون رجلا من الزط فكلموه بلسانهم فكلمهم و قالوا لعنهم الله بل 


أنك انك 

الزط بضم الزاى و تشديد المهمله جنس من السودان أو الهنود» الواحد زطى مثل زنج و زنجى. 
و منه ميسر بياع الزطى رجل من رواه الحديث. 

و فى القاموس الزط بالضم جيل من الهند معرب جت بالفتح» الواحد زطى. 


باب ما أوله السين 


(سبط) 


قوله تعالى: و قطعناهم اثنتى عشره أسباطا أمما [لال8١]‏ قال الجوهرى و إنما أنث لأنه أراد اثنتى عشره فرقه» ثم أخبر أن الفرق 
أسباط و لبس الأسباط بتفسير و لكنه بدذل من اققى عشرف لأن التفسير للا يكوق الا واحدا متكوراء كقولكف الى خشر درهما ولا 


يجور دراهم. 
و الأسباط: أولاد الولد جمع سبط مثل حمل و أحمال. 


و الأسباط فى بنى يعقوب كالقبائل فى ولد إسماعيل؛ و هم اثنا عشر ولدا ليعقوبء و إنما سموا هؤلاء بالأسباط و هؤلاء بالقبائل 
ليفصل بين ولد إسماعيل و ولد إسحاقء و قد بعث منهم عده رسل كيوسف و داود و سليمان و موسى وعيسى. 


و عن ابن الأعرابى الأسباط خاصه الأولاد. 

و فى الحديث الحسن و الحسين سبطا رسول الله صلى الله عليه و آله. 

أى طائفتان و قطعتان. 

و فى الخبر الحسين سبط من الأسباط 

أى أمه من الأمم فى الخير. 

و يحتمل أن يراد بالسبط القبيله» أى يتشعب منهما نسله. 

والسبط: شجره لها أغصان كثيره و أصلها واحد. 

و شعر سبط: أى مسترسل غير جعدء و قد سبط شعره بالكسر فهو سبط بالكسر أيضاء و ربما قيل سبط بالفتح. 
و فى حديث وصفه عليه السلام شعره ليس بالسبط و لا بالجعد القطط 


القطظ العديك الجعودم 


أ كان شعره ييتهما. 

و الساباط: سقيفه بين حائطين تحتها طريق» و الجمع سوابيط و ساباطات. 

و ساباط قريه من قرى المدائن و يوم ساباط من أيام الحسن بن على عليه السلام مشهور. 
وعمار بن موسى الساباطى من رواه الحديث. 

(سخط) 


السخط بالتحريكك و بضم أوله و سكون ثانيه: الغضبء و هو خلاف الرضاء يقال سخط سخطا من باب تعب: أى غضبء فهو 
ساخط. 


و أسخطه: أى أغضبه. و إذا أسند إلى الله تعالى يراد منه ما يوجب السخط من العقوبه كما مر فى نظائره. 
(سرط) 


قوله تعالى: اهدنا الصراط المستقيم [2/1] أى الطريق المستوى عن الاعوجاج و السراط لغه فى الصراط بالصاد, و يتم الكلام فى 


صرط. 
وفى الحديث ذكر السرطان بالتحريكك و هو خلق من خلق الماء» و قيل هو أبو جنيب. 


وق حا الحواق السرطاةو سب عقرت المابه وهو عبد الفكتى كتير العلاو كتير الأستاة صلب الظهرة مق رآةبرأئ حيرانا 
بلا رأس و لا ذنبء عيناه فى كتفيه و فمه فى صدره. له ثمانيه أرجلء و هو يمشى على جانب واحد و يستنشق الماء و الهواء معا. 


و عن كعب الأحبار السرطان يقول استغفروا الله يا مذنبون. 

و السرطان برج فى السماءء» و داء يخرج فى رسغ الدابه و ييبسه حتى يقلب حافره - قاله الجوهرى. 

و سرطت الشى ء سرطا من باب تعب و نصر: بلعته. 

و من أمثالهم لا تكن حلوا فتسترط و لا مرا فتعقى قال الجوهرى: هو من أعقيت الشىء: إذا أزلته من فيكك لمرارته. 
(سعط) 

سعطه الدواء كمنعه و نصره: أدخله فى أنفه. و السعوط كصبور ذلكك الدواء. 


و فى الحديث لا يجوز للصائم أن يستعط 

وفى آخر يكره السعوط للصائم 

و أسعطت الرجل فاستعط بنفسه؛ و السعوط كقعود مصدر. 

(سفط) 

السفط محركه واحد الأسفاط التى يعبى فيه الطيب و نحوه؛ و يستعار للتابوت الصغير» و منه فأخرج فى سفط. 
(سقط) 


قوله تعالى و لما سقط فى أيديهم [1694/17] بالبناء للمفعول» و الظرف نائبه» يقال لكل من ندبه و عجز عن الشىء قد سقط فى 
يده و أسقط فى يده لغتان» و معنى سقط فى أيديهم ندموا على ما فاتهم. 


و فى الصحاح و قرأ بعضهم سقط بالفتح كأنه أضمر الندم. 
قوله: ألا فى الفتنه سقطوا [9/9؟] أى وقعوا فيهاء و هى فتنه التخلف عن الجهاد., و الفتنه هى الإثم. 


قوله: تساقط عليكك رطبا جنيا [18/19] قال الشيخ أبو على: قرى ء تساقط بالتاء و الياء و التشديدء و الأصل تتساقط و يتساقط 
فأدغمء و تساقط بضم التاء و كسر القاف و التاء للنخله و الياء للجذع. 


و فى الحديث لأن أقدم سقطا أحب إلى من مائه مستلئم 


هو بالحركات الثلاث و الضم أكثر الولد الذى يسقط من بطن أمه قبل تمام الحمل» فمنه تام و هو ما بلغ أربعه أشهر و منه غير 
تام و هو من لم يبلغ الأربعه» و المستلئم لابس عده الحرب, يعنى ثواب السقط أكثر من ثواب الكبير من الأولاد. لأن فعل الكبير 


يخصه أجره و ثوابه و إن شاركه الأب فى بعضه و ثواب السقط مقصور على الأب. 
و السقوط فى الشىء: الوقوع فيه» يقال سقطت الفأره فى الإناء: إذا وقعت فيه. 

و منه المثل على الخبير بها سقطت أى على العارف بها وقعت. 

و سقط سقوطا: وقع من أعلى إلى أسفلء و يتعدى بالألف, فيقال أسقطته. 

وفى الحديث أى قاض بين اثنين قضى فأخطأ سقط أبعد من السماء 


يعنى عن درجه أهل الثواب أبعد هما بين السماء و الأرض؛ و 


يريد المبالغه فى السقوط. 

و الساقط من الناس: اللئيم فى حسبه و نسبه. 

و السقطه: المحتقرون الساقطون عن غير الناس. 

و السقط بالتحريكث: ردىء المتاع و الخطأ من القول و الفعل. 

و السقاط بتشديد القاف: الذى يبيع السقط من المتاع. 

و السقطه: العثره و الزله» و هى بإسكان القافء و من أمثالهم لكل ساقطه لاقطه. 


قال الأصمعى و غيره الساقطه الكلمه التى يسقط بها الإنسان. و اللاقطه الحامل لهاء أى لكل كلمه يخطى ء بها الإنسان لاقط 
حامل آخذ, و أدخل الهاء للازدواج مع ساقط. 


و المسقط كمجلس: موضع السقوط. و منه يقال هذا مسقط رأسى حيث ولد فيه. 

و منه الحديث لا يخرج الرجل من مسقط رأسه 

يعنى فى الدين. 

و المسقط بالفتح: السقوط. 

(سقلط) 

سقلاط بلد بالروم تنسب إليه الثياب. 

(سلط) 

قوله تعالى: و نجعل لكما سلطانا [8/78"] أى غلبه و تسليطا أو حجه و برهاناء و أصل السلطنه القوه. 
قوله: و ما كان لى عليكم من سلطان ]17/١5[‏ أى من حجه و برهان ولا يجمع لأن مجراه مجرى المصدر كغفران. 
قوله: فقد جعلنا لوليه سلطانا [7/117”] أى تسلطا على القصاص و أخذ الديه. 

و السلطان فعلان يذكر و يؤنث» يقال أتينا سلطانا جاثره. 


و السلطان بضم اللام لغهء و الجمع السلاطين. 


و السليط: هو الزيت عند عامه العرب» و عند أهل اليمن هو دهن السمسم و منه 

خبر ابن عباس رأيت عليا و كأن عينيه سراجا سليط 

والسلاطه: حده اللسان» يقال رجل سليط أى صخاب بذى ء اللسانء و امرأه سليطه كذلكك. 

و منه الحديث البذاء و السلاطه من النفاق. 

و سلطته على الشى ء تسليطا: مكنته فتسلط» أى تحكم و تمكن. 

(سمط) 

فى الحديث حتى انتهى رسول الله صلى الله عليه و آله إلى البيداء فصف الناس له سماطين فلبى بالحج 
السماط ككتاب: الصف من الناس» و السماطان: صفان. 

و مثله حديث الحسن العسكرى عليه السلام مع الموفق فقاموا - يعنى الحجاب و البواب - سماطين 

و السماطان من النخل: الجانبان» يقال مشى بين السماطين. 

وفى الحديث بنى رسول الله صلى الله عليه و آله مسجده بالسميطء ثم زيد فيه فبناه بالسعيده» ثم زيد فيه فبناه بالأنثى و الذكر 


أراد بالسميط لبنه لبنه كما جاءت به الروايه» و كذلكك يستفاد من اللغه. لأن فيها الآجر القائم بعضه فوق بعض. و بالسعيده لبنه و 
نصفء و بالأنثى و الذكر لبنتان متخالفتان. 


و السمط كحمل: الخيط ما دام الخرز فيه و إلا فهو خيط. 
وافى حديث الأرض .و ليه ما سمطت به من ثاظر أتوارها 


سمطت: زينت بالسمطء و هو العقد و 


روى بالشين المعجمه أى خلطت. 


(سوط) 


قوله تعالى: فصب عليهم ربكك سوط عذاب [1/84] السوط هو العذاب» و لم يكن ثمه ضرب بسوطء و يقال أى نصيب عذاب؛ 
و يقال شدته لأن العذاب قد يكون بالسوطء و يقال سوط عذاب أى ألم سوط عذاب. 


قوله: و استفزز من استطعت منهم بصوتكك [5/117] أى بوسوستكك 

و فى الحديث لوددت أصحابى تضرب رءوسهم بالسياط حتى يتفقهوا 

هى جمع سوطء و هو الذى يجلد به. و الأصل سواط فقلبت لكسره ما قبلها. و تجمع على الأصل أسواط كثوب و أثواب و ثياب 
وفى حديث فاطمه عليه السلام مسوط لحمها بدمى و لحمى 

أى ممزوج و مخلوط. 

و فى خبر سوده أخاف عليكم منه المسوط 

يعنى الشيطان» سمى به من ساط القدر بالمسوط. 

و المسواط: خشبه يحركك بها ما فيها ليختلط» كأنه يحركك الناس للمعصيه و يجمعهم فيها. 

و منه حديث على عليه السلام لتساطن سوط القدر 

قال بعض شراح الحديث لتشاطن بالشين المعجمه بمعنى غليان القدر أظهر. 

باب ما أوله الشين 

(شيط) 

الشبوط كتنور ضرب من السمكك دقيق الذنب عريض الوسط لين المس صغير الرأسء و هذا النوع قليل الإناث كثير الذكور. 
وفيه ذكر شباط» و هو أحد أشهر السنه بعد كانون الثانى. 

(شحط) 

فى الحديث من جلس فيما بين أذان المغرب و الإقامه كان كالمتشحط بدمه فى سبيل الله 


أى المقتول المضطرب المتمرغ بدمه فى سبيل الله» من قولهم يتشحط بدمه: أى يتخبط فيه و يضطرب و يتمرغ. 


(شرط) 

قوله تعالى: فقد جاء أشراطها [/ا/18] أى جاء علاماتها التى تدل على قربها. 

والشرط بفتحتين: العلامه. 

وفى حديث على عليه السلام لعبد الله بن يحيى الحضرمى يوم الجمل أبشر يا بن يحيى فإنكك و أباكك من شرطه الخميس 
أى من نخبه و أصحابه المتقدمين على غيرهم من الجند. 

و الشرطه بالسكون و الفتح الجند و الجمع شرط مثل رطب. 


و الشرط على لفظ الجمع أعوان السلطان و الولاه و أول كتيبه تشهد الحرب و تتهيأ للموت» سموا بذلك لأنهم جعلوا لأنفسهم 
علامات يعرفون بها للأعداء؛ الواحده شرطه كغرف و غرفه. 


و صاحب الشرطه يعنى الحاكم, و إذا نسب إلى هذا قيل شرطى بالسكون ردا إلى واحده كتركىء و الخميس: الجيش. 
و فى حديث الأصبغ بن نباته و قد سئل: كيف تسميتم شرطه الخميس يا أصبغ؟ قال: لأنا ضمنا له الذبح و ضمن لنا الفتح 
يعنى أمير المؤمنين عليه السلام. 

و الشرط: معروفء و جمعه شروط كفلس و فلوس. 

و شرط الحاجم شرطا من باب ضرب و قتل. 

و شرطت عليه كذا شرطاء و اشترطت عليه؛ و منه 

حديث بريره شرط الله أحق 

يريد ما أظهره و ما بينه من حكم الله بقوله 

الولآء لعن أغنق 

و قيل هو إشاره إلى قوله تعالى: و إخوانكم فى الدين و مواليكم. 

و الشريطه فى معنى الشرطء و جمعها شرائط. 

(شطط) 


قوله تعالى: و أنه كان يقول سفيهنا على الله شططا [77/] أى جورا و علوا فى القول و غيره» يقال شط فى حكمه شطوطا و 


شططا: جار. 

و منه كلفتنى شططا أى أمرا شاقا. 

قوله: ولا تشطط [77758] أى لا تجر و تسرف. 
و الشطط: الجور و الظلم و البعد عن الحق. 


و الشط: جانب النهر الذى ينتهى إليه حد الماء. و الجمع شطوط كفلس و 


فلوس. 

والشط: جانب الوادى. 

و شاطىء الوادى: جانبه» و قد مر. 

وشطت الدار: بعدت. 

(شمط) 

فى الحديث لا بأس بجز الشمط و نتفه و جزه أحب إلى من نتفه 

هو بالتحريكك بياض شعر الرأس يخالط سواده» و الرجل أشمط و المرأه شمطاء. 
و منه الحديث الشؤم للمسافر فى طريقه فى المرأه الشمطاء تلقى فرجها 

و الشؤم: الشر و عدم اليمن. 

وقى خبز أنس لو شكت أعد شمطات كن فى وأس وسول الله ضلئ اللهغليه:و آله فعلت 
أراد الشعرات البيضء و يريد قلتها. 

(شوط) 

الشوط: هو الجرى إلى الغايه مره واحده, و الجمع أشواط. 

و منه طاف صلى الله عليه و آله بالبيت سبعه أشواط 

و الشوط اسم حائط من بساتين المدينه. 

(شيط) 

شاطت القدر: إذا احترقت و لصق بها الشىء. 

وغضب فلان و استشاط كأنه التهب فى غضبه. 

باب ما أوله الصاد 


(صرط) 


قوله تعالى: اهدنا الصراط المستقيم ]6/١[‏ بالصاد و هى اللغه الفصيحه. و الصراط المستقيم هو الدين الحق الذى لا يقبل الله من 
العباد غيره» و إثما سمى الدين صراطا لأنه يؤدى من يسلكه إلى الجنه كما أن الصراط يؤدى من يسلكه إلى مقصده. 


وفى عيون أخبار الرضا عنه عليه السلام عن موسى بن جعفر عليه السلام قال جعفر بن محمد الصادق عليه السلام فى قول الله 
تعالى: اهدنا الصراط المستقيم قد يقول ارشدنا للزوم الطريق المؤدى إلى محبتكك و المبلغ دينكك و المانع من أن نتبع أهواءنا 
فا فنعطب أو نأخذ بآرائنا و : نهلك 


وصراط مستقيم: دين واضح. 

قوله: لأقعدن لهم صراطكك المستقيم [18/7] أى فى الطريق الذى يسلكونه 

وفى حديث زراره يا زراره إنما يصمد لكك و لأصحابككء و أما الآخرون فقد فرغ منهم 
قوله: و لا تقعدوا بكل صراط توعدون [/868/7] قيل إنهم كانوا يقعدون على طريق من قصد شعيبا للإيمان» فيخوفونه بالقتل. 
باب ما أوله الضاد 

(ضط) 

ضبط الشى ء ضبطا من باب ضرب: حفظه حفظا بليغا. 

والضبط: الحزم. 

و منه رجل ضابط: أى حازم. 

(ضرط) 

الضراط معروفء و هو بالضمء و ضرط ضرطا من باب تعب. 

(ضغط) 

فى الحديث قل من يسلم من ضغطه القبر 

أى من عصرته و شدته. 

الضغطه بالضم: الشده و المشقه. 


و ضغطه ضغطا من باب نفع: زحمه إلى حائط و نحوه و عصره. و لعل منه الحديث لأنه يضيق على الميت و يوسع له. 


و فى الخبر لتضغطن على باب الجنه 
أى لتزاحمون عليها. 


وفى حديث سليمان فى الحج قلت: كيف صار التكبير يذهب بالضغاط هناكك؟ قال: لأن قول العبد الله أكبر معناه الله أكبر من 
أن يكون مثل الأصنام المنحوته و الآلهه المعبوده دونه؛ و إن إبليس و شياطينه يضيق على الحاج مسلكهم فى ذلك الموضعء 
فإذا سمع التكبير طار مع شياطينه و تبعتهم الملائكه حتى يقعوا فى اللجه 


باب ما أوله العين 

(عبط) 

مات فلان عبطه بالفتح فالسكون: أى صحيحا شابا. 

و منه قول بعضهم: من لم يمت عبطه يمت هرما للموت كأس و المرء ذائقها 


وفى الحديث كان الناس يعتبطون اعتباطا - يعنى قبل زمن إبراهيم عليه السلام - فقال: يا رب اجعل للموت عله يؤجر بها الميت 
و يسلى بها عن المصائبء فأنزل الله الموم و هو البرسام ثم أنزل بعده الداء 


و يقال لكل من مات من غير عله: اعتبط. 

(عفط) 

فى حديث على عليه السلام و لكانت دنياكم هذه أهون على من عفطه عنز 
أى ضرطه عنز» و قيل عطسه عنز. 

(عنط) 

فى حديث التزويج أين أنت من السوداء العنطنطه 

أى الطويله العنق مع حسن قوام. 

والعنطنط: الطويل. 

قال الجوهرى: و أصل الكلمه عنط فكررت. 

باب ما أوله الغين 


(غبط) 


فى الحديث من يزرع خيرا يحصد غبطه 
أى فرحا و سرورا و من يزرع شرا يحصد ندامه 


و منه أن تصبر تغتبط. 

و منه عليكم بتقوى الله فإنها غبطه الطالب الراجى. 

و منه قوله عليه السلام ما بين من وصف هذا الأمر - يعنى الولايه - و بين أن يغتبط و يرى ما تقر به عينه إلى أن تبلغ نفسه هذه 
و فى الحديث القدسى المتحابون فى جلالى لهم منابر من نور يغبطهم النبيون 


قال بعض شراح الحديث: كل ما يتحلى به من علم و عمل فله عند الله منزله لا يشاركه فيها غيره» و إن كان له من نوع آخر ما 
هو أرفع قدرا فيغبطه؛ بأن يكون له مثله مضموما إلى ماله. فالأنبياء قد استغرقوا فيما هو أعلى من دعوه الخلق و إرشادهم؛ و 
اشتغلوا به عن العكوف على مثل هذه الجزئيات و القيام بحقوقهاء فإذا رأوهم يوم القيامه ودوا لو كانوا ضامين خصالهم إلى 


(غطط) 

غطه بالماء يغطه غطا من باب قتل: مقله و غوصه فيه. 

والغط فى الماء: الغوص فيه. 

والغطيط: صوت النائم. 

وغط النائم غطيطا: تردد نفسه إلى حلقه حتى يسمعه من حوله. 
ومنه أنه نام حتى سمع غطيطه. 

و الغطاط بالضم: أول الصبح. 

(غلط) 

غلط فى منطقه كفرح غلطا بالتحريكك: أخطأ وجه الصواب. 


وغلطته أنا: قلت له غلطت أو نسبته إلى الغلط. 


و الأغلوطه: ما يغلط به من المسائل. 

(غمط) 

غمط الناس كنصر و سمع: استحقرهم. 

و منه الحديث الكبر أن تسفه الحق و تغمط الناس 
غمط النعمه: لم يشكرها. 

(غوط) 


قوله تعالى: أو جاء أحد منكم من الغائط [7/6©] الغائط فى الأصل للمطمئن من الأرض: كانوا إذا أرادوا قضاء الحاجه أتوا غائطا 
وقضوا حاجتهم؛ فكنى عن الحدث بالغائط» فهو من مجاز المجاوره؛ و المغوطه: الفاعل لذلككء قيل و من للتبيين» أى جاء 
موضعا من الغائط» و عند الأخفش هى زائده لتجويزه الزياده فى اللإثبات» فلا حاجه إلى تقدير المفعولء و أو هنا بمعنى الواو. 


و فى الحديث إذا دخلتم الغائط 

أى موضع التخلى فكذاء يريد بذلكك بيان آداب التخلى. 

والتوطة عت الأرقن الأسعد: 

و الغوطه بالضم موضع بالشام كثير الماء و الشجرء يقال لها غوطه دمشق. 
باب ما أوله الفاء 

(فرط) 


قوله تعالى: ما فرطنا فى الكتاب من شى ء [8/8"] أى ما تركنا و لا ضيعنا و لا أغفلناء و اختلف فى الكتاب: فقيل يريد به القرآن 
لأنه فيه جميع ما يحتاج إليه العباد من أمور الدين و الدنيا حتى أرش الخدش. و قيل المراد به الذى هو عند الله تعالى المشتمل 
على ما كان و ما يكون المسمى باللوح المحفوظ. 


قوله: و ما فرطنا فيها ]١1/8[‏ الضمير للحياه و إن لم يجر لها ذكر للعلم بها أو للساعه» أى ما قصرنا فى شأنها. 
قوله: ما فرطتم فى يوسف ]60/١71[‏ أى ما قصرتم فى أمره. 
قوله: على ما فرطت فى جنب الله [88/99] أى قصرت فى جنب الله. 


قوله: و هم لا يفرطون [21/8] أى لا يتوانون و لا يقصرون عما أمروا به ولا يزيدون فيه. 


قوله: مفرطون ]287/١58[‏ أى متروكون و منسيون فى النار. 
مار لوك بكتى اززا السروة على القهى رف لفارت 
و أمر فرط: مجاوز فيه الحد» و منه قوله تعالى: و كان أمره فرطا قيل سرفا و تضييعاء و قيل ندما. 


و التفريط: التقصير 


عن الحد و التأخير فيه. 

و الإفراط: مجاوزه الحد. 

قوله: إنا نخاف أن يفرط علينا [58/6] أى يبادر إلى عقابناء يقال فرط يفرط بالضم: إذا تقدم و تعجل. 
و أفرط يفرط: إذا أسرف و جاوز الحد. 

و اجعله لنا فرطا بالتحريكك أى أجرا و ذخرا يتقدمنا. 

و على ما فرط منى أى تقدم و سبق. وفى حديث على عليه السلام لا ترى الجاهل إلا مفرطا أو مفرطا 
هو بالتخفيف المسرف فى العملء و بالتشديد المقصر. 


و الفرط بالتحريككث: الوارده فيهى ء لهم الأرسان و الدلاء و الحياض و يستقىء و هو فعل بمعنى فاعل مثل تبع بمعنى تابع» يقال 
رجل فرط و قوم فرط. 


و منه خبر النبى أنا فرطكم على الحوض. 

و الفرط: العلم المستقيم يهتدى به. و الجمع أفراط و أفرطء و لعل منه 
حديث أهل البيث نحن أفراط الأنبياء و أبناء الأوصياء 

و لقيته فى الفرط بعد الفرط: أى الحين بعد الحين. 

و أتيته فرط يومين: أى بعدهما. 

وفى حديث السواكك لا يضرك تركه فى فرط الأيام 

أى فى بعض الأوقات و الأحيان. 

و عن أبى عبيده: و لا يكون الفرط فى أكثر من خمس عشره ليله. 
(فسط) 

فى الحديث دخلت على أبى عبد الله عليه السلام فسطاطه 


هو بالسيق و الطادين المهسلاتة» وف الأول قاء مضهومه و مكسورهو يقال بقاء مفلثة: البيث'من الششعر قوق الخباءة فيه لغات 
الفسطاط بطاءين و الفستات بتاءين و الفستاط بتاء و طاءء و الجمع فساطيط. 


و منه كان يتخلل الفساطيط 
فقط هى من أسماء المعانى بمعنى انته. و كثيرا ما تصدر بالفاء تنزيلا للفظ منزله جزاء شرط محذوف قاله التفتازانى. 


وقال الجوهرى إذا كانت قط بمعنى حسب وهو الاكتفاء فهى مفتوحه ساكنه الطاء يقال رأيته مره واحده فقط يعنى 


(فلط) 


كان تلامذه أفلا-طون ثلاءث فرقء و هم الإشراقيون و الرواقيون و المشائيون فالإشراقيون هم الذين جردوا ألواح عقولهم عن 
النفوس الكونيه فأشرقت عليهم لمعات أنوار الحكمه من لوح النفس الأفلا.طونيه من غير توسط العبارات و تخلل الإشارات» و 
الرواقيون هم الذين كانوا يحبسون فى رواق ببته و يتلقون منه فوائد الحكمه فى تلك الحاله» و كان أرسطو من هؤلاء؛ و ربما 
يقال إن المشاءين هم الذين كانوا يمشون فى ركاب أرسطو لا فى ركاب أفلاطون - كذا ذكر الشيخ البهائى رحمه الله عليه. 


(فلسط) 

فلسطين قيل هو موضع بمكه و يقال إنه مولد النبى صلى الله عليه و آله. 
وفى القاموس فلسطين كوره بالشام و قريه بالعراق. 

باب ما أوله القاف 

(قبط) 

فى الحديث الفجر الصادق هو المعترض كالقباطى 


بفتح القاف و تخفيف الموحده قبل الألف و تشديد الياء بعد الطاء المهمله ثياب بيض رقيقه تجلب من مصرء واحدها قبطى 
بضم القاف نسبه إلى القبط بكسر القاف و هم أهل مصرء و التغبير فى النسبه هنا للاختصاص كما فى الدهرى بالضم نسبه إلى 
الدهر بالفتح, و هذا التغيير إنما اعتبر فى الثياب فرقا بين الإنسان و غيره» فأما فى الناس فيبنى على اعتبار الأصل فيقال رجل قبطى 
و جماعه قبطيه بالكسر لا غير. 


و منه حديث من رد الله عليهم أعمالهم فجعلها هباء منثورا. قال عليه السلام: أما و الله و كانت أعمالهم أشد بياضا من القباطى» و 
لكن إذا فتح لهم باب من الحرام دخلوا 


و منه حديث أسامه كسانى رسول الله صلى الله عليه و آله قبطيه 
(قحط) 

القحط بالتحريكك: الجدب. 

و قحط المطر يقحط من باب نفع: إذا احتبس. 


و حكى عن الفراء قحط المطر من باب تعب. 


و أقحط القوم: أصابهم القحطء و قحطوا على ما لم يسم فاعله. 

و قحطان أبو اليمن - قاله الجوهرى. 

(قرط) 

فى حديث إبراهيم عليه السلام حين أراد ذبح ابنه فوضع له قرطاط الحمار فأضجعه عليه 

هو بالضم البردعه» و كذلكك القرطان بالنون. 

و عن الخليل هو الحلس الذى يلقى تحت الرحل. 

و القرط بالضم فالسكون: هو الذى يعلق فى شحمه الأذن» و الجمع قرطه و قراط أيضا كرمح و رماح. 


والقيراط: نصف دائق» و عن بعض أهل الحساب القيراط فى لغه اليونان حبه خرنوبء و أصله قراط بالتشديد لأن جمعه قراريط» 
فأبدل. 


قال الجوهرى: و أما القيراط الذى جاء فى الحديث فقد جاء تفسيره فيه أنه مثل جبل أحد. 

و فى النهايه: القيراط جزء من أجزاء الدينار. و هو نصف عشر فى أكثر البلاد» و أهل الشام يجعلونه جزءا من أربعه و عشرين. 
(قرمط) 

القرمطه: دقه الكتابه» و فى المشى مقاربه الخطو. 

و القرمطى واحد القرامطه؛ و هم فرقه من الخوارج. 

و منه تحول الرجل قرمطيا. 


و عن الشيخ البهائى أنه فى سنه عشر و ثلاثمائه دخلت القرامطه إلى مكه فى أيام الموسم و أخذوا الحجر الأسود و بقى عندهم 
عشرين سنه و قتلوا خلقا كثيراء و ممن قتلوا على بن بابويه» و كان يطوف فما قطع طوافه فضربوه بالسيف فوقع إلى الأرض و 
أنشد: ترى المحبين صرعى فى ديارهم كفتيه الكهف لا يدرون كم لبثوا 


(قسط) 
قوله تعالى: و أما القاسطون فكانوا لجهنم حطبا [18/77] أى الجائرون من القسوط و هو الجور. 


و الإقساط: العدلء و منه قوله تعالى: قائما بالقسط [/18] و قوله: أقسط عند الله [*8/*7] كله بمعنى العدل. 


قال المفسر: و الضابط أن ما كان من قسط فهو بمعنى الجورء و ما كان من أقسط فهو بمعنى العدل. 
قوله: و إن خفتم ألا تقسطوا فى اليتامى [6/"] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: لما نزلت الآيه فى أكل أموال اليتامى خاف الأولياء أن يلحقهم الحوب بترك الإقساط فى حقوق اليتامى؛ و 
تحرجوا من ولا-يتهم؛ و كان الرجل منهم ربما كان تحته العشر من الأزواج أو أقل فلا يقوم بحقوقهنء فقيل لهم إن خفتم تركك 
العدل فى أموال اليتامى فحرجتم فيها فخافوا أيضا ترك العدل و التسويه بين النساءء لأن من تاب من ذنب و هو مرتكب مثله فهو 
غير تائب» و قيل معناه إن خفتم الجور فى حق اليتامى فخافوا الزنا أيضا فانكحوا ما طاب لكم أى ما حل لكم من النساء و لا 
تحوموا حول المحرمات 


وفى الحديث لينفق الرجل بالقسط 


أى بالعدل و بلغه الكفاف. 


والقاسطون: الذين قسطوا أى جاروا حين حاربوا إمام 


الحق كمعاويه و أتباعه و أعوانه الذين عدلوا عن أمير المؤمنين عليه السلام و حاربوه فى وقعه صفين» أخذا من القسوط الذى هو 


و فى حديث مسجد غنى بالكوفه و الله إن قبلته لقاسطه 


أى عدله من قولهم قسط قسطا من باب ضرب: جار و عدل من الأضداد. و لم يرد المعنى الآخر لأن المسجد المذكور الظاهر 
أنه من المساجد المحموده. 


(قشط) 
قشطته قشطا من باب ضرب: نحيته» و قيل لغه فى الكشط. 
(قطط) 


قوله تعالى: و قالوا ربنا عجل لنا قطنا قبل يوم الحساب ]١18/7[‏ القط بالكسر الحساب عند أبى عبيده؛ و القط: الكتاب و الصكك 


بالجائزه» و المعنى عجل لنا صحيفتنا. 

والقط: النصيب. 

و القط: السنوره و الأنثى قطه. و الجمع قطاط و قططه. 
وفى الحديث ما فعلته امرأه قط إلا عوفيت 


يقال ما فعلت ذلكك قط: أى فى الزمان الماضىء و فيها لغات ضم الطاء مشدده مع فتح القاف و ضمها و كذلكك هى مع تخفي 
الطاء. 


قال الجوهرى: هذا إذا كانت بمعنى الدهرء و أما إذا كانت بمعنى حسب و هو الاكتفاء فهى مفتوحه القاف ساكنه الطاء يقال 


رأيته مره واحده فقط - انتهى. 
وقال التفنازاني: هن أسماء الأقعال بمغتق ائنة» و كثيرا ما تضدر بالفاء تتزيلا للفظ: منزله جواء شرط ميحدو. 


و شعر قط و قطط بفتحتين شديد الجعوده؛ و يقال القطط شعر الزنجىء و قد قطط شعره بالكسرء و هو أحد ما جاء على الأصل 


و قط السعر بالسين المهمله يقط بالكسر قطا: غلا و ارتفع. 


و قططت القلم قطا من باب قتل: قطعت رأسه عرضا فى بريه. 


و المقط بالكسر: ما يقط عليه القلم. 

(قعط) 

فى الحديث نهى عن الاقتعاط 

هو شد العمامه على الرأس من غير إداره تحت الحنككء يقال تعمم و لم يقتعط و هى العمه الطابقيه. 
(قمط) 

فى الحديث إذا اشتريت أضحيتكك و قمطتها و صارت فى رحلكك فقد بلغ الهدى محله 


أى شددتها بالقماط بالكسرء و هو حبل يشد به الأخصاص و قوائم الشاه للذبح. و القمط بالكسر فالسكون مثله» يقال قمطه 
يقمطه من باب قتل: شد يديه و رجليه كما يفعل بالصبى فى المهد. 


والقماط: خرقه عريضه تقمط بها الصغير» و جمعه قمط مثل كتاب و كتب. 
و قمط الطائر أنثاه يقمطها: سفدها. 
(قنط) 


قوله تعالى: لا تقنطوا من رحمه الله [87/89] القنوط من رحمه الله: الإياس منهاء و قيل أشد الاياس من الشى ء. يقال قنط يقنط 


من بابى جلس و قعد. 

قال الجوهرى: و فى لغه ثالثه قنط يقنط قنطا من باب تعب يتعب تعبا فهو قنط و قانط و قنوطه و القنوط بالضم المصدر. 
و فى وصف الشيطان إن منانى قنطنى أى لا يفى لى بما منانى به فييشسنى. 

باب ما أوله الكاف 

(كشط) 

قوله تعالى: و إذا السماء كشطت ]١١/81١[‏ أى كشفت و أزيلت كما يكشط الإهاب عن الذبيحه. 

والكشط: الكشفئ و القشط لغه فيه» و هو قراءه عبد الله. 

و فى الغريبين كشطت أى أقلعت كما يقلع السقف. 


وانكشط الشى ء: ذهبء و منه انكشط روعه. 


باب ما أوله اللام 

(لغط) 

اللغط و يحركث: الصوت و الجلبه» و أصوات مبهمه لا تفهم. 

وفى الحديث ما زاد قوم على سبعه إلا كثر لغطهم 

و لغط لغطا من باب نفع و ألغط بالألف لغه. 

وفيه لهم لغط فى أسواقهم 

أراد به الهواء من القول و ما لا طائل تحته من الكلام» فأحل ذلكك محل الصوت و الجلبه الخاليه عن الفائده. 
(لقط) 


قوله تعالى: فالتقطه آل فرعون [8/18] قال ابن عرفه: الالتقاط وجودكك للشىء على غير طلبء و منه قوله تعالى: يلتقطه بعض 


السياره ]٠١/17[‏ أى يجده من غير قصد. 

و منه قولهم لقيته التقاطا إذا وردته و هجمت عليه بغته. 

و لقط الطريق: إذا مشى على بصيره و تؤده. 

و منه حديث على عليه السلام إنى لعلى الطريق الواضح ألتقطه التقاطا 
يعنى أمشى على بصيره. 


و فى الحديث ذكر اللقطه هى بالتحريكك المال الملقوط فى الأصح الأغلبء و من هنا قال بعض الأعلام: اختلف أهل اللغه فى 
المال الملقوط فقال قوم: إنه اللقطه بفتح القافء و هو الذى يستعمله الأكثرون و يتعارفه المتفقهون قديما و حديثاء و قال الخليل 
إنما اللقطه بفتح القاف اسم الملتقط قياسا على نظائرها كهمزه لمزه؛ فأما اسم المال الملقوط فبسكون القافء و فى المصباح 
اللقطه وزان رطبه ما تجده من المال الضائع. 


و قال الأزهرى: اللقطه بفتح القاف اسم الشى ء الذى تجده ملقى فتأخذه. 
قال: و هذا قول جميع أهل اللغه و حذاق النحويين. 
و قال الليث: هى بالسكون, و لم أسمعه لغيره. 


و اقتصر ابن فارس و الفارابى و جماعه على الفتح» و منهم من يعد السكون من لحن العوام. 


و فى النهايه اللقطه بضم اللام و فتحها اسم المال الملقوطء و قال بعضهم هى اسم المال الملتقط كالضحكه و الهمزه؛ و أما المال 
الملقوط 


فهو بسكون القافء و الأول أكثر و أصح. 

ولقطت الشىء لقطا من باب قتل: أخذته؛ فهو ملقوط و لقيط. 
و لقطت العلم من الكتب: أخذته منها. 

والتقطت الشىء: جمعته. 

و اللقيط قد غلب على المولوة و المتبود, 

(نوط) 


لوط النبى و هو أول من آمن بإبراهيم عليه السلام» قيل هو ابن هاران بن تارخ ابن أخى إبراهيم الخليل عليه السلام؛ و قيل ابن 
خالته» و كانت ساره امرأه إبراهيم أخت لوطء و هو اسم منصرف مع العجمه و التعريف كنوح لسكون وسطه. 


وكل شىء لصق بشى ء فقد لاط به يلوط لوطا و يليط ليطاء و أصل اللوط اللصوق. 
و هذا شىء لا يلتاط بقلبى أى لا يلصق به. 

و اللياط: الزناء و جمعه ليطء و أصله لوط. 

و لاط الرجل و لاوط: إذا عمل عمل قوم لوطه و منه اللواط أعنى وطء الدبر. 
وفى الحديث اللواط ما دون الدير و الدير هو الكفر. 

و لطت الحوض بالطين لوطا: أى ملطته و طينته. 

و لوط بن يحيى أبو مخنف من أهل السير - قاله الشيخ المفيد فى الإرشاد 
(ليط) 

الليطه: هى قشر القصبه و القناه. 

و كل شىء له صلابه و متانه» و الجمع ليط. 

باب ما أوله الميم 

(مخط) 


المخاط بضم الميم: ما يسيل من أنف الحيوان من الماء. 


و تمخط: استنشر المخاط. 

وقد مخط وامتخط: رمى به من أنفه 

(مرط) 

فى الحديث كان يصلى فى مروط 

هى جمع مرط كحمل و حمول. 

و المرط: كساء من صوف أو خز كان يؤتزر به. 

والمرط بالفتح: نتف الشعر. 

و مرط شعره يمرطه: نتفه. 

(مشط) 

فى الحديث لم تكن هذه المشطه 

هى بالكسر فالسكون كال ركبه و الجلسه نوع من المشط. 

وقوله لم تكن هذه المشطه يعنى فى زمن النبى صلى الله عليه و آله و الزمن السابق إنما كن يجمعنه جمعا. 
و مشطت الشعر مشطا من بابى ضرب و قتل: سرحته. و التثقيل مبالغه» و أمشطت المرأه. و مشطتها الماشطه. 
و المشاطه بالضم: ما يخرج من الشعر عند مشطه. 

و المشط بالضم و قد يكسر: آله يتمشط بهاء و الجمع أمشاط. 

و المشط: سلاميات ظهر القدم؛ و هى عظام طول إصبع فى اليد و الرجل. 

(مطط) 

فى حديث الكذاب كلما أفنى أحدوثه مطها بأخرى 

أى مدها بأخرى» يقال مطه يمطه مطا: أى مده. 


و مط حاجبيه: مدهما و تكبر. 


و فى بعض النسخ مطرها بأخرى و كأنه بهذا المعنى. 

و المطيطاء بالمد: مد اليدين فى المشى. 

(معط) 

رجل أمعط: بين المعط» و هو الذى لا شعر على جسده. و قد معط الرجل معطا من باب تعب. 

و تمعط: أى تساقط من داء و نحوه قال الجوهرى: و كذلك امعط. و هو انفعل. 

و معط السيف: سله كامتعط. 

(مغط) 

فى حديث وصفه صلى الله عليه و آله لم يكن بالطويل الممغط و لا بالقصير المتردد 

قوله الممغط يعنى الذى مد مدا من طوله» و المغط المدء يقال مغطه فامتغطه و القصير المتردد الذى انضم بعضه إلى بعض. 
(ملط) 

فى الحديث الجنه ملاطها المسكك الأذفر 

الملاط: الطين الذى يجعل بين ساقى البناء يملط به الحائط. أى يخلط. 

والملطاط: شاطى ء الفرات. 

و منه حديث على عليه السلام و لقد أمرتكم بلزوم هذا الملطاط 

(ميط) 

فى عدي الانتتجاء اللحمد لك الذى أماط عتى الأذى 

أى أبعده عنى و نحاه و أزاله و أذهبه: و يريد بالأذى الفضله» يقال مطت عنه و أمطث عنه: إذا تنحيث عنه. 
و ماط ميطا من باب باع و يتعدى بالهمزه و الحرفء فيقال أماطه غيره. و أميطا عنى 

فى مخاطبه الملكين: أى اذهبا عنى و تنحيا. 


و إماطه الأذى عن طريق المسلمين لها معنيان: الأول - و هو الأظهرء أن ينحى عن الطريق ما يتأذون منه إيمانا و احتسابا. 


الشانى - هو أن لا يتعرض لهم فى طرقهم بما يؤذيهم» مثل التخلى فى قارعه الطريق و إلقاء النتن و الجيف و نحو ذلككء فإنه إذا 
تركك ذلكك إيمانا و احتسابا كان كمن أماط الأذى عن الطريق. 


باب ما أوله النون 
(نبط) 
قوله تعالى: لعلمه الذين يستنبطونه منهم [عب#ام] أى يستخرجونه و الاستنباط: الاستخراج بالاجتهاد. 


و النبط قوم ينزلون البطائح بين العراقين» و الجمع أنباط كسبب و أسبابء و النبطيه منسوبه إليهم» قيل إنهم عرب استعجموا أو 


و فى المصباح: النبط جيل من الناس كانوا ينزلون سواد العراق» ثم استعمل فى أخلاط الناس و عوامهم. 


ألسنتهم» و ذلك لمعرفتهم بإنباط الماء» أى استخراجه لكثره فلاحتهم. 


(نشط) 


قوله تعالى: و الناشطات نشطا [1//9] قيل هم الملائكه تنشط أرواح المؤمنين» أى تحلها برفق كما ينشط العقال من يد البعير» و 


هو أن يحل برفق. 


و منه الحديث كأنما أنشط من عقال 


وروى نشط و ليس بصحيح, يقال نشطت العقده. إذا عقدتها و أنشطتها إذا حللتهاء و قيل يعنى النجوم تنشط من برج إلى برج 
كالثور الناشط من بلد إلى بلد. 


وفى حديث معاذ بن جبل المروى عن النبى صلى الله عليه و آله قال ولا تمزقن الناس فتمزقك كلاب أهل النار» قال الله تعالى 
و الناشطات نشطا أ فتدرى ما الناشطات؟ هى كلاب أهل النار تنشط اللحم و العظم. 


و نشط فى عمله ينشط من باب تعب: خف و أسرع, فهو نشيط. 
و منه الدعاء اللهم ارزقنى القوه و النشاط 

بالفتح. 

(نفط) 


جاء فى الحديث الكبريت و النفط 


بفتح النون و الكسر أفصح: هو دهن معروف له معدن فى بلاد العراق. 

(نقط) 

فى حديث الجمار خذها كحليه منقطه 

أى فيها نقط. 

و النقطه بالضم فالسكون واحده نقط الكتاب و الدم و نحوه؛ و النقاط ككتاب جمع نقطه كبرمه و برام. 
(فمط) 

فى حديث أهل البيت عليه السلام نحن النمط الأوسط لا يدركنا الغالى و لا يسبقنا التالى 

النمط بالتحريكك الجماعه من الناس أمرهم واحد. 

و مثله حديث على عليه السلام خير هذه الأمه النمط الأوسط 

قال فى النهايه كره على عليه السلام الغلو و التقصير فى الدين. 

و النمط: الطريقه من الطرائق و الضرب من الضروبء يقال ليس هذا من ذلكك النمط أى من ذلكك الضرب. 
والنمط ثوب من صوف وو لون من الألوان ولا يكاد يقال للأبيض نمطء و الجمع أنماط كسبب و أسباب. 
و فى الغريبين: النمط ما يفرش من مفارش الصوف الملونه؛ و عليه يحمل قول الصدوق رحمه الله فى كيفيه ترتيب الكفن 
تبدأ بالنمط فتبسطه 

يريد به الفراش الذى يفرش تحت الكفن ليبسط الكفن عليه. 

(نيط) 

فى حديث بلال فى الأذان ويحكك قطعت نياط قلبى. 

النياط ككتاب: عرق غليظ ينط به القلب إلى الوتين» فنياط القلب هو ذلك العرق الذى يعلق القلب به. 
وفى حديث على عليه السلام لود معاويه أنه ما بقى من بنى هاشم نافخ ضرمه إلا طعن فى نيطه 


أى مات. 


والنيط: نياط القلب. 
وناط الشىء ينوط نوطا: علقه. 
و كل شىء علق فى شى ء فهو نوط و منوط بمعاء من سرته أى معلق. 


و النوط المذبذب: هو ما يناط برحل الراكب من قعب أو قدح أو ما أشبه ذلك فهو أبدا يتقلقل إذا حث م ركوبه و استعجل 


سيره. 

باب ما أوله الواو 

(ورط) 

فى الدعاء أسألك النجاه من كل ورطه 

و هى بالتحريكك: الهلاكك. 

و منه وقع فى ورطه و الأصل فى الورطه: الهوه العميقه من الأرضء ثم أستعير للبليه التى يعسر منها المخرج. 
و ورطه توريطا: أوقعه فى الورطه فتورط فيها. 

و فى الحديث من فرط تورط 

(وسط) 


قوله تعالى حافظوا على الصلوات و الصلوه الوسطى ]١8/7[‏ قيل هى صلاه العصر. و هى خيره المرتضى لأنها بين صلاتين بالليل 
و صلاتين بالنهار. 


وفى حديث صحيح عن الباقر عليه السلام هى صلاه الظهرء و هى أول صلاه صلاها رسول الله صلى الله عليه و آله و هى وسط 
صلاتين بالنهار صلاه الغداه و صلاه العصر 


و إلى هذا ذهب الشيخ. 
قوله: جعلناكم أمه وسطا لتكونوا شهداء على الناس و يكون الرسول شهيدا عليكم [157/7]. 


قوله: و قال أوسطهم [مع/ى؟] أى أعدلهم. 
و الأوسظ امن كل شن +: أعدلة: 


قال بعض الأعلام: كل خصله محموده لها طرفان مذمومان كالسخاء مثلاء فإنه وسط بين البخل و التبذير» و الشجاعه فإنها وسط 
بين الجبن و التهورء و الإنسان مأمور أن يتجنب كل وصف مذموم و يتعرى عنه؛ و كلما ازداد بعدا ازداد تعرياء و أبعد الجهات و 
المقادير و المعانى من كل طرفين وسطهماء و هو غايه البعد عنهماء فإذا كان فى الوسط فقد بعد عن الأطراف المذمومه بقدر 
الإمكان. 


و أوسط أصابع اليد و الرجل أطولها غالبا. 
و جلست وسط القوم قال الجوهرى: بالتسكين لأنه ظرف. 
قال: و جلست فى وسط الدار بالتحريكك لأنه اسم. 


ثم قال: و كل موضع صلح فيه بين فهو وسط - يعنى بسكون السين - 


و إن لم يصلح فيه بين فهو وسط بالتحريكك. 

و فى قواعد الشهيد: و الكوفيون لا يفرقون بينهما و يجعلونهما ظرفين. 

(وطوط) 

فى الحديث الوطواط من المسوخ كان يسرق تمور الناس 

الوطواط الخطافء و قيل الخفاشء و الجمع الوطاوط و لما أحرق بيت المقدس كانت الوطواط على ما نقل تطفيه بأجنحتها. 
باب ما أوله الهاء 

(هبط) 

قوله تعالى: قلنا اهبطوا منها جميعا [8/7"] الهبوط يقال للانحطاط من علو إلى أسفلء أى انزلوا من الجنه جميعا. 

و منه قوله: يا نوح اهبط بسلام منا و بركات عليكك .]58/١١[‏ 


و قوله: اهبطوا مصرا [21/1] أى انزلوا مصراء و انحدروا إليها من التيه» فيمكن أن يريد العلم و صرفه مع اجتماع السببين العلميه و 
التأنيث لسكون وسطه. و إن يريد البلد فما فيه إلا سبب واحد. 


قوله: لما يهبط من خشيه الله [7/7] أى ينحدر من مكانه. 

و الهبوط بالفتح: الحدور. 

و هبط الماء و غيره من باب ضرب: نزلء و فى لغه نادره من باب قعد. 
وفى الحديث أن أمامكك عقبه كثودا أنت هابطها 

أى نازلهاء و أن مهبطها إما على جنه أو نار. 

و هبطت من موضع إلى موضع: انتقلت. 

و مكه مهبط الوحى وزان مسجد أى منزله. 

و هبطت الوادى هبوطا: نزلته. 

كتاب الظاء 


باب ما أوله الباء 


(بهظ) 

بهظه الحمل يبهضه بهضا: أثقله و عجز عنه. فهو مبهوظ. 

و أبهظنى: أثقلنى. 

وهذا أمر باهظ: أى شاق. 

باب ما أوله الحاء 

(حظظ) 

قوله تعالى: إنه لذو حظ عظيم [9/18/] أى نصيب واف. 

و مثله قوله تعالى: نسوا حظا مما ذكروا به [17/8] أى نصيبا وافياء و الجمع حظوظ 
وفى الحديث من أراد بالعلم الدنيا فهو حظه 

أى نصيبه و ليس له حظ فى الآخره. 

و مثله من أنشد شعرا يوم الجمعه فهو حظه 

و قيل فى معناه أى يحبط ثواب أعماله فى ذلكك اليوم؛ و لعله شعر خاص. 
و مثله من أتى المسجد لشى ء فهو حظه 

أى إن أتاه لعباده فله الثوابء و إن أتاه لشغل دنيوى لا يحصل له إلا ذاكك. 
(حفظ) 


قوله تعالى: حافظوا على الصلوات و الصلوه الوسطى [ 138/7" ] المحافظه على الصلاه المواظبه عليها و المراقبه لها و شده الاعتناء 
بها وعدم تضبيعها فى أوقاتهاء و تخصيص الصلاه الوسطى بالأمر بالمحافظه عليها مع أنها داخله فى الصلوات لاختصاصها بمزيد 
فضل يقتضى رفع شأنهاء و إفرادها بالذكر كإفراد النخل و الرمان عن الفاكهه و جبرئيل عن الملائكه. 


قوله: ما أنا عليكم بحفيظ ]٠١/28[‏ أى لست أنا الرقيب على أعمالكم. 
قوله: و إن عليكم لحافظين. كراما كاتبين ]|1١/87[‏ الآيه. 


قال الصدوق رحمه الله: ما من عبد إلا و له ملكان موكلان يكتبان عليه جميع أعماله؛ و من هم بحسنه و لم يعملها كتب له حسنه 


و إن عملها كتبت له عشر حسنات. و إن هم بسيئه لم يكتب عليه حتى يعملها و إن عملها أجل سبع ساعات فإن تاب قبلها لم 
تكتب عليه و إن لم يتب كتبت عليه واحده؛ و الملكان يكتبان على العبد كل شىء حتى يكتبان النفخ فى الرماد» و الرجل 
المسلم يكتب محسنا ما دام ساكتا فإذا تكلم كتب إما محسنا أو مسيئاء و موضع الملكين من ابن آدم الترقوتان» فإن 


صاحب اليمين يكتب الحسنات و صاحب الشمال يكتب السيثات» و ملكا النهار يكتبان عمل العبد بالنهار و ملكا الليل يكتبان 
عمل الليل. 
قوله: إنا نحن نزلنا الذكر و إنا له لحافظون ]4/١18[‏ قال المفسر هذا رد لإنكارهم و استهزائهم فى قوله: يا أيها الذى نزل عليه 


الذكر و لذلكك قال إنا فأكد عليهم أنه هو المنزل للقرآن على القطع و الثبات و أنه حافظه من كل زياده و نقصان و تغيير و 
تحريفء بخلاف الكتب المتقدمه فإنه لم يتعهد بحفظها و إنما استحفظها الربانيين و لم يكل القرآن إلى غير حفظه. 


وعن الفراء: يجوز أن يكون الضمير فى له لرسول الله كقوله و الله يعصمكك من الناس. 


ولا ليون هم :على لوهم ياففاق0[:3/]إ قولة. و التي به على رعتلو ته دافيوق فال عليه السلام: تراد بالأولك المريشية 


قيل: و فى الآ-يه دلا-له على أن المؤمن لا يجوز أن يكون مؤمنا ببعض ما أوجب الله عليه دون بعضء و فيه دلاله على عظم قدر 
الصلاه و متزلتها لأنه تعالى خضها بالذكر.هن بين سائر الفرائض» و تبه على أن من كان مضدقا بالقيامة :و بالنيى صلى الله عليه و 
آله لا يخل فيها و لا يتركها. 


قوله: سقفا محفوظا ]":7/9١[‏ أى الذى حفظ من الشياطين و حجب عنهم. 


سماوات» فلما ولد محمد صلى الله عليه و آله منعوا من السماوات كلهاء فما منهم أحد يسترق السمع إلا رمى بشهابء فذلكك 
معنى قوله تعالى: و حفظناها من كل شيطان رجيم قوله: و يرسل عليكم حفظه [21/8] الحفظه 


بالتحريكك: الملائكه الذين يكتبون أعمال بنى آدم. 

قال المفسر: و فى هذا لطف للعباد ليزجروا عن المعاصى إذا علموا أن عليهم حفظه من عند الله يشهدون عليهم يوم القيامه. 
و الحفيظ: الحافظ. 

و استحفظته الشىء: سألته أن يحفظه و قيل استودعته إياه» و بالقولين فسر قوله: بما استحفظوا من كتاب الله [ه/؟]. 

و يقال استحفظوا: أمروا بحفظه. 

وفى الحديث المشهور من حفظ على أمتى أربعين حديثا بعثه الله يوم القيامه فقيها عالما 


قال بعض الأفاضل: الحفظ بالكسر فالسكون مصدر قولك حفظت الشىء من باب علمء و هو الحفاظه عن الاندراس؛ و لعله 
أراد بالحديث هنا ما يعم الحفظ عن ظهر القلب و الكتاب و النقل بين الناس و لو من الكتاب» و هذا أظهر الاحتمالات فى هذا 
المقام و على فى قوله على أمتى بمعنى اللاسم» أى لأسمتى» و قيل أراد بالحفظ ما كان عن ظهر القلبء لما نقل من أن ذلكك هو 
المتعارف المشهور فى الصدر السالف لا غير حتى قيل إن تدوين الحديث من المستحدثات المتجدهه فى المائه الثانيه من 
الهجره و الظاهر من ترتب الجزاء كما قيل على مجرد حفظ الحديث,. و أن معناه غير شرط فى حصول الثواب» فإن حفظ 
الحديث كحفظ ألفاظ القرآنء و قد دعا صلى الله عليه و آله لناقل الحديث و إن لم يكن عالما بمعناه فى 


قوله صلى الله عليه و آله رحم الله امرءا سمع مقالتى فوعاها فأداها كما سمعها فرب حامل فقه ليس بفقيه و رب حامل فقه إلى 


افقه منه 


وهل يصدق على من حفظ حديثا واحدا يتضمن أربعين حديثا كل يستقل بمعناه أنه حفظ الأربعين؟ احتمالان و القول به غير 


بعيد و يتم الكلام فى بقيه الحديث فى 


محله إن كنا الله تعالى.. 

والحفظ: ضد النسيان» و احتفظته و حفظته بمعنى و منه 

قوله عليه السلام احتفظوا بكتبكم 

والتحفظ: التيقظ و التحرز و قله الغفله. 

و منه قوله عليه السلام إن أسعد القلب بالرضا نسى التحفظ 

يعنى فى الأمور. 

والحفيظه: الغضب و الحميه. 

و منه الحديث من دعائم النفاق الحفظه 

و فى الدعاء اللهم صل على المستحفظين من آل محمد صلى الله عليه و آله. 


قرئت بوجهين: بالبناء للفاعل و المعنى استحفظوا الأمانه أى حفظوهاء و البناء للمفعول و المعنى استحفظهم الله إياهاء و المراد 
بهم الأئمه من أهل البيت عليه السلام لأنهم حفظوا الدين و الشريعه. 


وروى أنهم سموا مستحفظين لأنهم استحفظوا الاسم الأكبر 


وهو الكتاب الذى يعلم به علم كل شى ء الذى كان مع الأنبياء الذى قال تعالى: و رسلا من قبلكك و أنزلنا معهم الكتاب و 
الميزان فالكتاب الاسم الأكبر. 


باب ما أوله الشين 

(شظظ) 

فى الحديث لا بأس بلقطه العصا و الشظاظ و الوتد 

الشظاظ: عود يشد به الجوالق» و منه قولهم شظظت الجوالق إذا شددت عليه شظاظه. و الجمع أشظه. 
(شوظ) 

قوله تعالى: يرسل عليكما شواظ من نار [20/] هو بالضم اللهب من النار الذى لا يخالطه دخان. 


و عن ابن عباس: إذا خرجوا من قبورهم ساقهم شواظ إلى المحشر 


باب ما أوله العين 
(عكظ) 


عكاظ اسم سوق للعرب بناحيه مكه؛ كانوا يجتمعون به فى كل سنه فيقيمون شهرا يتبايعون به و يتناشدون الأشعار و يتفاخرونء 
و كل متاع فاخر يباع فى ذلكك الشهر هناكك و ينقل إلى أطراف الأرضء و ينسب إليه فيقال أديم عكاظىء فلما جاء الإسلام هدم 
ذلك السوق. 


باب ما أوله الغين 

(غلظ) 

قوله تعالى: و من ورائه عذاب غليظ ]١17/١5[‏ أى و من بين يديه عذاب أشد مما قبله و أغلظ. 

قوله: و اغلظ عليهم [7/9] كان المراد شدد عليهم. 

قوله: فاستغلظ [94/58؟] أى اشتد زرعه. 

و غالظ الشىء بالضم يغلظ غلظا: خلاف دقء و الاسم الغلظ بالكسر. 

و منه الحديث فى وصف على عليه السلام كنت على الكافرين غلظه و غيظا 

أ شده و قله ربحمة: 

و أغاظ له فى القول إغلاظا: عنفه. 

وغلظت عليه فى اليمين تغليظا: شددت و وكدت. 

و استغلظت الشىء: رأيته غليظا. 

(غيظ) 

قوله تعالى: تغيظا و زفيرا [17/18] التغيظ: الصوت الذى يهمهم به المغتاظ» و الزفير صوت يخرج من الصدر. 
وعن ابن عرفه: أى من شده الحريق يقال تغيظت الهاجره إذا اشتد حميمهاء فكان المراد بالتغيظ الغليان. 
قوله: موتوا بغيظكم ]1١19/[‏ هو مصدر من غاظه الأمر من باب سار. 


قوله: هل يذهبن كيده ما يغيظ ]١8/77[‏ أى غيظه. 


و الغيظ: الغضب المحيط بالكبد» و غاظه فهو مغيظ. 

وعن ابن السكيت و لا يقال أغاظه. 

واغتاظ فلان من كذاء و لا يكون الغيظ إلا بوصول مكروه إلى المغتاظ. 

باب ما أوله الغاء 

(فظظ) 

قوله تعالى: و لو كنت فظا غليظ القلب ]١89/7[‏ هما بمعنى السى ء الخلق القاسى القلب. 
وفظ يفظ من باب تعب فظاظه: إذا غلظ. 

(فيظ) 

فاظت نفسه أى خرجت روحه. 


ونقل عن الأصمعى عن أبى عمرو العلا أنه يقول: لا يقال فاظت نفسه و لكن يقال فاظ إذا ماتء و قد تقدمت الكلمه فى كتاب 
الضاد. 


باب ما أوله القاف 

(فرظ) 

فى الخبر أتى بهديه فى أديم مقروظ 

أى مدبوغ بالقرظ. 

و القرظ بالتحريك: ورق السلم يدبغ به الأديم. 

قال الجوهرى: و كبش قرظى منسوب إلى بلاد القرظ و هى اليمن لأنها منابت القرظ. 

مسعة القرظ مو ةف ارمول اسان اله ظليهو الك 

قال الجوهرى: كان بقباء فلما ولى عمر أنزله المدينه فولده إلى اليوم يؤذنون فى مسجد المدينه. 

قال: و قريظه كجهينه و النضير حى من يهود خيبر» و قد دخلوا فى العرب على نسبهم إلى هارون أخى موسى. 


(قيظ) 


القيظ: صميم الصيفء و هو على ما قيل من طلوع الثريا إلى طلوع سهيلء و الجمع أقياظ و قيوظ. 
وقاظ يوما: اشتد حره. 

و قاظ بالمكان قيظا من باب باع: أقام به أياما. 

باب ما أوله الكاف 

(كظظ) 

فى حديث وصف الإنسان إن أفرط فى الشبع كظته البطنه 

أى بهضته و الكظه بالكسر: شى ء يعترى الإنسان من الامتلاء من الطعام حتى لا يطيق التنفسء و منه قولهم كظ الطعام فاكتظ. 
و كظه الأمر كظا: بهضه و أجهده و شق عليه. 

باب ما أوله اللام 

(لحظ) 

فى حديث وصفه صلى الله عليه و آله جل نظره الملاحظه 

وهى النظر بمؤخر العين مما يلى الصدغ, يقال لحظه و لحظ إليه: نظر إليه بمؤخر عينيه. 

و منه فلحظه ملكك الموت و اللحاظ بالفتح مؤخر العين» و بالكسر مصدر لاحظته: إذا رعيته. 
(لفظ) 


قوله تعالى ما يلفظ من قول [18/80] أى لا يتكلم به. يقال لفظ بكلام حسن و تلفظ به تكلم كذلكك. و فى الحديث اذكروا الله 
على الطعام و لا تلفظوا فإنه نعمه 


قبل إنه مضارع محذوف منه إحدى التاءين» و المعنى لا تتكلموا و تصوتوا بغير ذكر الله» فإنه نعمه من نعم الله و مقتضاها الشكر 


و لفة لفظت الشى ء من فمى ألفظه لفظا من باب ضرب: رميت به. 
و مثله لفظه البحر و لفظ ريقه و ذلكك الشىء لفاظه و لفظت الميت الأرض: أى قذفته من بطنها. 


و اللفظ واحد الألفاظء و هو فى الأصل مصدر 


(لمظ) 
فى الحديث الإيمان يبدو لمظه فى القلب كلما ازداد الإيمان ازدادت اللمظه 
قال بعض الشارحين: اللمظه مثل النكته و نحوها من البياضء و منه قيل فرس ألمظ: إذا كان بجحفلته شى ء من البياض. 


و قوله: الإيمان يبدو لمظه تقديره علامه الإيمان تبدو كنكته بياض فى قلب من آمن أول مره. ثم إذا أقر باللسان ازدادت تلكك 
النكته؛ و إذا عمل بالجوارح عملا صالحا ازدادت تلكك و هكذاء فلا بد من إضمار المضاف على ما قدرناه لأن الإيمان هو 
التصديق بالله و برسوله فى جميع الأوامر و النواهى, و ذلكك لا يتصور فيه الازدياد. 


و لمظ يلمظ بالضم لمظا: إذا تتبع بلسانه بقيه الطعام فى فمه أو أخرج لسانه فمسح به شفتيه» و كذلكك التلمظ. 
باب ما أوله الميم 

(مظظ) 

فى الحديث إياكم و مماظه أهل الباطل 

أى منازعتهم» يقال ماظظت الرجل مماظه و مظاظا: شاررته و نازعته. 

و منه تماظ القوم إذا تنازعوا. 

و مماظه العدو: منازعته. 

باب ما أوله النون 

(نعظ) 

فى الحديث ليس فى الإنعاظ وضوء 

هو الشبق بالتحريككء يقال نعظ الذكر من باب نفع: إذا انتشر و أنعظه صاحبه. 
و أنعظ الرجل: إذا اشتهى الجماع. 

باب ما أوله الواو 

(وعظ) 


قوله تعالى: موعظه [؟228/1] أى تخويف بسوء العاقبه. 


قوله: الموعظه الحسنه ]١١8/١28[‏ قيل هى القرآن. 
وفى الدعاء أعوذ بكك أن تجعلنى عظه لغيرى 
أى موعظه بأن يتعظ بى. 


والموعظه أيضا: عباره عن الوصيه بالتقوى و الحث على الطاعات و التحذير عن المعاصى و الاغترار بالدنيا و زخارفها و نحو 
ذلكك. 


و الوعظ: النصح و التذكير بالعواقب» تقول وعظته وعظا و عظه فاتعظ أى قبل الموعظه. 
ولأجملكن غكله لخر كك أى موحظه و عيره لخي كلق 

(وكظ) 

المواكظه: المداومه على الأمر. 

قال الجوهرى: و قوله تعالى: إلا ما دمت عليه قائما قال مجاهد: أى مواكظا. 
باب ما أوله الياء 

(يقظ) 

أيقظت الرجل من نومه: أى نبهته فتيقظ و استيقظء فهو يقظانء و الاسم اليقظه. 
ورجل يقظ: أى متيقظ حذر. 

كتاب العين 

باب ما أوله الألف 

(إمع) 


الإمعه بكسر الهمزه و التشديد فى الميم: الذى لا رأى له فهو يتابع كل أحد على رأيه» و الهاء للمبالغه» و يقال فيه إمع أيضاء و 
همزته أصليه. 


و منه الخبر كن عالما أو متعلما و لا تكن إمعه 


و رجل إمع و إمعه: ضعيف الرأى. 


باب ما أوله الباء 

(بتع) 

فى الخبر سئل عن البتع؟ فقال: كل مسكر حرام 

البتع بكسر الموحده و إسكان الفوقانيه و بالمهمله: نبيذ العسل و هو خمر أهل اليمن» و قد تحركك التاء كعنب. 
و أبتع كلمه يؤكد بها. 

(بجع) 

البجعه بالضم: طلب الكلاء من مواضعه. 

و منه حديث الدنيا منزله قلعه و ليست بدار بجعه 

أى مرعى. 

(بخع) 


قوله تعالى: لعلك باخع نفسك على آثارهم [2/18] أى قاتل نفسكك بالغم و الوجد عليهم» هو من قولهم بخع نفسه بخعا: أى 
قتلها غما و وجدا. 


و بخع بالحق بخوعا كمنع: أقر به و خضع له. و كذلكك بخع بالكسر بخوعا و بخاعه. 
وفى الخبر أتاكم أهل اليمن أرق قلوبا و أبخع طاعه 

أى أبلغ و أنصح فى الطاعه من غيرهم كأنهم بالغوا فى بخع أنفسهم 

أى قهرها و إذلالها بالطاعه. 


قال الزمخشرى فى الفائق: و هو من بخع الذبيحه: إذا بالغ فى ذبحهاء و هو أن يقطع عظم رقبتها و يبلغ بالذبح البخاع بالباء» و هو 
العرق الذى فى الصلب. و النخع بالنون دون ذلككء و هو أن يبلغ بالذبح النخاع و هو الخيط الأبيض الذى يجرى فى الرقبه» هذا 
أصله ثم كثر حتى استعمل فى كل مبالغه. 


(بدع) 


قوله تحال :ها كنت يدها مق الزتمل [4762] أى ما كيت نددا هق الرسل» أى سا كنت أول .مق أرسل مق الرسل قد كان قبلن 
ول كترم 


قوله: و رهبانيه ابتدعوها [/اه//ا؟] أى أحدثوها من عند أنفسهم و قد تقدم فى كتب ما يتم به الكلام. 
قوله: بديع السماوات و الأرض ]اع مذعيها مهن لمساامة بغي قال ساق 
و نوقش بأن فعيل بمعنى مفعل لم يثبت فى اللغه» و إن ورد فيها فشاذ لا يقاس عليه. 


و أجيب بأن الإضافه فيه إضافه الوصف بحال المتعلق» فهى من قبيل حسن الغلام: أى إن السماوات و الأرض بديعه أى عديمه 
النظير. 


و البديع من أسمائه تعالى» و هو الذى فطر الخلق مبدعا لا على مثال سبق. 
و بديع الحكمه: غرائبها. 
و منه الحديث روحوا أنفسكم ببديع الحكمه فإنها تكل كما تكل الأبدان 


والبديع: المبتدع بالفتح» و 


و فى الدعاء و لا ببدع من ولايتكك 


هو بإسكان الدالء و المراد أن العطيه التى لا يحتاج معها إلى غيركك ليست أمرا بعيدا غريبا لم يعهد مثله من ولايتكك بفتح الواو 
أى من إمدادكك و إعانتكك, ولا ينكر أى منكر و مستبعد ذلكك. 


و البدعه بالكسر فالسكون الحدث فى الدين» و ما ليس له أصل فى كتاب و لا سنهء و إثما سميت بدعه لأن قائلها ابتدعها هو 


و منه الحديث من توضأ ثلاثا فقد أبدع 
أى فعل خلاف السنه. لأن ما لم يكن فى زمنه صلى الله عليه و آله فهو بدعه. 


قال بعض شراح الحديث: البدعه بدعتان بدعه هدى و بدعه ضلالء فما كان فى خلاف ما أمر الله به و رسوله فهو فى حيز الذم و 
الإنكار» و ما كان تحت عموم ما ندب الله إليه و حض عليه أو رسوله فهو فى حيز المدح. و ما لم يكن له مثال موجود كنوع من 
الجود و السخاء و فعل المعروف فهو من الأفعال المحموده و لا يجوز أن يكون ذلكك فى خلاف ما ورد الشرع به. لأن 


النبى صلى الله عليه و آله قد جعل له فى ذلكك ثوابا فقال من سن سنه حسنه كان له أجرها و أجر من عمل بها 
وقال فى ضده من سن سنه سيئه كان عليه وزرها و وزر من عمل بها 

و ذلكك إذا كان على خلاف ما أمر الله به و رسوله. 

(برع) 

التبرع: التطوع. 


و منه فعلت كذا متبرعا: أى متطوعا و برع الرجل يبرع بفتحتين» و برع براعه وزان ضخم ضخامه: فاق أصحابه فى العلم و غيره» 


فهو بارع. 

(برذع) 

البرذعه بالذال و الدال: الحلس الذى يلقى تحت الرحل و الجمع البراذع. 

هذا فى الأصل و فى عرف زماننا هى للحمار ما يركب عليه بمنزله السرج للفرس. 
(برقع) 

البرقع للدواب و نساء الأعراب. 

قال الجوهرى: و كذلك البرقوع. 

(بشع) 

فى الخبر كان صلى الله عليه و آله يأكل البشع 

أى الخشن من الطعام الكريه الطعم. 

و شىء بشع: أى كريه الطعم و الرائحه يأخذ بالحلق» بين البشاعه» يريد أنه لم يكن يذم طعاما. 
و بشع الرجل من باب تعب بشاعه: إذا ساء خلقه فى عشيرته. 

(بضع) 


قوله تعالى: اجعلوا بضاعتهم فى رحالهم [؟27/1] البضاعه بكسر الباء قطعه من المالء و المراد بها هنا التى شروا بها الطعام» و 
كانت على ما نقل نعالا و أدما. 


قوله: فى بضع سنين [61/17] البضع بالكسر و قد يفتح, يقال لما بين الثلاثه إلى التسعء و قيل ما بين الثلاثه إلى العشره؛ و هو 
قطعه من العدد يستوى فيه المذكر و المؤنث من الأربعه إلى التسعه؛ تقول بضع رجال و بضع سنين ولا يستوى من ثلاثه عشر 
إلى تسعه عشر فتقول بضعه عشر رجلا و بضع عشره امرأه» و أصح الأقوال أن يوسف عليه السلام لبث فى السجن سبع سنين عدد 


حروف الكلمتين. 
و جمع البضع بضع و بضعات كتمر و تمرات. 


وفى الخبر أهدى إلى رسول الله صلى الله عليه و آله هريسه من هرائس الجنه فزادت فى قوته صلى الله عليه و آله بضع أربعين 
رجلا 


و فيه صلاه الجماعه تفضل صلاه الواحد ببضع و عشرين درجه 

فهذا و نحوه يخالف ما ذكره الجوهرى حيث قال: فإذا جاوزت العشر ذهب البضع, لا تقل بضع و عشرون. 
و البضع بالضم: يطلق على عقد النكاح و على الجماع و على الفرج» و الجمع أبضاع مثل قفل و أقفال. 

و المباضعه: المجامعه. و منه الكحل يزيد فى المباضعه. 

وفى الحديث المشهور فاطمه بضعه منى 

بفتح الباء» أى أنها جزء منى كما أن القطعه من اللحم جزء من اللحم. 


3 الباضعه 


من الشجاج و هى التى تشق اللحم و تبضعه بعد الجلد و تدمى إلا أنها لا تسيل الدم. 
و منه الحديث و فى الباضعه بعيران 

و أبضعه وزان أرنبه ملكك من كنده؛ و قيل أبصعه بالمهمله؛ و منه 

الحديث لعن الله الملوكك الأربعه 

و ذكر منهم أبضعه. 

و بثر بضاعه بثر بالمدينه لقوم من خزرج. 


و بضاعه اسم رجل أو امرأه» و أهل اللغه يفتحون الباء و يكسرونهاء و المحفوظ من الحديث الضمء و قد حكى عن بعضهم 
بالصاد المهمله و ليس بمحفوظ. 


و الإبضاع: هو أن يدفع الإنسان إلى غيره مالا ليبتاع به متاعا و لا حصه له فى ربحه بخلاف المضاربه. 
(بعع) 

بعاع السحاب: ثقله بالمطر. 

(بقع) 

قوله تعالى: فى البقعه المباركه [0/78:] و هى القطعه من الأرض على غير الهيئه بجنبها. 

و البقعه بضم الباء فى الأكثر تجمع على بقع كغرفه و غرفء و بالفتح تجمع على بقاع ككلبه و كلاب. 
و فى الحديث إذا مات المؤمن بكت عليه بقاع الأرض التى كان يعبد الله عليها 

و يحتمل الحقيقه و المجاز. 

و البقيع من الأرض المكان المتسع قيل و لا يسمى بقيعا إلا و فيه شجرا و أصولهاء و منه بقيع الغرقد. 
و بقع الغراب بقعا من باب تعب: اختلف لونه» فهو أبقع» و جمعه بقعان بالكسر غلب فيه الإسميه. 
قال فى المصباح: و لو اعتبرت الوصفيه لقيل بقع مثل أحمر و حمر. 

و البقع بالتحريكك فى الطائر و الكلاب كالبلق فى الدواب. 


(بلع) 


قوله تعالى: يا أرض ابلعى ماءكك ]65/١١[‏ أى ابتلعيه» يقال بلعت الشىء بالكسر و ابتلعته بمعنى. 

و فى المصباح: بلعت الماء و الريق بلعا من باب تعب و من باب نفع لغه. 

و سعد بلع منزل من منازل القمر» و هما كو كبان متقاربان. 

قال الجوهرى: زعموا أنه طلع لما قال الله تعالى للأرض: ابلعى ماءكث. 

وقد تكرر فى الحديث ذكر البالوعه» و هى ثقب فى وسط الدار. 

قال الجوهرى: و كذلك البلوعه يعنى بفتح الباء و التشديد و الجمع البلاليع» سميت بذلكك لبلعها الماء و ما يقع فيها. 
و فى حديث الركوع بلع بأطراف أصابعكك عين الركبه 

قال بعض شراح الحديث: تقرأ باللام المشدده و العين المهمله من البلع أى اجعل أطراف أصابعكك بالعه لعين ال ركبه. 
و البلعوم: مجرى الطعام فى الحلق» و هو المرىء. 

قال فى المصباح: مشتق من البلع فالميم زائده, و البلعم لغه. 

و بلعم بن باعورا تقدم بيانه. 

(بلقع) 

فى الحديث اليمين الكاذبه تذر الديار بلاقع من أهلها 

أى خاليه» و هو كنايه عن خرابها و إباده أهلهاء يريد أن الحالف بها يفتقر و يذهب ما فى بيته من الرزق. 

وقيل هو أن يفرق الله شمله و يغير عليه ما أولاه من نعمه. 

و البلقع: الأرض القفراء التى لا شى ء فيهاء يقال منزل بلقع و دار بلقع بغير هاء إذا كان نعتا. 

(بوع) 

فى الحديث القدسى على ما نقل فى الخبر إذا تقرب العبد منى بوعا أتيته هروله 

البوع و الباع مد اليدين و ما بينهما من البدن» و هو هنا مثل لقرب ألطاف الله من العبد إذا تقرب إليه العبد بالإخلاص و الطاعه. 


(بيع) 


قوله تعالى: يا أيها النبى إذا جاءكك المؤمنات يبايعنكك ]١7/2٠[‏ الآيه. 


قيل نزلت يوم فتح مكه لما فرغ النبى صا الله عليه و آله من مبايعه الرجال و جاء النساء يبايعنه» قيل كانت مبايعتهن بأن يغمس 
يده فى قدح من ماء ثم يغمسن أيديهن فيه و قيل كان يصافحهن و على يده ثوب» و شرط عليهن الشروط المذكوره. 


قوله: ذلكك بأنهم قالوا إنما البيع مثل الربوا [718/1] المراد بالبيع إعطاء المثمن و أخذ الثمن. 
و منه قوله: إن شاء رد البيع و أخذ ماله 


و يقال البيع الشراء و الشراء البيع لأأن أحدهما مربوط بالآخرء و المعنى أنهم قاسوا الربا على البيع لأنهم قالوا: يجوز أن يشترى 
الإنسان شيئا يساوى درهما لا غير بدرهمين» فيجوز أن يبيع درهما بدرهمين, فرد الله عليهم بالنص على تحليل البيع و تحريم الربا 
إبطالا لقياسهم. 


و أورد أنه كان ينبغى أن يقال إنما الربا مثل البيع» لأن الربا محل الخلاف. 


و رد بأنه جاء مبالغه فى أنه بلغ من اعتقادهم فى حل الربا أنهم جعلوه أصلا يقاس عليهء و الأصل فى ذلكك أنه كان فى الجاهليه 
إذا حل له مال على غيره و طالبه به يقول له الغريم زدنى فى الأجل حتى أزيدك فى المال. 


فيفعلان ذلكك و يقولان سواء علينا الزياده فى أول البيع بالربح أو عند المحل لأجل التأخير, فرد الله عليهم بقوله لا يقومون الآيه. 


وقد مرت. 


قوله: إن الذين يبايعونكك إنما يبايعون 


أنه ز50/١]‏ قال الحقيرة المزاة يعد الحددييهء وتعن بع الرضن كتبابعوا رستول نامل اللاتغلية و الع السرم 
قوله: لهدمت صوامع و بيع [60/71] البيع بكسر الموحده و تحريك المثناه جمع بيعه النصارى و معبدهم كسدره و سدر. 
وق التعدية#الينارببالفياوها لم يمرن 


يريد بهما البائع و المشترىء فإنه يقال لكل منهما بيع و بائع» و المراد بالتفرق ما كان بالأبدان كما ذهب إليه معظم الفقهاء؛ و قيل 
[قها لاقو الن4 و لنسى + اسيك 


و المبايعه: المعاقده و المعاهده كان كلا منهما باع ما عنده من صاحبه و أعطاه خالصه نفسه و دخيله أمره. 
و فيه نهى عن بيع و سلف 

و نهى عن بيعين فى بيع 

قيل كان ذلكك للخوف من الدخول فى الرباء كما دل عليه قوله 

فى الخبر صفقتان فى صفقه ريا 

أى بيعان فى بيع. 

و فى الخبر لا يبيع أحدكم على بيع أخيه 

أى لا يشترى على شراء أخيه و النهى إنما وقع على المشترى لا البائع. 

و الابتياع: الاشتراء. 

و منه قوله عليه السلام إذا أراد أن يخرج يبتاع بدرهم تمرا فيتصدق به 

و البيع: الإيجاب و القبول» و هو باعتبار النقد و النسيئه فى الثمن و المثمن أربعه. و تفصيله فى محله. 


وفى حديث على عليه السلام فى عمرو بن العاص و معاويه و لم يبايع حتى شرط يؤتيه على البيعه ثمنا فلا ظفرت يد البائع و 


خزيت أمانه المبتاع. 


و القصه فى ذلكك - على ما ذكره بعض الشارحين - هو أن عمرو بن العاص لم يبايع معاويه إلا بالثمن» و الثمن الذى اشترطه 
عمرو على معاويه فى بيعته إياه و متابعته على حرب على عليه السلام طعمه مصرء و لم يبايعه حتى كتب له كتاباء و 


المبتاع معاويه و البائع لدينه عمرو بن العاصء و لله در من قال: عجبت لمن باع الضلاله بالهدى و للمشترى بالدين دنياه أعجب و 


أعجب من هذين من باع دينه بدنيا سواه فهو من ذين أعجب 

باب ما أوله التاء 

(قبع) 

قوله تعالى: أ هم خير أم قوم تبع [0//5] تبع كسكر واحد التبابعه من ملوكك حمير» سمى تبعا لكثره أتباعه» و قيل سموا تبابعه 
لأن الأخير يتبع الأول فى الملك. و هم سبعون تبعا ملكوا جميع الأرض و من فيها من العرب و العجمء و كان تبع الأوسط مؤمناء 
وهو تبع الكامل بن ملكى أبو كرب بن تبع بن الأ-كبر بن تبع الأ.قرنء و هو ذو القرنين الذى قال الله فيه أ هم خير أم قوم تبع و 
كان من أعظم التبابعه و أفصح شعراء العربء و يقال إنه نبى مرسل إلى نفسه لما تمكن من ملكك الأرضء و الدليل على ذلكك 
أن الله تعالى ذكره عند ذكر الأنبياء فقال و قوم تبع كل كذبوا الرسل فحق وعيد [ [١٠م/؟١]‏ ] ولم يعلم أنه أرسل إلى قوم تبع رسول 
غير تبع» و هو الذى : نهى النبى صلى الله عليه و آله عن سبه لأنه آمن به قبل ظهوره بسبعمائه عام. 

و فى بعض الأخبار تبع لم يكن مؤمنا ولا كافراء و لكن يطلب الدين الحنيفء قيل و لم يملكك المشرق إلا تبع و كسرى. 

و تبع أول من كسا البيت الأنطاع بعد آدم حيث كساه الشعرء و قيل إبراهيم حيث كساه الخصفء. و أول من كساه الثياب سليمان 
عليه السلام. 

قوله: لا تجدوا لكم علينا به تبيعا [99/11] أى تابعا و ناصرا. 


قوله: فاتباع بالمعروف ]١178/5[‏ أى مطالبه بالمعروف. 


قوله: و اتبعتهم 


ذريتهم بإيمان ألحقنا بهم ذريتهم ]1١/81[‏ الآيه. 


قال المفسر: يعنى بالذريه أولادهم الصغارء لأسن الكبار يتبعون الآباء بإيمانهم» و الصغار يتبعون الآباء بإيمان من الآباء فالولد 
يحكم له بالإسلام تبعا لوالده. 


فإن قيل: كيف يلحقون به فى الثواب و لم يستحقوه؟ فالجواب أنهم يلحقون بهم فى الجمع لا فى الثواب و المرتبه. 

و روى عن على عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: إن المؤمنين و أولادهم فى الجنه. و قرأ هذه الآيه 
وقد تقدم غير ذلكك فى ذرأ. 

قوله: فأتبعه الشيطان ]١78/1/[‏ أى قفاهء يقال ما زلت أتبعه حتى أتبعته. 

و تبعت فلانا: إذا تلوته. 

و تبع الإمام: إذا تلاه. 

قوله: فاتبعوا أحسن ما أنزل إليكم [20/59] هو مثل قوله تعالى: و أمر قومكك يأخذوا بأحسنها و قد مر. 


قوله: و إن تدعوهم إلى الهدى لا يتبعوكم زلاراة١]‏ أى لا يلحقونكم و مثله قوله: و الشعراء يتبعهم الغاوون [ءل/ع؟؟] أى 
يلحقونهم. 


واتبعت فلانا: إذا لحقته. 

قوله تعالى: فأتبعهم فرعون بجنوده ]/8/٠١[‏ أى لحقهم. 

و مثله قوله: إلا من خطئ الخطفه فأتبعه شهاب ثاقب [/ا"/١٠].‏ 
و أتبعه أيضا: تبعه. 

قال تعالى: فأتبع سبيا [60/1]. 


قوله: أو التابعين [1/7”] التابعون جمع التابع» و هو الذى يتبعكك لينال من طعامكك و لا حاجه له فى النساءء و هو الأبله الذى لا 


عرق قبكاءمن امن الشاء: 
و فى الحديث أتبع وضوءك بعضه بعضا 


أى ألحقه مواليا من غير فصل. 


و فى الدعاء: تابع بيننا و بينهم بالخيرات 

أى اجعلنا تبعهم على ما هم عليه. 

و تبع زيد عمرا من باب تعب: مشى خلفه أو مر به فمضى معه. 
و المصلى تبع لإمامه و الناس تبع له يكون واحدا و جمعا. 
قال فى المصباح: و يجوز جمعه على أتباع كسبب و أسباب. 


وتتابعوا على 


الأمر: تبع بعضهم بعضا. و فى حديث الجنازه أكره أن تتبع بمجمره 

أى تلحق بها. 

و تتبعت الأحوال: طلبتها شيئا بعد شى ء بمهله. 

و التبعه: ككلمه ما فيه إثم يتبع به. 

ومنه الدعاء و لا تجعل لكك عندى تبعه إلا وهبتها 

والتبعه و التباعه: المظلمه. 

و التبيع: ولد البقر أول سنه. 

و بقره تبيع: ولدها معهاء و الأنثى تبيعه. و جمع الذكر أتبعه مثل رغيف و أرغفه. و جمع الأنثى تباع مثل مليحه و ملاح. 
وؤثال ولد اشن في اولس عل لم ابيع لم جاع قر اللي رباع ودين 
و التابع من الجن: الذى يتبع المرأه بحبها. 

و التابعه: جنيه تحب المرأه. 

(قرع) 

فى حديث آدم و انصب الخيمه على الترعه 


هى بالضم الروضه فى مكان مرتفع و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله ما بين قبرى و منبرى روضه من رياض الجنه» و منبرى 
على ترعه من ترع الجنه 


الترعه بالضم الباب الصغير. و هى فى الأصل الروضه على المكان المرتفع خاصه. فإذا كانت فى الموضع المطمئن فروضه؛ و 
الجمع ترع و ترعات كغرفه و غرفات» فمعنى و 


منبرى على ترعه من ترع الجنه 
أن الصلاه و الذكر فى هذا الموضع يؤديان إلى الجنه, فكأنه قطعه منها. 
و قوله: ما بين قبرى و منبرى روضه من رياض الجنه 


لأن قبر فاطمه عليه السلام بين قبره و منبره» و قبرها روضه من رياض الجنه؛ و يحتمل أن يكون ذلك على الحقيقه فى المنبر و 


الروضه بأن تكون حقيقتهما كذلك و إن لم يظهرا فى الصوره بذلكك فى الدنياء لأن الحقائق تظهر بالصور المختلفه - كذا ذكر 
بعض شراح الحديث, و هو جيد. 

(قسع) 

انتهى. 


وقيل مكان السنه الحجر و مكان الطوفان الطورء و هو منقول عن ابن عباس و عن بعض المفسرين هى الدم و الضفادع و القمل 
و الرجز و الوباء و الجراد و البردء كان ينزل من السماء و يطلع فيه حر نار جهنم فتحرقهم, و الظلا-م بحيث لا يمكن القائم أن 
يقعد و لا العكسء و موت الأبكار و قيل عوض موت الأبكار الطوفان. و قيل إنها تسع آيات فى الأحكام. 


قوله: تسعه رهط [8/77؟] أى تسع أنفسء و هم الذين سعوا فى عقر الناقه» و 


كانوا عتاه قوم صالح. 
قوله: عليها تسعه عشر ]1"١/7[‏ يعنى من الملائكه. و هم خزنتهاء و قيل تسعه عشر صنفا. 
قال بعض المفسرين: و لهذا العدد الخاص حكمه لا يعلمها إلا هو. 


و التسعه تقال فى عدد المذكرء و التسع بالكسر فى المؤنثء و بالضم جزء من تسعه أجزاءء و الجمع أتساع كقفل و أقفال و بضم 
السين للإتباع لغه. 


و تاسوعاء قبل يوم عاشوراء. 
قال الجوهرى: و أظنه مولدا. 
وفى حديث الجاريه المعصر ثم عقد بيده اليسرى تسعين ثم قال تستدخل قطنه ثم تدعها مليا 


قال بعض شراح الحديث أراد أنه لف سبابته اليسرى تحت العقد الأسفل من الإبهام اليسرى. فحصل بذلكك عقد تسعين بحساب 
عدد اليد. 


و المراد أنها تستدخل قطنه بهذا الإصبع صونا للمسبحه عن القذاره كما صينت اليد اليمنى عن ذلككء ليتميز الدم الخارج على 


و يحتمل أن يكون هذا العقد كنايه عن الأمر بحفظ السر حفظا محكما كإحكام القابض تسعينء و كيف ما كان لم يوافق هذا 
الحساب حساب اليد المشهوؤ إذ العق دغل هذا المخل إثما هو من عقوة تسهماته لا عقد التسعين فإن أهل الحساب وضعوا 
عقود اليد اليمنى لآحاد الأعداد و عشراتهاء و اليد اليبسرى لمئات الأعداد و ألوفهاء فلعل الراوى و هم فى التعبير» أو أن ما ذكر 
اصطلاح آخر فى العقود غير مشهور و قد وقع مثله فى الخبر. 


و فى الخبر أمرنى ربى بتسع 


يعنى بنكاح تسع نساء فى الدائم» و هو مما لا خلاف فيه من أنه لم يجتمع عنده بالنكاح غير تسع؛ و ما روى أنهن إحدى عشره 


فيجمع جاريتين ماريه و ريحانه. 
(تعتع) 
فى وصف على عليه السلام و نطقت بالأمر حين تتعتعوا 


هو من التعتعه فى الكلام: 


التردد فيه من حصر أو عى» أى حين عجزوا عن القيام به و ترددوا فيه. 

وفى الحديث ما قدست أمه لم يأخذ ضعيفها من قويها بحقه غير متعتع. 

متعتع بفتح التاء: أى من غير أن يصيبه أذى يقلقه و يزعجه. يقال تعتعه فتتعتع» و غير منصوب على أنه حال للضعيف 
(تلع) 

فى الحديث يتدهدى البلاء إلى المؤمن أسرع من تدهدى السيل من رأس التلعه 

هى بالفتح فالسكون: ما ارتفع من الأرضء و الجمع تلاع: ككلبه و كلاب. 

والتلعه أنضاءما اتفيظ من الأرضن فهى من الأضداد. 

(قيع) 

فى الدعاء و نعوذ بكك أن تتايع بنا أهواؤنا دون الهدى الذى جاء من عندكك 


التتايع: التهافت فى الشر و اللجاجء فهو كالتتابع لكن الأول لا يكون إلا فى الشر و الثانى يكون فى الخير و الشرء و المعنى أن 
تتايع فى طلب الشر. 


باب ما أوله الجيم 

(جدع) 

فى الحديث أنه صلى الله عليه و آله خطب على ناقته الجدعاء 

بالدال المهمله و هى المقطوعه الأذنء و قيل لم تكن ناقته مقطوعه الأذن و إنما كان هذا اسمها. 
و منه نهى أن يضحى بجدعاء 

و الجدعاء من الشياه: المجدوعه الأذن مستأصلتها. 

و جدعت الشاه جدعا - من باب تعب -: قطعت أذنها من أصلها. 

و الجدع: قطع الأنف و الأذن و الشفه و اليدء تقول جدعته فهو أجدع و الأنثى جدعاء. 

و فى الحديث سوره الأنفال فيها جدع الأنف 


قيل لعل المراد أن أحكامها شاقه. أو لأمن فيها إرغاماث لأنوف المنافقين و المخالفين من المشركينء لما فى اختصاص النبى 


ضلى الله عليه و آله و أولى القريى بأشياء لآ توحجد فى غيرها مق السوو: 

(جذع) 

قوله تعالى: و هزى إليكك بجذع النخله [18/19] فهو بالكسر فالسكون: ساق النخله» و الجمع جذوع و أجذاع. 

وفى الحديث تكرر ذكر الجذع بفتحتين» و هو من الإبل ما دخل فى السنه الخامسه؛ و من البقر و المعز ما دخل فى الثانيه. 
وفى المغرب الجذع من المعز لسنه و من الضأن لثمانيه أشهر. 

و فى حياه الحيوان الجذع من الضأن ما له سنه تامه» هذا هو الصحيح عند أصحابناء و هو الأشهر عند أهل اللغه و غيرهم. 


واقيل ما له سنه أشهر: و قيل ما له سبعه: و قيل ثمائي و قيل عشره حكاه القاضى عياض و هو غريب» و الأنثى جذعه كقصبه: 
سميت بذلك لأنها تجذع مقدم أسنانها: أى تسقطء و الجمع جذعات كقصبات - انتهى 


(جرع) 

قوله تعالى: يتجرعه و لا يكاد يسيغه ]١7/1١[‏ يقال تجرع الماء: إذا جرعه جرعه بعد جرعه. 

و جرعت الماء جرعا من باب نفع و من باب تعب لغه. و هو الابتلاع. 

قال فى المصباح: و الجرعه من الماء كاللقمه من الطعام حسوه منه» و هو ما يجرع مره واحده و الجمع جرع كغرفه و غرف. 
و تجرع الغصص مستعار من ذلككء يقال جرعه غصص الغيض فتجرعه: أى كظمه. 

وقوله لم يبق من الدنيا إلا جرعه كجرعه الإناء يروى بالضم و الفتح» فالضم الاسم من الشرب اليسيرء و الفتح المره. 
(جزع) 

فى الحديث تختموا بالجزع اليمانى 

هو بالفتح فالسكون: الخرز الذى فيه سواد و بياض تشبه به الأعين» الواحده جزعه مثل تمر و تمره. 

و الجزع بالتحريكك: نقيض الصبرء يقال جزع الرجل جزعا من باب تعب فهو جزع؛ و جزوع مبالغه. و أجزعه غيره. 
(جشع) 

فى حديث صفات المؤمن لا جشع و لا هلع 


الجشع محركه: أشد الحرص على الطعام و أسوؤه. تقول جشع بالكسر و تجشع مثله فهو جشعء و الهلع أفحش الجشع. 


و منه حديث أبى عبد الله عليه السلام إنى لألحس أصابعى حتى أنى أخاف أن يرانى خدمى فيرى أن ذلكك من التجشع 
وفى الخبر فبكى معاذ جشعا لفراق رسول الله صلى الله عليه و آله. 

أى جزعا. 

و مجلشع اسم رجل. 

(جعجع) 

كتب عبيد الله بن زياد لعنه الله إلى عمر بن سعد أن جعجع بالحسين. 

قال الأصمعى: يعنى احبسه؛ و عن ابن الأعرابى يعنى ضيق عليه من الجعجعه و هو التضييق على الغريم فى المطالبه. 

و الجعجعه: أصوات الجمال إذا اجتمعت 

(جمع) 


قوله تعالى: و أن تجمعوا بين الأختين إلا ما قد سلف [17/6] أى و حرم عليكم الجمع بين الأختين فى النكاح و الوطء بملكك 
اليمين» و لا يجوز الجمع بينهما فى الملك إلا ما قد سلف فإنه مغفور لكم» بدليل قوله: إن الله كان غفورا رحيما كذا ذكره 


روى مروان بن دينار قال قلت لأبى إبراهيم عليه السلام لأى عله لا يجوز للرجل أن يجمع بين الأختين؟ فقال: لتحصين الإسلام و 
سائر الأديان ترى ذلك 


قوله: و إذا كانوا معه على أمر جامع لم يذهبوا حتى يستأذنوه [27/7]. 
قوله: على أمر جامع يقتضى الاجتماع عليه و التعاون فيه من حضور حرب أو مشوره فى أمر أو صلاه جمعه و ما أشبهها. 
قوله: جمع الشمس و القمر [9//0] أى جمع بينهما فى ذهاب الضوء. 


قوله: حتى أبلغ مجمع البحرين [20/18] أى ملتقاهماء يريد به المكان الذى وعد فيه موسى للقاء الخضر عليه السلام» و هو متلقى 
بحر فارس و الروم؛ فبحر الروم مما يلى المغرب و بحر فارس مما يلى المشرقء و قيل البحران موسى و الخضرء فإن موسى كان 
بحر علم الظاهر و الخضر كان بحر علم الباطن. 


قوله: يوم التقى الجمعان ]١80/7[‏ يعنى جمع المسلمين و جمع المشركين» يريد به يوم أحد. 


قوله: و أجمعوا أن يجعلوه فى غيابه الجب ]١18/١7[‏ أى على إلقائه فيها. 


قوله: فأجمعوا أمركم و شركاءكم ]/١/١١[‏ أى اعزموا عليه و ادعوا شركاء كم لأنه لا 


يقال جوع شركائى إنما يقال جمعت. و قيل معناه أجمعوا أمركم مع ش ركائكم. 
قوله: فوسطن به جمعا ]٠٠١/8[‏ أى جمع العدوء يعنى خيل المجاهدين فى سبيل الله» و قيل جمعا - يعنى المزدلفه. 


قوله تعالى: فسجد الملائكه كلهم أجمعون [0/10] هو تأكيد عن الخليل و سيبويه؛ و قيل غير متفرقين» و خطىء بأنه لو كان 
كذلك لكان منصوبا على الحال. 


قوله: من يوم الجمعه [4/27] هو أحد أيام الأسبوع. 
وضم الميم لغه الحجاز و فتحها لغه تميم و إسكانها لغه عقيل» سمى بذلك لاجتماع الناس فيه. 


وفى الحديث سميت الجمعه جمعه لأمن الله جمع فيها خلقه لولايه محمد صلى الله عليه و آله ووصيه فى الميثاق فسماه يوم 


قوله: جمع مالاو عدده ]1/٠١5[‏ قال الشيخ أبو على: قرأ أهل البصره و ابن كثير و نافع و عاصم جمع مالاو الباقون جمع 
بالتشديك. 


وفى الحديث أعطيت جوامع الكلم 


يريد به القرآن الكريم, لأن الله جمع بألفاظه اليسيره المعانى الكثيره» حتى روى عنه أنه قال: ما من حرف من حروف القرآن إلا 


وله سبعون ألف معنى 

و منه فى وصفه صلى الله عليه و آله كان يتكلم بجوامع الكلم 

يعنى أنه كان يتكلم بلفظ قليل و يريد المعانى الكثيره. 

و حمدت الله بمجامع الحمد أى بكلمات جمعت أنواع الحمد و الثناء على الله. 

و فى الخبر قال له: أقرئنى سوره جامعه. فأقرأه إذا زلزات 

سماها جامعه لجمعها أسباب الخير بقوله تعالى: فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا يره. 


وفى حديث وصف النساء منهن جامع مجمع و ربيع مربع و كرب مقمع وغل 


ا 
فقوله جامع مجمع يعنى كثيره الخير مخصبه؛ و ربيع مربع فى حجرها ولد و فى بطنها آخر. 


و كرب مقمع أى سيئه الخلق مع زوجهاء و غل قمل أى هى عند زوجها كالغل القمل» و هو غل من جلد يقع فيه القمل فيأكله و 
لا يتهيأ له التتخلص منه - جميع ذلكك ذكره الصدوق رحمه الله عن أحمد بن أبى عبد الله البرقى. 


وفى الحديث من لم يجمع الصيام من الليل فلا صيام له 
أى من لم يعزم عليه فينويه من الليل. 

و أجمعت الرأى و عزمت عليه بمعنى. 

و مثله لا يكون الإتمام إلا أن يجمع على إقامه عشره أيام 
2 


و الجامع من أسمائه تعالى» و هو الذى يجمع الخلائق ليوم لا ريب فيه؛ و قيل جامع لأوصاف الحمد و الثناء» و قيل هو المؤلف 
بين المتماثلات و المتباينات المتضادات فى الوجود. 


و المسجد الجامع الذى يجتمع فيه الناس و يقام فيه الجمعه. 
و فى حديث التكفين خذ بمجامع كفنى 
أى بمجتمعها. 


صلى الله عليه و آله و إملائه من فلق فيه و خط على عليه السلام بيمينه فيها كل حلال و حرام و كل شىء يحتاج الناس إليه حتى 


أرشن الحدسن. 

و الجامعه أيضا الغل لأنها تجمع اليدين إلى العنق. 
و الجماع و المجامعه: غشيان الرجل المرأه. 

و الاجتماع: ضد الافتراق. 


و جمعت الشىء المتفرق فاجتمع. 


و تجمع القوم: اجتمعوا من هنا و من هنا. 
و الخمر جماع الإثم بالكسر و التخفيف أى مجمعه و مظنته» و الجمع مصدر قولكك جمعت الشىء و قد يكون اسما لجماعه 
الناس» و الموضع مجمع كمطلع بفتح 


الميم الثانيه و كسرها. 
و جماع الشى ء بالكسر جمعه. يقال جماع الخباء الأخبيه لأن الجماع ما جمع عددا. 
و جمع الكف بالضم و هو حين تقبضهاء تقول ضربته بجمع كفى. 


و الجمع ضربان: جمع قله و جمع كثره فجمع القله مدلوله الثلاثه فما فوقها إلى العشره؛ و جمع الكثره مدلوله فما فوق العشره 
إلى غير النهايه» و جمع القله من جموع التكسير أفعل و أفعال و أفعله و فعله و ما عداها جمع كثره؛ و أما الجمع الصحيح فعده 
الأكثر من جموع القله و جعله الرضى رحمه الله لمطلق الجمع. 


و جمع بالفتح فالسكون المشعر الحرام» و هو أقرب الموقفين إلى مكه المشرفه. 
و منه حديث آدم عليه السلام ثم انتهى إلى جمع فجمع فيها ما بين المغرب و العشاء 


قيل سمى به لأن الناس يجتمعون فيه و يزدلفون إلى الله تعالى» أى يتقربون إليه بالعباده و الخير و الطاعه؛ و قيل لأن آدم اجتمع 
فيها مع حواء فازدلف و دنا منهاء و قيل لأنه يجمع فيه بين المغرب و العشاء. 


وفى حديث وصفه صلى الله عليه و آله كان إذا مشى مشى مجتمعا 

أى شديد الحركه قوى الأعضاء غير مسترخ. 

و جمع الناس بالتشديد: شهدوا الجمعه. كما يقال عيدوا إذا شهدوا العيد. 

و استجمع السيل: اجتمع من كل موضع. 

و استجمعت شرائط الإمامه: حصلت و اجتمعت. 

و جاء القوم جميعا: أى مجتمعين. 

و جاءوا أجمعين و بأجمعهم بفتح الميم. 

و فى الخبر فصلوا قعودا أجمعين 

قال فى المصباح غلط من قال إنه نصب على الحالء لأن ألفاظ التوكيد معارف و الحال لا يكون إلا نكره. 

ثم قال: و الوجه فى الخبر فصلوا قعودا أجمعون و إنما هو تصحيف من المحدثين فى الصدر الأول؛ و تمسكك المتأخرون بالنقل. 


و فى خبر 


القرآن أجمعه من الرقاع 


قال بعض علماء القوم: اعلم أن القرآن كله كان مجموعا على هذا التأليف الذى عليه اليوم إلا سوره براءه فإنها نزلت آخرا فلم 
يبين موضعها فألحقوها بالأنفال للمناسبه» و قد ثبت أن أربعه من الصحابه كانوا يجمعون القرآن و شركهم فيه آخرون. 


و (أما أبو بكر) فإئما جمعه فى الصحف و حوله إلى ما بين الدفتين: و قيل جمعه فى الصحف و كان قبله فى نحو الأكتاف و 
لعله صلى الله عليه و آله تركك جمعه فى المصحف ثلثلا تسير به الركبان إلى البلدان فيشكل طرح ما نسخ منه فيؤدى إلى خلل 
و (أما عثمان) فجرد اللغه القريشيه من الصحف و جمع عليهاء و كانت مشتمله على جميع أحرفه و وجوهه التى نزل بها على لغه 
قريش و غيرهمء أو كان صحفا فجعلها مصحفا واحدا. 


هذا كلامه. 


و فى الحديث عن أبى جعفر عليه السلام أنه قال ما ادعى أحد من الناس أنه جمع القرآن كله كما أنزله الله إلا كذب و ما جمعه 
كما أنزله الله إلا على بن أبى طالب و الأئمه من بعده. 


وفيه عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال لعلى يا على القرآن خلف فراشى فى الصحف و الحرير و القراطيس فخذوه و 
اجمعوه و لا تضيعوه كما ضيعت اليهود التوراه» فانطلق على عليه السلام و جمعه فى ثوب أصفر ثم ختم عليه فى بيته و قال: لا 
أرتدى حتى أجمعه؛ و إنه كان الرجل ليأتيه فيخرج إليه بغير رداء حتى جمعه و أخرجه إلى الناسء فلما فرغ منه و كتبه قال لهم: 
هذا كتاب الله كما أنزله الله على محمد جمعته من اللوحين. فقالوا: هذا 


عندنا مصحف جامع فيه القرآن لا .حاجه لنا فيه. فقال: أما و الله لن تروه بعد يومكم هذاء إنما كان على أن أخب ركم كيف 


جمعت القرآن 


و فى نقل آخر أن أمير المؤمنين عليه السلام جمع القرآن فى المدينه بعد وفاه رسول الله صلى الله عليه و آله بمده قدرها سبعه 


أيام بعد وفاته 
و فى الخبر أن خلق أحدكم يجمع فى بطن أمه أربعين يوما 


قيل إن النطفه إذا وقعت فى الرحم فأراد الله أن يخلق منها بشرا طارت فى جسم المرأه تحت كل ظفر و شعرء ثم تمكث أربعين 


قبل و يجوز أن يريد بالجمع مكث النطفه فى الرحم أربعين يوما تتخمر فيه حتى تنهيأ للخلق و التصوير فتخلق بعد الأربعين. 
وفى الحديث خذ بما أجمع عليه أصحابكك و اتركك الشاذ الذى ليس بمشهور 
و فيه سثل أبو جعفر عليه السلام عن معنى الواحد فقال إجماع الألسن عليه بالوحدانيه 


و نحو ذلكك جاء فى الحديثء و هو فى اللغه الاتفاق و العزم على الأمر. و فى الاصطلاح العلمى هو عباره عن اتفاق مخصوص» 
فالإجماع من قوم هو جمعهم فى الآنراء و إن كانوا متفرقين فى الأبدان و الاجتماع يكون فى الأبدان و إن كانوا متفرقين فى 
آرائهم. 

قال الشيخ فى العده: ذهب الجمهور الأ-عظم و السواد الأ-كثر إلى أن طريق كون الإجماع حجه السمع دون العقل؛ ثم اختلفوا 
فذهب داود و كثير من أصحاب الظاهر إلى أن إجماع الصحابه هو الحجه دون غيرهم من أهل الأعصار» و ذهب مالكك و من 


تابعه إلى أن الإجماع المراعى هو إجماع أهل المدينه دون غيرهم» و ذهب الباقون إلى أن الإجماع حجه فى كل عصر 


ولا يختص ذلك ببعض الصحابه و لا بإجماع أهل المدينه. 


ثم قال: و الذى نذهب إليه أن الأمه لا يجوز أن تجتمع على خطإء و أن ما تجتمع عليه لا يكون إلا صوابا و حجه. لأن عندنا أنه 
لا يخلو عصر من الأعصار من إمام معصوم حافظ للشرع يكون قوله حجه يجب الرجوع إلى قول الرسول صلى الله عليه و آله. 


ثم قال: فإن قيل إذا كان المراعى فى باب الحجه قول الإمام المعصوم فلا فائده فى أن تقولوا الإجماع حجه أو تعتبروا ذلكك. 


قيل له: الأمر و إن كان على ما تضمنه السؤال فإن لاعتبارنا الإجماع فائده معلومه هى أنه قد لا يتعين لنا قول الإمام فى كثير من 
الأوقات فيحتاج إلى اعتبار الإجماع ليعلم بإجماعهم أن قول المعصوم داخل فيهم, و لو تعين لنا قول المعصوم الذى هو الحجه 
لقطعنا على أن قوله هو الحجه و لم نعتبر سواه على حال... إلى أن قال: إذا كان المعتبر فى باب كونه حجه هو قول الإمام 
المعصوم فالطريق إلى معرفه قوله شيئان: أحدهما السماع منه و المشاهده لقوله و الثانى النقل عنه بما يوجب العلم فيعلم بذلكك 
قوله أيضا. 


هذا إذا تعين لنا قول الإمام؛ فإذا لم يتعين و لم ينقل عنه نقل يوجب العلم و يكون قوله فى جمله أقوال الأمه غير متميز منها فإنه 
يحتاج أن ينظر فى أحوال المختلفين» فكل من خالف فيمن يعلم نسبه و يعرف منشؤه عرف أنه ليس بالإمام الذى دل الدليل 
على عصمته و كونه حجه و وجب اطراح قوله» و تعتبر أقوال الذين لا يعرف نسبهم لجواز أن يكون كل واحد منهم الإمام الذى 
و سيد 


ثم أطنب الكلام فى هذا 


الباب» فمن أراد الاطلاع عليه قصده. 

(جوع) 

قوله تعالى: الذى أطعمهم من جوع ]6/٠١6[‏ الجوع هو الألم الذى ينال الحيوان من خلو المعده عن الغذاء. 
فى الخبر و أعوذ بكك من الجوع فإنه بئس الضجيع 


المراد بالجوع هنا الذى يشغل عن ذكر الله و يثبط عن الطاعه لمكان الضعفء و أما الجوع الذى لا يصل إلى هذه الحاله فهو 
محمود بل هو سيد الأعمال كما جاءت به الروايه» و ذلكك لما فيه من الأسرار الخفيه كصفاء القلب و نفاذ البصيره» لما 


روى أن من أجاع بطنه عظمت فكرته و فطن قلبه 


و منها رقه القلب» و منها ذل النفس و زوال البطر و الطغيان» و لما فيه من طعم العذاب الذى به يعظم الخوف من عذاب الآخره و 
كسر سائر الشهوات التى هى ينابيع المعاصىء و لما فيه من خفه البدن للتهجد و العباده؛ و لما فيه من خفه المئونه و إمكان 
القناعه بقليل من الدنياء فإن من تخلص من شره البطن لم يفتقر إلى مال كثير» فيسقط عنه أكثر هموم الدنيا. 


وقد جاع يجوع جوعا و مجاعه؛ و قوم جياع بالكسر. 
و تجوع: تعمد الجوع. 

وعام مجاعه و مجوعه بسكون الجيم. 

باب ما أوله الخاء 

(خدع) 


قوله تعالى: يخادعون الله [9/1] و هو بمعنى يخدعون الله أى يظهرون غير ما فى أنفسهم, و الخداع منهم يقع بالاحتيال و المكرء 
و من الله أن يتم عليهم النعمه فى الدنيا و يستر عنهم ما أعد لهم من عذاب الآخره. فجمع الفعلان لتشابههما من هذه الجهه. 


و قيل معنى الخدع فى كلام العرب الفساد. فمعنى يخادعون الله يفسدون ما يظهرون من الإيمان بما يضمرون من الكفرء كما 
أفسد الله عليهم نعيمهم فى الدنيا بما صاروا إليه من عذاب الآخره. 


و فى الحديث عن أبى عبد 


الله عليه السلام عن آبائه عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله سئل فيما النجاه غدا؟ قال: النجاه أن لا تخادعوا الله 
فيخدعكم, فإنه من يخادع الله يخدعه. فقيل له: و كيف يخادع الله؟ قال: يعمل ما أمر الله ثم يريد به غيره, فاتقوا الرياء فإنه 
شرك بالله» إن المرائى يدعى يوم القيامه بأربعه أسماء يا كافر يا فاجر يا غادر يا خاسر حبط عملكك و بطل أجركك و لا خلاق 
لكك اليوم فالتمس أجرك ممن كنت تعمل له 


و مثله قوله عليه السلام هيهات لا يخدع الله عن جنته 


و ذلكك أن من أظهر الطاعه لله و هو عاص فى باطنه لا يدخله الله الجنه و لا يثيبه بذلككء لأن الخديعه تجوز على من لا يعلم السر 


دون من يعلمه. 

و خدعه يخدعه خدعا و خداعا أيضا بالكسر: ختله و أراد به المكروه من حيث لا يعلم» و الاسم الخديعه. 
و منه الحديث إياكك و الخديعه 

أى احذرها. 

و منه و أعوذ بكك من صاحب خديعه إن رأى حسنه دفنها و إن رأى سيئه أفشاها 

و الخدع: إخفاء الشى ء» و سمى به المخدعء و هو البيت الصغير الذى يكون داخل البيت الكبير» و تضم ميمه و تفتح. 
و منه صلاه المرأه فى مخدعها أفضل من صلاتها فى بيتها 

و فى دعاء المؤمنين الذين حبسهم المنصور اللهم اخدع عنهم سلطانه أى اقطع, من التخديع: التقطيع. 
والحرب خدعه و خدعه ضما و فتحا. 

قال الجوهرى و الفتح أفصح, و جاء خدعه مثل همزه. 

ورجل خدعه: أى يخدع الناس. 

و خدعه: أى يخدعه الناس. 

(خرع) 

الاختراع بالكسر: الابتداع و الإنشاء و قد جاء فى الحديث يقال اخترع كذا: أى أنشأه و ابتدعه. 


و هيه الدعاء اليك اله 


الذى اخترع الخلق بمشيته 

والخروع كمقود: نبت ضعيف يتثنى. 
(خزع) 

تخزعنا الشى ء بيننا: أى اقتسمناه قطعا. 


و اختزعوه: فرقوه؛ و به سميت خزاعه قبيله من الأ-زد لتفرقهم بمكه؛ و رئيسهم عمر بن ربيعه بن حارثه» و رئيس جرهم عمر بن 
الحرث الجرهمى, و لما بغت جرهم بمكه و استحلوا حرمتها بعث الله عليهم الرعاف و النمل فأفناهم و سلط عليهم خزاعه 
فهزموهم» فخرج من بقى من جرهم إلى أرض من أرض جهينه فجاءهم سيل أتى فذهب بهمء و وليت خزاعه البيت فلم تزل فى 
أيديهم حتى جاء قصى بن كلاب فأخرج خزاعه من الحرم و ولى البيت و غلب عليه. 


(خشع) 
قوله تغالى 4ن عقت الأصوات للرحمن فلا تسمع إلا همسا ]٠١8/٠١[‏ أى خضعت. 


و منه قوله: الذين هم فى صلوتهم خاشعون [1/775] و الخشوع فى الصلاه: قيل خشيه القلب و التواضعء و قبل هو أن ينظر إلى 
موضع سجوده. بدليل أن النبى صلى الله عليه و آله كان يرفع بصره إلى السماءء فلما نزلت هذه الآديه طأطأ رأسه و نظر إلى 
مصلاه. 


قوله: ترى الأرض خاشعه ]9/6١[‏ أى يابسه متطامنه» مستعار من الخشوع التذلل. 
قوله: خاشعه أبصارهم [7/88؟] أى لا يستطيعون النظر من هول ذلكك اليوم قوله: وجوه يومئذ خاشعه [1/88] أى خاضعه ذليله. 


وفى الحديث عن ابن أبى عمير عمن حدثه قال: سألت الرضا عليه السلام عن هذه الآيه وجوه يومئذ خاشعه. عامله ناصبه قال 
نزلت فى النصاب و الزيديه و الواقفيه من النصاب 


و خشع فى صلاته و دعائه: أى أقبل بقلبه على ذلكك. 
و الفرق بين الخشوع و الخضوع هو أن الخشوع فى البدن و البصر و الصوت و الخضوع فى البدن. 


و روى أن النبى صلى الله عليه و آله رأى رجلا يعبث بلحيته فى صلاته 


فقال لو خشع قلبه لخشعت جوارحه 

قال بعض الشارحين: فى هذا دلالله على أن الخشوع فى الصلاه يكون فى القلب و الجوارح, فأما فى القلب فهو أن يفرغ قلبه 
بجمع الهمه لها و الإعراض عما سواهاء فلا يكون فيه غير العباده و المعبود» و أما فى الجوارح فهو غض البصر و تركك الالتفات و 
العبث. 

وعن على عليه السلام: هو أن لا يلتفت يمينا و لا شمالاء ولا يعرف من على يمينه و شماله 

وفى الحديث فقال بخشوع الله أكبر 

أى بسكون و تذلل و اطمئنان و انقطاع إلى الله تعالى. 

و الخشوع نهر الشاش كما وردت به الروايه» و الشاش بشينين معجمتين بلد بما وراء النهر من الأنهر التى خرقها جبرئيل بإبهامه. 
و بختيشوع الطبيب رجل نصرانىء و قد كان طبيبا للرشيدء و له مع على بن واقد قصه مشهوره حكاها المقداد فى الكنز. 

(خضع) 

قوله تعالى: فلا تخضعن بالقول [8/”"] الآيه هو من الخضوع. و هو التطامن و التواضع. 

و منه قوله: خاضعين [28١/؟]‏ أى ذليلين منقادين» و هو لازم و متعد. 

وفى حديث وصف الأئمه و خضع كل جبار لفضلكم 

أى ذل وانقاد. 

(خلع) 

قوله تعالى: فاخلع نعليكك ]١1/7١[‏ أى انزعهما من رجليكك. 

يقال خلع الثوب خلعا: إذا نزعه» و كذلك النعل و الخف و غيرهما. 

قبل أمر بخلع نعليه ليباشر الوادى بقدميه متبركا و احتراما. 

و فى معانى الأخبار اخلع نعليك ارفع خوفيك, يعنى خوفه من ضياع أهله. و لقد خلفها تمخضء و خوفه من فرعون. 

قال: و روى أن نعليه كانتا من جلد حمار ميت. 


و فى الفقيه سئل الصادق عليه السلام عن قول الله تعالى لموسى فاخلع نعليك إنكك بالواد المقدس طوى قال: كانتا من جلد 


حمار ميت 
و كان ذلك مذهبا للعامه» فتكلم عليه السلام بما يوافقهم للتقيه» يدل على ذلك ما رواه فى كتاب كمال الدين و تمام النعمه 


بإسناده عن سعد بن عبد الله القمى أنه سأل القائم عليه السلام عن مسائل من جملتها أنه قال: قلت فأخبرنى يا بن رسول الله صلى 
الله عليه و آله عن أمر الله تعالى لنبيه موسى فاخلع نعليكك إنكك بالواد المقدس طوى فإن فقهاء الفريقين يزعمون أنها كانت من 
إهاب الميته؟ فقال عليه السلام: من قال ذلكك فقد افترى على موسى عليه السلام و استجهله فى نبوته. لأن الأمر فيها ما خلا من 
خصلتين: إما أن تكون صلاه موسى فيها جائزه أو غير جائزه» فإن كانت صلاته جائزه جاز له لبسها فى تلكك البقعه إذ لم تكن 
مقدسه مطهره بأقدس و أطهر من الصلاه» و إن كانت صلاته غير جائزه فيها فقد أوجب على 


موسى أنه لم يعرف الحلاءل من الحرام و علم ما جاز فيه الصلاه و ما لم يجزء و هذا كفر. قلت: فأخبرنى يا مولاى عن التأويل 
فيها؟ قال: إن موسى ناجى ربه بالواد المقدس فقال: يا رب إنى قد أخلصت لكك المحبه منى و غسلت قلبى عمن سواكك و كان 
شديد المحبه لأهله. فقال الله اخلع نعليكك أى انزع حب أهلكك من قلبكك و إن كانت محبتكك لى خالصه 


- انتهى. 
و لعله الحق و خلع ربقه الإسلام عن عنقه: أى نزعها. 
و خلع الرجل امرأته خلعا. 


و الخلع بالضم: أن يطلق الرجل زوجته على عوض تبذله له» و فائدته إبطال الزوجيه إلا بعقد جديدء و هو استعاره من خلع 
اللباس» لأن كل واحد من الزوجين لباس الآخر و إذا فعلا فكان كل واحد نزع لباسه عنه. 


و اختلعت المرأه: إذا طلقت من زوجها طلاقا بعوض. 

و الخلع: تركك المحاسن الظاهره. 

و الخلعه: ما يعطيه الإنسان غيره من الثياب منحه. و الجمع خلع مثل سدره و سدر. 

و المخلوع: من يتبرأ أبوه من عند السلطان من ميراثه و جريرته. 

و المخلوع: أخو الخليفه و منه و لما انقضى أمر المخلوع و استوى الأمر للمأمون كان كذا. 
و الخليعى الشاعر المشهورء أدرككث آخر البرامكه. و له مع الفضل بن يحيى بن خالد قائد الرشيد قصه غريبه. 
(خمع) 

خمع فى مشيه: أى ظلع. 

(خنع) 

فى الدعاء خنع كل شى ء لملكه 

الخنع بالضم: الخضوع, يقال خنع له خنوعا: أى ذل و خضع. 

و أخنعته الحاجه: أى أذلته و أخضعته. 

باب ما أوله الدال 


(دوع) 


فى حديث على عليه السلام و لد رقعت مدرعتى هذه حتى استحييت من راقعها و لقد قال لى قائل: ألا تنبذها عنكك؟ فقلت: 


عزو يتن افد المراح يداد القرم ابرق 


قال بعض الشارحين هو مثل يضرب لمتحمل المشقه ليصل إلى الراحه» و أصله أن القوم يسيرون ليلا فيحمدون عاقبه ذلكك إذا 


أصبحوا. 

والمدرع والمدرعه واحد. و هو ثوب من صوف يتدرع به. 

و منه الحديث لم يتركك عيسى عليه السلام إلا مدرعه صوف و مخذفه 

يعنى مقلاعا. 

و الدراعه واحده الدراريع؛ و منه عليه دراعه سوداء. 

و رجل دراع: عليه درع؛ أى قميص و درع الحديد مؤنثه» و جمع القله أدرع و أدراع» فإذا كثرت فهى الدروع. 
ودرع المرأه: قميصهاء و هو مذكر و الجمع أدراع. 

(دسع) 

فى خبر قس ضخم الدسيعه 

أى مجتمع الكتفين» و قيل العنق. 

و يقال للجواد: هو واسع الدسيعه. أى واسع العطيه. و فى الخبر بنوا المصانع و اتخذوا الدسائع 
أى العطايا أو الدساكر أو الجفان و الموائد أقوال. 

(دعع) 

قوله تعالى: فذلكك الذى يدع اليتيم ]١/6١/[‏ أى يدفعه حقه. 

و الدع: الدفع بعنف. 

و منه قوله تعالى: يدعون إلى نار جهنم دعا ]١7/81[‏ أى دفعا فى أقفيتهم. 


و فى حديث جماعه من الشيعه خرجوا عن طاعه الإمام يدعدعهم الله فى بطون أوديه ثم يسلكهم ينابيع فى الأرض 


و الدعدعه: تحريكك المكيال و نحوه. 
(دفع) 


قوله تعالى: و لو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع ]6٠0/77[‏ الآيه. أى لو لا تسليطه المسلمين على الكفار لاستولى 
أهل الشرك على أهل الملل و على متعبداتهم فهدموها و ما تركوا للنصارى بيعا و لا لرهبانهم صوامع و لا لليهود صلوات و لا 


و فى الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام فى تفسير هذه الآيه: إن الله يدفع بمن يصلى فى شيعتنا عمن لا يصلى و لو اجتمعوا 
على تركك الصلاه لهلكواء و إن الله ليدفع بمن يزكى من شيعتنا عمن لا يزكى و لو اجتمعوا على تركك الزكاه لهلكواء و إن الله 
يدفع بمن يحج من شيعتنا عمن لا يحج و لو اجتمعوا على تركك الحج لهلكواء و هو قول الله تعالى و لو لا دفع الله الناس بعضهم 
ببعض لفسدت الأرض و لكن الله ذو فضل على العالمين 


وفيه دلاله على دخول أهل المعاصى فى الشيعه. 

و دفعته دفعا: نحيته. 

ودفعت عنه الأذى: أزلته. 

و دفع من عرفات ابتدأ السير و دفع نفسه منها و نحاها أو دفع ناقته و حملها على السير. 
و تدافع القوم: دفع بعضهم بعضا. 

ودفعت القول: رددته بالحجه. 

و دفعت الوديعه إلى صاحبها: رددتها إليه. 

و اندفع الفرس: أسرع فى سيره. 

و الدفعه: الواحد من الدفع» مثل الدفقه من الدفق. 


و المدائعهة المماطللة 


و دافع عنه و دفع بمعنى. 

و السلاح مدفوع عنه فى حديث الأثمه: أى لا يصيبه ضرر من شىء. 
(دقع) 

فى الحديث لا تحل الصدقه إلا فى دين موجع أو فقر مدقع 

و مثله فى الدعاء و أعوذ بكك من فقر مدقع 


أى شديد يفضى بصاحبه إلى الدقعاء وزان حمراء» أعنى التراب» يقال دقع الرجل بالكسر يدقع: أى لصق بالتراب فيكون المدقع 
هو الذى لا يكون عنده ما يتقى به التراب. 


و يحتمل أن يكون المدقع الذى يفضى به إلى الدقع, و هو سوء احتمال الفقر. 
و الدقع بالتحريكك: الرضا بالدون من المعيشه. 

و الدقع: الخضوع فى طلب الحاجه. 

والدوقعه: هى الفقر و الذل. 

(دلع) 

فى الحديث شارب الخمر يجىء يوم القيامه مدلعا لسانه يسيل لعابه على صدره 
يقال دلع الرجل لسانه كمنع فاندلع أخرجه. و يقال أيضا أدلع الرجل لسانه أى أخرجه. 
و فى الدعاء يا من دلع لسان الصباح بنطق تبلجه 

هو عباره عن الشمس عند طلوعهاء أو النور المرتفع عن الأفق قبل طلوعها. 

و التبلج: الإشراقء و الإضافه بيانيه. 

(دمع) 

الدمع: دمع العين. 

والدمعه: القطره منه. 


و دمعت عينه تدمع من باب تعب لغه. 


و فى الدعاء و أعوذ بكك من عين لا تدمع 

يريد بها الجامده عن البكاء من خشيه الله تعالى. 

و الدامعه من الشجاج بالعين المهمله هى التى تدمى و تسيل الدم منها قطرا كالدمع» بخلاف الداميه و هى التى تدمى و لا تسيل. 
و المدامع: المآقى» و هى أطراف العين. 

باب ما أوله الذال 

(ذرع) 

قوله: فى سلسله ذرعها سبعون ذراعا [7/28"] أى طولها إذا ذرعت و يتم الكلام فى سلكك إن شاء الله. 


قوله: و ضاق بهم ذرعا ]7/١١[‏ أى ضاق بهم صدراء و هو كنايه عن شده الانقباض للعجز عن مدافعه المكروه و الاحتيال فيه 
كما قالوا رحب الذراع لمن كان مطيعا. 


وفى الحديث لنا مسأله وقد ضقنا بها ذرعا 
أى ضعفت طاقتنا عن معرفتها و لم نقدر عليها. 


و الذرع: الوسع و الطاقه» و معنى ضيق الذرع و الذراع قصرهاء كما أن معنى سعتها و بسطها طولهاء و وجه التمثيل أن القصير 
الذراع لا ينال ما يناله الطويل الذراع و لا يطيق طاقته» فضرب به المثل للذى سقطت قوته دون بلوغ الأمر, و الاقتدار عليه. 


و الذرع: سط اليد و مدهاء و أصله من الذراع و هو الساعد. 
و الذراع من المرفق إلى أطراف الأصابع. 

و الذراع ست قبضاتء و القبضه أربع أصابع. 

و قوله عليه السلام مصيركم إلى أربعه أذرع 

يريد به القبر. 

و فى صفته عليه السلام كان ذريع المشى 

أى سريعه. 


و منه فأكل أكلا ذريعا أى سريعا كثيرا. 


و فى حديث أهل البيت عليه السلام أكثر من يموت من موالينا بالبطن الذريع 
يعنى السريع» و كأنه يريد الإسهال. 

و الذريعه: الوسيله. 

و تذرع بذريعه: توسلء و الجمع الذرائع. 

و فى خبر النساء خيركن أذرعكن للمغزل 


أى أخفكن به. و قيل 


أقد ركن عليه. 

و الأذرعات بكسر الراء موضع بالشام. 

قال الجوهرى: تنسب إليه الخمر. 

(ذعذع) 

فى حديث أهل البيت عليه السلام لا يحبنا المذعذع 
قال: و المذعذع ولد الزنا. 

والذعذعه: التفريق. 

و ذعذعهم الدهر: فرقهم. 

(ذيع) 

قوله تعالى: أذاعوه [477] أى أفشوه. من قولهم ذاع الحديث ذيعا إذا انتشر و ظهر. 
و أذاعه غيره: أفشاه و أظهره. 

و منه الحديث من أذاع علينا حديثنا سلبه الله الإيمان 

أى من أفشاه و أظهره للعدو. 

و مثله إن رأى سرا أذاعه أى أفشاه و لم يكتمه. 

و المذياع: الذى لا يكتم السرء و جمعه مذابيع. 

و منه الحديث فى وصف أولياء الله ليسوا بالمذاييع البذر. 
و الإذاعه ضدها: التقيه. 

باب ما أوله الراء 

(ربع) 


قوله تعالى: فلهن الربع ]١17[‏ هو بضمتين و إسكان الموحده و التخفيف جزء من أربعه أجزاءء, و الجمع أرباع. 


وفى الحديث النساء لا يرثن من الرباع شيئا 

أى من الدور. 

و الربع كسهم: الدار نفسها حيث كانتء و الجمع رباع كسهام. 

و رباع مكه زيدت شرفا: دورها. 

و المربع كجعفر: منزل القوم فى الربيع. 

و الربيع: ضد الخريف. 

و الربيع: المطر فى الربيع» سمى ربيعا لأن أول المطر يكون فيه و به ينبت الربيع. 


و الربيع المغدق: ذو المطر الكثير الماء و الربيع عند العرب ربيعان: ربيع شهورء و ربيع زمان» فربيع الشهور اثنان قالوا و لا يقال 
فيهما إلا شهر ربيع الأول و شهر ربيع الآدخر بزياده شهرء و تنوين ربيع و الأول و الآخر وصفا تابعا فى الإعراب» و يجوز فيه 
الإضافه. و هو من إضافه الشىء إلى نفسه مثل حق اليقين. 


و أما ربيع الزمان فاثنان أنضي]# الأول الذى بات فيه الكماهو النورة و التاني )اذى ندر كفده التمار» وهو يساك المتجمية 


تسغون يوها وض تمق وهو النضي :مق شباط و آذار:ؤ يسان و نضف آيار: 


و فى الدعاء اللهم اجعل القرآن ربيع قلبى 
جعله ربيعا له لآن الإنسان يرتاح قلبه فى الربيع من الأزمان و يميل إليه. 


و النسبه إلى ربيع الزمان 


و الربيع بن خثيم بالخاء المعجمه المضمومه و الثاء المثلثه قبل الياء المنقطه نقطتين تحتها أحد الزهاد الثمانيه - قاله الكشى. 


وفى شرح النهج لابن أبى الحديد فى شرح خطبته عليه السلام عند توجهه إلى صفين قال نصر: فأجاب عليا عليه السلام إلى 
السير جل من الناس إلا أن أصحاب عبد الله بن مسعود أتوه و فيهم عبيده السلمانى و أصحابه فقالوا: إنا نخرج معكم و لا ننزل 
عسك ركم و نعسكر على حده حتى ننظر فى أمركم و أمر أهل الشامء فمن رأيناه أراد ما لا يحل له أو بدا لنا منه بغى كنا عليه 
فقال لهم على عليه السلام: مرحبا و أهلا-و هذا هو الفقه فى الدين و العلم بالسنه» من لم يرض بهذا فهو خحائن جائرء و أتاه 
آخرون من أصحاب عبد الله بن مسعود فيهم الربيع بن خثيم و هم يومئذ أربعمائه رجلء فقالوا: يا أمير المؤمنين إنا قد شككنا فى 
هذا القتال على معرفتنا بفضلك و لا غنى بنا و لا بكك و لا بالمسلمين عمن يقاتل العدوء فولنا بعض هذه الثغور نكن ثم نقاتل 
عن أهله» فوجه على عليه السلام بالربيع بن خثيم على ثغر الرى» فكان أول لواء عقده على عليه السلام بالكوفه لواء الربيع بن 


- انين 

و على هذا فيكون الربيع - و العياذ بالله - داخلا فى جمله المشككين. 

و أبو الربيع الشامى اسمه خليد بن أوفى. 

وقولهم كنت أربع أربعه أى واحدا من أربعه. 

وفى حديث بنت غيلان الثقفيه و كانت تحت عبد الرحمن بن عبد عوف تقبل بأربع و تدبر بثمان 


قال 


فى شرح ذلك فى المغرب: عنى بالأسربع عكن و بالثمان أطرافهاء لأن لكل عكنه طرفين إلى جانبهاء و نظير هذا قولهم تمشى 
على ست إذا أقبلت و يعنى بالست اليدين و الرجلين و الثديين و الربع كرطب: الفصيل ينتج فى الربيع» و الجمع رباع و أرباع مثل 
رطب و رطاب و أرطاب. 


و الرباعيه بالفتح: السن التى بين الثنيه و الناب من كل جانبء و الجمع رباعيات بالتخفيفء و للإنسان أربع رباعيات. 
و منه حديث وصف الإمام عليه السلام يقع من بطن أمه و رباعيتاه من فوق و أسفل و ناباه و ضاحكاه 

و منه فى الرباعيه من الأسنان كذا 

و الرباعى من الابل: ما دخل فى السنه السابعه» لأنه ألقى رباعيته - كذا فى معانى الأخبار. 

و الأربعه فى عدد المذكر و الأربع فى عدد المؤنث. 

و أربع على نفسكك أى أرفق بنفسكك و كف و تمكث و لا تعجل. 

والربع فى الحمى: أن تأخذ يوما و تدع يومين و تجىء فى اليوم الرابع. 

و ربع بالكسر رجل من هذيل. 


و تربع فى جلوسه: جلس متربعاء وهو أن يقعد على وركيه و يمد ركبته اليمنى إلى جانب يمينه و قدمه إلى جانب يساره و 


اليسرى بالعكس - قاله فى المجمع. 


ومنه الحديث كان رسول الله صلى الله عليه و آله يجلس ثلاثا القرفصاء و على ركبتيه و كان يثنى رجلا واحده و يبسط عليها 


الأخرىء و لم ير صلى الله عليه و آله متربعا قط 
وما رواه البعض من أنه رأى أبو عبد الله عليه السلام يأكل متربعا 
فيمكن حمله على الضروره أو بيان الجواز. 


و تربيع الجنازه: حملها بجوانبها الأربع» بأن يبدأ بالجانب الأيمن من مقدم السرير فيضعه على كتفه الأيمن» ثم 


يضع القائمه اليمنى من عند رجليه على كتفه الأيمن. ثم يضع القائمه البسرى من عند رجليه على كتفه الأيسرء ثم يضع القائمه 
البسرى من عند رأسه على كتفه الأيسرء و هو الذى جاءت به الروايه» و كان الأكمل فى التربيع ما ذكرناه» و القول باستحباب 
التربيع كيفما اتفق لاختلاف الأحاديث فى ذلكك غير بعيد» و يكون المراد بالتربيع المعنى اللغوى. 


و ربيعه و مضر مر القول فيهما و النسبه إليهم ربعى بالتحريكك. 

و فى الحديث إذا مات المؤمن خلى على جيرانه من الشياطين مثل ربيعه و مضر 

يضرب المثل بهما فى الكثره. 

و الأربعاء من أيام الأسبوع. 

و الربيع: جدول أو ساقيه تجرى إلى النخل أو الزرع؛ و الجمع أربعاء بكسر الموحده. 

و منه الحديث لا تستأجر الأرض بالأربعاء و لا بالنطاف. قلت: و ما الأربعاء؟ قال: الشربء و النطاف فضل الماء 
وافى بجدايثة الغو الأريماء أن نت سناد قحم المادى سقى :يه الأرقين 

و فى دعاء الاستسقاء اللهم اسقنا غيثا مربعا 

أى عاما يغنى عن الارتياد. 

و الناس يربعون حيث شاءوا أى يقيمون و لا يحتاجون إلى الانتقال فى طلب الكلأء أو يكون من أربع الغيث إذا أنبت الربيع. 
و روى الحديث بالياء المثناه من المراعه بفتح الميم» يقال مكان مريع» أى خصب. 

و المربوع: المتوسطء و هو ما بين الطويل و القصير و منه 

الحديث تزوج من النساء المربوعه 

و منه فى وصفه صلى الله عليه و آله أطول من المربوع 


كلون الغزال. 


(رتع) 


قوله تعالى: أرسله معنا غدا يرتع و يلعب ]١1/171[‏ قرى ء نرتع و نلعب بالنون فيهما و بالياء فيهما و الجزم؛ 


وقرىء الأول بالنون و الثانى بالياء» و قرى ء يرتع بكسر العين و يلعب بالياء فيهما و النون من ارتعى يرتعى رتوعا و يرتع بدون 
الكسر فى العين أى يتسع فى أكل الفواكه و نحوهاء و كذ لكك بالنون من الرتعه و هى الخصبء يقال نرتع أى نرقع إبلناء يقال 
رتعت الماشيه ترتع رتوعا من باب نفع و رتاعا بالكسر أى أكلت ما شاءت» يقال خرجنا نرتع و نلعب أى نتنعم و نلهو» و يقال 
و من يرتع حول الحمى: أى يطوف به و يدور حوله. 

(رجع) 

قوله تعالى: إنه على رجعه لقادر [8/85] أى بعد موته. و قيل رجعه فى الإحليل. 

قوله: و السماء ذات الرجع ]١١/88[‏ أى ذات المطر عند أكثر المفسرين» و قيل يعنى بالرجع شمسها و قمرها و نجومها. 

قوله: فهم لا يرجعون ]١17/7[‏ أى لا ينطقون و لا يؤذن لهم فيعتذرون وما ذا يرجعونء أى ما ذا يردون من الجواب. 

و منه قوله يرجع بعضهم إلى بعض القول ]"١1/75[‏ و قيل يتلاومون. 

والرجعى: الرجوع؛ و كذلك المرجع. 

و منه قوله: إلى ربكم مرجعكم ]١52/8[‏ قال الجوهرى: و هو شاذ لأن المصادر من فعل يفعل يكون بالفتح. 


قوله: فارجع البصر كرتين أى ردده و كرره هل ترى من فطور و ليس المراد التثنيه كما فى قوله: الطلاق مرتان أى مره بعد مره 
و ليس المراد التثنيه. 


وعن زيد بن على بن الحسين عليه السلام قال: قلت له يا أبه أ ليس الله تعالى ذكره لا يوصف بمكان؟ فقال: بلى تعالى الله عن 


ربكك؟ فقال: معناه معنى قول إبراهيم إنى ذاهب إلى ربى و معنى قول موسى و عجلت إليكك رب لترضى و معنى ففروا إلى الله 
يعنى حجوا إلى بيت الله يا بنى الكعبه بيت الله فمن حج بيت الله فقد قصد إلى الله و المساجد بيوت الله فمن سعى إليها فقد 
سعى إلى الله و قصد إليه» و المصلى ما دام فى صلاته فهو واقف بين يدى الله و إن لله تعالى بقاعا فى سماواته فمن عرج إلى 
بقعه منها فقد عرج به إليه 


و فى الخبر سيجى ء قوم من بعدى يرجعون القرآن ترجيع الغناء و النوح و الرهبانيه لا يجوز تراقيهم 


ترجيع الصوت ترديده فى الحلق كقراءه أصحاب الألحان 1 1 1 1» و هذا هو المنهى عنه و أما الترجيع بمعنى تحسين الصوت 
فى القراءه فمأمور به» و منه 


قوله عليه السلام رجع بالقرآن صوتكك فإن الله يحب الصوت الحسن 
و ما روى أنه يوم الفتح كان يرجع فى قراءته 

و منه الدعاء اللهم اجعله لقلوبنا عبره عند ترجيعه 

و إلاسترجاع: ترديد الصوت فى البكاء. 

و الترجيع فى الأذان: تكرار الفصول زياده على الموظف. 

وقبل هو تكرار التكبير و الشهادتين فى أول الأذان. 


و الرجعه بالفتح هى المره فى الرجوع بعد الموت بعد ظهور المهدى عليه السلام» و هى من ضروريات مذهب الإماميه» و عليها 
من الشواهد القرآنيه و أحاديث أهل البيت عليه السلام ما هو أشهر من أن يذكر. حتى أنه 


ورد عنهم عليهم السلام من لم يؤمن برجعتنا و لم يقر بمتعتنا فليس منا 


وقد أنكر الجمهور حتى قال فى النهايه الرجعه مذهب قوم من العرب فى الجاهليه و طائفه من فرق المسلمين و أهل البدع و 


الأهواء» و من جملتهم 


طائفه من الرافضه. 

وفلان يؤمن بالرجعه: أى بالرجوع إلى الدنيا بعد الموت. 

و أما الرجعه بعد الطلاق فتقرأ بالفتح و الكسر على المره و الحاله» و بعضهم يقتصر فيها على الفتح. 
قال فى المصباح و هو الأصح. 

و طلاق رجعى يقرأ بالوجهين أيضا. 

و رجع من سفره و عن الأمر يرجع رجعا رجوعا و مرجعا. 

قال ابن السكيت: هو نقيض الذهابء و يتعدى بنفسه فى اللغه الفصيحه. 
قال تعالى: فإن رجعك الله. 

قال فى المصباح: و هذيل تعديه بالألف. 

و رجعت الكلام و غيره: رددته. 

و رجع فى هبته: إذا أعادها فى ملكه. 

و فى الحديث نهى أن يستنجى برجيع أو عظم 


الرجيع هو العذره و الروث لأنه رجع عن حالته الأولى بعد أن كان طعاما أو علفاء قيل و يلحق بالرجيع جنس النجس و بالعظم 
جميع المطعوماتء و علل العظم بأنه زاد الجن و قيل لأنه يؤكل فى الشدائد و الرجيع بأنه علف دوابهم. 


و المراجعه: المعاوده. 
و استرجعت منه الشىء: إذا أخذت منه ما دفعت إليه. 


واسترجعت عند المصيبه: قلت إنالله و إنا إليه راجعون, فقولكك إنالله إقرار منكك بالملككء و قولكك و إنا إليه راجعون إقرار 


منكك بإلهلك. 
و الاسترجاع أيضا: ترديد الصوت فى البكاء. 
(ردع) 


فى الحديث المحرمه لا تلبس الثياب المصبغات إلا صبغا لا يردع 


أى لا يروج عنه الأثر. 

و الردع: الزعفران أو لطخ منه» أو من الدم و أثر الطيب فى الجسد. 
و ثوب رديع: مصبوغ بالزعفران. 

و ثوب مردوع: مزعفر, 

و رادع و مردع كمعظم: فيه أثر الطيب - قاله فى القاموس. 
وردعته عن الشىء ردعا: منعته و زجرته عنه. 

وفى الحديث الدنيا ردع مشربها 

أى وحل من الردعه. 

و الرداع: الطين الرقيق. 

(رسع) 

فى الحديث شعارنا يوم المريسيع كذا 


المريسيع مصغر مرسوع بثر أو ماء لخزاعه على يوم من الفرع» و إليه يضاف غزوه بنى المصطلقء و فيها سقط عقد عائشه و نزلت 


دالت 

(رصع) 

الترصيع: التركيب. 

و تاج مرصع بالجواهرء و سيف مرصع أى محلى بالرصائع و هى حلى يحلى بهاء الواحده رصيعه. 
(رضع) 


قوله تعالى: و حرمنا عليه المراضع ]١1١/728[‏ جمع مرضعء و هى التى ترضع الولد. يقال رضع الصبى من باب تعب لغه و رضاعه 
بفتح الراء» و راضعته مراضعه و رضاعا و رضاعه بالكسر - قاله فى المصباح. 


و يقال امرأه مرضع بلا هاء إذا أريد الصفه مثل حائض و حاملء فإذا أريد الفعل قالوا مرضعه بالهاء» فلذلك قال عز من قائل يوم 
تذهل كل مرضعه عما أرضعت [؟1/1] أى كل مشتغله بالإرضاع عما هى مرضعه إياه بالفعل عن إرضاعها إياه» و لعله تمثيل 
لشده الهول فلا تراد الحقيقه. 


و فى الحديث لا رضاع بعد فطام 


و معناه - على ما فى الروايه - إذا رضع الصبى حولين كاملين ثم شرب بعد ذلكك من امرأه أخرى ما شرب لم يحرم ذلكك 
الرضاعء لأنه رضاع بعد فطام. 


وقد تكرر فيه ذكر الرضيعء و المراد به فى كلام أكثر الفقهاء من لم يتغذ بالطعام كثيرا بحيث يساوى اللبن» فلا يضر القليل سواء 
نقص عن الحولين أو بلغهما. 


قبل و لا يلحق به الرضيعه فى نزح البثر لعدم النص. 


وقال ابن إدريس: المراد بالرضيع من كان فى الحولين و إن اغتذى بالطعام و من جاوز الحولين نزح لبوله سبع و إن لم يتغذ 
بالطعا 
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وفى الحديث مات إبراهيم بن رسول الله صلى الله عليه و آله و له ثمانيه عشر شهرا فأتم الله رضاعه فى الجنه 
(رعع) 

فى حديث على عليه السلام و سائر الناس همج رعاع 

الرعاع كسحاب: العوام و السفله و أمثالهم» الواحد رعاعه. 

و منه أن الموسم يجمع رعاع الناس أى أسقاطهم و أخلاطهم. 

و ترعرع الصبى: تحركك و نشأ. 

و منه الحديث فلما ترعرعت و كبرت كان كذا و كذا 

أى تحركت و نشأت. 

(رفع) 

قوله تعالى: و فرش مرفوعه [5/228"] قيل أراد نساء أهل الجنه ذوات الفرش المرفوعه. 
و مرفوعه: رفعت بالجمال عن نساء أهل الدنيا. 

وقيل و فرش مرفوعه أى مقربه لهم» و منه قولهم رفعته إلى السلطان. 


وعن الفراء فرش مرفوعه أى بعضها فوق بعض. 


و قيل نساء مكرمات» من قولكك و الله يرفع من يشاء و يخفض. 


قوله: و رفعنا فوقكم الطور [67/7] قال الشيخ أبو على: و ذلكك أن موسى جاءهم بالألواح فرأوا ما فيها من التكاليف الشاقه فأبوا 
قبولهاء فأمر جبرئيل فقلع الطور من أصله و رفعه فوقهم و قال لهم موسى: إن قبلتم و إلا ألقى عليكم حتى قبلوا و سجدوا لله 
ملاحظين إلى الجبل فمن ثم تسجد اليهود على أحد شقى وجوههم. 


قوله: و رفعناه مكانا عليا [81/14] المكان العلى شرف النبوه و القربه لله. 
و قيل لأنه رفع إلى السماء الرابعه أو السادسه. 


قوله: و العمل الصالح يرفعه ]٠١/8[‏ الضمير إما أن يعود إلى العمل الصالح أى يتقبله» و إما إلى الكلم الطيب أى العمل الصالح 
يرفع الكلم الطيب» و قيل هو من باب القلب أى الكلم الطيب يرفع العمل الصالح. 


قوله: و السقف المرفوع [8/81] المراد به السماء. 
وفى الحديث تكرر ذكر الرفع و هو خلاف الوضعء يقال رفعته فارتفع» و الفاعل رافع. 


و رفع يده فى الركوع و السجود: أى خضع و تذلل لله» وقد تقدم 


القول فيه فى عبد. 
و الرفع فى الأجسام حقيقه فى الحركه و الانتقال» و فى المعانى محمول على ما يقتضيه المقام. 


والقلم لم يوضع على الصغير و لا المجنون و لا النائم و إنما معناه لا تكليف فلا مؤاخذه. و قيل المراد برفع القلم عدم المؤاخذه 
فى الآدخره. بمعنى أنه لا إثم عليهم بما يأتونه من الأفعال المخالفه للشرعء و ليس المراد رفع غرامات المتلفات أو تخصيص 
الحديث بالعبادات و يصير المعنى لاا تجب عليهم العبادات. 


و من صفات المؤمن يكره الرفعه 

و ذلكك تنزيها لنفسه عن رذيله الكبر. 

و الرفع فى الإعراب كالضم فى البناء و هو من أوضاع النحويين. 

و الرافع من أسمائه تعالى» و هو الذى يرفع المؤمنين بالإسعاد و أولياءه بالتقريب» و هو ضد الخفص. 
و الرفيع: الشريفء و منه الدرجات الرفيعه» و البيت الرفيع. 

و رفعه رفعه: ارتفع قدره. 

و رفع الثوب فهو رفيع: خلاف غلظ. 

و رافعته إلى الحاكم: قربته إليه. 

و منه ترافعت إليه. 

(رقع) 


الرقعه بالضم: الخرقه التى يرقع فيها الثوب. يقال رقعت الثوب رقعا من باب نفع: إذا جعلت مكان القطيع خرقه و اسمها رقعه و 
جمعها رقاع كبرمه و برام. 


و منه قوله عليه السلام و لفد رقعت مدرعتى 
اشوا قكامن. 


و الرقعه أيضا واحده الرقاع التى يكتب فيها. 


و منها استخاره ذات الرقاع. 


وغزوه ذات الرقاع مشهوره. و هى غزوه غزا بها رسول الله صلى الله عليه و آله فى السنه الخامسه غطفان فخاف الجمعان بعضهم 
بعضا فصلى رسول الله صلى الله عليه و آله صلاه الخوف. 


و سميت الغزوه غزوه ذات الرقاع لوجوه: قيل لأنهم كانوا يلفون على أرجلهم الخرق 


من شده الحر أو يعصبونها من حيث تنصب أقدامهم من المشىء و قيل لأن الأرض التى التقوا فيها كانت قطعا بيضاء و حمراء و 
سوداء كالرقاع المختلفه الألوان. 


و قيل لأنهم رقعوا راياتهم فيهاء و قيل هى اسم شجره بذلك الموضع. و قيل اسم جبل قريب من المدينه فيه بقع حمر و سود و 


و يقال للواهى العقل رقيع تشبيها بالثوب الخلق» كأنه رقع. 
(ركع) 


قوله تعالى: و اركعوا مع الراكعين [5”/1] أى مع المسلمين, لأ-ن اليهود لا ركوع لهم قيل الأولى حمل الآيه على الأمر بصلاه 
الجماعه فتكون إما وجوبا كما فى الجمعه و العيدين أو استحبابا كما فى باقى الصلوات الواجبه» و هو قول أكثر المسلمين» و 
قول أحمد بوجوبها على الكفايه محتجا بأنه صلى الله عليه و آله توعد جماعه تركوها بإحراق بيوتهم لا يدل على مطلوبه 
لاحتمال اعتقادهم عدم المشروعيه» أو إصرارهم على تركف الستنق» أو على شده الاستحباب الذى لا نزاع فيه. 


قوله: و اركعى مع الراكعين [*/”؟] قيل أمرت بالصلاه فى الجماعه بذكر أركانها مبالغه فى المحافظه عليها. 
و الركوع لغه: الانحناء» يقال ركع الشيخ أى انحنى من الكبر. 

و فى الشرع انحناء مخصوص. 

و الراكع: هو الفاعل لذلكك. 

وقد يتجوز بالركوع عن الصلاه كما نص عليه البعض. 

قوله: و من أدرك الركعه فقد أدركك السجده 

أى من أدركك الركوع فقد أدرك السجده. أى الركعه. 

(رمع) 

فى الحديث أول من رد شهاده المملوكك رمعء و أول من أعال الفرائض رمع 
و الكلمه مقلوبه فلا تغفل. 

(روع) 


قوله تعالى: فلما ذهب عن إبراهيم الروع ]76/١١[‏ الروع بالفتح فالسكون الفزع» يقال راعنى الشىء من باب قال أفزعنى» و 


روعنى مثله. 

ورعت فلانا: أفزعته. 

و منه لا يروعهم الله يوم القيامه بالنار و لا يصيبهم منه فزع. 

و منه آمن روعتىء و جمع الروعه روعات. 

و قولهم لا ترع على بناء المجهول أى لا تخف و لا يلحقكك خوفء و يجىء الروع للإعجاب, يقال راعنى الشىء: أعجبنى. 
و الروع بالضم فالسكون: العقل و القلب» يقال وقع ذلكك فى روعى أى فى خلدى و بالى» و منه 

حديث النبى صلى الله عليه و آله إن الروح الأمين نفث فى روعى أنه لا تموت نفس حتى تستكمل رزقها 
أى ألقى فى قلبى» و المراد بالروح الأمين جبرئيل. 

و الأروع من الرجال: من يعجبكك حسنه. 

و منه قولهم مر بى غلام أروع اللون 

(ريع) 

قوله: أ تبنون بكل ريع آيه تعبثون زعث/ى1؟ا]. 

الريع بالكسر: الارتفاع من الأرض و الطريق» و قيل هو الجبل؛ واحده ريعه و الجمع رياع. 

و الريع بالفتح فالسكون أيضا: النماء و الزياده. 

و راعت الحنطه و غيرها ريعا من باب باع: إذا زكت. 

و أرض مريعه بفتح الميم: أى مخصبه. 

باب ما أوله الزاى 

(زبع) 

فى الدعاء أعوذ بكك من طوارق الجن و الإنس و زوابعهم 


الزوبعه: اسم شيطان أو رئيس الجن و الجمع زوابع. 


و زنباع بكسر الزاى: اسم رجل. 

(زرع) 

قوله تعالى:ء أنتم تزرعونه أم نحن الزارعون [65/85]ء أنتم تنبتونه أم نحن. 

والزرع: الإنبات» يقال زرعه أى أنبته. 

و الزرع: واحد الزروع؛ و هو ما استنبت بالبذر تسميته بالمصدرء و منه يقال حصدت الزرع أى النبات. 
قال بعضهم: و لا يسمى زرعا إلا و هو غض طرى. 


وفى الحديث عن يزيد بن هارون الواسطى قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن الفلاحين؟ فقال: هم الزراعون كنوز الله فى 
أرضه. و ما فى الأعمال شى ء أحب إلى الله من الزراعه؛ و ما بعث الله نبيا إلا زراعا إلا إدريس عليه السلام فإنه كان خياطا 


و المزارعه: هى المعامله على الأرض ببعض ما يخرج منها. 

والمزرعه: مكان الزرع. 

(زعزع) 

الزعزعه: تحريكك الشجره و نحوها أو كل تحريكك شديدء يقال زعزعته فتزعزع؛ و ريح زعزع. 
(زلع) 

فى الخبر كان يصلى حتى تزلع قدماه 

هو - على ما قيل - من زلع قدمه بالكسر يزلع زلعا بالتحريكك: إذا تشقق. 

(زمع) 

فى الحديث خذ من شعرك إذا أزمعت على الحج 

أى إذا عزمت عليه يقال أجمعت الرأى و أزمعته و عزمت عليه بمعنى. 

و زمع زمعا من باب تعب: دهش. 

و الزمع بفتحتين: ما يتعلق بأظلاف الشاه من خلفهاء الواحده زمعه كقصب و قصبه. 


و عبد الله بن زمعه من شيعه على عليه السلام» و هو الذى جاء إليه فى خلافته يطلب منه مالاء فقال له عليه السلام. 


هذا المال ليس لى و لكك و إنما هو فىء للمسلمين 

و الزمعه بالتحريكك: التلعه الصغيره و منه إنكك من زمعات قريش 

أى لست من أشرافهم. 

باب ما أوله السين 

(سبيع) 

قوله: إن تستغفر لهم سبعين مره فلن يغفر الله لهم [60/9] نقل أن العرب تضع التسبيع موضع التضعيف و إن جاوز السبع. 


قوله: و ما أكل السبع [8/] بضم الباء الموحده واحد السباع و اللبوه» سبعه» قيل و هى أجرأ من السبع» و إسكان الباء لغه. و قرى 
ء بهاء و هو مروى عن جماعه؛ و رواه بعضهم عن عبد الله بن كثير أحد السبعه و يجمع على لغه الضم على سباع كرجل و 
رجالء و فى لغه السكون على أسبع كفلس و أفلس. 


قال فى المصباح: و يقع السبع على كل ما له ناب يعدو به و يفترس كالذئب و الفهد و النمر و أما الثعلب فليس بسبع و إن كان 
له ناب لا يعدو به ولا يفترس و كذلكك الضبع - قاله الأزهرى. 


و أرض مسبعه بفتح الأول و الثالث: كثيره السباع. 
و السبع بضمتين و الإسكان تخفيف جزء من سبعه أجزاءء و الجمع أسباع. 
و فى حديث شهر رمضان من أدى فيه فرضا كان له ثواب من أدى سبعين فريضه فيما سواه من الشهور. 


قيل المراد بالسبعين إما العدد الخاص أو 


معنى الكثره» كما قالوه فى قوله تعالى: إن تستغفر لهم سبعين مره. 


قال بعض شراح الحديث: و قد يقال فى تخصيص السبعين من بين سائر الأعداد إنها تكرر ما هو أكمل الآحاد أعنى السبعه بعده 
عدد كامل هو العشره لاشتماله على جميع مخارج الكسور التسعه. و لأن جميع ما فوقه يحصل بإضافه الآحاد إليه أو تكريره أو 
بهما معاء و وجه أكمليه السبعه اشتمالها على جميع أقسام العدد. لأنه إما زوج أو فرد» و إما منطق أو أصم. و إما مجذور أو غير 
مجذورء و إما تام أو زائد أو ناقصء و إما زوج الزوج أو زوج الفرد. وقد اشتملت السبعه على جميع هذه الأنواع إلا الزائد و 
الفرد غير الأول. 


و الأسبوع من الطواف: سبع طوافات و الجمع أسبوعات و أسابيع. 

و الأسبوع من الأيام: سبعه أيام؛ و جمعه أسابيع أيضا. 

و أول أيام الأسبوع عند أهل اللغه الأحد, و سمى ما بعده بالإثنين لأنه ثانيه ثم الثلاثاء لأنه ثالثه و هكذا. 
و ذهب جمع من الفقهاء و المحدثين إلى أن أوله السبت احتجاجا 


بروايه مسلم فى صحيحه عن أبى هريره قال: أخذ رسول الله صلى الله عليه و آله بيدى فقال خاق الله التربه يوم السبت» و خلق 
الجنان فيها يوم الأحدء و خلق الشجر فيها يوم الإ-ثنين» و خلق المكروه يوم الثلاثاء» و خلق النور يوم الأربعاء» و بث فيها من 
الدواب يوم الخميسء و خلق الله آدم بعد العصر يوم الجمعه فى آخر ساعه من ساعات الجمعه فيما بين العصر إلى الليل 


و فى حديث الحق تعالى و لعنتى تبلغ السابع من الورى 
و فى نسخه من الولد 

وفيه دلاله على سرايه اللعن فى الأعقاب. 

(سجع) 


فى الخبر اسكت 


سجاعه 

أى يا سجاعه. 

و السجع: الكلام المقفى. 

و منه سجع الرجل كلامه؛ كما يقال نظمه إذا جعل لكلامه فواصل كقوافى الشعر و الجمع أسجاع و أساجيع. 
و سجعت الحمامه سجعا - من باب نفع -: أى هدرت و صوتت. 

(سرع) 

قوله تعال؟ يخرهرة مو الأحداك سزاغا [ 802 ] أ مسرعيق. 

قوله: و هو أسرع الحاسبين [61/8] يعنى إذا حاسب فحسابه سريع. 

و فى الخبر عن أمير المؤمنين عليه السلام و قد سئل كيف يحاسب الله الخلق و لا يرونه؟ قال: كما يرزقهم و لا يرونه 
و روى أن الله يحاسب جميع عباده على قدر حلب شاه 

و هو دليل على أنه لا يشغله محاسبه أحد عن محاسبه أحد و أنه يتكلم بلا لسان. 


قوله: و سارعوا إلى مغفره من ربكم [/1377] من المسارعه إلى الشى ء» و هى المبادره إليه فى أول أوقات إمكانه؛ و المراد إلى 
نا هو سس المخترة: 


و منه الحديث أنهاكك عن التسرع فى الفعل و القول 

أى الإسراع و المبادره إليهما من دون تأمل و تدبر. 

و السرعه: نقيض البطءء تقول سرع بالضم سرعا بالتحريكك فهو سريع وزان صغر صغرا فهو صغير. 
و من كلامهم عجبت من سرعه فلان يعنى عجلته. 

و أسرع فى السير: خف فيه؛ و تسرع فى الشر. 

و سرعان الناس بالتحريكك أوائلهم. 


وفى حديث على عليه السلام عند فقد فاطمه عليه السلام و سرعان ما فرق بيننا و إلى الله أشكو 


أى ما أسرع ما فرق بيننا بعد الاجتماع» كقولهم و سرعان ما فعلت كذا: أى ما أسرع ما فعلت. 
(سطع) 

سطع الصبح يسطع بفتحتين سطوعا: إذا ارتفع. 

و منه النور الساطع و هو اللامع المرتفع. 

(سفع) 


قوله تعالى: لنسفعا بالناصيه ]١8/88[‏ أى لنأخذن بناصيته إلى النار يقال سفعت بالشىء إذا أخذته و جذبته جذبا شديداء و 


الناصيه شعر مقدم الرأس و الجمع النواصى. 

و سفعته النار و السموم: إذا نفحته نفحا يسيرا فغيرت لون البشره. 

و منه الدعاء أعوذ بكك من سفعات النار 

بالتحريكك. و فى الحديث إذا بعث المؤمن من قبره كان عند رأسه ملكك, فإذا خرج سفع بيده و قال: أنا قرينكك فى الدنيا 


(سقع) 

يقال خطيب مسقع و مصقع بالسين و الصاد أى بليغ. 

و فى القاموس مسقع كمنبر البليغ أو عالى الصوت. 

(سكع) 

حج متسكعا أى بغير زاد و لا راحله. 

(سلع) 

السلعه بالكسر: البضاعه. و الجمع السلع مثل سدره و سدر. 

و سلع بفتح المهمله و سكون جبل معروف بالمدينه. 

و السلعه بكسر السين أيضا زياده فى الجسد كالغده و تتحركك إذا حركت. 
و السلعه بالفتح الشجه. 


و الأسلع: الأمرضن: 


(سلفع) 
السلفع: من تحيض من حيث لا تحيض النساء. 
(سمع) 


قوله تعالى: سماعون للكذب [61/8] أى قائلون للكذب, كما يقال لا نسمع من فلان أى لا نقبل منه و جائز أن يكون سماعون 


قيل عنى به اليهود سماعون لقوم آخرين لم يأتوكك أى هم عيون لأولئكك الغيب. 
قوله: سماعون لهم [1/4] مطيعون» و يقال أى يتجسسون الأخبار لهم. 

قوله: أسمع بهم و أبصر [78/19] أى ما أسمعهم و أبصرهم. 

قوله: غير مسمع [8/6*] أى غير مجاب إلى ما تدعو إليه. 

قوله: إنكك لا تسمع الموتى [8/70] أى لا تقدر أن توفق الكفار لقبول الحق. 
قوله: إنما يستجيب الذين يسمعون [5/2"] أى يصغون إليكك إصغاء الطاعه. 
قولةة كانوا لا ستطيعون شمعا ]١1١5/14[‏ أى لآ درون أن سمعوا القرآن: 


قوله: و إذا قرىء القرآن فاستمعوا له و أنصتوا ]٠١©/1[‏ قال الشيخ أبو على هذا الظاهر يوجب استماع القرآن و الإنصات له وقت 
قراءته فى الصلاه و غير الصلاه؛ و قيل أنه فى الصلاه خاصه خلف الإمام الذى يؤتم به إذا سمعت قراءته» و كان المسلمون 
يتكلمون فى الصلاه فنزلت - انتهى. 


وقد مر تمام البحث عن الآيه فى نصت. 

قوله: ختم الله على قلوبهم و على سمعهم [1/1] السمع يكون واحدا و جمعاء لأنه فى الأصل مصدر قولكك سمعت الشى ء سمعا. 
ونسعث لده أ أصكيت و سفعت إلبعه فاذا أدضمت قلت شعت »قر دلا شعو إلى الباق الأغلى مقف 

و السميع من أسمائه تعالى» و هو الذى لا يعزب عنه إدراكك مسموع و أخفى يسمع بغير جارحه؛ و فعيل من أبنيه المبالغه. 

و إسماعيل و إسحاق ولدا يعقوب النبى عليه السلام؛ و اختلف فى الأكبر منهما كما يأتى تحقيقه فى سحق. 


وفى حديث 


الصادق عليه السلام قال: لما ولد إسماعيل حمله إبراهيم عليه السلام و أمه على حمار و أقبل معه جبرئيل حتى وضعه فى موضع 
العماليق 


و إسماعيل بن جعفر بن محمد عليه السلام كان أكبر إخوته؛ و كان أبوه عليه السلام شديد المحبه له و البر و الإشفاق عليه» و 
كان قوم من الشيعه يظنون أنه القائم بعد أبيه و الخليفه له من بعده» فمات فى حياه أبيه بالعريضء و حمل على رقاب الرجال إلى 
أبيه بالمدينه حتى دفن بالبقيع. 


روى أن الصادق عليه السلام جزع عليه جزعا شديدا و حزن عليه حزنا عظيماء و تقدم سريره بغير حذاء ولا رداء» و أمر بوضع 
سريره على الأرض قبل دفنه مرارا كثيره» و كان يكشف عن وجهه و ينظر إليه يريد بذلكك تحقيق أمر وفاته عند الظانين خلافته 
من بعده و إزاله المشتبه عنه فى حياته» و لما مات إسماعيل انصرف عن القول بإمامته بعد أبيه عليه السلام من كان يظن ذلكك و 
يعتقده من أصحاب أبيه و أقام على حياته شرذمه لم تكن من خاصه أبيه و لا من الرواه عنه» و كانوا من الأباعد و الأطرافء فلما 
مات الصادق عليه السلام انتقل فريق منهم إلى القول بإمامه موسى الكاظم عليه السلام بعد أبيه» و افترق الباقون فريقين: فريق 
رجعوا عن حياه إسماعيل إلى إمامه ابنه محمد بن إسماعيل لظنهم أن الإمامه كانت فى أبيه و أن الابن أحق بمقام الإمامه من 


الأخ» و فريق منهم ثبتوا على حياه إسماعيل و هم اليوم شذاذ 


لا يعرف أحد يومى إليه. و هذان الفريقان يسميان الإسماعيليه» و المعروف منهم الآن يقولون إن الإمامه بعد إسماعيل فى ولده 
وولد ولده إلى آخر الزمان - كذافى كشف الغمه. 


و سمعته و سمعت له و تسمعت و استمعت كلها تتعدى بنفسها و بالحرف. 

و استمع لما كان يقصدء و سمع يكون بقصد و بدونه. 

و سمعت كلامه: أى فهمت معنى لفظه. 

و سمع الله قولكك: علمه. 

و سمع الله لمن حمده أجاب الله حمد من حمده و تقبله» لأن غرض السماع الإجابه. 
و منه الدعاء أعوذ بكك من دعاء لا يسمع 

أى لا يستجاب و لا يعتد به» يقال دعوت الله حتى خفت أن لا يكون الله ليسمع ما أقول: أى لا يجيب ما أدعو به. 
و أى دعاء أسمع يا رسول الله 

أى أرجى للإجابه و أخلق. 

وفى حديث وصف المؤمن يكره الرفعه و يشنأ السمعه 

أى يبغض أن يسمع بعمله الذى عمل لله. 

و فى الحديث من سمع فاحشه فأفشاها فكذا 


قيل المراد بسماعها ما يشتمل سماعها من أهلها أو فاعلهاء كأن يسمع من أحد كذبا أو قذفا أو غيبه» و لا ريب أن المراد فى غير 
المواضع المستثناه 


و فى روايه أسامع خلقه 
قيل هو من سمعت بالرجل تسميعا: إذا شهرته» و قيل أراد من أراد بعمله الناس أسمعه الله الناس و كان ذلكك ثوابه. 


و منه حديث الميت لا يقرب مسامعه الكافور 


تعتى إذا خط 

و المسامع جمع سمع بغير قياس. 

(سمدع) 

السميدع بفتح السين الموطوء الأكناف قال الجوهرى: و لا تقل بضم السين. 
(سوع) 

قوله تعالى: يوم تقوم الساعه ]١1/0[‏ يعنى القيامه. 


والساغهة زه هق أجراء الزمان يعبر بها عن القباتته اوقوعها بغف أو لأنها غلى :طوليا عند الله كساعه من ساعات الخلق: و هئ 
فق الأسماء الغالبه كالنجم و الثريا. 


و روى عن المفضل قال: سألت سيدى الصادق: هل للمأمون المنتظر المهدى من وقت يعلمه الناس؟ فقال: حاش لله أن يوقت 
ظهوره بوقت يعلمه شيعتنا. قلت: يا سيدى و لم ذاكك؟ قال: لأ-نه هو الساعه التى قال الله تعالى و يسئلونكك عن الساعه قل إنما 
علمها عند ربى لا يجليها لوقتها إلا هو ثقلت فى السماوات و الأرض الآبه 


وتلا غيرها من الآيات التى بها لفظ الساعه. 

و سواع اسم صنم كان يعبد فى زمن نوح عليه السلام ثم صار لهذيل. 

و الساعه: الوقت من ليل أو نهار و العرب تطلقها و تريد بها الحين و الوقت و إن قل. 

و فى الخبر بعثت أنا و الساعه هكذا أو كهاتين 

هو شكك من الراوى» يريد ما بينى و بين الساعه بالنسبه إلى ما مضى مقدار فضل الوسطى على السبابه. 
وفى الحديث ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس من ساعات الجنه 

يعنى تشبه ساعات الجنه فى ظهور الفيض فيهاء و من تلك الجمله أن قسمه الأرزاق كل يوم تكون فيها. 
و المؤمن كل ما أراد فى الجنه يحصل له فى كل ساعه. 


وماروى عن أبى جعفر عليه السلام وقد سثل أى ساعه لا من ساعات الليل و لا من ساعات النهار؟ فأجاب بأنها ما بين طلوع 
الفجر إلى طلوع الشمس و هى من ساعات أهل الجنه 


فهى و إن خالفت الظاهر فى 


الدلاله لكنها كما قيل تحتمل التأويل؛ أى ليست من ساعات الليل البينه و لا من ساعات النهار البينه» أو أجاب السائل النصرانى 
على معتقده. 


وماقاله بعض أثمه الحديث إنما صارت الصلاه فى اليوم و الليله خمسين ركعه لأن ساعات الليل اثنتا عشره ساعه و ساعات 
النهار اثنتا عشره ساعه و ما بين طلوع الشمس ساعه فجعل الله لكل ركعتين» فهو خلاف الظاهرء و لعله جار على من اعتقد ذلك 
من أهل الملل. 


و الله أعلم. 
(سيع ) 
ساع الماء يسيع سيعا: أى جرى و اضطرب على وجه الأرض. 


و السياع: الطين بالتبن الذى يطين به البيوت. 


باب ما أوله الشين 
(شبع) 


فى الدعاء أعوذ بكك من نفس لا تشبع 

أى حريصه تتعاق بالآمال البعيده. 

و الشبع بالفتح و كعنب: ضد الجوع. 

و الشبع بالكسر و كعنب: ما أشبعكث. 

و شبعه من الطعام بالضم: قدر ما يشبع به مره. 

و منه حديث المحرم الذى يمس شيئا من الطيب فليتصدق بقدر شبعه 

يعنى من طعام. 

و شبع بكسر الباء شبعا بفتحها و سكونها تخفيفء و بعضهم يجعل الساكن اسما لما يشبع به من خبز و لحم و غيره. 
و رجل شبعان و امرأه شبعى. 


وفى الخبر موسى عليه السلام آجر نفسه بشبع بطنه 

و هو ما أشبع به بطنه من طعام. 

وفى الحديث لا يشبع المؤمن من خير يسمعه حتى يكون منتهاه الجنه 
و هذا لأن سماع الخير سبب للعمل و هو سبب لدخولها. 

(شجع) 

فى الحديث سلط الله عليه شجاعا أقرع 


الشجاع بالكسر و الضم الحيه العظيمه التى تواثب الفارس و الرجل و تقوم على ذنبهاء و ربما قلعت رأس الفارس» تكون فى 
الصحارىء و الشجاع الأقرع حيه قد تمعط فروه رأسها لكثره سمها. 


و الشجاعه: شده القلب عند البأس. 


وقد شجع الرجل بالضم شجاعه: قوى قلبه و استهان بالحروب جرأه و إقداما و قوم شجعان بالضم مثل جريب و جربان» و 
شجعان بالكسر مثل غلام و غلمان. 


و تشجع: تكلف الشجاعه. 

و شجع شجعا من باب تعب: طال. 

و الأشاجع: أصول الأصابع التى تتصل بعصب ظاهر الكفء الواحده أشجع 
(شرع) 


قوله تعالى: شرع لكم ]١17/67[‏ أى فتح لكم و عرفكم طريقه قوله: شرعه و منهاجا [/8؟] الشرعه بالكسر الدين و الشرع و 
الشريعه مثله» مأخوذ من الشريعه و هو مورد الناس للاستسقاء سميت بذلكك لوضوحها و ظهورهاء و جمعها شرائع. 


و المنهاج: الطريق الواضح المستقيم. 
فقوله شرعه و منهاجا أى دينا و طريقا واضحا. 
قوله: على شريعه من الأمر ]١8/68[‏ أى سنه و طريقه» و قيل على دين و مله و منهاج. 


قوله: شرعا [187/7] أى ظاهره. و يقال حيتان شرع للرافعه رءوسهاء واحدها شارع. 


و فى الحديث الغلام و الجاريه شرع سواء 


هو مصدر يستوى فيه الواحد و الاثنان و الجمع و المذكر و المؤنث و تفتح الراء و تسكنء أى متساويان فى الحكم لا فضل 
لأحدهما على الآخر. 


وقوله: شرع سواء 

كأنه من عطف البيان» لأن الشرع هو السواءء و مثله و أنتم بشر سواء أى واحد. 
و الشريعه: ما شرع الله لعباده و افترضه عليهم. 

وقد شرع لكم شرعا: أى سن. 

و لوعت فن هذا الأأمرة أى فيك افيه 


و شرع الله لنا كذا: أظهره و أوضحه و الشارع: الطريق الأعظم. 


الشارع هو النبى» و المتشرعه ما عداه. 

و المشرعه بفتح الميم و الراء: طريق الماء للوارده. 

و أشرعت بابا: فتحت. 

و الشراع ككتاب للسفينه ما يرفع من فوقها من ثوب فيجريها. 
(شيع) 

فى الحديث لا يستحى أحدكم أن يسأل ربه و لو شسع نعل 
وفيه إذا انقطع شسع أحدكم فلا يمشى فى نعل واحده 


هو بالكسر واحد شسوع النعل» و هو ما يدخل بين الإصبعين فى النعل العربى ممتد إلى الشراككء و الجمع شسوع كحمل و 
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و شسع المكان يشسع بفتحتين بعد فهو شاسع. 

و الشاسع: البعيد. 

(شعع) 

شعاع الشمس بالضم: ما يرى من ضوئها عند ذرورها كالقضبان. 
(شفع) 

قوله تعالى: و الشفع و الوتر [89/] مر شرحه فى وتر. 

و الشفيع: صاحب الشفاعه. 


قال تعالى: و من يشفع شفاعه حسنه يكن له نصيب منها [88/5] قيل معناه من يصاح بين اثنين يكن له جزء منها و من يشفع 
شفاعه سيئه أى يمشى بالنميمه مثلا يكن له كفل منها أى إثم منهاء و قيل المراد بالشفاعه الحسنه الدعاء للمؤمنين» و بالشفاعه 
السيئه الدعاء عليهم. 


قوله: و لا يشفعون إلا لمن ارتضى دينه ]18/7١[‏ و هو مروى عن الرضا عليه السلام» و عن بعض المفسرين و لا يشفعون إلا لمن 
ارتضى دينه من أهل الكبائر و الصغائرء فأما التائبون من الذنوب فغير محتاجين إلى الشفاعه. 


قال الصدوق: المؤمن من تسره حسنته و تسوؤه سيئته» لقول النبى صلى الله عليه و آله من سرته حسنته و ساءته سيئته فهو مؤمن 


و متى ساءته سيئته ندم عليها و الندم توبه و التائب مستحق الشفاعه و الغفران» و من لم تسوءه سيئته فليس بمؤمن» و من لم يكن 
مؤمنا لم يستحق الشفاعه. لأن الله تعالى غير مرتض دينه قوله: فما تنفعهم شفاعه الشافعين [58/7] قيل فى معناه لا شافع و لا 
شفاعه؛ فالنفى راجع إلى الموصوف و الصفه كقوله لا يسثلون الناس إلحافا. 


وفى الحديث تكرر ذكر الشفاعه فيما يتعلق بأمور الدنيا و الآخره» و هى السؤال فى التجاوز عن الذنوب و الجرائم. 


قال الشيخ أبو على: و اختلفت الأمه فى كيفيه شفاعه النبى يوم القيامه: فقالت المعتزله و من تابعهم يشفع لأهل الجنه ليزيد فى 
درجاتهم؛ و قال غيرهم من فرق الأمه بل يشفع 


لمذنبى أمته ممن ارتضى الله دينهم ليسقط عقابهم بشفاعته. 

وفى حديث الصلاه على الميت و إن كان المستضعف بسبيل منكك فاستغفر له على وجه الولايه 
و فى الخبر اشفع تشفع 

وفيه أنت أول شافع و أول مشفع 

و فيه يشفعون الملائكه لإجابه دعاء من يسعى فى المسعى 

كأنهم يقولون: اللهم استجب دعاء هذا العبد. 


و الشفعه كغرفه قد تكرر ذكرها فى الحديث؛ و هى فى الأصل التقويه و الإعانه» و فى الشرع استحقاق الشريكك الحصه المبيعه 
فى شركه. و اشتقاقها على ما قيل من الزياده؛ لأن الشفيع يضم المبيع إلى ملكه فيشفعه به. كأنه كان واحدا وترا فصار زوجا 


و الشافع: الجاعل الوتر شفعاء و يقال الشفعه اسم للملكك المشفوع مثل اللقمه اسم للشى ء الملقوم؛ و تستعمل بمعنى التملكك 
لذلك الملك. 


للمال و الثانيه للملك, و لا يعرف لها فعل» و اسم الفاعل شفيع» و الجمع شفعاء مثل كريم و كرماءء و شافع أيضا. 


و شفعت الشى ء شفعا من باب نفع: ضممته إلى الفرد. 

و شفعت الركعه: جعلتها ركعتين» و منه قول بعض الفقهاء و الشفع ركعتان و الوتر واحده بعد ثمانى صلاه الليل. 
(شمع) 

فى الحديث من تتبع المشمعه يشمع به 

المشمعه اللعب و المزاح. 


و منه امرأه شموع كصبور: المزاحه اللعوبء و المعنى من عبث بالناس أصاره الله إلى حاله يعبث به فيها و يستهزأ منه. 


و الشمع بالتحريككث: الذى يستصبح به و عن الفراء المولدون يقولون 


شمع بالتسكين. 

و شمعون بن حمون بالحاء المهمله وصى عيسى بن مريم. 
(شنع) 

فى حديث الأثمه عليهم السلام علينا و عليكم من السلطان شنعه 


هى بالضم القباحه و الفظاعه. و كذلك الشناعه؛ يقال شنع الشىء بالضم شناعه قبح فهو شنيع و الجمع شنع كبريد و برد» و 


و شنعت فلانا: أى استقبحته و سئمته. 

(شيع) 

قوله تعالى: ثم لننزعن من كل شيعه [28/19] أى من كل فرقه. 

قوله: و لقد أرسلنا من قبلكك فى شيع الأولين ]٠١18[‏ أى فى فرقهم و طوائفهم. 

و الشيعه: الفرقه إذا اختلفوا فى مذهب و طريقه. 

قوله: و لقد أهلكنا أشياعكم [18/05] أى أشباهكم و نظراءكم فى الكفر. 

قوله: كما فعل بأشياعهم من قبل [ع"/2] أى بأمثالهم من الشيع الماضيه. 

قوله: الذين يحبون أن تشيع الفاحشه فى الذين آمنوا ]١19/7[‏ أى يشيعونها عن قصد الإشاعه و محبه لها. 


و روى فيما صح عن هشام عن أبى عبد الله عليه السلام قال: من قال فى مؤمن ما رأت عيناه و سمعت أذناه كان من الذين قال 


الله فيهم إن الذين يحبون أن تشيع الفاحشه الآيه 
و قال أبو على: فى الآيه دلاله على أن العزم على الفسق فسق. 


قوله: و إن من شيعته لإبراهيم [87/37] قيل: أى و إن من شيعه نوح إبراهيم» يعنى أنه على منهاجه و سنته فى التوحيد و العدل و 
اتباع الحق. 


قيل: و إن من شيعه محمد صلى الله عليه و آله إبراهيم كما قال إنا حملنا ذريتهم أى من هو أب لهم فجعلهم ذريه و قد سبقوهم. 


و روى أن النبى جلس ليلا يحدث أصحابه فى المسجد فقال: يا قوم إذا ذكرتم الأنبياء الأولين فصلوا عليهم, و إذا ذكرتم أبى 
إبراهيم فصلوا عليه ثم صلوا على. قالوا: يا رسول الله بما نال إبراهيم ذلكك؟ قال: اعلموا أن ليله 


عرج بى إلى السماء فرقيت السماء الثالثه نصب لى منبر من نور فجلست على رأس المنبر و جلس إبراهيم تحتى بدرجه و جلس 
جميع الأنبياء الأمولين حول المنبر» فإذا بعلى قد أقبل و هو راكب ناقه من نور و وجهه كالقمر و أصحابه حوله كالنجوم, فقال 
إبراهيم: يا محمد هذا أى نبى معظم و أى ملكك مقرب؟ قلت: لا نبى معظم و لا ملكك مقرب هذا أخى و ابن عمى و صهرى و 
وارث علمى على بن أبى طالب. قال: و ما هؤلاء الذين حوله كالنجوم؟ قلت: شيعته. فقال إبراهيم: اللهم اجعلنى من شيعه على؛ 


فأتى جبرئيل بهذه و إن من شيعته لإبراهيم 


و الشيعه: الأتباع و الأعوان و الأنصار مأخوذ من الشياع؛ و هو الحطب الصغار التى تشتعل بالنار و تعين الحطب الكبار على إيقاد 


النار. و كل قوم اجتمعوا على أمر فهم شيعه» ثم صارت الشيعه جماعه مخصوصه و الجمع شيع مثل سدره و سدر. 


و فى النهايه: أصل الشيعه الفرقه من الناس» و تقع على الواحد و الاثنين و الجمع و المذكر و المؤنث بلفظ واحد و معنى واحدء 
وغلب هذا الاسم على كل من يزعم أنه يوالى عليا و أهل بيته حتى صار لهم اسما خاصا. 


فإذا قيل فلا-ن من الشيعه عرف أنه منهم؛ و فى مذهب الشيعه [كذا أى عندهم]. و أصلها من المشايعه [و هى] المتابعه و 
المطاوعه - انتهى كلامه. 


وفى الحديث طالما اتكثئوا على الأرائكك و قالوا نحن من شيعه على 


و لعل هذا الحديث و غيره مما يقتضى بظاهره نفى الاسم عمن ليس فيهم أوصاف مخصوصه زياده على المذكور المتعارف 
مخصوص بنفى الكمال من التشيع. 


و تشيع الرجل: إذا ادعى 


دعوى الشيعه. 

و شاع الخبر تشيع شيوعه و شيوعا: أى ذاع و ظهرء و يتعدى بالحرف و بالألف فيقال شعت به و أشعته. 
و سهم مشاع: أى غير مقسوم. 

و المشايع للشىء: أى اللاحق له كالمشيع. 

و منه الحديث من سافر قصر الصلاه إلا أن يكون مشيعا لسلطان جائر لاحقا به و تابعا له 
و شيع الجنازه: لحقها و تبعها. 

وفلان من أشياع السلطان: أى من أتباعه. 

و شيعت الضيف: خرجت معه عند رحيله إكراما له. و هو التوديع. 

و شايعته على الأمر مشايعه مثل تابعته متابعه وزنا و معنى. 

باب ما أوله الصان 

(صبع) 

قوله تعالى: جعلوا أصابعهم فى آذانهم ]1//7١[‏ أى أنامل أصابعهم فعبر بها عنها. 


و الأصابع: جمع إصبع يؤنث و يذكر و بعضهم يقتصر على التأنيث؛ و كذلكك سائر أسمائها كالخنصر و البنصرء و فى الإصبع 
كما قيل عشر لغات و المشهور كسر الهمزه و فتح الباء» و هى التى ارتضاها الفصحاءء و هى تثليث الهمزه مع تثليث الباء» و 
العاشره أصبوع كعصفور. 


(صدع) 


قوله: فاصدع بما تؤمر ]45/١8[‏ المعنى - و الله أعلم - أبن الأمر إبانه لا تنمحى كما لا يلتئم صدع الزجاجه و الكلام استعاره و 
المستعار منه كسر الزجاجه و المستعار له التبليغ و الجامع التأثر» و قيل أفرق بين الحق و الباطل» و قيل شق جماعاتهم بالتوحيد أو 
بالقرآن. 


قوله: يصدعون [57/0] أى يتفرقون فريقا فى الجنه و فريقا فى السعير. 


قوله: لا يصدعون عنها ]١19/85[‏ أى بسببها لا يصدر صداعهم عنها. 


قوله: لو أنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشعا متصدعا من خشيه الله ]١١/04[‏ قال بعض المفسرين: الغرض منه توبيخ القارى 
ء على عدم تخشعه عند قراءه القرآن لقساوه قلبه و قله تدبر معانيه. 


وفى الحديث أو ترى أحدا أصدع بالحق من زراره 

قيل أراد كثره إظهاره للحق و بيانه له من قولهم صدعت بالحق أظهرته و تكلمت به جهارا. 
وصدعت الشىء: بنيته و أظهرته. 

و الصديع: الصبح. 

و منه الحديث صل ركعتى الفجر حين يعترض الفجر و هو الذى تسميه العرب الصديع 

و الصداع بالضم: وجع الرأس. 

و صدع تصديعا بالبناء للمجهول» و تصدع السحاب صدعا: أى تقطع و تفرق. 

و أصدعها صدعين بالكسر: أى نصفين. 


و صدعت الرداء صدعا 


من باب نفع: إذا شققته» و الاسم الصدع بالكسر. 

و منه الحديث أن المصدق يجعل الغنم صدعين 

أى فرقتين ثم يأخذ منها الصدقه 

(صرع) 

فى الحديث سألته عما صرع المعراض من الصيد 

أى طرحه؛ من الصرع و يكسر: الطرح على الأرض. 

و صرعته الدابه صرعا من باب نفع: طرحته. 

وفى الحديث فقمصت الراكبه فصرعت المركوبه 

و منه قوله و صريع يتلوى و فى الدعاء و أعوذ بكك من سقم مصرع 
وهو المفضى بصاحبه إلى الصرعه. 

و الصرعه بضم الصاد و فتح الراء المبالغ فى الصراع الذى يغلب. 
و الصرع بالفتح: عله معروفه تشبه الجنون لأنها تصرع صاحبها. 
و صرعته صرعا بالفتح و الكسر. و صارعته مصارعه. 

و مصراع الباب: الشطر» و هما مصراعان. 

و أول من علق على بابها - يعنى الكعبه - مصراعين معاويه. 

و مصارع الشهداء: أمكنتهم التى صرعوا فيها. 

وفى الحديث صنائع المعروف تقى مصارع الهوان 

(صعصع) 

صعصعه أبو قبيله من هوازن. 


و صعصعه بن صوحان من أصحاب على عليه السلام» و له مسجد بالكوفه معروف. 


وعن الصادق عليه السلام أنه قال: ما كان مع أمير المؤمنين من يعرف حقه إلا صعصعه و أصحابه 


(صقع) 

فى حديث المفقود يكتب إلى الصقع الذى فقد فيه 

هو بالضم الناحيه من البلاد و الجهه أيضا و المحله. 

و قوله: و هو فى صقع بنى إسرائيل أى فى ناحيتهم, و الصقع بالفتح: الغم يأخذ بالنفس من شده الحر. 
والصقعاء: الشمس. 

و الصقعه بالضم: موضعها من الرأس. 

و الأصقع من الخيل و الطير و غيرهما: الذى فى رأسه بياض. 

و الصقعه بالضم: موضعها. 

(صلع) 

فى الخبر سئل عن الصليعاء و القريعاء 

أزاة السلعاء الأرض السيفة 

و بالقريعاء الأرض التى لا تعطى بركتها و لا تخرج نبتها و لا يدركك ما أنفق فيها. 

و الأصلع من الرجال: الذى انحسر مقدم شعر رأسه؛ و موضعه الصلعه بالتحريكك و بالإسكان لغه. 

و صلع الرأس صلعا من باب تعب: انحسر الشعر من مقدمه. 

و عن ابن سيناء و لا يحدث الصلع للنساء لكثره رطوبتهنء و لا للخصيان لقرب أمزجتهم من أمزجه النساء. 
(صلمع) 

صلمع الرجل رأسه: أى حلقه. 

(صمع) 


قوله تعالى: لهدمت صوامع و بيع [0/77*] الصوامع جمع صومعه النصارى دقيقه الرأس» و قد مر شرح الآيه. 


وفى الحديث المؤمن مجلسه مسجده و صومعته بيته 

قال فى القاموس: الصومعه كجوهره بيت للنصارى, و يقال هى نحو المناصره ينقطع فيها رهبان النصارى. 
و الصومعه: العقاب لأنها أبدا مرتفعه على أشرف مكان تقدر عليه. 

(صنع) 

قوله تعالى: صنع الله [88/71ى] أى فعل الله. 

قوله: و يحسبون أنهم يحسنون صنعا ]١٠١6/18[‏ أى عملا. 

و الصنع و الصنيع و الصنعه واحد. 

قوله: و لتصنع على عينى ]9/7١[‏ أى تربى و تغذى بمرأى منى لا أكلكك إلى غيرى. 

قوله تتخذون مصانع [9/72؟7١]‏ أى أبنيه» واحدها مصنعه. 

قوله: اصطنعتكك ]8١/7١[‏ أى لنفسى اتخذتكك صنعى و خالصتى و اختصصتكك بكرامتى. 

وفى الحديث أربعه يذهبن ضياعا منها الصنيعه إلى غير أهلها 

أى الصنع و الإحسان إلى غير أهله. 

و فيه و رب مغرور فى الناس مصنوع له أى مملى له أو مستدرج أو نحو ذلكك و الصنع بالضم مصدر قولكك صنع إليه معروفا. 
و صنع صنيعا قبيحا: أى فعل. 

و الصناعه بالكسر حرفه الصانع و عمله الصنعه. 

و التصنع: تكلف حسن السمت و العمل و منه الحديث متصنع بالإسلام 

أى متكلف له و متدلس به غير متصف به فى نفس الأمر. 

والصنيعه: الإحسان. 

واصطنعت عند فلان صنيعه: أحسنت إليه. 


و فى الحديث صنائع المعروف تقى ميته السوء 


وفى حديث آدم عليه السلام و قد قال لموسى عليه السلام أنت كليم الله اصطنعكك لنفسه 
قيل: هذا تمثيل لما أعطاه الله من التقريب و التكريم. 

و الاصطناع افتعال من الصنعه. و هى العطيه و الكرامه و الإحسان. 

و المصانعه: أن تصنع شيئا له ليصنع لكك شيئا. 

و الصنع بالكسر: الموضع الذى يتخذ للماء» و الجمع أصناع؛ و يقال له مصنع و مصانع. 


و المصنع: 


ما يصنع لجمع الماء كالبر كه و نحوهاء و الجمع مصانع. 
و صنعاء ممدود فى الأكثر بلد باليمن» نقل أنه أول بلد بنى بعد الطوفان» و النسبه إليه صنعانى على غير القياسء و القياس بالواو. 
(صوع) 


قوله تعالى: نفقد صواع الملكك [؟١/١77]‏ و صاع الملكك واحد و هو إناء يشرب فيه؛ و قيل الصواع جام كهيئه المكوكك من فضهء 
وقرى ء صوغ الملك بالصاد و المعجمه ذاهبا إلى أنه كان مصوغا فسماه بالمصدر. 


و فى الحديث كان يغتسل بالصاع و يتوضاً بالمد 


و الصاع: مكيال يسع أربعه أمداد» و قدر الصاع بتسعه أرطال بالعراقى و سته بالمدنى و أربعه و نصف بالمكىء و الرطل المكى 
على وزن رطلين بالعراقى و على وزن رطل و ثلث بالمدنى. 


و عن بعض شراح الحديث: الصاع مائه و ألف و سبعون درهما و ثمانمائه و تسعه عشر مثقالا. 


وفى مكاتبه جعفر بن إبراهيم إلى أبى الحسن عليه السلام و أخبرنى أنه - يعنى الصاع - يكون بالوزن ألفا و مائتين و سبعين 


وزنه 

أى مره بالوزن يعنى درهماء فيكون منصوبا على التميبز مع احتمال رفعه اسما لكان مؤخرا. 

و فى الحديث كان صاع النبى صلى الله عليه و آله خمسه أمداد 

و لعله كان مخصوصا و إلا فالمشهور أن الصاع الذى كان فى عهده صلى الله عليه و آله أربعه أمداد. 


وعن الفراء أهل الحجاز يؤنثون الصاع و يجمعونها فى القله على أصوع و فى الكثره على صيعانء و بنو أسد و أهل نجد 
يذكرون و يجمعون على أصواعء و نقل عن المطرزى عن الفارسى أنه يجمع على آصع بالقلب كما قبل دار و آدر بالقلب. 


و صعت الشى ء فانصاع: أى فرقته فتفرق. 


و منه قوله وفاض 


فانصاع به سحابه أى تفرق فى أمكنه متعدده ليعم نفعه. 

باب ما أوله الضاد 

(ضبع) 

فى حديث الغدير ما يريد إلا أن يرفع بضبع ابن عمه 

الضبع كفرخ العضد. 

و فى القاموس الضبع العضد كلهاء أو وسطها بلحمهاء أو الإبط» أو ما بين الإبط إلى نصف العضد من أعلاها. 

و من كلام على عليه السلام فى عثمان أمامه ثلاثه و اثنان خمسه ليس لهم سادس ملكك يطير بجناحيه و نبى أخذ بضبعيه 
أى عضديه و ساع مجتهد و طالب يرجو و مقصر فى النار 

قال بعض الشارحين: قوله ثلاثه و اثنان ما الفائده فى ذلكك. 


قلث: إن ثلاثه من الخمسة من أصحاب العضمه و اثنان. مخ ضثف آخرء و المعتى أن من مشى .على الأرضن من صنق المكلفية 
خمسه جبرئيل عليه السلام و غيره من الملائكه و المراد من ساع مجتهد الأوصياء عليه السلام؛ و من طالب يرجو شيعتهم؛ و من 
مقصر ما سوى الأربعه المكلفين الماشين على الأرض. 


و الضبع بضم الباء فى لغه قيس و تسكينها فى لغه تميم حيوان معروفء و هى أنثى؛ و قيل تقع على الذكر و الأنثى و ربما قيل 
فى الأنثى ضبعه بالهاء كما قيل سبع و سبعه بالسكون مع الهاء للتخفيفء و الذكر ضبعان؛ و الجمع ضباعين كسرحان و سراحين. 


قال فى المصباح: و يجمع الضبع على ضباع و بسكونها على أضبع. 
(ضجع) 

قوله تعالى: تتجافى جنوبهم عن المضاجع [8/"9 ]١‏ أى المرقد. 

و مثله و اهجروهن فى المضاجع [ع/ع"] ولا تدخلوهن تحت اللحف. 


قوله: لبرز الذين كتب عليهم القتل إلى مضاجعهم “عه ]١‏ أى لخرج الذين قدر الله عليهم القتل» و كتب فى اللوح المحفوظ 
إلى مضاجعهم و مصارعهم و لا تنفع الإقامه فى المدينه. 


و فى الحديث عجلوا موتاكم إلى مضاجعهم 


أى إلى قبورهم و مراقدهم. 


و فيه اختاروا لنطفكم فإن الخال أحد الضجيعين 


لعل المعنى 


فإن ألغت الخال أحد الفجعين + فإذا كان شريفا كان ابن الأخت أو بنت الأغت كذلكك: و إذا كان وضعا كان الولك وضيعا: 
و الله أعلم. 

و ضجيع الرجل: الذى يصاحبه. 

و المضجع بفتح الميم و الجيم: موضع الضجوع. و الجمع مضاجع. 

و المضاجعه بين الرجل و المرأه. 

ومنه الحديث ليس فى المضاجعه وضوء 

و الضجعه بالكسر من الاضطجاعء و هو النوم كالجلسه من الجلوسء و بفتحها المره الواحده. 

وفى الخبر كانت ضجعه رسول الله صلى الله عليه و آله أدما حشوها ليف 

أى ما كان يضطجمع عليه فيكون فى الكلام حذف تقديره كانت ذات ضجعه أو نحو ذلكك. 


و ضجع الرجل: أى وضع جنبه بالأرض ضجعا و ضجوعا فهو ضاجع, و اضطجع مثله. و فى افتعل لغتان للعرب فمنهم من يدغم 
(ضرع) 


قوله تعالى: ليس لهم طعام إلا من ضريع [6/88] قبل هو نبت بالحجاز مشوم له شوكك كبارء يقال له الشبرق تأكله الإبل يضرها و 
لاينعها 


قال الشيخ أبو على: و إنما سمى ضريعا لأنه يشتبه عليها أمره فتظنه كغيره من النبت, و الأصل فى المضارعه المشابهه. 


و عن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال: الضريع شىء يكون فى النار يشبه الشوكك أمر من الصبر و أنتن من الجيفه و أشد 


خا وق التان 

و تضرع إلى الله: ابتهل إليه و تذلل. 

و تضرع: خضع و ذل. 

و التضرع: المبالغه فى السؤال و الرغبه. 


و ضرع له يضرع بفتحتين ضراعه فهو ضارع: ذل و خضع. 


و ضرع ضرعا من باب تعب لغه. 

و التضرع: رفع اليدين و التضرع بهما. 

و فى الحديث التضرع تحريكك الأصابع يمينا و شمالا 
و فى آخر التضرع تحرك السبابه اليمنى يمينا و شمالا 


و ضرع 


ضرعا وزان شرف شرفا: ضعف. 

و الفعل المضارع: ما فيه أحد الزوائد الأربع يجمعها قولكك تنك ا ولا 
و الضرع لكل ذات ظلف أو خف كالثدى للمرأه. 

و قولهم لا سهم للضرع محركه هو الصغير الذى لا يصلح للركوب أو الضعيف. 
(ضعضع) 

فى الحديث من تضعضع لسلطان جائر طمعا فيه كان قرينه فى النار 

أى خضع و ذل. 

و مثله فى آخر ما تضعضع امرؤ لآخر 

يريد به غرض الدنيا إلا ذهب ثلثا دينه 

و تضعضع بهم الدهر فصاروا فى ظلمات القبور أى أذلهم. 

و ضعضعه: هدمه حتى الأرض. 

و تفتعضعت أركائهة أى :ا تضعة»: 

(ضفدع) 


قوله تعالى: و الضفادع و الدم [177/7] هى جمع ضفدع كخنصر حيوان معروفء و الأ-نثى ضفدعه. و ربما قيل ضفدع بفتح 
الدال قيل و أنكره الخليل و جماعه. 

نقل أنه لما نقض قوم فرعون ما آمنوا به و عادوا إلى خبث أعمالهم بعث الله عليهم الضفادع فامتلأت منها بيوتهم و أبنيتهم» و 
كانت تدخل فى فرشهم و بين ثيابهم و أطعمتهم فلا يكشف أحد طعاما و لا إناء إلا و يجد فيه الضفادع و كان الرجل يجلس 
فى الضفادع إلى ذقنه و يهم أن يتكلم فيثب الضفدع فى فيه» و كانت تلقى نفسها فى القدر و هى تغلى فتفسد طعامهم و تطفىء 
نيرانهم إلى غير ذلكك من البلاء الشديدء فضجوا و صاحوا و سألوا موسى فقالوا: ادع لنا ربكك يكشفها عناء فدعا ربه فرفع الله 
عنهم الضفادع فأقاموا شهرا فى عافيه» ثم نقضوا العهد و عادوا إلى كفرهم فأرسل الله عليهم الدم. 


وفى الحديث نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن قتل سته 


وعد منها الضفدع و ذلك لأنه لما أضرمت النار على إبراهيم شكت هوام الأرض إلى الله فاستأذنته أن تصب عليها الماء فلم 


يأذن لشىء منها إلا الضفدع. 

(ضلع) 

فى الدعاء و أعوذ بكك من ضلع الدين 

أى ثقله و ميله عن الاستواء و الاعتدال» يقال ضلع بالفتح يضلع ضلعا بالتسكين: أى مال عن الحق. 

و حمل مضلع: أى مثقل. 

و الضلع بالتحريك الاعوجاج خلقه يقال ضلع بالكسر يضلع ضلعا بالتحريكك من باب تعب اعوجء فهو ضلع. 
و الضلع من الحيوان بكسر الضاد و فتح اللام» و هى أنثى و جمعها أضلع و أضلاع و ضلوع. 

و تضلع الرجل: امتلأ شبعا و ريا. 


و منه حديث ماء زمزم شرب 


حتى تضلع 

أئ أكثر عن القرف نت كيده حتية .و أطزلاعة: 

و أضلع المضيق: أى جعل مضيق الطريق وعرا مائلا عن الاستقامه. 

و الاضطلاع من الضلاعه؛ و هى القوه. 

و اضطلع بهذا الأمر: أى قدر عليه» كأنه قويت عليه ضلوعه بحمله. 

و منه مضطلع بالإمامه. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله إنه كان ضليع الفم 

أى عظيمه؛ و قيل واسعه؛ و العرب تحمد عظم الفم و تذم صغره؛ و قيل هو عظم الأسنان. 

(ضوع) 

فى الخبر جاء العباس فجلس على الباب و هو يتضوع من رسول الله صلى الله عليه و آله رائحه لم يجد مثلها 
يعنى يشم منه رائحه منتشره لم يجد مثلهاء من قولهم ضاع المسكك يضوع ضوعا من باب قال: فاحت رائحته و انتشرت. 
(ضيع) 

فى الحديث بين ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله للناس فضيعوه 

أى أماتوه و لم يعبئوا به. 

و منه العتمه إلى نصف الليل و ذلكك تضييع 

و منه حديث التأخير فى الصلاه ضيعتنى ضيعكك الله 

وقوله فى حديث الثوب فضيعت غسله 

أى قصرت فى غسله. 

و الضيعه: الضياع. 


أعنى الهلاك. 


و منه قوله أخاف عليه الضيعه. 

و ضاع يضيع ضيعه و ضياعا بالفتح أى هلكك, فهو ضائع؛ و الجمع ضيع و ضياع مثل ركع و جياع. 
و منه الدعاء و أعوذ بكك من مال يكون على ضياعا 

أى هلاكا. 

و الإضاعه و التضييع بمعنى. 

و الضيعه بالفتح فالسكون: العقار و الأرض المغله؛ و الجمع ضياع ككلاب» و ضيع كسدر. 
والضيعه أيضا: الحرفه. 

و منه كل رجل و ضيعته. 

و الضياع: العيال» و منه قوله صلى الله عليه و آله من تركك دينا أو ضياعا فعلى 

و المضيعه و هى المفازه المنقطعه يجوز فيها كسر الضاد و سكون الياء كمعيشه و سكون الضاد و فتح الياء. 
وفى الحديث نهى عن إضاعه المال 


قيل أراد به الحيوان» أى يحسن إليه و لا يهملء و قيل إنفاقه فى الحرام و المعاصى و ما لا يحبه الله تعالى» و قيل أراد به التبذير و 


الإسراف و إن كان فى مباح. 

باب ما أوله الطاء 

(طبع) 

قوله تعالى: طبع الله على قلوبهم [91/9] أى ختم عليها فلم توفق للخير. 


و الطبع بالسكون الختمء و بالتحريكك العيبء و أصله الدنس و الوسخ يغشيان السيفء ثم يستعمل فيما يشبه الوسخ و الدنس من 
الآثام و الأوزار و غير ذلكك من العيوب و المقابح؛ و كانوا يرون أن الطبع هو الرين؛ و قيل الرين أيسر من الطبع و الطبع أيسر من 
الإقفال و الإقفال أشد ذلكك كله. و هو إشاره إلى قوله تعالى: 


بل وان على قلوبهم ما 'كانوا يكسبون:و فول طبع الله.على قلوتهم واقولة: أم على قلوب أقفالها. 
و فى الحديث من تركك ثلاث جمع من غير عله طبع الله على قلبه 


أى ختم عليه و غشاه و منعه ألطافه. و هو كما قيل صريح فى إضلال الله لبعض عباده من باب المجازاه لا ابتداء كما زعمته 
الأشاعره. 


و الطبيعه: مزاج الإنسان المركب من الأخلاط. 


وفى حديث أبى الحسن عليه السلام طبائع الجسم على أربعه: فمنها الهواء الذى لا تحيا النفس إلا به و بنسيمه و يخرج ما فى 
الجسم من داء و عفونه؛ و الأرض التى قد تولد اليبس و الحراره» و الطعام و منه يتولد الدم ألا ترى أنه يصير إلى المعده فتعمل 
به حتى يلين ثم يصفو فتأخذ الطبيعه صفوه و ما تم ينحدر مع الثفل» و الماء و هو يولد البلغم 


قال بعض شراح الحديث: قوله طبائع الجسم إلخ المراد أن نظام هيكل الإنسان مبنى على أربعه: الهواء الذى متابعه دفع الفضله 
فإن لتحرك النفس دخلا فى الدفع؛ و الأرض التى تولد اليبس و الحراره فى الهيكل لانعكاس أكنعة الشسنية وفية إشاز» إلى 
تولد المرتين مره السوداء و مره الصفراء. 


(طلع) 
قوله تعالى: فأطلع إلى إله موسى [70//50] أى لعلى أقف على حال إله موسى و أشرف عليه. 
و الطلوع و الاطلاع: الصعود على الشى » قال تعالى: فاطلع فرءاه فى سواء الجحيم [80/77]. 


قوله: حتى مطلع الفجر [91/8] بفتح اللام و كسرها موضع الطلوع؛ يقال طلعت الشمس طلوعا من باب قعد و مطلعا: أى بينت و 
ظهرت. 


قال الشيخ أبو على: قرأ الكسائى و خلف مطلع بكسر اللام و الباقون بفتح اللام. 


ثم قال: مطلع مصدر بدلاله أن 


المعنى سلام هى حتى وقت طلوعه و إلى وقت طلوعه؛ فهو نحو مقدم الحاج و خفوق النجم بجعل المصدر فيه على تقدير 
حذف المضافء و القياس أن يفتح اللام كما أن مصادر سائر ما كان من فعل يفعل مفتوح العين نحو المخرج و المقتل 


و فى الدعاء أعوذ بكك من هول المطلع 

بتشديد الطاء المهمله و البناء للمفعول: أمر الآخره و موقف القيامه الذى يحصل الاطلاع عليه بعد الموت. 

و فى الصحاح المطلع المأتى» يقال أين مطلع هذا الأمر أى مأتاهء و هو موضع الاطلاع من إشراف إلى انحدار. 
و قال ابن الأثير: المطلع مكان الاطلاع من موضع عالء يقال مطلع هذا الجبل من مكان كذا: أى مأتاه و مصعده. 
و منه حديث الحسن إنما أبكى لهول المطلع و فراق الأحبه 

و منه لو أن لى ما فى الأرض جميعا لافتديت به من هول المطلع 

وفى حديث وصف على عليه السلام مع الصحابه و تطلعت حين تعتعوا 

التطلع الإشراف من عالء و كنى به عن الاهتمام العالى بما ينبغى تحصيله. 

و التتعتع: التقبضء و تتعتع القنفذ: إذا أدخل رأسه فى جلده؛ و كنى به عن قصورهم و قعودهم عن مقاماته. 

و طلاع الأرض: ملؤها. 

و أطلعت زيدا على كذا: مثل أعلمته وزنا و معنى. 


و الطلع: ما يطلع من النخل ثم يصير بسرا و تمرا إن كانت أنثى» و إن كانت ذكرا لم تصر تمرا بل يتركك على النخله أياما معلومه 
حتى يصير فيه شى ء أبيض مثل الدقيق له رائحه زكيه فيلقح به الأنثى. 


وفى الحديث الطليع ليس بمحارب 

المراد به عين القوم. 

و فى الخبر المولود من أمتى أحب على مما طلعت عليه الشمس و غربت 
أى من جميع ما فى الدنيا. 


و فى الحديث أكره أن أنام قبل 


طلوع الشمسء و أكره أن تطلع الشمس من غير مطلعها 

قال بعض الشارحين: يقرب إلى الذهن قراءه تطلع بتشديد اللام مبنيا للمفعول ليصح المعنى من غير تكلف. 
و الطالع: طالع النجوم. 

و منه الحديث كنت أنظر فى النجوم و أعرفها و أعرف الطالع؛ فإذا نظرت إلى الطالع الشر جلست 

و فى الحديث و اعلموا أنكم إذا اتبعتم طالع المشرق سلكك بكم مناهج الرسول فتداويتم من العمى 

قال بعض الشارحين: يحتمل أن يراد بالطالع المهدى عليه السلام. 


لا يقال طلوعه من مكه و هى وسط الأرض. لأنا نقول اجتماع العساكر الكثيره عليه و توجهه إلى فتح البلاسد إنما يكون من 
الكوفه و هى شرقى الحرمين و كثير من بلا-د الإسلام؛ و يحتمل أن يراد به على أمير المؤمنين لأ-ن محله بالكوفه وهى شرقى 
الحرمين. 


وما روى من أن الشمس تطلع بين قرنى شيطان 

يذكر فى محله. 

(طمع) 

طمع فى الشى ء طمعا من باب تعب و طماعه و طماعيه بالتخفيف. فهو طامع و طمع. 
(طوع) 

قوله: اثتيا طوعا أو كرها ]١١/8١1[‏ الآيه. 


سثل الرضا عليه السلام عمن كلم الله لا من الجن و لا من الإنس؟ فقال: السماوات و الأرض فى قوله ائتيا طوعا أو كرها قالتا أتينا 
طائعين 

قوله: فطوعت له نفسه قتل أخيه [ه/0] أى شجعته؛ و يقال رخصت و سهلت. 

قوله: و من تطوع خيرا [188/1] قبل: أى من تبرع بالسعى بين الصفا و المروه بعد إتيانه بالواجب. 


قال بعض المفسرين: و ليس بشى ء لأنه لم يرد استحباب السعى ابتداء» بل إذا زاد شوطا سهوا استحب له إكمال أسبوعين؛ و 
حينئذ يكون المراد من تطوع بالحج و العمره بعد الإتيان بالواجبء أو يكون المراد به الصعود على الصفا و إطاله الوقوف عليه 
فقد ورد أنه يستحب الوقوف عليه قدر قراءه سوره البقره فى ترتيل» و روى أنه يورث الغنى» و قال بعضهم أنه على إطلاقه» أى 


أى خير كان من القربات فإن الله شاكر أى مجاز على الشكر بأضعافه عليهم بقدر إيصاله من الجزاء. 
قوله: و الذين يلمزون المطوعين [9/4/] أى المتطوعين فى الصدقه فأدغم. 


قوله: و لله على الناس حج البيت من استطاع إليه سبيلا [/91] أى من قدر على ذلككء قيل إنها شامله للمستطيع بنفسه و غيره» 
فيدخل المغصوب الواجد من يحج عنه؛ و وجه التناول - على ما قيل - مع أن فعل الغير مقام فعل الشخص مجاز مبنى على 
إعراب الآبه» و فيه ثلاثه أوجه: أحدها - إضافه حج الذى هو مصدر إلى المفعول و من هو الفاعل» و تقديره أن يحج المستطيع 
البيت. 


الثانى - كذلكك إلا أن من شرطيه جزاؤها محذوفء التقدير 


من استطاع إليه سبيلا فليفعل. 


الثالث - بدل بعض من كا و التقدير على المستطيع من الناس حج البيت» فعلى الأول يكون الحمل على الأمرين جمعا بين 
الحقيقه و المجازء و على الثانى و الثالث لا يكون جمعا بينهما. 


والاستطاعه: هى الإطاقه و القدره. و ربما قالوا اسطاع يسطيع يبحذف التاء و فى قراءه حمزه فما اسطاعوا أن يظهروه بالإدغام, 


قوله: فاتقوا الله ما استطعتم ]١18/91[‏ مر فى وقى. 

قوله: و لن تستطيع معى صبرا [21//18] أى لن تقدر على ما أفعل» فإنى أفعل أمورا ظاهرها مناكير و باطنها لم تحط به خبرا. 
قوله: هل يستطيع ربكك ]١١71/8[‏ أى هل يقدر ربكك على ذلكك. 

قوله: إن أريد إلا الإصلاح ما استطعت ]88/١١[‏ أى ما أريد إلا الإصلاح؛ و هو أن أصلحكم نمواعظني و لصيس : 


قال الشيخ أبو على: ما استطعت ظرفء أى مده استطاعتى للإصلاح و ما دمت متمكنا منه» أو بدل من الإصلاح أى المقدار الذى 
استطعت منه» و يجوز أن يكون مفعولا للإصلاح» و كقوله ضعيف النكايه أعداءه؛ أى ما أريد إلا أن أصلح ما استطعت إصلاحه 
من فاسدكم. 

معذورين. قال: ففوض إليهم؟ قال: لا قال: فما هم؟ فقال: علم منهم فعلا فجعل فيهم آله الفعلء فإذا فعلوا كانوا مع الفعل 
لعل المراد بالاستطاعه هنا الاستطاعه التامه دون المكلف بهاء و إلى هذا نظر بعض شراح الحديث حيث قال: و يمكن الجمع بين 
الأخبار بأن الاستطاعه قسمان ظاهريه و باطنيه» و أن الظاهريه مناط التكليف و أنها متقدمه على التكليفء ألا ترى أن الحج يجب 
على من 


يموت فى طريق مكه و أن الاستطاعه الجامعه للظاهريه و الباطنيه إنما تحصل فى وقت الفعل و التركك. 
وفى الحديث لا طاعه فى معصيه الله 

يريد أن الطاعه لا تسلم لصاحبها و لا تخلص إذا كانت مشوبه بمعصيه و إنما تصح مع اجتنابها. 

و مثله لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق 

كما لو أمر بقتل و قطع و نحوه غير مشروع. 

وفى الحديث من أطاع رجلا فى معصيه فقد عبده 


قال بعض العارفين: لعلكك نظن أن ما تضمنه من أن الطاعه عباده لأهل المعاصى على ضرب من التجوز لا الحقيقه؛ و ليس 
كذلك بل هو حقيقه فإن العباده ليست إلا الخضوع و التذلل و الطاعه و الانقياد» و لهذا جعل سبحانه اتباع الهوى و الانقياد إليه 
عباده للهوى قال: أ فرأيت من اتخذ إلهه هواه و جعل طاعه الشيطان عباده له فقال: أ لم أعهد إليكم يا بنى آدم أن لا تعبدوا 
الشيطان. 


قوله عليه السلام هوى متبع و شح مطاع 

أى يطيعه صاحبه فى منع حقوق واجبه عليه فى ماله. 
و التطائعة الور اق 

ورجل مطواع: أى مطيع . 

و انطاع له: انقاد. 


و طاعه طوعا من باب قالء و فى لغه من بابى باع و خاف أى أذعن و انقاد» و الطاعه اسم, و منه اسم الفاعل من الرباعى مطيع» و 


ولسانى لا يطوع كذا: أى لا ينقاد. 

و أتينا طوعا أو كرها: أى انقيادا. 

و الطواعيه: الطاعه؛ و منه الدعاء اللهم ارحمنى بطواعيتى إياكك و طواعيتى رسولكك 
باب ما أوله الظاء 


(ظلع) 


ظلع البعير يظلع ظلعا من باب نفع: غمز فى مشيه. و هو شبيه بالعرج اليسير. 
باب ما أوله الفاء 

(فجع) 

الفجيعه: الرزيه» و الجمع فجائع» و هى الفاجعه أيضا: و الجمع فواجع. 

و فجعته فى المال فجعا من باب نفع فهو مفجوع. و تفجعت له: توجعت. 
(فدع) 


الفدع بفتحتين: اعوجاج الرسغ من اليد و الرجل الكف أو القدم إلى الجانب الأيسرء و ذلكك الموضع الفدعه مثل النزعه و 
السلعه. 


و رجل أفدع و امرأه فدعاء مثل أحمر و حمراء. 

و الأفدع: الذى يمشى على ظهور قدميه. 

(فرع) 

فى حديث على عليه السلام مضت أصول نحن فروعها 
أراد بالأصول الآباء و بالفروع الأبناء. 

وفرع كل شىء: أعلاه» و هو ما يتفرع عن أصله. 

و منه قوله فرعث على هذا الأصل مسائل أى استخرجت. 


وفى الحديث الصحيح عن زراره و أبى بصير عن الباقر و الصادق عليه السلام قالا: علينا أن نلقى إليكم الأصول و عليكم أن 
تفرعوا 


و معناه بحسب التبادر - و الله أعلم - علينا أن نلقى إليكم نفس أحكامه تعالى بأصول من الكلام يفرع عليها غيرها من متعلقاتها 
عليكم؛ أى و يلزمكم أن تفرعوا عليها لوازمها وما يتعلق بهاء كأن يقول مثلا حرمت الخمر لإسكاره فيفرع على هذا الأصل 
تحريم سائر المسكرات»؛ لوجود عله الأصل التى هى سبب التحريم فى الفرع؛ أو يأمر بواجب مطلقا مثلا- يتفرع عليه وجوب 
مقدماته التى يتوقف حصوله عليها إذ هو معنى التفريع الذى هو استنباط أحكام جزئيه من قواعدها و أصولها. 


و قال بعض الأفاضل: معناه علينا أن نلقى إليكم نفس أحكامه تعالى بقواعد كليه و عليكم استخراج تلكك الصور الجزئيه من 
تلك القواعد الكليه» مثل 


توليو طني نادم اقل ني انه حلط وكرام قو لكك ا جاذل جا ررق الخرام تعبا ولاه 
و قولهم إذا اختلط الحلال و الحرام غلب الحرام و ليس بشىء 


فإن تلكك الصور الجزئيه المشار إليها هى نفس ما أمر بها فى تلكك القواعد الكليه. فإن الأحكام الشرعيه لا تجرى على القواعد 
الكليه إلا باعتبار تلكك الجزئيات؛ فالأمر 


بالكليات فى الحقيقه ليس إلا أمرا بتلكك الجزئيات» فلا معنى للتفريع حينئذ. 
وفى حديث فى وصفه صلى الله عليه و آله كان أفرع 

هو ضد الأصلع. 

وافترعت البكر: افتضضتها. 

و منه فلما افترعها غلب الدم 


و منه إذا فرعت المرأه ذهب جزء من حيائها و فى الحديث إياكم و الكذب المفترع قيل له: و ما الكذب المفترع؟ قال: يحدثكك 
الرجل بحديث فتتركه فترويه عن غير الذى حد ثكك به. 


و الفرع وزان قفل من أعمال المدينه» و الصفراء و أعمالها من الفرعء و كانت ديار عاد. 


و فرعون على وزن برذونء فالواو و النون زائدتان» و هو لا ينصرف لأنه اسم أعجمى و معرفه عرف فى حال تعريفه لأنه نقل من 
الاسم العلم و لو عرف فى حال تنكيره لانصرفء و جمعه فراعنه. 


الوليد بن مصعبء و كان بين اليوم الذى دخل يوسف مصر و اليوم الذى دخلها موسى عليه السلام رسولا أربعمائه عام. 


و كل عات فرعون. و العتاه الفراعنه. 
وقد تفرعن و هو ذو فرعنه: أى ذو دهاء و مكر. 
(فزع) 


قوله تعالى: حتى إذا فزع عن قلوبهم [/1] بالتشديد» أى جلى الفزع عن قلوبهم و كشفء أى عن قلوب الشافعين و المشفوع 
لهم. 


قوله: لا يحزنهم الفزع الأكبر ]1١/71[‏ قيل هو إطباق باب النار حين تغلق على أهلهاء و هو مروى عن على عليه السلام. 
و الفزع: الذعرء و هو فى الأصل مصدر. 

قال الجوهرى: و ربما جمع على أفزاع. 

و الإفزاع: الإخافه و الإغاثه أيضاء يقال فزعت إليه فأفزعنى: أى لجأت إليه من الفزع فأغاثنى. 


و منه الحديث إذا انكسف الشمس 


فافزعوا إلى مساجدكم 

وفى حديث كسوفى الشمس و القمر إلا أنه لا يفزع لهما إلا من كان من شيعتنا 

و وجهه على ما قبل إنهم يقولون بوجوب الصلاه لهاتين الآيتين» و أما غيرهم فيقولون باستحباب ذلكك. 
والمفزع: الملحا. 

وفلان مفزع الناس: إذا دهمهم أمر فزعوا إليه» يستوى فيه الواحد و الجمع و المؤنث. 

(فظع) 

فظع الأمر ككرم فظاعه فهو فظيع: أى شديد شنيع جاوز المقدار فى ذلكك كأفظع. 

و أفظعه و استفظعه: وجده فظيعا. 

(فقع) 

قوله تعالى: فاقع لونها أى شديده الصفره تسر الناظرين [294/7]. 


والفقاع كرمان: شى ء يشرب يتخذ من ماء الشعير فقط» و ليس بمسكر و لكن ورد النهى عنه» قيل سمى فقاعا لما يرتفع فى 


رأسه من الزبد. 

و الفقع: ضرب من الكمأه؛ و هى البيضاء الرخوه و كذلك الفقع كقرد. 
باب ما أوله القاف 

(قبع) 

قبع الرجل يقبع قبوعا: إذا أدخل رأسه فى قميصه. 

و قبيعه السيف: ما على مقبضه من فضه أو حديد. 

(قدع) 

قدعت فرسى: كففته. 

وقدعت نفسى عما تريده و تطلب. 


(قرع) 


قوله تعالى: القارعه ما القارعه ]1/١١١[‏ القارعه: البليه التى تقرع القلب بشده المخافه. 
والقرع: الضرب بشده الاعتماد. 

و قوارع الدهر: دواهيه. 

والقارعه اسم من أسماء القيامه لأنها تقرع القلوب بالفزع و تقرع أعداء الله بالعذاب. 
قوله: ما القارعه هو تهويل لأمرها و تعظيم لشأنهاء و معناه و أى شىء القارعه. 

و قرعتهم قوارع الدهر: أصابتهم. 


و قوارع القرآن الآيات التى يقرؤها الإنسان إذا فزع من الجن و الإسنس نحو آيه الكرسى لأنها تقرع الشيطان و تهلكه و قارعه 
الدار: ساحتها و قارعه الطريق: أعلاه» و هو موضع قرع الماره. 


و منه الحديث نهى عن الصلاه فى قارعه الطريق 

و قرعت الباب قرعا: طرقته. 

و قرع ناقته: ضربها بالسوط. 

و قرع رأسه بالعصا و قرعته بالمقرعه: ضربته بها. 

و المقرعه بالكسر فالسكون: ما يقرع به الدابه. 

و قارعته: أى ضاربته و جادلته» فقرعته أى غلبته بالمجادله. 
و قارعته أقرعه بفتحتين: غلبته. 

و القرعه بالضم فالسكون معروفه و منه الحديث كل مجهول ففيه القرعه 
و لها تفصيل حررناه فى القواعد الأصوليه. 

و أقرعت بينهم من القرعه. و اقترعوا و تقارعوا بمعنى. 
والمقارعه: المساهمه. 


و منه اقترعوا عند التنافس أيهم يكفل مريم و كانوا يلقون الأقلام بالنهر فمن علا سهمه 


أى ارتفع كان له الحظ 

و الأقرع من الحيات: الذى قرع السم فى رأسه أى جمعه فذهب شعره. 
و قرع الفحل الناقه من باب نفع. 

و القرع محركه: البثر الأبيض يخرج بالفصال و دواه الملح. 

والأقرع: الذى ذهب شعر رأسه من آفه. و قد قرع فهو أقرع. 

و أرض قرعاء: لا نبات فيها. 

و فى الدعاء و أعوذ بكك من قرع الفناء 

وقد مر شرحه. 


و القرع بالفتح فالسكون و بالتحريك فى لغه: حمل اليقطين, الواحده قرعه بالفتح أيضاء و تسمى 


الدباء. 

و منه الحديث ليس فى حب القرع وضوء 
وقارع اسم جبل على يسار الطريق لمريد الحج. 
و منه الحديث بانى قارع و هادمه يقطع إربا إربا 


يعنى بذلكك جعفر بن يحيى البرمكىء و قد أمر أن يبنى له ثم مجلس يجلس عليه ثم لما رجع من مكه صعد إليه ثم أمر بهدمه. 
فلما انصرف إلى العراق قطع إربا إربا. 


و قريعه البيت: خير موضع فيه. 

و التفريع: التعنيف. 

(قرفع) 

القرئع من النساء: البلهاء. 

و سثئل أعرابى عن القرئع؟ فقال: هى التى تكحل إحدى عينيها و تتركك الأخرى و تلبس قميصا مقلوبا. 
(قزع) 

فى حديث على فيجتمعون إليه كما يجتمع قزع الخريف 

و مثله فى أصحاب القائم يجتمعون إليه كما يجتمع قزع الخريف 


أى قطع السحاب المتفرقه؛ قيل و إنما خص الخريف لأنه أول الشتاء و السحاب فيه يكون متفرقا غير متراكم و لا مطبق» ثم 


يجتمع بعضه إلى بعض بعد ذلك. 

و القزع بالتحريكك: أن يحلق رأس الصبى و يتركك فى مواضع منه متفرقه غير محلوقه تشبيها بقزع السحاب. 
و منه الحديث نهى عن القزع 

وروى أن تحت كل شعره شيطان 

و القزعه: القطعه من الغنم» و جمعها قزع مثل قصبه و قصب. 


و القنزعه بضم القاف و الزاى و سكون النون واحده القنازع» و هى أن يحلق الرأس إلا قليلا و يتركك وسط الرأس. 


و منه الحديث ما من مسلم يمرض فى سبيل الله إلا حط الله عنه خطاياه و إن بلغت قنزعه رأسه 

و القنزع: الديوث الذى لا يغار على أهله. 

(قشع) 

تقشع السحاب: أى تصدع و أقلع. 

و قشعت الريح السحاب من باب نفع: أى كشفته؛ فانقشع و تقشع. 

(قصع) 

فى الحديث ذكر القصعه هى كبدره و هى معروفه؛ و الجمع قصع كبدرء و قصاع ككلابء و قصعات كسجداتء و هى عربيه» و 


قيل معربه» و عن الكسائى أعظم القصاع الجفنه ثم القصعه تليها تشبع العشره ثم الصحفه تشبع الخمسه ثم المكيله تشبع الرجلين 
ثم الصحيفه تشبع الرجل. 


و قصعه قصعا: صغره و حقره. 

و القصع: ابتلاع الماء. 

(قضع) 

قضاعه أبو حى من اليمن - قاله الجوهرىء و ذكر نسبه إلى عدنان. 
(قطع) 


قوله تعالى: لقد تقطع بينكم [45/2] أى وقع التقطع بينكم» كما تقول جمع بين الشيئين أى أوقع الجمع بينهما على إسناد الفعل 
إلى مصدره؛ و قرىء بينكم على إسناد الفعل إلى الظرف قوله: و فى الأرض قطع متجاورات [1/؟] أى متجاوره متلاصقه طيبه 
إلى سبخه و صابه إلى رخوه و صالحه للزرع و الشجر إلى أخرى على عكسها مع انتظام الجميع فى جنس الأرضيهء و كذلكك 
الكروم و الزروع و النخيل الثابته فى هذه القطع مختلفه الأجناس و الأنواع» و هى تسقى بماء واحد تراها متغايره الثمار فى 
الأشكال و النبات و الطعوم و الروائح متفاضله فيهاء و فى ذلكك دلاله على صنع القادر العالم الموقع أفعاله على وجه دون وجه. 


قوله: تقطعوا أمرهم بينهم ]97/5١[‏ أى تقسموه و اختلفوا فى الاعتقاد و المذاهب. 
قوله: إلا أن تقطع قلوبهم ]١٠١١/9[‏ أى قطعا بحيث لا يبقى لها قابليه الإدراكك. 


قوله: قطعت به الأرقن [1] أى تصدعت من خشيه الله عند قراءته و شققت فجعلت أنهارا و عيونا قوله: ليقطع طرفا [171/7] 


أى يهلك جماعه. 


قوله: ثم ليقطع [18/77] أى ليختنق» و يسمى الاختناق قطعا لأسن المختنق يقطع نفسه بحبس مجاريه قطعا من الليل بالتحريكك 
جمع قطعه؛ و من قرأ قطعا بتسكين الطاء أراد اسم ما قطع. 


وفى الحديث لا يمين فى قطيعه رحم 

كما لو حلف لا يكلم أباه مثلاء و يمكن أراد بالقطيعه الأخ فى الدين أيضا. 

وفى الدعاء و أعوذ بكك من مقطعات النيران 

قال بعض الشارحين: المقطعات كل ثوب يقطع كالقميص و الجبه و نحوهما لا ما لا يقطع كالازار و الرداء. 


قال: و لعل السر فى 


كون ثياب النار مقطعات كونها أشد لاشتمالها على البدن و العذاب بها أشد - انتهى. 


و عن بعض اللغويين: أن المقطعات جمع لا واحد له من لفظه و واحدها ثوب» و بعضهم بدل القاف فاء و الطاء ظاء جمع مفظعه 
بسكون الفاء. من فظع الأمر فظاعه فهو فظيع: أى شديد شنيع» و الأول أشهر. 


و فى الدعاء و أعوذ بكك من الذنوب التى تقطع الرجاء 

وقد مر شرحها فى رجا. 

و القطيعه محال ببغداد أقطعها المنصور أناسا من أعيان دولته ليعمروها و يسكنوها. 
و منه حدثنى شيخ من أهل قطيعه الربيع 

و أقطعته قطيعه: أى طائفه من أرض الخراج. 

و الإقطاع: إعطاء الإمام قطعه من الأرض و غيرها و يكون تمليكا و غير تمليك. 
و فى الحديث خاق الله تعالى آدم و أقطعه الدنيا قطيعه 

أى أعطاه إياها. 

و أقطعته قضبانا من الكرم: أذنت له فى قطعها. 

و القطيع: الطائفه من البقر و الغنم» و الجمع أقاطيع على غير القياس. 

و التقاطع: ضد التواصل. 

والقطيعه: الهجران. 

و القطائع اسم لما لا ينقل من المال كالقرى و الأراضى و الأبراج و الحصون. 

و منه الحديث قطائع الملوكك كلها للإمام 

و منقطع كل شى ء: حيث ينتهى إليه طرفه. نحو منقطع الوادى و الرمل و الطريق. 
و قوله: من يمينه إلى منقطع التراب أى إلى آخر الدنيا و نهايتها. 


و القطعه بالكسر: الطائفه من الشى ء؛ و الجمع قطع كسدره و سدر. 


و الأقطع: المقطوع اليدء و الجمع قطعان مثل أسود و سودان. 

و أقطع الرجل: الذى قطعت رجله. 

و أرض منقطعه: بعيده عن العمران. 

وفلان منقطع إلى فلان: أى لم يأنس بغيره. 

و انقطع الغيث: انحبس. 

و انقطع بفلان فهو منقطع به: إذا عجز عن سفره من نفقه ذهبت و غيرها. 


وفى الحديث قطع على يديه نحوا من أربعمائه 


اسان 
أى جزم بإمامته عليه السلام. 
و قطعت الشى ء شدد للمبالغه فتقطع. 


و قطع الرجل الطريق: إذا أخافه فهو قاطع؛ و الجمع قطاع الطريق» و هم اللصوص الذين يعتمدون على قوتهم و يأخذون أموال 
الناس و يقتلونهم إن منعوا. 


و قطع الحدث الصلاه: أبطلها. 

و قطعت النهر: عبرته. 

وقطعت الصديق: هجرته. 

و اقتلحواعة قد معفم 

و المقطع: بكسر الميم آله القطع و بفتحها موضع القطع كالقطعه بالتحريكث. 

(قعقع) 

القعقعه: حكايه صوت السلاح و نحوه. 

و القعقاع: تتابع أصوات الرعد. 

و قعقاع اسم رجل. 

و قعيقعان بضم الأولى و كسر الثانيه و فتح المهملتين و سكون التحتانيه جبل بمكه معروف مقابل أبى قبيس. 
و طريق قعقاع: لا يسلكك إلا بمشقه. 

و القعقع بالضم: طائر أبلق ضخم من طير البر طويل المنقار - قاله الجوهرى. 

و قينقاع بفتح القاف و ضم النون و قد تكسر و تفتح بطن من يهود المدينه» و منه سوق قينقاع أضيف السوق إليهم. 
و منه الحديث شعارنا يوم قينقاع يا ربنا لا يغلبنكك 


(قفع) 


ابن المقفع بالميم و القاف و الفاء المشدده و العين المهمله أخيرا على ما صح فى النسخ: رجل كان دهريا كابن أبى العوجاء. 
(قلع) 

قوله تعالى: يا سماء أقلعى ]65/١١[‏ أى أمسكى. 

و الإقلاع: الإمساك. 

وفى وصفه عليه السلام كان إذا مشى يتقلع 

المعنى كان يرفع رجليه من الأرض رفعا بينا بقوه لا يمشى مشى احتشام و اختيال. 

و قوله. 

كأنما يمشى فى صبب 

كالمبين له. فإن الانحدار و التكفؤ إلى قدام و التقلع من الأرض يقارب بعضها بعضا. 

و قلعت الشى ء من موضعه قلعا: نزعته» و اقتلعته و تقلع و انقلع. 

و الإقلاع عر الامرة الكف عنه. و منه الإقلاع عن الذنوب. 

و القلعه بالتحريكك لا يجوز الإسكان: الحصن على الجبل؛ و الجمع قلع كقصبه و قصب. و قلاع كرقاب. 
و القلعه بالضم: المال العاريه. 

وفى حديث على عليه السلام أحذركم الدنيا فإنها دار بلغه و منزل قلعه 

أى تحول و ارتحال ليس بمستوطن كأنه يقلع ساكنه. 

وفى الخبر لا يدخل الجنه ديوث و لا قلاع 


هو بالتشديد الساعى إلى السلطان بالباطل فى حق الناس» سمى به لأنه يقلع المتمكن من الأمر و يزيله عن رتبته كما يقلع النبات 


و المقلاع بالكسر: الذى يرمى به الحجر. 


و فى الحديث الطاووس كأنه قلع دارى عنجه نوتيه 


القلع بالكسر: شراع السفينه» و دارى منسوب إلى دارين بلده على البحره و عنجه أى عطفه. يقال عنجت الناقه أعنجها عنجا إذا 


(قمع) 

قوله تعالى: و لهم مقامع من حديد ]1١/77[‏ المقامع جمع مقمعه بكسر الميم» و هى شى ء من حديد كالمحجن يضرب به. 
و قمعته: إذا ضربته بها. 

و فى الحديث من النساء كرب مقمع 

وقد مر فى جمع. 

و قمعته قمعا: أذللته» و أقمعته بمعناه و فى حديث وصف أوليائه تعالى فهم بين شريد ناد و خائف مقموع 

أى مذلل مقهور. 


و القمع على التمره و نحوهاء و هو الذى تتعلق به» و هو كعنب 


فى الحجاز و كحمل فى تميم. 
(قنع) 
قوله تعالى: و أطعموا القانع و المعتر [8/17"] القانع هو الذى يقنع بالقليل و لا يسخط و لا يكلح و لا يربد شدقه غيظا. 


و مثله جاء فى الحديث؛ و فى الصحاح القانع الراضى بما معه. و ربما يعطى من غير سؤال؛ من قنع بالكسر يقنع قناعه فهو قانع» و 
قيل من قنع يقنع بفتح العين فيهما قنوعا فهو قانع: إذا خضع و سأل. 


قوله: مقنعى رءوسهم ]67/١5[‏ هو من قولهم أقنع رأسه: إذا نصبه لا يلتفت يمينا و شمالا و جعل طرفه موازيا لما بين يديه. 


وفى الحديث القانع غنى و إن جاع و عرىء و من قنع استراح من أهل زمانه و استطال على أقرانه» و من قنع فقد اختار الغنى 
على الذل و الراحه على التعب 


و القناعه بالفتح: الرضا بالقسم. 

و منه القانع و هو الذى يقنع بما يصيبه من الدنيا و إن كان قليلا و يشكر على اليسير. 
وفى الحديث القناعه كنز لا ينفد 

و ذلك لأن الإنفاق منها لا ينقطع كلما تعذر عليه شىء من أمور الدنيا قنع بما دونه و رضى. 
و فيه عز من قنع و ذل من طمع و ذلكك لأن القانع لا يذله الطلب فلا يزال عزيزا. 

و من أمثالهم خير الغنى القنوع بالضم أعنى القناعه. 

وقد قنع بالشى ء من باب تعب: رضى به؛ فهو قنع و قنوع. 

و المقنع و المقنعه بالكسر فيهما: ما تقنع به المرأه رأسها. 

قال الجوهرى: و القناع أوسع من المقنعه. و جمع القناع قنع ككتاب و كتب. 

و تقنعت: لبست القناع. 

و قنع الرجل رأسه بالتشديد و تقنع فعل ذلكك. 

و رجل مقنع: عليه بيضه مستور بها. 


و منه حديث أهل البيت عليه السلام أمرنا مستور 


أى محجوب - مقنع بالميثاق 

وفى الحديث ثم أتى بقناع من رطب عليه ألوان 

القناع الطبق الذى يؤكل عليه» و يقال القنع بالضم و الكسر. 
و المقنع فى الغيبه للسيد المرتضى رحمه الله. 

(قوع) 


القاع أقوع و أقواع و قيعان» صارت الواو ياء لكسره ما قبلها. 


وقاعه الدار: ساحتها. 


و قاع قرقر قبل قرقر أيضا فى معنى القاع؛ و هو المستوى من الأ-رض. و إنما عبر بلفظين مختلفين للمبالغه فى استواء ذلكك 
المكان» و قد روى بقاع قرق و هو مثله فى المعنى. 


باب ما أوله الكاف 

(كرع) 

الكراع كغراب من الغنم و البقر بمنزله الوظيف من الفرسء و هو مستدق الساعد, و هو أنثى» و الجمع أكرع كأفلس. 
وعن ابن فارس الكراع من الدواب ما دون الكعبء و من الإنسان ما دون الركبه. 

و الكراع: اسم لجماعه الخيل خاصه. 


و أكارع الأرض: أطرافهاء الواحده كراع و كراع الغميم بالغين المعجمه وزان كريم: واد بينه و بين المدينه نحو من مائه و سبعين 
ميلا و بينه و بين مكه نحو ثلاثين ميلا و من عسفان إليه ثلاثه أميال. 


و كرع من الماء من باب نفع كروعا: شرب بفيه» و إن شرب بكفيه فليس بكرع. 
و كرع كرعا من باب تعب لغه. 
و كرع فى الإناء: أمال عنقه إليه فشرب منه. 


(كرسع) 


الكرسوع: طرف الزند الذى يلى الخنصرء و هو ناتى ء عند الرسغ - قاله الجوهرى. 

و الكوع: رأس اليد مما يلى الإبهام» و سيأتى. 

(كسع) 

فى حديث زيد بن أرقم أن رجلا كسع رجلا من الأنصار 

أى ضرب دبره بيده من الكسع و هو أن تضرب دبر الإنسان بيدكك أو بصدر قدمك. 
(كنع) 

فى الحديث صاحب ياسين كان مكنع الأصابع 

الأكنع من رجعت أصابعه إلى كفه و ظهرت دواجيه؛ و هى مفاصل أصول الأصابع. 
و منه الدعاء و عصيتكك بيدى و لو شئت و عزتكك و جلالك لكنعتنى 

و يقال كنعت أصابعه بالكسر كنعا أى تشنجت و يبست. 

و التكنع: التقبض. 

و كنع كنوعا: انقبض. 

و فى الدعاء أعوذ بالله من الكنوع 

وهو الدنو من الذل و التخضع للسؤالء يقال كنع كنوعا: إذا قرب و دنا. 

و المكنع: الذى قطعت يداه. 

(كوع) 

الكوع بالضم: طرف الزند الذى يلى الإبهام» و الجمع أكواع كقفل و أقفال, و الكاع لغه فيه. 


وعن الأزهرى الكوع: طرف العظم الذى يلى رسغ اليد المحاذى للإبهام» و هما عظمان متلاصقان فى الساعد أحدهما أدق من 
الدخر و طرفاهما يلتقفيان عند مفصل الكفء. فالذى يلى الخنصر يقال له الكرسوع و الذى يلى الإبهام يقال له الكوع, و هما 
عظما ساعدى الذراع. 


و الكوع بفتحتين مصدر من باب تعب و هو اعوجاج الكوع. 


و الأكوع: المعوج الكوع. 

(كيع) 

فى حديث صفات المؤمن يكيع عن الخنا و الجهل 

أى يهابهما و يجبن عنهماء يقال كعت عن الشى ء: إذا هبته و جبنت عنه. 
ومنه حديث على بن الحسين و قد قال للناس من منكم تطيب نفسه أن يأخذ جمره فى كفه فيمسكها حتى تطفأ؟ قال: فكاع 
الناس كلهم 

أى هابوا ذلكك. 

باب ما أوله اللام 

(لذع) 

لذعته النار لذعا من باب نفع: أحرقته. 

و لذعه بلسانه: أوجعه بكلام. 

و فى الدعاء نعوذ بالله من لواذعه 

كأنها التى تلذع الإنسان و توجعه. 

واللوذعى: الظريف الحديد الفؤاد. 

(لسع) 

اللسع و اللذع سواءء يقال لسعته الحيه و العقرب تلسعه لسعا. 

و حديث لا يلسع المؤمن من جحر مرتين 

قد مر. 

(نطع) 

اللطع: اللحس» يقال لطعته بالكسر ألطعه لطعا: أى لحسته. 


(لفع) 


فى الحديث كن نساء من المؤمنات يشهدن مع النبى صلى الله عليه و آله ثم يرجعن متلفعات بمروطهن لا يعرفن من الغخلس 
أى متلحفات بأكسيتهن, من اللفاع بالكسر و هو اللحاف. 

و منه حديث على عليه السلام و قد دخلنا فى لفاعنا 

و لفع الرجل رأسه تلفيعا: أى غطاه. 

و تلفع الرجل الثوب: إذا اشتمل به و تغطى. 

(لكع) 

فى حديث الحسن بن على عليه السلام و قد قيل له طاب استحمامكك فقال و ما تصنع بالاست يا لكع 


قال فى النهايه اللكع عند العرب العبدء ثم استعمل فى الحمق و الذمء يقال للرجل لكع و للمرأه لكاع؛ و قد لكع الرجل لكعا فهو 
ألكع و أكثر ما يستعمل فى البذاء» و هو اللثيم» و قبل الوسخ - انتهى. 


و منه قوله: يأتى على الناس زمان يكون أسعدهم بالدنيا لكع 


قال بعض الشارحين: و يقال للصبى الصغير لكع ذهابا إلى صغر جثته. و أما قولهم للعبد و اللثيم لكع فلعلهم ذهبوا فيه إلى صغر 


قدره. 

وفى حديث الحسن عليه السلام قال للرجل يا لكع 

يريد صغر العلم. 

و لكع عليه الوسخ لكعا: إذا لصق به و لزمه. 

و فى الصحاح يقال للجحش لكع؛ و للصبى الصغير أيضا. 
اللكيعه: الأمه اللثيمه. 

(لمع) 

فى الحديث اغتسل أبى فبقيت لمعه 


أى بقعه يسيره من جسده لم ينلها الماءء و هى بضم اللام و سكون الميم و فتح العين المهمله و فى الآخر هاء: القطعه من الأرض 
اليابسه العشب التى تلمع وسط الخضره؛ استعيرت للموضع الذى لا يصيبه الماء فى الغسل و الوضوء من الجسد حيث خالف ما 


حولها فى يعض الصفات. 


و لمع البرق لمعا و لمعانا: أى أضاءء و التمع مثله - قاله الجوهرى. 

و الألمعن من الرجال: الذكى المتوقد. 

و الملمع من الخيل: الذى يكون فى جسده بقع تخالف لونه. 

(لوع) 

فى الخبر: إنى لأجد له من اللاعه ما أجد لولدى 

قال فى النهايه اللاعه و اللوعه ما يجد الإنسان لولده و حميمه من الحرقه و شده الحب. 
ولوعه الحزن: حرقته» و قد لاعه الحب يلوعه. 

و التاع فؤاده: احترق. 

باب ما أوله الميم 

(متع) 


قوله تعالى: و متعوهن [9/8*] أى أعطوهن من مالكم ما يتمتعن به على الموسع قدره و على المقتر قدره أى على الغنى الذى 
هو فى سعه فغناه على قدر حاله» و على الفقير الذى هو فى ضيق على قدر حاله» و معنى قدره مقداره الذى يطيقه» و المقدار و 
القدر لغتان. 


و فى الحديث إن كان موسعا متع امرأته بالعبد و الأمه» و المقتر يمتع بالحنطه و الزبيب و الثوب و الدراهم 
وفى آخر الغنى يمتع بدار أو خادم؛ و الوسط يمتع بثوبء و الفقير بدرهم أو خاتم 

قوله: يمتعكم متاعا حسنا ]/1١1[‏ أى يعمركم. 

و التمتع: التعمير. 

و منه قوله تعالى أ فرأيت إن متعناهم سنين .]1١8/18[‏ 


و المتعه: ما تبلغ به من الزاد» و منه قوله متاعا لكم و للسياره [ه/98] و قوله: تمتعوا فى داركم ثلا-ثه أيام ]20/1١1[‏ أى تزودواء و 


قيل عيشوا فيها ثلاثه أيام» و هذا أمر وعيد. 


قوله: متاع إلى حين [1/7”8] أى انتفاع يعيش إلى انقضاء حالكم. 


و المتاع: المنفعه» و كل ما ينتفع به كالطعام البر و أثاث البيت. 

و منه قوله تعالى: ابتغاء حليه أو متاع [17/1]. 

و متعته بالتثقيل: إذا أعطيته ذلك, و الجمع أمتعه. 

قوله: متاع الحيوه الدنيا ]١٠8/*[‏ أى منفعتها التى لا تدوم. 

قوله: فأمتعه قليلا ]١١8/1[‏ أى أبقيه و أؤخره؛ و إنما قال قليلا لأن المتاع يكثر و يطول. 


قوله: فما استمتعتم به منهن فآ توهن أجورهن [15/6] المراد نكاح المتعه» و الآيه محكمه غير منسوخه و لم 


يخالف فى ذلك سوى الجمهور حيث حرموا ذلكك. 

قوله: و استمتعوا بخلاقهم [4/4] قيل معناه رضوا بنصيبهم من الدنيا عن نصيبهم من الآخره. 
قوله: استمتع بعضنا ببعض [118/2] أى استنفع. 

و استمتعت بكذا و تمتعت به و منه قوله فمن تمتع بالعمره إلى الحج ]١92/[‏ الآيه. 


و التمتع فى الحج: مناسكك معروفه مذكوره فى محالهاء و قد جمعها قول من قال أطرست للعمره اجعل نهج أو و أر نحط رست 
طر مر لحج. 


و التمتع أصله التلذذء و سمى هذا النوع به لما يتخلل بين عمرته و حجته من التحلل الموجب لجوز الانتفاع و التلذذ بما كان قد 
حرمه الإحرام مع ارتباط عمرته بحجه حتى أنهما كالشى ء الواحد شرعاء فإذا حصل بينهما ذلكك فكأنه حصل فى الحج. 


و المتعه بالضم فالسكون: اسم من تمتعت بكذا أى انتفعت. 

و منه متعه النكاح, و متعه الطلاق» و متعه الحج, لأنه انتفاع. 

و نكاح المتعه هى النكاح بلفظ التمتع إلى وقت معين» كأن يقول لامرأه أتمتع بكك كذا مده بكذا من المال. 
و فى الحديث أن الله تعالى رأف بكم فجعل المتعه عوضا لكم من الأشربه 


و كأنه يريد بالأشربه المسكرات التى يتلذذ بها. و فى بعض الأحاديث أن الله تعالى حرم على شيعتنا المسكر و كل شراب و 


عوضهم من ذلك المتعه 

و أمتعه الله بكذاء و متعه بمعنى. 

(مجع) 

المجيع: ضرب من الطعام» و هو تمر يعجن بلبن - قاله الجوهرى. 
(مرع) 

فى حديث الاستسقاء اسقنا غيثا مريعا 


قال بعض الشارحين: يروى بالياء المثناه و الباء الموحده فى المريع بالياء المثناه من المراعه فتح ميمه؛ يقال مكان مرديع. أى 
خصبء أو من راعت الإبل إذا كثر أولادهاء و يكون المعنى اسقنا غيثا كثيرا. 


الكلا. 

وقد تقدم البحث فى ذلك. 

و جمع المريع أمرع و أمراع مثل أيمن و أيمان. 

وقد مرع الوادى بالضم و أمرع أى أكلأء فهو ممرع. 

و عيش ممرع: أى خصيب واسع. 

و أرض أمروعه: أى خصيبه. 

وافى الخير ما قداو الناس يشى ع حير فى مرغة عسل قلتة ما المرعة عينا ؟ قال: لعقه عسل 

وافيه غن ابن عباس وقد شغقل عن السلوى؟ ققال: هى المرعة 

- بضم الميم و فتح الراء و سكونها - طائر أبيض حسن اللون طويل الرجلين بقدر السمانى يقع فى المطر من السماء. 
(مزع) 

فى الخبر ما زال المسأله فى العبد حتى يلقى الله و ما فى وجهه مزعه لحم 

أى قطعه يسيره من اللحم. 

و فى خبر معاذ حتى تخيل إلى أنفه يتمزع من شده غضبه 

أى يتقطع و يتشقق غضبا. 

(مصع) 

فى الحديث الذبيحه إذا شككت فى حياتها فرأيت تطرف عينها أو تحركك أذنيها أو تمصع بذنبها فاذبحها 
هو من المصع: الحركه و الضرب. 

و مصع البرد: أى ذهب. 

و المصعه: ثمره العوسج, و الجمع مصع. 


(معمع) 


المعمه: صوت الحريق فى القصب و نحوه. و صوت الأبطال فى الحرب. 
و المعمعان: شده الحر. 

و معمع القوم: ساروا فى شده الحر. 

و المعمع: المرأه التى أمرها مجمع لا تعطى أحدا من مالها شيئا. 

و مع كلمه تدل على المصاحبه. 


قال الجوهرى: قال محمد بن السرى الذى يدل على من أن مع اسم حركه آخره مع تحركك ما قبله» و قد يسكن و ينون يقول 
عاذو هنا 


و فى المصباح مع كلمه تضم الشىء إلى الشى ء» تقول أفعل هذا مع هذا أى مجموعاء و هى ظرف على المختار لدخول التنوين 
نحو خرجنا معا و دخول من عليه و لكن استعماله شاذ» و هو بفتح العين و إسكانها لغه لبنى ربيعه» فيكسر لالتقاء الساكنين» نحو 
مع القوم» و قيل هو فى السكون حرف. 


قال الرمانى: إن دخل عليه حرف الجر كان اسما و إلا كان حرفا. 

قال: و تقول خرجنا معا أى فى زمان واحدء و نصبه على الظرفيه» و قيل على الحال؛ أى مجتمعين. 

قال: و الفرق بين فعلنا معا و فعلنا جميعا أن معا يفيد الاجتماع حاله الفعل» و جميعا بمعنى كلنا يجوز فيه الاجتماع و الافتراق. 
و ألفها عند الخليل بدل من التنوين لأنه عنده ليس له لام؛ و عند يونس و الأخفش بدل من لام محذوف. 

(ملع) 

الملع: السير الخفيف. 

و المليع و الملاع: المفازه التى لا نبات فيها. 

(منع) 

قوله تعالى: مناع للخير ]18/8٠[‏ المنع خلاف الإعطاءء يقال منع فهو مانع و منوع و مناع للمبالغه. 

و منعته الأمر فهو ممنوع منه» و جمع مانع منعه مثل كافر و كفره. 


وفى الحديث إنى لأمتنع من كذا 

يعنى أءباه و لا أفعله. 

و امتنع عن الأمر: كف عنه. 

و مانعته: بمعنى نازعته. 

و امتنع بقومه: تقوى بهم فى منعه بفتح النون أى فى عز قومه. فلا يقدر عليه من يريده. 


قال فى المصباح: قال الزمخشرى هى مصدر مثل الأ-نفه و العظمه أو جمع مانع؛ وهم العشيره و الحماه؛ و يجوز أن يكون 
مقصورا من المناعه» و قد يسكن فى الشعر لا فى غيره خلافا لمن أجازه مطلقا. 


و منه الخبر سيعود لهذا البيت قوم ليست لهم منعه 
أى قوه تمنع من يريدهم بسوء. 
قال فى النهايه: قد تفتح النون» و قيل هى بالفتح جمع مانع مثل كافر و كفره. 


و المانع من أسمائه تعالى» قيل هو من المنعه أى يحوط أولياءه و ينصرهم و قيل من المنع و الحرمان أى يمنع من يستحق المنع» 
فمنعه حكم و عطاؤه جود و رحمه. 


و المنيع: القوى ذو المنعه. 

و فى الدعاء اللهم من منعت فهو ممنوع 

أى من حرمت فهو محروم و لا يعطيه أحد غيركك 

وقد منع الحصن مناعه مثل ضخم ضخامه؛ فهو منيع. 

(ميع) 

ماع السمن يميع ميعا من باب باع: سال و ذاب» و كل ذائب مائع. 
و ماع الشى ء: جرى على وجه الأرض. 

باب ما أوله النون 


(فبع) 


قوله تعالى: ينابيع فى الأرض [11/4] أى عيون تنبع» واحدها ينبوع على يفعولء من نبع الماء نبوعا من باب قعدء و نبع نبعا من 
باب نفع لغه: إذا ظهر و خرج من العين. 


و قيل للعين ينبوع؛ و منه قوله تعالى: حتى تفجر لنا من الأرض ينبوعا [40/17] أى عينا ينبع منه الماء. 


و ينبع بالفتح فالسكون و ضم الموحده: قريه كبيره بها حصن على سبع مراحل من المدينه» نقل أنه لما قسم رسول الله صلى الله 
عليه و آله الفى ء أصاب على عليه السلام أرضا فاحتفر عينا فخرج منها ماء ينبع فى الماء كهيئه عنق البعير» فسماها عين ينبع. 


(نجع) 

فى حديث على عليه السلام هى - يعنى الدنيا - منزل قلعه و ليست بدار نجعه 
قوله منزل قلعه 

بضم القاف: إذا لم تصلح للاستيطان. 

و النجعه بضم النون أيضا طلب الكلأ و حاصله أنها ليست دار راحه و طيب عيش. 
و الانتجاع: طلب الإحسان. و منه انتجعت فلانا: إذا أتيته تطلب معروفه. 

و الانتجاع: طلب النبات و العلف و الماء. 

و نجع فيه الأمر و الخطاب و الوعظ: إذا أثر فيه و نفع. 

و منه حديث على عليه السلام فانجعوا لما يحق عليكم من السمع و الطاعه 

و نجع الطعام ينجع نجوعا: أى هنأ آكله. 

و النجيع من الدم: ما كان إلى السواد. 

قال الجوهرى: قال الأصمعى هو دم الجوف خاصه. 

(نخع) 

فى الحديث من تنخع فى المسجد ثم ردها فى جوفه لم تمر بداء إلا أبرأته 
وفى الخبر النخاعه فى المسجد خطيئه 


النخاعه بالضم: النخامه» و هى ما يخرجه الإنسان من حلقه من مخرج الخاء المعجمه. 


و النخاع بالضم هو الخيط الأبيض داخل عظم الرقبه ممتد إلى الصلب يكون فى جوف الفقار بالفتح و الضم لغه قوم من الحجازء 
و من العرب من يفتح» و منهم من يكسر - قاله فى المصباح. 


و فى الخبر لا تنخعوا الذييحه حتى تجب 
أى لا تقطعوا رقبتها و تفصلوها حتى تسكن حركتها. 


قال بعض الشارحين: نخع الذبيحه هو أن يقطع نخاعها قبل موتهاء و هو الخيط وسط الفقار بالفتح ممتدا من الرقبه إلى أصل 
الذنب. 


و المنخع: ما بين العنق و الرأس من باطنء يقال ذبحه فنخعه نخعا من باب نفع: أى جاوز منتهى الذبح إلى النخاع و النخع 
بالتحريكك قبيله من اليمن من مذحج, و هم رهط إبراهيم النخعى من قضاه العامه. 


(نزع) 
قوله تعالى: و نزعنا ما فى صدورهم من غل [//8] أى أخرجنا. 
و مثله قوله: و نزعنا من كل أمه شهيدا [8/18/] و هو نبيهم يشهد على تلكك الأمه بما كان منها. 


قوله: تنزع الناس [17/85] أى تقلعهم عن أماكنهم كأنهم أعجاز نخل منقعر يعنى أنهم كانوا يتساقطون على الأرض أمواتا و هم 
جثث طوال عظام كأنهم أصول نخل منقعر عن أماكنه و مغارسه. 


و النزع: القطع, و منه قوله تعالى: نزاعه للشوى ]١8/١/[‏ أى قطاعه له. 
قوله: يتنازعون فيها كأسا [77/87] أى يتجاذبون فيها كأساء من النزع و هو الجذب. 


قوله: و النازعات غرقا يعنى بالنازعات الملائكه الذين ينزعون أرواح الكفار عن أبدانهم بالشده كما يفرق فى القوس فيبلغ به 
غابه المد 


-روى ذلك عن على عليه السلام. 

وفى حديث على عليه السلام لقد أغرق فى النزع 

أى بالغ فى الأمر و انتهى فيه و أصله من نزع القوس و مدهاء و استعير لمن بالغ فى كل شىء. 
و فى الخبر تذاكرنا الأنصار فقال أحدنا: هم نزاع من قبائل 

و مثله طوبى للغرباء النزاع من القبائل 


قال بعض الشراح: النزاع جمع نازع و نزيع» و هو الغريب الذى نزع عن أهله و عشيرته أى بعد و غاب و قيل لأنه ينزع إلى أهله 
أى ينجذب و يميلء أى طوبى للمهاجرين الذين هجروا أوطانهم فى الله. 


وفى حديث وصف على عليه السلام الأنزع البطين كأنه عليه السلام أنزع الشعر له بطنء و قيل الأنزع من الشرك المملوء البطن 
من العلم و الويمان. 


والا-نزع: بين النزع» و هو الذى انحسر الشعر عن جانبى جبهته» و موضعه النزعه بالتحريكك. وهو أحد البياضين المكتنفين 
بالناصيه» و هما النزعتان» يقال نزع نزعا من باب تعب إذا كان كذلكك. 


و فى الخبر صياح المولود حين يقع نزعه من الشيطان 

أ تخسة و :طعنة: 

وافن اللحديث الفس الأمازة ارطو قي اندها 

أى رجوعا عن المعصيه. إذ هى مجبوله على محبه الباطل» و أنها لا تزال تنزع إلى معصيه فى هوى. 
ونزعت الدلو: أخرجتهاء و أصل النزع الجذب و القلع. 

و نزعت الشى ء من مكانه نزعا من باب ضرب: قلعته. 

و قولهم فلان فى النزع: أى فى قلع الحياه. 

و رجل ثقل عليه نزع العمامه: أى قلعها عن رأسه. 

و نزع عن المعاصى نزوعا: انتهى عنها. 


ونزع عن الشىء نزوعا: كف و قلع عنه. 


و نازعتنى نفسى إلى كذا: اشتاقت إليه. 
و نزع إلى أبيه فى الشبه: ذهب إليه. 


و منه إن الغلام لينزع إلى اللبن يعنى 


إلى الظثر فى الرعونه و الحمق. 

و نازعته منازعه: جاذبته فى الخصومه. 

و بينهم نزاعه: أى خصومه فى حق. 

و التنازع: التخاصم. 

(فسع) 

فى حديث البيت الحرام إنى أخذت مقداره بنسع 

النسع بالكسر: سير ينسج عريضا يشد به الرحال» القطعه منه نسعه و يسمى نسعا لطوله؛ و جمعه نسع بالضم و أنساع. 
(فصع) 

الناصع: الخالص من كل شى ء» يقال أصفر ناصع و أبيض ناصع. 

و نصع لونه نصوعا: إذا اشتد بياضه و خلص. 

و فى الخبر المدينه كالكير تنفى خبثها و تنصع طيبها 

أى تخلصه 

(نطع) 

فى الحديث يا غلام النطع و السيف 

النطع بالكسر و الفتح و كعنب و كطبق أيضا بساط من الأديم» و يجمع على أنطاع و نطوع. 
و منه الحديث أتى البيت و كساه الأنطاع 


قال بعض شراح الحديث: أول من كسا البيت كسوه كامله تبع كساه الأنطاع ثم كساه الوصائل أى حبر اليمن» و فى بعض النسخ 
الوصائد. 


(نعنع) 
النعناع بقله معروفه. و النعنع مقصور منه. 


(نفع) 


قوله تعالى: و إثمهما أكبر من نفعهما [114/1] و هو التلذذ بشرب الخمر و القمار و الطرب فيهما و التوصل بهما إلى الفتيان و 


و النافع من أسمائه تعالى» و هو الذى يوصل النفع إلى من يشاء من خلقه حيث هو خالق النفع و الضرر و الخير و الشر. 
و نافع مولى عمر بن الخطاب. و كان رأيه رأى الخوارج. 

و النفع: ضد الضرء يقال نفعته بكذا فانتفع» و الاسم المنفعه. 

و النفع: الخير» و هو ما يتوصل به الإنسان إلى غيره» يقال نفعنى الشى ء نفعا فهو نافع» و انتفعت بالشى ء و نفعنى الله. 
و نفيع بن الحرث مولى رسول الله صلى الله عليه و آله. 


- 


(نقع) 

قوله تعالى: فأثرن به نقعا ]٠٠١/[‏ النقع: الغبار» و الجمع نقاع بالكسر. 

وفى الحديث شارب الخمر لا ينقع 

أى لا يروى» يقال نقعت بالماء: أى رويت. 

و شربت حتى نقعت: أى شفيت غليلى. 

و نقع الماء العطش: أى سكبه. 

وفى الحديث لم يبق من الدنيا إلا جرعه كجرعه الإناء لو تمززها الصديان لم تنقع غلته 
أى لم يسكن عطشه و لم يرو. 

وفى الحديث لا يجوز أكل شىء من المسوخ 


و ذكر منها النقعاء بالنون و القاف و العين المهمله كما فى النسخ المعتمده و قد تعددت النسخ فى اللفظه و لعلها مصحفه. و 
يقرت تصحيقها بالعقاء» وهو الطائز الغريب الذى ببيض فى الجبال: 


والله أعلم. 
وسم ناقع : أى بالغ» و قيل قاتل. 


ودم ناقع: أى طرى. 


أى فضل مائها لأنه ينقع به العطش أى يروى. 
و النقوع بالفتح: ما ينقع فى الماء من الليل لدواء أو نبيذ» و ذلك منقع بالكسر. 


و النقيع: شراب 


يتخذ من زبيب ينقع فى الماء من غير طبخ» و قد جاء فى الحديث كذلك. 
و المنقع بالفتح: الموضع يستنقع فيه الماء» و الجمع مناقع. 
و النقيع على فعيل: الماء الناقع المجتمع. 


و النقيع موضع حماه عمر لنعم الفى ء و خيل المجاهدين» و هو موضع قريب من المدينه؛ و قيل إنه على مرحلتين منهاء كان 
يستنقع فيه الماء: أى يجتمع. 


و أنقعنى المائنة أووان» 

واستطدك اف الفدن: ا و لقو اخسلت: 

و نقع الماء فى الوهده من باب نفع و استنقع: ثبت و اجتمع و طال مكثه و النقيعه كسفينه: طعام القادم من سفره. و قيل و لعلها 
من النقع. 

(فوع) 

فى الدعاء اللهم اكشف عنا أنواع البلاء 

أى جميع البلايا. 

وقد تنوع الشى ء أنواعا: أى تقسم أقساما. 

و النوع عندهم أخص من الجنس كالإنسان و الحيوان. 
باب ما أوله الواو 

(وجع) 

فى الحديث لا تحل الصدقه إلا فى دين دم موجع 

و مثله الخبر لا تحل المسأله إلا لذى دم موجع 


و معناه على ما ذكره بعض الشارحين هو أن يتحمل الإنسان ديه فيسعى فيها حتى يؤديها إلى أولياء المقتول» فإن لم يؤدها قتل 


و الوجع: المرضء و الجمع أوجاع ووجاع مثل جبل و أجبال و جبال - قاله الجوهرى. 


و وجع فلا-ن يوجع و يبجع و ياجع فهو وجع, و قوم وجعون و وجعى مثل مرضى و وجاع, و نسوه وجاعى و وجعات و تقول 
يوجعنى رأسى بفتح الجيم و لا تقل يوجعنى بضم الياء و كسر الجيم. 


و الجعه بكسر الأول و فتح الثانى نبيذ الشعير» نقلا عن أبى عبيد. 
قال الجوهرى. 

والستك أذوئ :ما نقفضائة: 

(ودع) 

قوله تعالى: ما ودعكك ربكك [/97] أى ما ترككك. 

و منه قولهم استودعكك الله غير مودع أى غير متروكك. 

و منه سمى الوداع بالفتح لأنه فراق و متاركه. 


وفى الحديث عن أبى جعفر عليه السلام فى قوله تعالى: ما ودعكك ربكك و ما قلى قال: إن جبرئيل أبطأ على رسول الله صلى الله 
عليه و آله» و إنه كانت أول سوره نزلت اقرأ باسم ربكك ثم أبطأ عليه فقالت خديجه: لعل ربكك قد ترككك و لا يرسل إليكك. 
فأنزل الله ما ودعكك ربكك و ما قلى 


و يقال ودع الشىء يدعه ودعا: إذا تركه؛ و النحاه يقولون إن العرب أماتوا ماضى يدع و مصدره و استغنوا عنه بترككء و النبى 
صلى الله عليه و آله أفصح العرب و قد استعمله» فيحمل قولهم على قله استعماله» فهو شاذ فى الاستعمال صحيح فى القياس» و قد 


جاء فى غير الحديث حتى قرى ء به قوله 


ما ودعكك ربكك و ما قلى بالتخفيف. 

و توادع الفريقان: أى أعطى كل واحد منهما الآخر عهدا أن لا يغزوه» و اسم ذلك العهد الوديع» يقال أعطيته وديعا أى عهدا. 
و وادعته: صالحته» و الاسم الوداع بالكسر. 

ودع ذا: أى اتركه؛ و أصله ودع يدع. 

ولا تدعهن: أى لأ قر 


فقالوا هذه حجه الوداع. 


و فى حديث السفر استودع الله دينكك و أمانتكك 
من الوداع. 
آل عضن القارضر :تو ذلك لأن اليفر معت الالنياة فنه النشفه و الكو فيكون ذلكم شنا لنقض امور الدين. 


و التوديع عند الرحيلء و الوديعه واحد الودائع فعيله بمعنى مفعوله» و هى استنابه فى الحفظء يقال أودعته مالا: أى دفعته إليه 


يكون وديعه عنده. 
واستودعته وديعه: استحفظته إياها. 
و منه واستودعها أم سلمه أى طلب منها حفظها. 


و الدعه بالفتح: الخفضء و الهاء عوض من الواوء تقول منه ودع الرجل بالضم فهو وديع أى ساكن, و وادع أيضا مثل حمض فهو 
حامض. 


و رجل متدع: أى صاحب دعه و راحه و منه عليكم بالدعه و الوقار و الدعه: السعه و الخفض فى العيش. 
و قوله: ولا دعه مزيحه أى و لا راحه مبعده. 

وفى الحديث و مأواه - يعنى العلم - الموادعه 

لعل المراد المباحثه و المذاكره و المناظره. لأن جميع ذلك حفظ للعلم؛ و ضبطه بعض المعاصرين 


و ماؤه الموادعه 


وهو تصحيف. 

(ورع) 

فى الحديث صونوا دينكم بالورع 

و فيه ملاكك الدين الورع 

و فيه أورع الناس من تورع عن محارم الله تعالى 
و فيه لا معقل أحرز من الورع 


و الورع فى الأصل الكف عن المحارم و التحرج منهاء يقال ورع 


الرجل يرع بالكسر فيهما ورعا و ورعه فهو ورع: إذا كف عما حرم الله انتهاكه» ثم استعمل فى الكف المطلق. 


قال بعض شراح الحديث: و هو أقسام فمنه ما يخرج المكلف عن الفسق و هو الموجب لقبول الشهاده و يسمى ورع التائبين و منه 
يتخوف انجراره إلى المحرم و يسمى ورع المتقين» و عليه حمل 


قوله صلى الله عليه و آله لا يكون الرجل من المتقين حتى يدع ما لا بأس به مخافه أن يكون فيه بأس 


و مثل يتركك الكلام عن الغير مخافه الوقوع فى الغيبه» و منه الإعراض عن غير الله خوفا من ضياع ساعه من العمر فيما لا فائده فيه 


ويسمى ورع الصديقين. 

والموارعه: المناطقه و المكالمه. 

و لعل منه الحديث على بعض النسخ و مأواه - يعنى العلم - الموارعه 
(وزع) 

قوله تعالى: يوزعون ]١9/5١[‏ أى يحبسون. 

و فى التفسير يحبس أولهم على آخرهم حتى يدخلوا النار. 

قوله: و أوزعنى أن أشكر نعمتكك [/ا19/9١]‏ أى ألهمنى شكرها. 

و استورعتك اللمشكره فأوزغتى أي اسعلهوعة فاليم 

والإيزاع لشكركك: أى الإلهام له. 

وفى الحديث السلطان وزعه الله فى فى أرضه 

الوزعه جمع وازع و هو الكاف الدافع. 

و وزعته وزعا: كففته فاتزع أى كف. 

و منه حديث على عليه السلام أ و ما وزع الجهال سابقتى عن تهمتى 
أى دفع و كف. 


و وزعهم عن الباطل: أى كفهم و يحتمل الراء المهمله. 


و أوزعته بالشىء: أى أغريته به» فهو موزع به أى مغرى به. 
والوازع: الذى يتقدم الصف فيصلحه و يقدم و يؤخر. 


وقد توزعوه فيما بينهم: أى تقسموه 


و مال وزعته بين الورثه: أى فرقته بينهم. 
والأوزاع بطن من همدان. 

قال الجوهرى: و منهم الأوزاعى. 
(وسع) 


قوله تعالى: أ لم تكن أرض الله واسعه [ع/91] قال الزمخشرى: و هذا دليل على أن الرجل إذا كان فى بلد لا يتمكن فيه من إقامه 
أمر دينه كما يجب حقت عليه المهاجره. 


وان الى سك الله عليه و الههن فر بده مق أرفن إلى أرضن و إن كان شبزاهن الأرضن استورجيت لد الحثةو و كان رفيق أفيه 


قوله: وسع ريعي الشمر كاي ل رفن [100/1] سئل عليه السلام أيما أوسع الكرسى أو السماوات و الأرض؟ قال: بل الكرسى 
وسع السماوات و الأرض و كل شى ء خلق الله فى الكرسى 


قوله: لا يكلف الله نفسا إلا وسعها [185/1] أى إلا طاقتها ما تقدر عليه. 
قوله: واسع المغفره [”7/8"] أى تسع مغفرته الذنوب لا تضيق عنها. 


قوله: و السماء بنيناها بأيد و إنا لموسعون [21//ا5] أى قادرون على ما هو أعظم منهاء و قيل معناه و إنا لموسعون الرزق على 
الخلق بالمطرء و قيل معناه إنا لذو سعه لخلقناء أى قادرون على رزقهم لا نعجز عنه. 


و الواسع من أسمائه تعالى» و هو الذى يسع ما يسألء و وسع غناه كل فقير» و وسع رزقه جميع خلقه و رحمته كل شى ء, و يقال 
الواسع المحيط بعلم كل شى ء» كما قال تعالى: وسع كل شىء علما ]98/٠7١[‏ أى أحاط به علما و السعه بالتحريككث: الجده و 


الطاقه و منه قوله تعالى: لينفق ذو سعه من سعته [20//ل] و على قدر سعته» و الهاء عوض من الواو. 


وفى حديث الكر ذراعان عمقه فى ذراع و 


شير سعدة 

أراد بالسعه هنا الطول و العرضء إذ هو مقتضى الظاهر من فى هذا المقام» و ربما فهم من الحديث أيضا كما تقدم. 
و السعه قصعه كانت للنبى صلى الله عليه و آله. 

و السعه: عدم الضيق. 

و الواسع: ضد الضيق. 

و منه الحديث ماء البثر واسع 

أى فيه سعه لا ينفعل بما يلاقيه من النجاسه إلا بالتغيير. 
و أوسع الرجل: صار ذا سعه و غنى. 

و أوسع الله عليكث: أى أغناكك. 

و التوسع: خلاف التضيق» يقال وسعت الشى ء فاتسع. 
و استوسع: أى صار واسعا. 

و توسعوا فى المجلس: أى تفسحوا فيه. 

و اليسع اسم من أسماء العجم, و سيأتى الكلام فيه. 
(وشع) 


يوسف عليه السلام» و إلياس هو من سبط يوشع بن نون. 

و الوشيع: شريجه من السعف تلقى على خشب السعف, و جمعه وشائع. 
و التوشيع: لف القطن بعد الندفء و كل لفيفه منه وشيعه. 

(وصع) 


فى الخبر أن إسرافيل ليتواضع لله حتى يصير كأنه الوصع 


قال بعض الشارحين: الوصع بالتحريكك طائر أبيض أصغر من العصفور. 
(وضع) 
قوله تعالى: و لأوضعوا خلالكم [5//4] أى لأسرعوا فيما بينكم بالنمائم و أشباه ذلكك. 


قوله و تضع كل ذات حمل حملها [1/751] قيل هو عند زلزله الساعه قبل خروجهم من الدنياء و قيل هو فى القيامه» و هو كنايه 
عن الشدائد. 


و فى الحديث أن الملائكه لتضع أجنحتها لطالب العلم 


يحتمل أن يراد من الملالئكه العموم» و يحتمل إراده الكرام الكاتبين» و يحتمل أن يكون صنعهم هذا فى الدنياء و يحتمل فى 
الآخره و يحتمل فى الدارين جميعاء و كل ذلكك عباره عن توقير الملائكه طلاب العلم» و قد مر فى جنح تمام البحث فيه. 


و فيه كان أهل الجاهليه يفيضون بإيجاف الخيل و إيضاع الإبل 
أى إسراعها. 

و الإيضاع: الإسراع» و كذلكك الإهطاع. 

الوضيع من الناس: الدنى ء. 

و منه الحديث لو كان الوضيع فى قعر بثر بعث الله إليه ريحا ترفعه 
و وضع الرجل بالضم يوضع ضعه: صار وضيعا. 

و وضع من فلان: أى حط من درجته. 

و الوضع: الحطء و منه حديث التيمم فلما وضع الوضوء عمن لم يجد الماء أثبت بعض الغسل مسحا 
و التواضع: التذلل. 

وفى الحديث ما تواضع أحد لله إلا رفعه 

فيحتمل رفعه فى الدنيا و الآخره و فى كلتيهما. 

و الوضع: الطرح و منه قوله هذا عنه موضوع 


أى مطروح غير مكلف به. 


و منه ملعون من وضع رداءه فى مصيبه غيره 


و كان ذلك لأسن صاحب المصيبه قاعدته أنه يطرح رداءه ليعرف أنه صاحب المصيبه. فإذا فعل غيره ذلكك أوهم أنه صاحب 
المصيبه فيوقع الغلط فنهى عن ذلك. 


وفى حديث الحج فأوضع فى وادى محسر 


أى أسرع فيه إذا أتيته» يقال 


وضع البعير يضع وضعا و أوضعه راكبه إيضاعا: إذا حمله على سرعه السير. 


و المواضعه: المحاطه؛ و منه بيع المواضعه أعنى المحاطه؛ و هى خلاف المرابحه؛ مأخوذه من الوضع و هى أن يبيع برأس المال 


و وضيعه معلومه. 

وفى الحديث الوضيعه بعد الصفقه حرام 

و لعل المراد شده الكراهه. 

و الموضع مصدر قولك وضعت الشى ء من يدى وضعا و موضعا. 

ووضعت عن فلان دينه: أسقطته عنه. 

و وضعت المرأه وضعا: ولدت و وضعت وضعا بالضم: أى حملت فى آخر طهرها فى مقبل الحيضه فهى واضع. 
ووضعت الشىء بين يديه: تركته هناكك. 

و الوضيعه: الخساره و النقيصه. 

و منه الحديث و إن كنت لا تجد إلا وضيعه فليس عليكك زكاه 

و فى الخبر إنه كان أحدنا ليضع كما تضع الشاه 

و ذلكك أن نجوهم كان يخرج منهم كما يخرج البعر من الشاه من أكلهم ورق الشجر و عدم الغذاء المألوف. 
وفى الحديث و ارفع ثوبكك و ضع حيث شئت 

أى تغوط حيث شئت. 


و الحديث الموضوع: المكذوب على رسول الله صلى الله عليه و آله أو الأ-ثمه عليه السلام؛ و من ذلك ما حكى أن غياث بن 
إبراهيم دخل على المهدى العباسى و كان يحب المسابقه بالحمام» 


فروى عن النبى صلى الله عليه و آله أنه قال لا سبق إلا فى خف أو حافر أو نصل أو جناح 


فأمر له المهدى بعشره آلاف درهمء فلما خرج قال المهدى: أشهد أن قفاه قفا كذاب على رسول الله و لكن هذا أراد أن يتقرب 
إلينا و أمر بذبح الحمام و قال: أنا حملته على ذلك. 


وقد وضع الغلاه و الخوارج و الزنادقه من الأحاديث ما لا يحصى. 


وعن الصنعانى فى كتاب الدر الملتقط أنه قال: و من الموضوعات ما زعموا 


أن النبى صلى الله عليه و آله قال إن الله يتجلى للخلائق يوم القيامه عامه و يتجلى لكك يا أبا بكر خاصه و أنه قال: حدثنى جبرئيل 
أن الله لما خلق الأرواح اختار روح أبى بكر من بين الأرواح و ما روى أن أول ما يعطى كتابه بيمينه عمر بن الخطاب و له شعاع 
كشعاع الشمس و منها من سب أبا بكر و عمر قتل و من سب عثمان و عليا جلد الحد إلى غير ذلكك و هو كثير. 


(وقع) 

قوله تعالى: إذا وقعت الواقعه ]١/8[‏ يعنى قامت القيامه. 
قوله: إن عذاب ربكك لواقع [01//] أى واجب على الكفار. 
و مثله إذا وقع القول [87/77] أى وجبء و قيل ثبتت الحجه. 


قوله: وظنوا أنه واقع بهم [171/7] أى و علموا أنه واقع بهم, أى و علموا أنه ساقط عليهم؛ و ذلكك أنهم أبوا أن يقبلوا أحكام 
التوراه فرفع الله الطور على رءوسهم مقدار عسكرهم و كان فرسخا فى فرسخ., و قيل لهم إن قبلتموها بما فيها و إلا ليقعن عليكم؛ 
فلما نظروا إلى الجبل خروا سجدا على أحد شقى وجوههم ينظرون إلى الجبل فزعا من سقوطه قوله: لا أقسم بمواقع النجوم 
[0/05/] قيل أى نجوم القرآن إذا نزل لأنه نزل نجما نجماء و يقال مساقط النجوم فى الغرب. 

وفى الحديث يعنى به اليمين بالبراءه من الأئمه عليهم السلام يحلف بها الرجل يقول: إن ذلك عند الله عظيم و هو قوله و إنه 
لقسم لو تعلمون عظيم 


يعنى لكثره تعاطى الشبهات يصادف الحرام و إن لم يتعمده و يأثم به لتقصيره أو يغتاله التساهل و يتمرن به حتى يقع فى شبهه 


أغلظ ثم أغلظ إلى أن يقع فيه تحقيقا لمداناه الوقوع» كما يقال من اتبع نفسه هواها فقد هلك. 


صرف لا يدركه إلا الحذاق و يدخل فيه من فى ماله شبهه أو خالطه رياء» و جوائز السلطان و التجاره فى أسواق بنوها بغير حق و 


اجتناب ربط و مدارس و قناطر بنوها بالأموال المغصوبه. 

و الواقعه: النازله الشديده؛ و الجمع وقاع و وقائع. 

وفى حديث ابن عمر فوقع بى أبى 

أى لامنى و عنفنى» من قولهم وقعت بفلان: إذا لمته» و وقعت فيه: إذا عبته و ذممته. 
و الوقعه المره من الوقوع السقوط و الوقع المكان المرتفع من الجبل. 

و لعل منه سبحان من يعلم وقع الطير فى الهواء. 

و وقع الشى ء وقوعا: سقط. 

و وقع فى الناس وقيعه: اغتابهم. 

و وقع الشى ء موقعه: إذا صادف محله. 

و وقع فى قلبى منه شىء: أى حصل فى قلبى منه دغدغه. 

و موقعه الطائر بفتح القاف الموضع الذى يقع عليه. 

و ميقعه البازى: الموضع الذى يألفه فيقع عليه. 

و الميقعه: المطرقه جميعا بالفتح و منه الخبر نزل مع آدم الميقعه و السندان و الكلبتان 
و المواقعه: الوقاع» و هو من كنايات الجماع. 

و منه الرجل يقع على امرأته و هى حائض 

أى يطؤها. 

و التوقيع: ما يوقع فى الكتاب من الجواب. و منه توقيع العسكرى عليه السلام و غيره. 


(وكع) 


وكيع بن سلمه بن زهير بن إياد و كان ولى البيت بعد جرهم, و قد مر ذكره فى حرزء و لعله هو المشار إليه بقول من قال: 
شكوت إلى وكيع سوء حفظى فأرشدنى إلى تركك المعاصى و علله بأن العلم فضل و فضل 


الله لا يؤتاه عاصى 

(ولع) 

الولع: أصغر من الجرجسء كما ذكر فى الحديث. 

والولوع بالفتح اسم من ولعت به أولع ولعا و ولوعا المصدر و الاسم و منه أنه كان مولعا بالسؤال. 
و أولع به فهو مولع به: بفتح اللام: أى مغرى به و مثله أولعت قريشا بعمار أى صبرتهم يولعون به 
باب ما أوله الهاء 

(هبلع) 

الهبلع مثل الدرهم: الأكولء و قيل بزياده الهاء من البلع. 

و الهبلع: الكلب السلوقى. 

(هجع) 


قوله تعالى: كانوا قليلا من الليل ما يهجعون ]١7/8١[‏ من الهجوع, و هو النوم ليلاء و الليل هنا فى معنى الجمع, أى كانوا قليلا من 
الليالى ما ينامون أى يصلون فى أكثرهاء قال المفسر: ما زائده» أى يهجعون فى طائفه من الليل أو يهجعون هجوعا قليلاء و قيل 
مصدريه أو موصوله أو فى قليل من الليل هجوعهم أو ما يهجعون فيه. و لا يجوز أن تكون نافيه لأن ما بعدها لا يعمل فيما قبلها. 


وفى الحديث كان القوم ينامون لكن كلما انقلب أحدهم قال: الحمد لله لا إله إلا الله و الله أكبر 

و فى حديث حسن قال كان أقل الليالى تفوتهم لا يقومون فيها 

و منه الدعاء و طال هجوعى و قل قيامى 

و انتبه بعد هجعه: أى بعد نومه خفيفه من أول الليل. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله أرسل على طول هجعه من الأمم 

لعل المراد على طول مده من بعد الأمم السالفه و الهجعه قد يراد بها الغفله و الجهل و الموت و رجل هجع بضم الهاء: أى غافل. 
(هرع) 


قوله تعالى: و جاءه قومه يهرعون إليه ]/8/1١[‏ أى يستحثون و يقال يسرعون إليه كأنهم يدفعون دفعا لطلب الفاحشه من أضيافه 


فأوقع الفعل بهم و هو لهم فى المعنى» كما قيل أولع فلان بكذا و زهى فلان بكذاء و أرعد فلان بكذا فجعلوا مفعولين وهم 
فاعلون و ذلك لأن المعنى أولعه طبعه و جبلته و زهاه ماله أو جهله و أرعده غضبه. فلهذه العله خرجت هذه الأسماء مخرج 


و عن الفراء لا يكون الإهراع إسراعا إلا مع رعده. 
و رجل هرع: أى سريع البكاء 

(هزع) 

فى الخبر إياكم و تهزيع الأخلاق 


أى تفريقها و تكثيرهاء قيل نهى عن النفاق و تهزيع الأخلاق: تغييرها عن محاسنها إلى مساوئهاء يقال هزعت الشى ء و هزعته: إذا 
كسرته. 


و مضى هزيع من الليل: أى طائفه. و هو نحو من ثلثه أو ربعه. 

وهزع: بمعنى أسرعء و مثله اهتزع و تهزع. 

(هطع) 

قوله تعالى: مهطعين إلى الداع [8/0] أى مسرعين إليه فى خوف. 

و أهطع: أسرع فى عدوه. 

و هطع كمنع: أسرع مقبلا خائفا. 

و الإهطاع: الإسراع فى العدو. 

و فى التفسير أى ناظرون رافعو رءوسهم إلى الداعى» و عن تغلب هو الذى ينظر فى ذل و خشوع لا يقلع. 
و أهطع: إذا مد عنقه و صوب رأسه أى خفظه. 

و المهطع إلى صوت الداعى بضم الميم و كسر الطاء: المقبل ببصره على الشىء لا يقلع عنه 
(هلع) 


قوله تعالى: خلق الإنسان هلوعا [:/15/9] أى حريصا |15 مسه الشر يعت الفقر و الفاقة جووعا. و إذا مسه الخير الغثى و النعه منوغا 


وفى حديث صفات المؤمن لا جشع و لا هلع 

من الهلع و هو أفحش الجزع. 

و منه فى وصف على عليه السلام و علوت إذ هلعوا 

يعنى الصحابه. 

(همع) 

فى دعاء الاستسقاء غيث مرتجسه هموعه 

الهموع بالضم: السيلان» و قد همعت عينه تهمع هموعا و همعانا: دمعت 
(هوع) 

هاع يهوع من باب قال و هيعوعه: إذا قاء. 

والتهوع: التفيؤ. 

(هيع) 

فى الحديث كلما سمع هيعه طار إليها 

الهيعه: الصوت الذى يفزع منه و يخافه من عدوء و معنى طار إليها سارع إليها. 
و قد هاع يهيع هيوعا: إذا جبن. 

والهائعه: الصياح و الضحه. 


و فى حديث على عليه السلام فى المرأه المستعديه على زوجها قال لها: يا مهيع يا سلفع يا فردع» فحين سئلت المرأه عن ذلكك 
جاءت بتفسيرها فقالت: أما قوله يا مهيع فإنى و الله صاحبه النساء و ما أنا بصاحبه الرجالء و أما قوله يا سلفع فوالله ما كذب على 


إنى أحيض من حيث لا تحيض النساءء و أما قوله يا فردع فإنى المخربه بيت زوجى وما أبقى عليه 


و المهيعه بسكون الهاء و فتح البواقى هى الجحفه ميقات أهل الشام و أهل المغرب» و هى أحد المواقيت التى وقتها رسول الله 


و أرض مهيعه: مبسوطه. و بها كانت تعرف فلما ذهب السيل بأهلها سميت جحفه و كانت بعد ذلكك دارا لليهود يحلونها و لهذا 
دعا النبى صلى الله عليه و آله عليها بنقل وباء المدينه إليهاء و منه يعلم جواز الدعاء على الكفار بالأمراض. 


وفى حديث على عليه السلام اتقوا البدع و الزموا المهيع 

هو الطريق الواسع المننسط» و الميم زائده» وهو مفعل من التهيع: الانيساط. 
باب ما أوله الياء 

(بدع) 

أيدع الحج على نفسه: أوجبه. و ذلكك إذا تطيب لإحرامه. 

(برع) 

اليراع جمع يراعه» و هو ذباب يطير بالليل كأنه نار. 

(سع) 


اليسع هو ابن اخطوب علم أعجمى أدخل عليه اللام كما أدخل على اليزيد» و يقال هو ابن عم إلياس استخلفه على بنى إسرائيل 


حين رفعه الله تعالى. 

وفى كتب السير: كان اليسع تلميذ إلياس فنبأه بعده 

(يفع ) 

فى الحديث الإمام النار على اليفاع 

أى يضى ء للقريب و البعيد الحار لمن اصطلى 

أى أراد الانتفاع. 

و اليفاع: ما ارتفع من الأرض. 

و اليفاع: ما ارتفع من كل شى ء. 

و أيفع الغلام: إذا شارف الاحتلام و لم يحتلم» و هو من نوادر الأبنيه» فلا يقال موفع. 
و منه خرج عبد المطلب و معه النبى صلى الله عليه و آله و قد أيفع 
و يقال أيضا أيفع الغلام: راهق العشرين. 


وفى حديث الصادق عليه السلام لا يحبنا أهل البيت ولد الميافعه 


أى ولد زناء يقال يافع الرجل جاريه فلان: إذا زنا بها. 
(ينع) 
قوله تعالى: انظروا إلى ثمره إذا أثمر و ينعه [9489/2] أى انظروا إلى خروج الثمار نظر الاعتبار» و ينعه أى نضجه. 


قال المفسر: يعنى انظروا من ابتداء خروجه إذا أثمر إلى انتهائه إذا أينع و أدرك كيف تنتقل عليه الأحوال فى الطعم و اللون و 
الرائحه و الصغر و الكبر لتستدلوا بذلكك على أن له صانعا مدبرا. 


و أينع الثمر يونع» و ينع الثمر كمنع و ضرب ينعا و ينعا و ينوعا فهو مونع و يانع: إذا أدركك و نضح و حان قطافه؛ و أينع أكثر 
استعمالا. 


و منه حديث أهل البيت عليه السلام بنا أينعت الثمار 

و اليانع: الأحمر من كل شى ءء و الثمر الناضح و الينيع و اليانع مثل النضيج و الناضج. 
كتاب الغين 

باب ما أوله الألف 

(ابغ) 

أباغ بالضم موضع بين الكوفه و الرقه. 

باب ما أوله الباء 

(ببغ) 


الببغاء بثلاث باءات أولاهن و ثالثتهن مفتوحات و الثانيه ساكنه و بالغين المعجمه هى الطائر الأخضر المسمى بالدره بدال مهمله 


وعن الزمخشرى الببغاء تقول: ويل لمن كانت الدنيا همه 

(بزغ) 

قوله تغالى: فلما واى الخمس بازغه [8/2] أى طالعهء من قولهم بزغت الشمس بزوغا: طلعت. 
و مثله فلما رأى القمر بازغا [2//الا]. 


و منه بزغ ناب البعير: إذا طلع. 


(بغبغ) 
فى الحديث بعث أمير المؤمنين عليه السلام إلى رجل خمسه أوساق من تمر البغيبغه 
بباءين موحدتين و غينين معجمتين و فى الوسط ياء مثناه و فى الآخر هاء: ضيعه أو عين بالمدينه غزيره كثيره النخل لآل الرسول. 


و فى تاريخ المدينه البغيبغه تصغير البغبغ» و هى البثر القريبه الرشاء و البغبغات و البغبغه عيون عملها على بن أبى طالب عليه 
السلام بينبع أول ما صارت إليه و تصدق بها و بلغ جذاذها فى زمنه ألف وسقء و منها خيف الأراك و خيف ليلى و خيف 
الطاسء و أعطاها حسين بن على عبد الله بن جعفر بن أبى طالب يأكل ثمرها و يستعين بها على دينه على أن لا يزوج ابنته من 


يزيد بن معاويه. 

و البغبغه: ضرب من الهدير. 

و المبغبغ: السير العجل. 

(بلغ) 

قوله تعالى: إن هذا لبلاغا ]٠١8/7١[‏ أى كفايه موصله إلى البينه. 

و مثله هذا بلاغ للناس ]875/١[‏ أى: ذو بلاغ» أى بيان» و هذا إشاره إلى المذكور. 

و البلاغ: اسم من التبليغ» قال تعالى: و ما على الرسول إلا البلاغ المبين [86/7] أى تبليغ الرساله. 
قوله: الله بالغ أمره [20/”] أى يبلغ ما يريد. 

قوله: أيمان علينا بالغه [94/28”] أى مؤكده. 


قوله: يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليكك من ربكك [21/8] أى أوصل ما أنزل إليكك من ربكك و إن لم تفعل فما بلغت رسالته قال 
المفسر: قد كثرت الأقاويل فى ذلككء و الذى اشتهرت به الروايات عن أهل البيت عليه السلام أن الله أوحى إلى نبيه أن يستخلف 
علياء و كان يخاف أن يشق ذلكك على جماعه من أصحابه. فأنزل الله تعالى هذه الآيه تشجيعا له على القيام بما أمره الله بتأديته» و 


حكايه الغدير متواتره فيما بين المؤمنين 


و إن أنكرها بعض أهل الخلاف. 
قوله: فإذا بلغن أجلهن أى قرب بلوغ أجلهن فأمسكوهن بمعروف [71/28]. 
و نظير ذلك فى لغه العرب كثيرء قال تعالى: فإذا قرأت القرآن فاستعذ و الاستعاذه قبل. 


و البلوغ: الوصول أيضاء قال تعالى: و إذا طلقتم النساء فبلغن أجلهن فلا تعضلوهن [17"7/1] و قوله: هديا بالغ الكعبه [948/8] أى 
واصلها. 


قوله: و إذا بلغ الأطفال منكم الحلم [84/15] الآديه. هو من قوله بلغ الصبى بلوغا من باب قعد: احتلم و لزمه التكليفء فهو بالغ و 
الجاريه بالغ بغير هاء» و ربما أنث مع ذكر الموصوف. 


قال بعض الأفاضل: و يعلم البلوغ بإنبات الشعر الخشن على العانه أو خروج المنى الذى منه الولد» و هذان الوصفان للذكور و 
الإناث؛ أو السن و هو بلوغ خمسه عشر سنه. و فى روايه من ثلا-ثه عشر إلى أربعه عشرء و فى أخرى ببلوغ عشرء و أما الأنثى 
الإنبات. 

وفى حديث عيسى عليه السلام رح من الدنيا ببلغه أى بكفايه و ليكفكك الخشن الجشب 

وفى الحديث لا تطلبوا من الدنيا أكثر من البلاغ 

هو ما كفى و بلغ مده الحياه. 

و فى دعاء الاستسقاء و اجعل ما أنزلت لنا قوه و بلاغا إلى حين 

أى نتوصل به إلى حين و زمان. 

و بالغ فى الأمر يبالغ مبالغه و بلاغا: إذا اجتهد فيه و لم يقصر. 


البلغين بكسر الباء و ضمها مع فتح اللام الداهيه» و هو مثلء و معناه بلغت منا كل مبلغ» مثل لقيت 


منه البرحين أى كل الدواهى. 


و البلوغ و البلا-غ: الانتهاء إلى أقصى الحقيقه. و منه البلا-غه و الأصل فيه أن يجمع الكلاام ثلا-ثه أوصاف: صوابا فى موضوع 
اللغه» و طبقًا للمعنى المراد منه» و صدقا فى نفسه. 


و بلغ الرجل بالضم: أى صار بليغا. 

و البليغ: من يبلغ بلسانه كنه ما فى ضميره. 

و البلغه بالضم: الكفايه و هو ما يكتفى به فى العيش. 

و منه الحديث فى الدنيا فإنها دار بلغه و منزل قلعه 

أى دار عمل يتبلغ فيها من صالح الأعمال و يتزود» و منزل قلعه أى يتحول عنها من دار إلى دار أخرى. 
و تبلغ بكذا: اكتفى به. 

و تبلغت به العله: اشتدت. 

(بيغ) 

فى الحديث إن الله فرض على أثمه العدل أن يقدروا أنفسهم بضعفه الناس لكيلا يتبيغ على الفقير فقره 
أى يتهيج به 

باب ما أوله الدال 

(دبغ) 

فى الحديث دباغها طهورها 


يقال دبغ الرجل أهابه من باب قتل و نفع و من باب ضرب لغه محكيه عن الكسائى» يدبغه دبغا و دباغه و دباغا بالكسر فيهما و 
دباغ: ما يدبغ به و منه قولهم الجلد فى الدباغ. 


و الدباغه بالكسر اسم الصنعه. و الدبغه بالفتح المره الواحده. 
(دغدغ) 


الدغدغه معروفه. 


(دمغ) 


قوله تعالى: فيدمغه ]١16/17١[‏ أى يكسره.؛ و أصله أن يصيب الدماغ بالضربء و هو مثل و الدامغ: المهلك؛ من دمغه دمغا أى 
شجه بحيث يبلغ الدماغ فيهلكه. 


و دمغته دمغا من باب نفع: كسرت عظم دماغه فى الشجه. 


و الدماغ بالكسر واحد الأدمغه كسلاح و أسلحه. و فيه على ما حكاه جالينوس ثلاث مساكن: التخيل فى مقدمه؛ و التفكر فى 
وسطه. و الذكر فى مؤخره. 


وفى الحديث الدباء يزيد فى الدماغ 

أى يقويه. 

والدامغه: أحد أصئاف الشجاج العشره. 

باب ما أوله الراء 

(ربغ) 

رابغ بكسر الباء الموحده بطن واد عند الجحفه. 
(رسغ) 


الرسغ من الدواب بالضم و بضمتين للاتباع: المستدق الذى بين الحافر و موضع الوظيف من اليد و الرجل و مفصل ما بين الساعد 
و الكف و الساق و القدم. 


قال السيرافى فى كتاب خلق الإنسان: الرسغ كردن دست أى رقبه اليد. 
(رصغ) 

الرصغ لغه فى الرسغ. 

(رفغ) 

يقال عيش رافغ و رفيغ: أى واسع طيب. 

و منه قوله عليه السلام: الرفد الروافغ 


أى العطايا الواسعه و الإرفاغ: المغابن من الآباط و أصول الفخذين. 


وعن ابن فارس الرفغ أصل الفخذ و سائر المغابن» و كل موضع اجتمع فيه الوسخ فهو رفغ. 


أقفال و فتح الراء فى لغه تميم و الجمع رفوغ و أرفغ مثل فلس و فلوس و أفلس 


(روغ) 
قوله تعالى: فراغ إلى آلهتهم [41/37] أى مال إليهم فى خفاءء ولا يكون الروغ إلا كذلك. 
و مثله قوله: فراغ عليهم ضربا باليمين [91/97] و قبل أقبل. 


و راغ الثعاب من باب قال يروغ روغا و روغانا: ذهب يمنه و يسره فى سرعه خديعه. فهو لا يستقر فى جهه. و الرواغ بالفتح اسم 


منه. 

باب ما أوله الزاى 

(زيغ) 

قوله تعالى: زاغت عنهم الأبصار [9*/98] أى مالت عن مكانها. 


و الزيغ: الميل عن الحقء و منه قوله: فلما زاغوا أزاغ الله قلوبهم ]0/2١1[‏ أى فلما مالوا عن الحق و الطاعه أمال الله قلوبهم عن 
الإيمان و الخير. 


قوله: ما زاغ البصر [17/817] أى ما مال بصره صلى الله عليه و آله عما رآه. 

قوله: يزيغ قلوب فريق منهم ]١١17/4[‏ أى تميل عن الحق. 

و فى الدعاء و لا تزغ قلبى بعد إذ هديتنى 

أى لآ مله عن الأبمان و اليزاة لا سل الترقيق بل تعن على الأهنداء الذى متحي :نه 


وزاغت الشمس: أى مالت و زالت عن أعلى درجات ارتفاعهاء و هو ثلاث: زوال يعرفه الله و زوال يعرفه الملككء و زوال يعرفه 
الناس. و فى الخبر سأل جبرئيل عليه السلام هل زالت الشمس؟ فأجاب بلا و نعم و قال: قطعت الشمس بين قولى لا و نعم مسيره 
خمسمائه عام 


و الزيغ: الشكك و الحول و العدول عن الحق, و منه قتال أهل الزيغ أى أهل الشركك. 


و الزاغ نوع من الغربان يقال له الزرعى و غراب الزرع» و هو غراب أسود صغير و قد يكون محمر المنقار و الرجلين و يقال له 


غراب الزنتون لأنه يأكلةه و عو لطيف: الشكل حسق المتظر قال فى ناه الحوان: 

باب ما أوله السين 

(سبغ) 

قوله تعالى: اعمل سابغات [ع"/١١]‏ أى دروعا واسعه ضافيه؛ و هو عليه السلام أول من اتخذهاء و كانت قبل صفائح. 
و إسباغ النعمه: توسعتها. 

و منه الدعاء و أسبغ علينا نعمكك 

أى أفضها علينا سابقه واسعه. قيل و تعديه الإسباغ بعلى لتضمنه معنى الإفاضه. 


و إسباغ الوضوء: إتمامه و إكماله» و ذلكك فى وجهين: إتمامه على ما فرض الله تعالى» و إكماله على ما سنه رسول الله 


صلى الله عليه و آله. 

ومنه أسبغوا الوضوء 

بفتح الهمزه أى أبلغوه مواضعه و أوفوا كل عضو حقه. 

و الحمد لله سابغ النعم 

أى كاملها و تامها. 

والسبوغ: الشمول. 

وذو السبوغ درع رسول الله صلى الله عليه و آله» سميت بذلكك لتمامها و سعتها. 
و أسبغوا اليتيم فى النفقه أى وسعوا عليه بها. 

(سيغ) 

قوله تعالى: لبنا خالصا سائغا ]28/١5[‏ أى سهل المرور فى الحلق. 

و مثله سائغ شرابه ]١7١/70[‏ قوله: يتجرعه ولا يكاد يسيغه ]١10/1[‏ أى يجيزه» من قولهم ساغ له ما فعل: أى جاز له ذلكك. 
وسوغت له ذلكك: أى جوزته له. 

و سغ فى الأرض ما وجدت مساغا أى ادخل فيها ما وجدت مدخلا. 

ومناعقي الأرفي: ا ماس 

ولم يجد فى الأرض مساغا: أى طريقا يمكنه المرور منها. 

باب ما أوله الشين 

(شغشغ) 

الشغشغه: ضرب من الهدير. 

و الشغشغه: تحريكك اللسان فى المطعون. 

باب ما أوله الصاد 


١صغ‏ ا 
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قوله تعالى: صبغه الله و من أحسن من الله صبغه [178/7] قال الشيخ أبو على: صبغه الله مصدر مؤكد ينتصب عن قوله آمنا بالله 
كما انتتصب وعد الله عما تقدم» و هى فعله من صبغ كالجلسه من جلسء و هى الحاله التى يقع عليها الصبغء و المعنى تطهير الله 
لأن الإيمان يطهر النفوسء و الأصل فيه أن النصارى كانوا يغمسون أولادهم فى ماء أصفر يسمونه العموديه و يقولون هو تطهير 
لهم فأمر المسلمون أن يقولوا آمنا و صبغنا بالإيمان صبغه لا مثل صبغتكم و طهرنا به تطهيرا لا مثل تطهي ركم و لا أحسن من 


قالكو إتما سفية المله ضيف لأن النصارى استعاذوا فى ختان أولادهم بماء أصفر يصبغ أولادهم, فرد الله سبحانه عليهم. 


قوله: صبغ للآكلين ]7٠١77[‏ الصبغ بكسر الصاد ما يصبغ به من الإسدام: أى يغمز فيه الخبز و يؤكلء و يختص بكل إدام مائع 
كالخل و نحوه. و الجمع أصباغ. 


و صبغت الثوب - من بابى نفع و قتل و من باب ضرب لغه - أصبغه صبغا و ثياب مصبغه شدد للكثره. 
و الثوب الصبيغ: أى المصبوغ. 

و الأصبغ من الخيل: الذى ابيضت ناصيته أو ابيضت أطراف ذنبه. 

و الأصبغ من الطير: ما ابيض ذنبه. 

و الأصبغ بن نباته قد مر ذكره 

(صدغ) 


الصدغ بالضم: ما بين لحظ العين إلى أصل الأذن: و يسمى الشعر المتدلى عليه أيضا صدغا فيقال صدغ معقربء و الجمع أصداغ 
مثل قفل و أقفال» و ربما قيل سدع بالسين لما حكاه الجوهرى عن قطرب محمد بن جرير المستنير أن قوما من بنى تميم يقلبون 
السين صادا عند أربعه أحرف عند الطاء 


و القاف و الغين و الخاءء يقولون سراط و صراط و بسطه و بصطه و سيقل و صيقل و مسغبه و مصغبه و سخر لكم و صخر. 
(صمغ) 

فى حديث على عليه السلام و لقد فلق الأمر فلق الخرزه و قرفه قرف الصمغه 

يقال تركه على مثل مقرف الصمغه: إذا لم يتركك له شيئاء لأن الصمغه تقطع من شجرتها حتى لا يبقى لها علقه. 
والصمغ واحد صموع الأشجار» و الجمع صموغ مثل تمر و تمور. 

قال الجوهرى: و أنواعه كثيره؛ و أما الذى يقال له الصمغ العربى فصمغ الطلح 

(صوغ) 

فى الحديث لا تسلم ابنكك صائغا فإنه يعالج زين أمتى 

الصائغ: الذى يصوغ الحلى» يقال رجل صائغ لمن كانت صنعته ذلكك. 

و يقال فلان يصوغ الكذب و هو استعاره. 

و صاغه الله صياغه حسنه: أى خلقه. 

باب ما أوله الفاء 

(فدغ) 

فى الحديث إذا وطأ بيض النعام و فدغها فكذا 

الفداغ: شدخ الشى ء المجوف. 

و فدغ البيض فدغا من باب نفع: كسره. 

(فرغ) 

قوله تعالى: فأصبح فؤاد أم موسى فارغا ]٠١/78[‏ أى خاليا من الصبر أو فارغا من الاهتمام به لأن الله تعالى أوعدها برده. 
قوله: أفرغ عليه قطرا [428/14] أى أصب عليه نحاسا مذابا. 


و مثله قوله أفرغ علينا صبرا [700/7] أى اصبب. 


قوله: سنفرغ لكم أيه الثقلان [71/80] هو مستعار من قول الرجل لمن يتهدده سأفرغ لكك أى سأتجرد للإيقاع بك من كل ما 
يشغلنى عنكك حتى لا يكون لى شغل سواكك. 


وقيل سنفرغ لكم أى سنحاسبكم, فالفراغ مجاز عن الحساب. 

وفى الحديث خلق الله الجنه فلما فرغ 

أى قضاه أو أتمه و نحو ذلك مما يشهد بأنه مجاز القول» لأنه تعالى لا يشغله شأن عن شأن. 
و الفراغ من الشىء: الخلاص منه. 

و الفراغ: خلاف الشغل. 

و منه أف لرجل لا يفرغ نفسه بكل جمعه لأمر دينه 

و فى الحديث إن الله يببغض كثره الفراغ 

و فرغ من الشغل من باب قعد فروغا و فرغ يفرغ من باب تعب لغه. 

و أفرغت الماء فى الإناء: صببته فيه. 

و أفرغت عليهم النعمه: صببتها عليهم و يفرغ على يده الماء: أى يصبه عليها. 

و أفرغت الدماء: أرقتها. 

و الفراغه: ماء الرجلء و هو النطفه. 

و استفرغت مجهودى: بذلته. 

وفى حديث الغسل كان يفرغ على رأسه ثلاث إفراغات هى جمع إفراغه» و هى المره الواحده من الإفراغ 
يقال أفرغت الإناء إفراغا و فرغته تفريغا: إذا قلبت ما فيه. 

باب ما أوله اللام 

(لفغ) 


اللثغه كغرفه: حبسه فى اللسان حتى يصير الراء غينا أو لاما و السين ثاءء و منها الألثغ. 


و فى المغرب نقلا عنه الألنغ الذى يجوز لسانه من السين إلى الثاءء و قيل من الراء إلى الغين أو الياء. 


وقد لنغ بالكسر يلغ من باب تعب لثغا فهو ألتغ» و امرأه لثغاء مثل أحمر و حمراء؛ و 


هى سيى ء اللثغه بالضم. 

(لدغ) 

لدغته العقرب تلدغه لدغا من باب نفع: لسعته. فهو ملدوغ و لديغ. 

و لدغته الحيه: عضته و المرأه لديغ أيضاء و الجمع لدغى مثل جريح و جرحى. 

باب ما أوله الميم 

(مرغ) 

فى حديث عمار فى الجتابه تمرغتث يا زسول الله صلى الله عليه و آله 

و فى الخبر أجنبنا فى سفر و ليس عندنا الماء فتمرغنا فى التراب 

التمرغ فى التراب: التمعكك و التقلب فيه» يقال مرغته فى التراب تمريغا فتمرغ: أى معكته فتمعكك. 

و الموضع متمرغ بالفتح» و كان عمار ظن أن الجنب يحتاج أن يوصل التراب إلى جميع بدنه كالماء» فلذا فعله. 
(مضغ) 

قوله تعالى: فخلقنا العلقه مضغه ]١5/77[‏ المضغه بالضم: قطعه لحم حمراء فيها عروق خضر مشتبكه. سميت بذلكك لأنها بقدر ما 
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و مضغت الطعام مضغا من بابى نفع و قتل: علكته. 

والمضاغ كسلام: ما يمضغ. 

و المضاغه بالضم: ما يبقى فى الفم مما يمضغ. 

وقلب الإنسان مضغه من جسده أى قطعه منه. 

و أمضغ شيئا من الإذخر أى أعلكك. 

والناضفات؛ أضول اللحية عند منت الأشير اس 

قال الجوهرى: و يقال عرقان فى اللحبين. 


(مغمغ) 


المغمغه: الاختلاط. 

باب ما أوله النون 

(نبغ) 

نبغ الشى ء ينبغ نبوغا: أى ظهرء و منه ابن النابغه لعمرو بن العاص لظهورها و شهرتها فى البغى. 

و نبغ الرجل فى الشعر: إذا قال و أجاد و منه سمى النوابغ من الشعراء. 

و نابغه الذبيانى كان فى زمن النعمان بن المنذرء و هو القائل رب ساع لقاعد فضرب مثلا من أمثالهم. 
(فزغ) 

قوله تعالى: نزغ الشيطان بينى و بين إخوتى ]٠٠١/١7[‏ أى أفسد بيننا و حمل بعضنا على بعض. 


قوله: و إما ينزغنكك من الشيطان نزغ ]٠٠١/7[‏ النزغ شبيه النخس» و كان الشيطان ينخس الإنسان أى يحركه و يبعثه على بعض 
المعاصى. و لا يكون النزغ إلا فى الشر. 


قوله: ينزغ بينهم [87/17] أى يفسد بينهم و يهيج. 

(نسغ) 

النسغ مثل النخسء يقال نسغه بالسوط: أى نخسه. 

(نشغ) 

النشغ: الشهيق من الصدر حتى يكاد يبلغ به الغشى» أى يعلو نفسه كأنه شهيق من شده ما يرد عليه. 
باب ما أوله الواو 

(وتغ) 

الوتغ بالتحريكك: الهلاكك. 

و يوتغانه: يهلكانه. 

(وزغ) 


وعن الباقر عليه السلام أنه قال: لما ولد مروان عرضوا به لرسول الله صلى الله عليه و آله أن يدعو له. فأرسلوا به إلى عائشه» فلما 


قربت منه فقال: اخرجوا عنى الوزغ بن الوزغ 
و فيه أنه أمر بقتل الوزغ. 
وفيه ليس يموت من بنى أميه ميت إلا مسخ وزغا. 


الوزغ بالتحريكك واحد الأوزاغ و الوزغان» و هى التى يقال لها سام أبرص» و هى حيوان صغير أصغر من العظايه» يقال إنه كان 


وفى حديث الصادق عليه السلام قال كنت مع أبى قاعدا فى الحجر و معه رجل يحدث فإذا بوزغ يولول بلسانه. فقال أبى 
للرجل: أ تدرى ما يقول هذا الوزغ؟ فقال: لا أعلم. فقال: يقول و الله لئن ذكرتم عثمان بشتمه لأشتمن عليا. ثم قال: إن عبد 
الملكك بن مروان لما نزل به الموت مسخ وزغا فذهب من بين يدى من كان عنده و كان عنده ولده» فلما أن فقدوه عظم ذلكك 
عليهم فلم يدروا كيف يصنعون ثم اجتمع أمرهم أن يأخذوا جذعا فيضعونه كهيثه الرجل. قال: ففعلوا ذلكك و ألبسوا الجذع درع 
حديد ثم لفوه فى الأكفان فلم يطلع عليه أحد من الناس إلا أنا و ولده 


(ولغ) 

فى الحديث سثل عن الإناء يلغ فيه الكلاب 

هو من ولغ الكلب فى الإناء كوهب و ورث و وجل ولوغا: إذا شرب فيه بأطراف لسانه. 
و يقال الولوغ شرب الكلب من الإناء بلسانه أو لطعه له. و أكثر ما يكون فى السباع. 


وفى حديث على عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه و آله بعثه ليدى قوم قتلهم خالد بن الوليد فأعطاهم حتى ميلغه 


الكلب 

و هى الإناء الذى يلغ فيه الكلب, يعنى أعطاهم قيمه كل ما ذهب لهم حتى قيمه ميلغه الكلب. 
كتاب الفاء 

باب ما أوله الألف 

(ارف) 

فى الحديث أى مال اقتسم و أرف عليه فلا شفعه فيه 

أى حد و علم. 

و فيه الأرف تقطع الشفعه 

هى الحدود و المعالم. 

جمع أرفه مثل غرفه و غرف فى النهايه و يقال بالثاء المثلثه أيضا. 

و فيه قضى رسول الله صلى الله عليه و آله بالشفعه ما لم تورف 

يعنى ما لم يقسم المال و يحد. 

(ازف) 

قوله تعالى: أزفت الآزفه [87//ا8] أى قربث القيامه و دنت» سميت بذلكك لقربهاء لأن كل ما هو آت قريب. 
يقال أزف شخوص فلان أزفا من باب تعب و أزوفا: أى قرب. 

و مثله قوله: و أنذرهم يوم الأزفه [٠ع/8١].‏ 

(اسف) 

قوله تعالى: غضبان أسفا ]١8٠0/7[‏ أى شديد الغضب متلهفا على ما أصابه. 

قوله: يا أسفا على يوسف [؟١/88]‏ أى يا حزناه عليه. 


والاسق#الحوق: 


قوله: فلما آسفونا انتقمنا [20/67] أى أغضبونا. 


و فى الحديث عن الصادق عليه السلام إن الله لا يأسف كأسفناء و لكن خلق أولياء يأسفون و يرضون و هم مخلوقون مربوبون» 
فجعل رضاهم رضا نفسه... قال تعالى: من أهان لى وليا فقد بارزنى بالمحاربه و دعانى إليها... قال عليه السلام: و هكذا الرضا و 
العضيت :و غيرهما امن الأشياء :هما بشاكل ذلكةه ولو كان يضل إلى الل الأسث :و الجر وهو الذى خلقهما و أنشأهما لجاز 
لقائل هذا أن يقول: إن الخالق يبيد لأنه إذا دخله الغضب و التضجر جاز عليه التغيير» و إذا دخل عليه التغيير لم يؤمن عليه الإباده 
ولم يعرف المكون من المكون و لا القادر من المقدور و لا الخالق من المخلوق تعالى الله عن ذلكك علوا كبيرا 


و إساف ككتاب و سحاب صنم وضعه عمرو بن يحيى على الصفا و نائله على المروه» و كان يذبح عليهما تجاه الكعبه» و هما 
إساف بن عمرو و نائله بنت سهل كانا شخصين من جرهم ففجرا فى الكعبه فمسخا حجرين فعبدتهما قريشء و قالوا لو لا أن الله 
رضى أن يعبد هذان ما حولهما عن حالهما. 


وفى الخبر لا تقتلوا أسيفا 
الأسيفق؛ الشيخ الفانى» و قيل العدو. و قيل الاين 


و يوسف النبى عليه السلام ولد 


يعقوب, و معناه مأخوذ من أسف أى غضب. لأنه أغضب إخوته بما ظهر من فضله عليهم و شده محبه والده له. و فيه سته أوجه 
ضم السين و كسرها و فتحها مع الهمزه و تركهاء و فى كتب السير عاش يوسف مائه و عشرين سنه. 


(افف) 

قوله تعالى: و لا تقل لهما أف [17/17] الأف كلمه يقال لما يتضجر منه و يستثقل؛ و منه قوله: أف لكم و لما تعبدون ]2//5١[‏ و 
فيها على ما قيل تسع لغات أف بحركات ثلاث بغير تنوين و بالحركات الثلاث مع التنوين و أفه و أف و أفء و الأفصح ما ورد 
به الكتاب» و ذكر فى القاموس أربعين لغه. و اقتصر فى الصحاح على ست. 

و منه الحديث إذا قال الرجل لأخيه أف انقطع ما بينهما من الولايه 

وأففت بفلان تأفيفا: إذا قلت له أف لكك. 

و أما قولهم أف و تف فذكر فى المجمل عن تغلب أنه قال الأف: قلامه الظفر» و قال غيره الأف ما رفعته من الأرض من عود أو 
قصبه. و فى الخبر ألقى ثوبه على أنفه ثم قال أف أف 

قال فى النهايه: و معناه الاستقذار لما شم. 

(الف) 


قوله تعالى: خير من ألف شهر [/91/] هى ثلاث و ثمانون سنه و أربعه أشهر و كان استقلال أماره بنى أميه منذ بيعه الحسن بن 
على لمعاويه و ذلكك على رأس أربعين سنه و إن كان انفصال دولتهم على يد أبى مسلم الخراسانى سنه اثنتين و ثلاثين و مائه و 
ذلك اثنان و تسعون سنه. تسقط منها خلافه ابن الزبير ثمان سنين و ثمانيه أشهر يبقى ثلاث و ثمانون سنه و أربعه أشهر - كذا 
ذكره فى المجمع. 

قوله: لإيلاف قريش ]1/١8[‏ هو مصدر ألفت المكان إيلافاء و المعنى على ما ذكره الشيخ أبو على: أى فعلنا ذلكك بأصحاب 
الفيل نقمه منا على قريش مضافه إلى نعمتنا عليهم فى رحله الشتاء و الصيفء و قيل معناه فعلنا ذلكك لتألف قريش بمكه و 


تمكنهم المقام بهاء 


فإنهم هابوا من أبرهه لما قصدها و هربوا منه فأهلكناه لترجع قريش إلى مكه و يألفوا بها و يولد محمد صلى الله عليه و آله 


فيبعث إلى الناس بشيرا و نذيرا. 
و قوله إيلافهم بدل من الأول؛ و رحله الشتاء و الصيف منصوبه بوقوع إيلافهم عليها. 


و قوله: لإبلاف قريش بتعلق بقوله كعصف مأكول لأنهما فى مصحف أبى سوره واحده بلا فصلء و المعنى أنه أهلكك الحبشه 
الذين قصدوهم حتى ينتظم لهم فى رحلتهم فلا يجترى ء عليهم و قال الزجاج: معناه أهلكك الله أصحاب الفيل لتبقى قريش و ما 
ألفوا من رحله الشتاء و الصيفء و قيل يتعلق اللام بقوله فليعبدوا رب هذا البيت أمرهم الله أن يعبدوه لأجل إيلافهم رحله الشتاء 
و الصيف و يجعلوا عبادتهم إياه شكرا لهذه النعمه و اعترافا بها. 


و كانت لقريش رحلتان يرحلون فى الشتاء إلى اليمن و فى الصيف إلى الشام فيتجرون و يمتارون. 

وقرى ء ليلاف مختلسه الهمزه؛ و قرىء و الإفهم و الفهمء يقال ألفته إلفا و إلافا و قد جمعهما قول الشاعر: 
زعمتم أن إخوتكم قريشا لهم إلف و ليس لكم إلاف 

و رحله مفعول به لإيلافهم و أراد رحلتى؛ فأفرد لأمن الالتباس كما قيل شعر: كلوا فى بعض بطنكم تعفوا 


و التنكير فى جوع و خوف لشدتهما يعنى أطعمهم بالرحلتين من جوع شديد كانوا فيه و آمنهم من خوف عظيم و هو خوف 
أصحاب الفيل أو خوف التخطف فى بلادهم و مسائرهم. 


قوله: و هم ألوف [ 5517| هى جمع ألف. 
و الألف من الأعداد معروفء و جمعه فى القليل على آلاف و فى الكثير ألوفء و بهما ورد الكتاب العزيز. 
قوله: ألفوا [/9ا/294] أى وجدوا. 


قوله: و المؤلفه قلوبهم [20/4] أى المستماله قلوبهم بالموده و 


الإحسان, و كان النبى صلى الله عليه و آله يعطى المؤلفه قلوبهم من الصدقات و كانوا من أشراف العربء فمنهم من كان يعطيه 
دفعا لأأذاه» و منهم من كان يعطيه طمعا فى إسلامه و إسلام أتباعه» و منهم من كان يعطيه ليثبت على إسلامه لقرب عهده 
بالجاهليه. 


وفى حديث المؤلفه قلوبهم هم قوم وحدوا الله و خلعوا عباده من دون الله ولم تدخل المعرفه قلوبهم إن محمدا رسول الله و 
كان رسول الله يتألفهم بالمال و العطاء حتى يحسن إسلامهم و يعلمهم و يعرفهم كما يعرفواء فجعل لهم نصيبا فى الصدقات لكى 
يعرفوا و يرغبوا. 


والتألت» المداراه و الاسسناسن. 


و ألف بين الشيئين: جمعء و منه قوله و لكن الله يؤلف بينهم و الأ-لفه اسم من الايتلا.فء و هو الالتيام و الاجتماع و اسم الفاعل 


مع 


و آلفت الموضع إيلافا من باب أكرمت و آلفته أؤالفه مؤالفه و إلافا من باب قاتل. 

والمألف: الموضع الذى يألفه الانسان. 

و فى حديث ابن عباس و قد علمت قريش أن أول من أخذ لها الإيلاف هاشم 

الإيلاف: العهد و الزمام» كان هاشم بن عبد مناف أخذه من الملوك لقريش. 

و منه و ما العلم و العمل إلا إلفان مؤتلفان هو من قولهم ألفته إلفا من باب علم: أنست به و أحببته» و الاسم الألفه بالضم. 
والايتلاف: نقيض الاختالاف. 

وفى الحديث المؤمن مألوف ولا خير فيمن لا يألف و لا يؤلف 


والألف حرف من حروف المعجم و لها مواضع تكون للضمير نحو آمنا بربنا و تكون مبدله من الواو نحو بوب و من الياء نحو يا 
أسفى أصله أسفى و من الهمزه نحو آمن و من النون الخفيفه نحو لنسفعا و 


من التنوين فى الوقف نحو يا زيدا و زائده نحو ضاربه ضرابا و تكون للتأنيث نحو حبلى و للجمع نحو قوم غرقى و للتثنيه و تكون 
للوصل فى رءوس الآى فى الوقف نحو فأضلونا السبيلا و تكون للنداء نحو وا زيداه و تكون للوصل فى الخط دون اللفظ كقوله 
فاضرب به و تكون للإلحاق فى الخط دون اللفظ كقوله كفروا و صدوا قال الخليل: زيدت فى الخط فرقا بين واو الإضمار و 
الأصليه نحو لو و قيل للفرق بين المضمر المتصل و المنفصل نحو صدوكم و صدوا و قيل للفرق بين هذه الواو و واو العطف - 
كذا فى شمس العلوم 


قال بعض الشارحين: قوله إلا ألفا مقطوعا احترازا عن الهمزه و كنايه عن الوحده. 


قال: و يمكن أن يكون إشاره إلى ألف منقوشه ليس قبلها صفرا و غيره» و محصله لم ترووا من فضلنا سوى القليل المتناهى فى 
القله. 


(انف) 

قوله تعالى: آنفا [/ا8/5١]‏ أى الساعه و هى أول وقت يقرب مناء من قولكك استأنفت الشى ء: أى ابتدأته. 
وفى الحديث المؤمن كالجمل الأنت. 

وعطلة المؤعنوق فون لينو >الجمل الأنف 

أى إن قيد انقاد و إن استنيخ على صخره استناخ. 


والجمل الأنف: أى المأنوف الذى عقر الخشاش أنفه, فهو لا يمتنع على قائده للوجع الذى به. و كان الأصل أن يقال مأنوف 
لأنه مقعول كما يقال مصدور ومبطون للذى يشتكى صدره ويظنة و إنما جاء هذا على الشذوة» و قيل الأنق الذلول» يروف 
الآنف بالمد و هو بمعناه. 


و أنف من الشىء من باب تعب يأنف أنفا: إذا كرهه و عرفت نفسه عنه. 


وفى 


الحديث سألته عن سبحان الله؟ فقال: أنفه 
هو كقصبه أى تنزيه الله تعالى. 
كما أن سبحان تنزيه. 


قال بعض الشارحين: الأنفه فى الأصل الضرب على الأنف ليرجع, ثم استعمل لتعبيد الأشياء؛ فيكون هنا بمعنى رفع الله عن مرتبه 
المخلوقين بالكليه لأنه تنزيه عن صفات الرذائل و الأجسام. 


و أنق مق القى ع أى اسسكت. وهو الاستكبان: 

وأنف كل شىء: طرفه. 

وأنف كل شىء: أوله. 

و أنف الرجل و غيره معروفء و الجمع أنف و أنوف و آناف. 
و منه حديث من أحدث فى الصلاه فليأخذ بأنفه و ليخرج 


قال بعض الشارحين: إنما أمر بذلكك ليوهم المصلين أن به رعافاء و هو نوع من الأدب فى ستر العوره و إخفاء القبيح و الكنايه 
بالأحسن عن الأقبح, و لا يدخل فى باب الكذب و الرياء و إنما هو من باب التجمل و الحياء و طلب السلامه من الناس. 


وفى الخبر شجاعه المرء على قدر أنفته 


الأنفه حميه الأنف و ثوران الغضب لما يتخيل من مكروه يعرض استنكارا له و استنكافا من وقوعه؛ و ظاهر كونه مبدأ للشجاعه 
فى الإقدام على الأمور. 


و جاء آنفا: أى من قبل. و منه قوله عليه السلام فى حديث عصا موسى و إن عهدى بها آنفا و هى خضراء 
وأنزلت على سوه اتنا أي الآن. 

وفعلت الشىء آنفا: أى أول وقت يقرب منى. 

(اوف) 

فى الحديث ذكر الآفه. و هى العاهه و البليه الشديده التى قل ما يخلو الإنسان عنها. 


وقد أيف الزرع - على ما لم يسم فاعله - أى أصابته آفه. فهو مئوف مثال معوف. 


باب ما أوله التاء 
(تحف) 
فى الحديث أول ما يتحف به المؤمن يغفر لمن يمشى خلف جنازته 


التحفه بالتحريكك كرطبه: طرفه الفاكهه؛ و الجمع تحف كرطبء و استعملت فى غير الفاكهه من الألفاظ و البرء يقال أتحفه بشى 


و منه قوله صلى الله عليه و آله ما من يوم و ليله إلا و لى فيها تحفه من الله تعالى 
و أصل تحفه وحفه فأبدلت الواو تاء كما فى تراث» و إنما ذكرناها فى هذا الباب لقرب التفاهم. 
وفى الحديث تحفه المؤمن الموت 


و ذلكك لما يصيبه من الأذى فى الدنيا و ما له عند الله من الخير الذى لا يناله و لا يصل إليه إلا بالموت» و ما أحسن ما أنشده 
بعضهم: قد قلت إذ مدحوا الحياه و أسرفوا فى الموت ألف فضيله لا تعرف منها أمان عذابه بلقائه و فراق كل معاشر لا ينصف 


(قرف) 

قوله تعالى: أترفناهم برسم أى نعمناهم و بقيناهم فى الملكك. 

و مثله قوله: أترفوا ]١١8/1١[‏ قوله: قال مترفوها [ع”/ع”] أى الذين نعموا فى الدنيا بغير طاعه الله. 

و المترف: المتقلب فى لين العيش. 

و المترف: المتروكك يصنع ما يشاءء و إنما قيل للمتنعم مترف لأنه لا يمنع من تنعمه؛ فهو مطلق فيه. 

و المترف و المتنعم: المتوسع فى ملاذ الدنيا و شهواتها من الترفه بالضم و هى النعمه و الترف التنعم؛ و النعت ترف. 
و أترفته النعمه: أطغته. 

(قلف) 

التلف بالتحريكك الهلاك. و قد تلف الشىء و أتلفه غيره. 


وذهبت نفس فلان تلفا: أى هدرا. 


وجل متلاق: أ كثبر الاتلاق لما له 

(قنف) 

فى الخبر سافر الرجل بأرض تنوفه 

الأرض التنوفه القفرء و قيل البعيده الماء» و جمعها تنائف. 

باب ما أوله الثاء 

(ثقف) 

قوله تعالى: حيث ثقفتموهم [191/7] أى وجدتموهم و ظفرتم بهم من قولهم ثقفت الرجل: إذا وجدته و ظفرت به. 
تثقفنهم [01/8] أى تظفرن بهم و يثقفوكم ]١/20[‏ أى يظفروا بكم. 


و فى حديث على أما ليسلطن عليكم غلام ثقيف الذيال الميال 


به عن التكبر» و ثقيف أبو قبيله من هوازن. و النسبه إليه ثقفى بفتحتين. 


و مسجد ثقيف أحد المساجد الملعونه فى الكوفه. 
و ثقفت الشىء ثقفا من باب تعب: أخذته. 

و ثقفت الرجل فى الحراب: أدركته. 

وفى القاموس ثقفه كسمعه: صادفه و أخذه. 
وغلام لقن ثقف أى ذو فطنه و ذكاء. 

و الثقاف: ما تسوى به الرماح. 

باب ما أوله الجيم 

(جاف) 

جافه بمعنى ذعره؛» و هو مجئوف أى خائف. 


(جحف) 


فى الحديث وقت لأهل الشام الجحفه 


بضم جيم هى مكان بين مكه و المدينه محاذيه لذى الحليفه من الجانب الشامى قريب من رابغ بين بدر و خليصء سميت بذلكك 
لأن السيل اجتحف بأهلها أى ذهب بهم, و كان اسمها قبل ذلكك مهيعه و يسمى ذلكك السيل الجحاف بالضمء يقال سيل جحاف 


إذا ألجرف كل شئ عاو ذهب ببه: 
و أجحف بعبده: كلفه ما لا يطيق» ثم أستعير الإجحاف فى النقص الفاحش. 

و منه الحديث إن بسطت و بسطوا أجحفت بهم 

أى أدخلت عليهم النقص و كلفتهم ما لا طاقه لهم به. 

ولم يجحف بماله: لم ينقصه. 

وأجحفت بهم الفاقه: أى أفقرت بهم الحاجه و أذهبت أموالهم. 

والمجحفه: المنقصه. 

(جدف) 

المجداف: السفينه معروفء و يقال بالدال المهمله و الذال المعجمه؛ و هما لغتان فصيحتان, و الجمع مجاديف. 
و الجدف: القبره وهو إبدال الجحدث. 

و عن الفراء العرب تعقب بين الفاء و الثاء فيقولون جدف و جدث. 

و التجديف: هو الكفر بالنعم» و قيل هو استقلال ما أعطاه الله. 

و منه الخبر لا تجدفوا بنعمه الله 

(جرف) 


قوله تعالى: على شفا جرف هار ]1١9/4[‏ أى على قاعده هى أضعف القواعد و الجرف بضم الفاء و العين و بالسكون للتخفيف: 
ما جرفته السيول و أكلته من الأرض و أشرف أعلاه فإذا انصدع أعلاه فهو الهار. 


و سيل جراف كغراب: للذى يذهب بكل شى ء؛ و جمع الجرف جرفه كحجر و حجره. 


و المجرفه بكسر الميم: المسحاه تتخذ من الخشب يجرف بها التراب و نحوه. 

(جزف) 

فى الحديث ما كان من طعام سميت به كيلا فلا يصلح مجازفه 

الجزاف بكسر الجيم و المجازفه: المبايعه فى الشى ء بالحدس من غير كيل و لا وزن و لا عدد فارسى معرب. 
و منه لا تشتر لى من مجازف شيئا 


قال بعض الشارحين: الذى يكره من بيع الطعام مجازفه البيع اللاسزم أما الإباحه المعوضه فتصح مجازفه و للطرفين الرجوع ما 
دامت العين باقيه و بيع المعاطاه من قبيل الوباحه المعوضه. بل القرائن العاديه تدل على أنه من قبيل الهبه المعوضه. 


(جعف) 

جعفى وزان كرسى أبو قبيله من اليمن» و هو جعفى بن سعد العشيره» و النسبه إليه كذلكك. 

(جفف) 

فى الحديث جف القلم بما أنت لاق 

يريد ما كتب فى اللوح من الكائنات و الفراغ منهاء يقال جف الثوب و غيره بالكسر من باب تعب جفافا و جفوفا بالفتح فيهما: 
إذا ابتل ثم جفء فجعل جفاف القلم كنايه عن جريانه بالمقادير و إمضائها و الفراغ منها تمثيلاء و ذلكك أبلغ فى المراد لأن 


الكاتب إنما يجف قلمه بعد الفراغ مما يكتب. 


قال بعض شراح الحديث: و لم يوجد هذا اللفظ مستعملا على هذا الوجه فيما انتهى إلينا من كلام العرب» فيمكن أن يكون من 
الألفاظ المستعاره التى لم يهتد إليها البلغاء. فاقتضتها الفصاحه النبويه. 


و الجف بضم الجيم و تشديد الفاء: وعاء طلع النخلء و هو الغشاء الذى يكون عليه. 

و منه ما روى فيما سحر به النبى صلى الله عليه و آله فجعل فى جف طلعه. 

و الجفه بالفتح: جماعه الناس» يقال دعيت فى جفه الناس: أى فى جماعتهم. 

(جلف) 

الجالفه: الشجه التى تقشر الجلد مع اللحم؛ و منه طعنه جالفه: للتى لم تصل إلى الجوفء و هى خلاف الجائفه. 


و الجلف بالكسر فالسكون القشرء و يقال أعرابى جلف أى جاف. 


قال الجوهرى: و أصله من أجلاف الشاه» و هى المسلوخه بلا رأس و لا قوائم» و عن أبى عبيده أصل الجلف الدن الفارغ. 
و جلفه القلم: سنانه. 

و منه حديث على عليه السلام ألق دواتكك و أطل جلفه قلمكك 

(جنف) 

قوله تعالى: فمن خاف من موص جنفا [187/7] أى ميلا و ظلما. 

و الجنف: هو الميل و العدول عن الحق» يقال جنف بالكسر يجنف جنفا و بابه تعب أى ظلمء و أجنف مثله. 

قوله: غير متجانف لاثم [8/] أى غير مائل إلى الحرام و متعمد له 

(جوف) 

فى اللتديك لبن غليكك : تضنيقينه و لذ اسفاق لأنهها مخ الحو 


أى من الباطن» و أصل الجوف الخلاء» و هو مصدر من باب تعب ثم استعمل فيما يقبل الشغل و الفراغ» فقيل جوف الدار 
لباطنها» و جوف الإنسان» و جوف الكعبه. 


و الأجوفان: البطن و الفرج. 

و جوفته تجويفا: جعلت له جوفا. 

و منه الجائفه فى الشجاج و هى الطعنه التى تبلغ الجوف. 

وشىء أجف و شىء مجوف: أى فيه تجويف. 

و الجوئ: المطكن فك الأرقن: 

وق أحنة الباب: رددته. 

و منه الحديث من أجاف من الرجال على أهله بابا أو أرخى سترا فقد وجب عليه الصداق 
و أجيفوا أبوابكم أى ردوها. 

(جيف) 


قد تكرر فى الحديث ذكر الجيفه. و هى الميته من الدواب المواشى و الجمع جيف كسدره و سدرء سميت بذلكك لتغير ما فى 


جوفها. 

وفى الحديث الجيف كلها سواء إلا جيفه قد أجيفت 
أى غيرت طعم الماء بريحها. 

باب ما أوله الحاء 


الحتف: الموت, و الجمع حتوفء و لم يأت منه فعل يقال مات حتف أنفه: أى على فراشه من غير قتل و لا ضرب و لا غرق و لا 
حرقء و خص الأمنف لما يقال إن روحه تخرج من أنفه تتتابع نفسه, أو لأنهم كانوا يتخيلون أن المريض تخرج روحه من أنفه و 


الجريح من جراحته 
(حجف) 


الحجفه بالتحريكك: الترس» و ذلكك إذا كانت من جلود و ليس فيها خشبء و تسمى درقه أيضاء و الجمع حجف و حجفات 
كقصبه و قصب و قصبات. 


(حذف) 

الحذف يستعمل فى الضرب و الرمى معا. 

وحذف الشىء: إسقاطه. 

و منه حذفت من شعرى و من ذنب الدابه أى أخذت من نواحيه حتى سويته فقد حذفته. 


الجبين» ينبت عليه شعر خفيف تحذفه النساء و المترفون. 


وحذفته حذفا من باب ضرب: قطعته. 
و الحذف: الرمى بأطراف الأصابع يقال حذفه بعصاء و فى بعض النسخ بإعجام الحاء. 


والحذف: غنم سود صغار جرد ليس لها آذان و لا أذناب يجاء بها من اليمن» الواحده حذفه مثل قصب و قصبه؛ و بتصغير 


الواحل سمئ الرتجل تح يقه: 


و حذيفه بن اليمان أحد الأركان الأربعه من أصحاب على عليه السلام؛ ولاه عمر المدائن» و مات بها سنه ست و ثلاثين. 


(حرف) 


قوله تعالى: يحرفون الكلم من بعد مواضعه [62/6] أى يحرفون كلام الله من بعد مواضعه. أى من بعد أن فرض فروضه و أحل 
حلا-له وحرم حرامه» يعنى بذلكك ما غيروا من حكم الله تعالى فى الزنا و نقلوه من الرجم إلى أربعين جلده - كذا نقل عن 
جماعه من المفسرين. 


و قبل نقلوا حكم القتل من القود إلى الديه حتى كثر القتل فيهم. 


قوله: و من الناس من يعبد الله على حرف ]١١/77[‏ يعنى على شكك من محمد و ما جاء به فإن أصابه خير يعنى عافيه فى نفسه و 
ماله و ولده اطمان به و رضى به و إن أصابته فتنه يعنى بلاء فى جسده أو ماله تطير و كره المقام على الإقرار بالنبى صلى الله عليه 
و آله ورجع إلى الوقف و ال لشكك و: نصب العداوه لله و 


الرسولء و يقال و إن أصابته فتنه يعنى بلا-ء فى نفسه انقلب على وجهه أى انقاب عن شكه إلى الشركك خسر الدنيا و الآخره 
ذلك هو الخسران المبين. 


قوله: إلا متحرفا لقتال ]١18/8[‏ التحرف الميل إلى حرف, أى طرف. و قيل يريد الكر بعد الفر و تغرير العدو. 
و قوله: يسمعون كلام الله ثم يحرفونه [2/1/] أى يقلبونه و يغيرونه. 

و حرف كل شىء: طرفه و شفيره و حله. 

و الحرف واحد حروف التهجىء و ربما جاء للكلام التام. 

واه الحديية الأذاق أو اللأقافه ييه وخاة وان يدرفا 


وفى الحديث سثل عليه السلام أنهم يقولون نزل القرآن على سبعه أحرف؟ فقال: كذب أعداء الله و لكنه نزل القرآن على 


حرف واحد من عند واحد 


وفى آخر و لكن الاختلاف يجىء من قبل الرواه وفيه رد لما رووه فى أخبارهم من أن القرآن نزل على سبعه أحرفء ثم إنهم 
الخلفو] ف /معناء على اقؤال: فقيل المراه +التخرق الأغرات .تقال الكفاتواقيل: كما وجوه القزاده الى انها القراه ينه 


يشتر لى متاعا و يحترف للمسلمين أى يكتسب لهم. 
وعن أبى عبيده على سبعه أحرف أى لغات من لغات العرب. 


قال: و ليس معناه أن يكون فى الحرف الواحد سبعه أوجه و لكن نقول هذه اللغات السبع معروفه فى القرآن» فبعضه بلغه قريش» 
و بعضه بلغه هذيل» و بعضه بلغه هوازن, و بعضه بلغه أهل اليمن. 


تعال و أقبل. 


و حروف القسم معروفه. 


و تحريف الكلام: تغييره عن مواضعه. 


و تحريف الغالين: 


من الغلو و هو التجاوز عن القدرء و الغالى هو الذى يتجاوز فى أمر الدين عما عدل و بين قال تعالى: و لا تغلوا فى دينكم 
فالمبتدعه غلاه فى الدين يتجاوزون فى كتاب الله و سنه رسول الله صلى الله عليه و آله عن المعنى المراد فيحرفونه عن جهته. 


الكسبء و هو خلاف قولك المباركك. 


و منه الحديث لا تشتر من محارف فإن صفقته لا بركه فيها 


و المحارف أيضا: المنقوص من الحظ لا ينمو له مال» و الحرف بالضم اسم منه و قد حورف كسب فلان: إذا شدد عليه فى 
معاشه» كأنه ميل برزقه عنه. 


وفلان يحترف لعياله: أى يكتسب من هنا و من هنا. 

وفى الخبر إن العبد ليحارف على فعل الخير و الشر 

أى ليجازى. 

و حريف الرجل الذى يعامله فى حرفته و فلان حريفى: أى معاملى. 

و منه الحديث دلنى على حريف 

و الحرفه بالكسر الاسم من الاحترافء و هو الاكتساب بالصناعه و التجاره 
(حشف) 

فى الحديث لا تدع أمتى السحور و لو على حشفه 

هى بالتحريكك أردى التمر الذى لا لحم فيه و الضعيف الذى لا نوى له. 
والحشفه أيضا: رأس الذكر من فوق الختان إذا قطعت وجبت الديه كامله. 
و منه حديث على عليه السلام فى الحشفه الديه 

(حصف) 

الحصف: الجرب اليابس. 


وقد حصف جلده بالكسر يحصف من باب تعب حصفا: إذا خرج به بثر صغار كالجدرى. 


(حفف) 

قوله تعالى: و حففناهما بنخل [7/18"] أى أطفناهما من جوانبهما بنخلء من حفوا بالشىء: أطافوا به. 
و منه قوله: و ترى الملائكه حافين من حول العرش [8/”94/!] أى مطيفين به مستديرين عليه. 

و فى حديث أهل الذكر فيحفوا بهم - يعنى الملائكه - بأجنحتهم 

أى يطوفون بهم و يستديرون حولهم. 

و حفت الجنه بالمكاره و حفت النار بالشهوات 

ويروى حجبت قد تقدم شرحه. 

و حف القوم بالقتال: إذا تناول بعضهم بعضا بالسيوف. 

و حف به العدو حفوفا: أسرع. 

و حفت المرأه وجهها من الشعر تحفه حفا من باب قتل: زينته. 

و مثله حفت الدنيا بالشهوات كما يحف الهودج بالثياب. 

و حفتهم الحاجه تحفهم: إذا كانوا محاويج و حف رأسه يحف بالكسر حفوفا: إذا بعد عهده بالدهن. 
وحف شاربه بحف حفا: أحفاه. 

و حفيف الفرس: دوى جريه. 

و حفيف الشجر: دوى ورقه؛ و مثله حفيف جناح الطير. 

و المحفه بكسر الميم: مركب من مراكب النساء كالهودج. 

(حقف) 


قوله تعالى: و اذكر أخا عاد إذ أنذر قومه بالأحقاف ]١1/82[‏ هى جمع حقفء و هو الرمل المعوج كحمل و أحمالء و قيل رمال 
مستطيله بناحيه شجرء و كانت عاد بين جبال مشرفه على البحر بالشجر من بلاد اليمن» يقال حقفت الشى ء حقوفا من باب قعد 
أعوج و مثله احقوقف الرمل و الهلال. 


(حلف) 


قوله تعالى: و لا تطع كل حلاف مهين ]٠١/58[‏ الحلاءف - كما ذكر بعض المفسرين - هو الثانى» حلف لرسول الله صلى الله 
عليه و آله أنه لا ينكث عهدا هماز مشاء بنميم قال: كان ينم على رسول الله صلى الله عليه و آله و يهمز بين أصحابه عتل بعد 
ذلك زنيم قال العتل: العظيم الكفر و الزنيم الدعى. 


قال الشاعر: زنيم تداعاه الرجال تداعيا كما زيد فى عرض الأديم الأكارع 
سنسمه على الخرطوم قال فى الرجعه إذا رجع أمير المؤمنين عليه السلام و يرجع أعداؤه فيسمهم بميسم معه كما توسم البهائم. 
و فى الحديث لا حلف فى الإسلام 


أصل الحلف - على ما نقل - المعاقده و المعاهده على التعاضد و التساعد و الاتفاق» فما كان منه فى الجاهليه على الفتن و 
القتال بين القبائل و الغارات فذلكك الذى ورد النهى عنه فى الإسلام؛ و قيل المحالفه كانت قبل الفتح. 
و قوله لا حلف فى الإسلام قاله فى زمن الفتح فكان ناسخا. 


لأنهم لما أرادت بنو عبد مناف أخذ ما فى أيدى عبد الدار من الحجابه و الرفاده و اللواء و السقايه و أبت عبد الدار عقد كل قوم 
على أمرهم 


حلفا مؤكدا على أن لا يتخاذلواء فأخرجت بنو عبد مناف خفته مملوءه طيبا فوضعتها أحلافهم و هم أسد و زهره و تيم فى 
المسجد عند الكعبه» ثم غمس القوم أيديهم فيها و تعاقدوا فسموا المطمئنين» و تعاقدت بنو عبد الدار و حلفاها حلفا آخر مؤكدا 
فسموا الأحلاف لذلك. 


و الحلف بالكسر: العهد بين القوم و الصديق يحلف لصاحبه و أنه لا يغدر به. 

و حالفه: عاهده. 

و تحالفوا: تعاهدوا. 

والحليف: المعاهد. 

و تحالفا: إذا تعاهدا على أن يكون أمرهما واحدا فى النصره و الحمايه و حلفه بالكسر: أى عهد. 
والمحالف: المعاهد. 

و حالف بين قريش و الأنصار: أى آخى بينهم. 


و الحلف: اليمين» يقال حلف يحلف حلفا: أقسم و محلوفا أيضا و هو أحد ما جاء من المصادر على مفعول كالمجلود و 
المعقول. 


ورجل حليف اللسان: إذا كان حديد اللسان فصيحا. 


وقد تكرر فى الحديث ذو الحليفه هو بضم الحاء المهمله و فتح اللام و إسكان الياء مصغر الحلفه إما واحد الحلفاء أعنى النبات 


المعروف أو بمعنى اليمين لتحالف قوم من العرب فيه» و هو موضع على سته أميال من المدينه و ميقات الحاج منه. 
(حنف) 

قوله تعالى: و لكن كان حنيفا [/21] الحنيف: المسلم المائل إلى الدين المستقيم؛ و الجمع حنفاء. 

و الحنيف: المسلم لأنه تحنف أى تحرى الدين المستقيم. 

والحنف محركه: الاستقامه. 

و منه قوله دين محمد حنيف أى مستقيم لا عوج فيه. 

و الحنيف عند العرب من كان على دين إبراهيم عليه السلام» و أصل الحنف الميل» و منه 


أى المستقيمه المائله عن الباطل إلى الحق. 
و مثله أحب دينكم إلى الله الحنيفيه 


أى الطريقه الحنيفيه التى لا ضيق فيها قوله: فأقم وجهكك للدين حنيفا [0/0] قال: أمره أن يقيم وجهه للقبله 


ليس قبه شى ء من عباده الأوثان خالصا مخلصا. 

قوله: حنفاء [5"1/737] يعنى مائلين عن جميع الأديان إلى دين الإسلام مسلمين مؤمنين بالرسل كلهم. 

وفى الحديث القدسى خلقت عبادى حنفاء 

أى مستعدين لقبول الحق» و هو فى معنى كل مولود يولد على الفطره 

و قيل أى طاهرى الأعضاء من المعاصىء لا أنهم خلقهم مسلمين كلهم: لقوله تعالى هو الذى خلقكم فمنكم كافر و منكم مؤمن 
وقيل خلقهم حنفاء مؤمنين لما أخذ عليهم الميثاق بقوله أ لست بربكم قالوا بلى فلا يوجد أحد إلا وهو مقر بأن له رباوإن 
أش ركك به. 

واف الحديث السواكك من الحثيفيه 

أى من السنن الحنيفيه» و هى عشر سنن - الحديث. 

و تحنف الرجل: عمل بالحنيفيه. 

و حنيفه أبو حى من العربء و هو حنيفه بن لجيم بن صعب بن بكر بن وائل. 

و أبو حنيفه سايق الحاج اسمه سعيد بن بيان وثقه النجاشى و ضعفه غيره. 

ف أبوسحيفة التعمان بق ثانت المعزوف: 

و أولاد الأحناف: هم الإخوه من أم واحده و آباء متعدده 

(حيف) 

فى الحديث إنا معاشر الأنبياء لا نشهد على الحيف 

يعنى على الظلم و الجورء كان يشهدوا على من يبخل بعض أولاده دون بعض أو على من يطلق لغير السنه أو على الربا. 

ونحو ذلك. 

والحائف فى حكمه: الجائر فيه. 

وقد حاف يحيف: أى جارء و منه الحيف فى الوصيه من الكبائر و قد فسر بالوصيه بالثلثء و لعله يريد المبالغه. 


و فى الدعاء لا يطمع شريف فى حيفكك 


أى فى مهلك معه لشرفه. 
باب ما أوله الخاء 
(خذف) 


قد جاء خذف الحصى فى الحديثء و المشهور فى تفسيره أن تضع الحصاه على بطن إبهام يدكك اليمنى و تدفعها بظفر السبابه» 


وهو من باب ضرب. 

وفى الصحاح الخذف بالحصى الرمى بها بالإصبع. 

و فى روايه البزنطى عن الكاظم تخذفهن خذفا و تضعها على الإبهام و تدفعها بظفر السبابه. 
و فى المصباح: خذفت الحصاه خذفا رميتها بطرفى الإبهام و السبابه. 

(خرف) 

فى الحديث فقراء أمتى يدخلون الجنه قبل الأغنياء بأربعين خريفا 


الخريف الزمان المعروف من فصول السنه ما بين الصيف و الشتاء» و هو بحساب المنجمين أحد و تسعون يوما و ثمن» وهو 
نصف آب و أيلول و تشرين الأول و نصف تشرين الثانى؛ قيل و المراد من قوله عليه السلام بأربعين خريفا أربعون سنه. لأن 


الخريف لا يكون فى السنه إلا مره واحده؛ فإذا انقضى أربعون خريفا فقد مضت أربعون سنه. 

و فى معانى الأخبار الخريف سبعون سنه. 

و فى مواضع من كتب الحديث الخريف ألف عام و العام ألف سنه. 

وفى بعض الروايات قلت: ما الخريف جعلت فداكك؟ قال: زاويه فى الجنه يسير الراكب فيها أربعين عاما 
و الجميع محتمل. 

و قوله من صام يوما فى سبيل الله باعده الله من النار سبعين خريفا للمضمر المجد 

المعنى فيه أن الله يباعده من النار مسافه سبعين سنه تقطعها الخيل المضمره الجياد ركضا. 


قال بعض شراح الحديث: العرب كانوا يؤرخون أعوامهم بالخريق: لأنه كان أوان جذاذهم و قطافهم و إدراك غلاتهم» و كان 
الأمر على ذلكك حتى أرخ عمر بن الخطاب سنه الهجره. 


والخرف بالتحريكك: فساد العقل من الكبرء يقال خرف الرجل خرفا من باب تعب: فسد عقله» فهو خرف. 


و الخروف بفتح الخاء الذكر من أولاد الضأن. سمى بذلك لأنه يخرف من هنا 


و من هنا: أى يرتع من أطراف الشجر و يتناول» و الجمع خرفان. 


والمخرف بفتح الميم: المكان الذى يجتنى فيه الفواكه» و بكسرها المكتل و خرافه اسم رجل استهونه الجن فكان يحدث بما 
رأى فكذبوه فقالوا حديث خرافه يا أم عمرو. 


المخارف جمع مخرف بالفتح, و هو الحائط من النخلء أى إن العائد فيما يحوز من الثواب كأنه على نخل الجنه يخترف فى 
الثواب. 


(خزف) 

فى الحديث التدلكك بالخزف يبلى الجسد 

الخزف محركه الجره و كل ما عمل من طين و شوى بالنار حتى يكون فخارا فهو خزف. 
(خسف) 

قوله تعالى: و خسف القمر [8//0] كضرب: إذا ذهب ضوؤه أو نقصء و هو الكسوف أيضا. 
وعن تغلب أجود الكلام خسف القمر و كسفت الشمس ولا يخسفان لموت أحد. 

قال بعض الشارحين: بفتح أوله على أنه لازم» و يجوز ضمها على أنه متعد. 

قال: و منعه بعضهم و لا دليل عليه. 

و خسف العين: ذهاب ضوئها. 


قوله إن نشأ نخسف بهم الأرض [4/”5] و قوله و منهم من خسفنا به الأرض [60/79] يقال خسف الله به الأرض خسفا: أى غاب 
به فيها. 


و مثله قوله: لخسف بنا [87/78] أى لذهب بنا فى اللأرض. 
قال الجوهرى: و قرى ء لخسف بنا على ما لم يسم فاعله. 


قوله: فخسفنا به و بداره الأرض ]8١/78[‏ الضمير راجع إلى قارون؛ و كان سبب هلاكه أنه لما أخرج موسى بنى إسرائيل من 
مصر و أنزلهم الباديه أنزل الله عليهم المن و السلوى و انفجر لهم من الحجر اثنتا عشره عينا بطروا و قالوا لن نصبر على طعام 
واحد فادع لنا ربكك يخرج لنا مما تنبت الأرض من بقلها و قثائها و فومها و عدسها و بصلها قال لهم موسى أ تستبدلون الذى هو 


أدنى بالذى هو خير اهبطوا مصرا فإن لكم ما سألتم ففرض الله عليهم دخولها و حرمها عليهم أربعين سنه يتيهون فى الأرض» 
فكانوا يقومون من أول الليل و يأخذون فى قراءه التوراه و الدعاء و البكاء. و كان قارون معهم, و كان يقرأ التوراه و لم يكن 
فيهم أحسن صوتا منه» فلما طال الأمر على بنى إسرائيل فى التبه و التوبه و 


كان قارون قد امتنع منهم من الدخول فى التوبه كان موسى يحبهء فدخل إليه و قال له: يا قارون ادخل مع قومكك فى التوبه و إلا 
أنزل بكك العذاب» فاستهان به و استهزأ بقوله» فخرج موسى من عنده مغتما فجلس فى فناء قصره و عليه جبه شعر و نعلان من 
جلد و شراكهما من خيوط شعر و بيده عصاء فأمر قارون أن يصب عليه رمادا قد خلط بالماء» فصب عليه فغضب موسى غضبا 
شديدا و كان فى كتفه شعرات كان إذا غضب خرجت م 

ن ثيابه و قطر منها الدم؛ فقال موسى: يا رب إن لم تغضب لى فلست لكك بنبى» فأوحى الله إليه قد أمرت الأرض أن تطيعكك 
فأمرها بما شئتء و قد كان قارون أمر أن يغلق باب القصر فأومى موسى إلى الأبواب فانفرجت فدخل عليه؛ فلما نظر إليه قارون 


علم أنه قد أوتى العذاب, فقال: يا موسى أسألك بالرحم التى بينى و بينكك. 


ركبتيه» فبكى و حلفه بالرحم, فال موسى: يا بن لاوى لا تزدنى من كلامكك يا أرض خذيه. فابتلعته الأرض بقصره فهلكك. 


تزدنى من كلامكك, فقال موسى يا رب لو علمت أن ذلك رضى لأجبته» فقال الله يا موسى و عزتى و جلالى و جودى و مجدى 
وعلو مكانى لو أن قارون دعانى كما دعاك لأجبته. 


و الخسف: التقصان, و منه قولهم رضى 


فلان بالخسف. 
و منه الحديث من ترك الجهاد ألبسه الله الذله و سيم الخسف 
و يقال سامه الخسف: أى أولاه ذلا وهوانا. 

و الخسيف: البثر التى تحفر فى حجاره و لا ينقطع ماؤها كثره. 
(خشف) 


قد تكرر فى الحديث ذكر الخشاف هو بالشين قبل الفاء كرمان» و هو الخطاف أعنى الطائر بالليل سمى به لضعف بصره. و 


و عن الصنعانى هو مقلوب و بتقديم الشين أفصح. 
و الخشف ولد الغزال» و الجمع خشوف كحمل و حمول. 
(خصف) 


قوله تعالى: و طفقا يخصفان عليهما من ورق الجنه [77/7] أى يلزقان بعضه على بعض ليسترا به عورتهماء من الخصف و هو ضم 
الشى ء إلى الشىء و إلصاقه به. و منه خصفت نعلى إذا أطبقت طاقا على طاق. 


و خصفت النعل من باب ضرب: خزرتها. 

و منه حديث على عليه السلام خاصف النعل 

و فى الحديث لا بأس بالصلاه على الخصفه 

و هو بالتحريكك شىء يعمل من - خوص النعل» و جمعها خصاف كرقبه و رقاب. 


و منه حديث تبع أنه كسا البيت الخصف و قبل إبراهيم عليه السلام؛ و قبل أراد بالخصف فيها الثياب الغلاءظ جدا تشبيها 


(خطف) 
قوله تعالى: إلا من خطف الخطفه ]١١/37[‏ أى اختلس خلسه من كلام الملائكه. 


والخطفه مثل تمره المرهء يقال خطفه يخطفه من باب تعب: استلبه بسرعه؛ و من باب ضرب لغه. 


قال الجوهرى و هى لغه رديه لا تكاد تعرفء و قد قرأ بها يونس فى قوله يخطف أبصارهم .]1١/7[‏ 
قوله: و تتخطف من أرضنا [21/78] أى نستلب. 

و خطف الشىء: أى اختطفه. 

و منه قوله: و يتخطف الناس من حولهم [ؤاللا6]. 

و الخطاف بالفتح هو الشيطان» يخطف السمع أى يسترقه. 

وفى الحديث نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن قتل الخطاف 


هو بضم الخاء و تشديد الطاء الطائر المعروف» يقال له شفقه و رحمه. و يسمى زوار الهند» و يعرف الآن بعصفور الجنه. و هو 
من الطيور القواطع إلى الناس تقطع البلاد البعيده رغبه فى القرب منهم. 


و فى حياه الحيوان: إن آدم عليه السلام لما أخرج من الجنه يشتكى الوحثه فأنسه بالخطاطيف و ألزمها البيوت» فهى لا تفارق 


قال: و معها أربع آيات من كتاب الله لو أنزلنا هذا القرآن على جبل 


لرأيته إلى آخر السوره؛ و تمد أصواتها بقول العزيز الحكيم 

وفى الحديث تسبيح الخطاف قراءه الحمد 

وعن كعب الأحبار الخطاف يقول قدموا خيرا تجدوه 

والخطاف أيضا شبيه الكلاب من حديدء و الجمع خطاطيف. 

و الخطاف بفتح الخاء المعجمه و تشديد الطاء: اسم سمكه فى البحر. 

و خاطف ظله: طائر يقال له البرقراق إذا رأى ظله فى الماء أقبل ليخطفه. 

(خفف) 

قوله تعالى: فاستخف قومه [*85/8] أى حمله على الخفه و الجهل. 

و مثله لا يستخفنكك [20/0] أى لا يستجهلنكك. 

قوله: تستخفونها [60/20] أى يخف عليكم حملها. 

قوله: حملت حملا خفيفا [/189/1] أى خفا عليها و لم يكن كربا كما تلقى بعض الحبالى من الكرب. 
قوله: انفروا خفافا و ثقالا [1/49١؟]‏ أى موسرين و معسرين. 

وافى الحديك ين افك بضبلذته لا ورد على الحوفن لآ و الله 

أى من استهان بها و لم يعبأ بها و لم يعظم شعائرها مثل قولهم استخف بدينه: إذا أهانه و لم يعبأ به و لم يعظم شعائره. 
و الاستخفاف بالشى ء: الإهانه به. 

وفى حديث الصادق عليه السلام إن شفاعتنا لا تنال مستخفا بالصلاه 

أى مستهينا بها مستحقرا لها على جهه التكذيب و الإنكار لا مطلقا. 

وفى حديث على عليه السلام تخففوا تلحقوا 

أى تخففوا من الذنوب تلحقوا من سبقكم فى العمل الصالح. 


قال بعض الشارحين: فما سمع كلام أقل منه مسموعا و لا أكثر محصولا و ما أبعد غورها من كلمه و أنفع نطقها من حكمه. 


و مثله نجا المخفون. 
و فى الخبر بين أيدينا عقبه كثود لا يجوزها إلا المخف 


أى من الذنوب و أسباب الدنيا و علقهاء هو من قولهم أخف الرجل فهو مخف: إذا خفت حاله و دابته و إذا كان قليل الثقل و 


قو خف الكمر: امع كحقيفت: 


و التخفف: ضد التثقل. 


استخفه: خلاف استثقله. و فى الحديث استخففتها و نلت بها 

و ربما قرىء استحققتها بقافين» أى نظرت فيها حق النظر فوجدتها لائقه. 

و الخف بالضم للإبلء و منه قوله عليه السلام لم ترفع راحلتكك خفا إلا كتب لكك كذا 
و جمعه أخفاف كقفل و أقفال. 


وقوله صدقه الخف تدفع إلى المتجملين يريد بالخف الإبل» كما فى قوله لا سبق إلا فى خف أو نصل أو حافر و لا بد هنا من 
حذف مضافء أى فى ذى خف و فى ذى نصل و ذى حافرء و منه الرهان فى الخف. 


وفى الخبر نهى عن حمى الأراكك إلا ما لم تنله أخفاف الإبل 

أى ما لم تبلغه أفواهها بمشيها إليه. 

والخف أيضا: ما يلبس فى الرجلء و جمعه خفاف ككتاب. 

و منه الحديث سبق الكتاب الخفين 

يريد أن الكتاب أمر بالمسح على الرجل لا الخفء فالمسح على الخفين حادث بعده. 
وفى الحديث لم يعرف للنبى صلى الله عليه و آله خف إلا خفا أهداه له النجاشى 


قال بعض الشارحين: ظهر عندى من إطلاقات أهل الحرمين و من تتبع الأحاديث إطلاق الخف على ما يستر ظهر القدمين سواء 


كان له ساق أو لم يكن. 
وفى الحديث أما لو لا الخفاف إلى التجمير لكان كذا 


هى بالخاء المعجمه و الفاءين بعدهاء لعل المراد بها الإبل الخفاف المسرعات إلى رمى الجمارء من خف إلى العدو و أسرع إليه 
و الله أعلم. 


قال بعض الشارحين: و لم أقف لمعنى مناسب لذلككء و لعل صوابه الحفاف بالحاء المهمله و الفاءين بمعنى الزمان المستطيل: 
هذا كلامه و هو كما ترى. 


و فى الخبر أيها الناس إنه قد دنا منى خفوف من بين أظه ركم 


(خلف) 


قوله تعالى: جعل 


الليل و النهار خلفه [27/10] بالكسر أى يخلف كل واحد منهما الآخر إذ لو دام أحدهما لاختل نظام الوجود و لم يكونا رحمه 
لمن أراد أن هد كن أى أزاف:شكوزا 


فى الحديث يعنى يقضى الرجل ما فاته بالليل بالنهار و ما فاته بالنهار بالليل. 


قوله: فرح المخلفون بمقعدهم خلاف رسول الله [61/4] أى مخالفه رسول الله صلى الله عليه و آله. و الخلاف المخالفه أو بعد 


رسول الله من أقام خلاف القوم أى بعدهم. 
و مثله قوله: و إذا لا يلبثون خلافكك إلا قليلا [/28/11/!]| أى بعدكك. 


قوله: لأ.قطعن أيديكم و أرجلكم من خلاف [//175] أى مخالفه. بأن يقطع من كل شق حرفا أى يده اليمنى و رجله اليبسرى 
ليبقى فى العذاب» قيل إن أول من قطع من خلاف و صلب فرعون. 


قوله: و ما كان لأهل المدينه و من حولهم من الأعراب أن يتخلفوا عن رسول الله .]١7١/9[‏ 


قال الشيخ أبو على: ظاهره خبر و معناه نهى» مثل قوله و ما كان لكم أن تؤذوا رسول الله ولا أن تنكحوا أزواجه من بعده أبدا 
إلى أن قال ذلكك بأنه إلخ» فذلكك إشاره إلى ما دل عليه قوله ما كان لكم أن تتخلفوا من وجوب متابعته» أى ذلكك الوجوب 


بسبب أنهم لا يصيبهم شىء من ظما - إلخ. 

قوله: جعلكم خلائف الأرض [128/8] أى سكان الأرض يخلف بعضهم بعضاء واحدهم خليفه. 
و مثله قوله: و جعلناهم خلائف و أغرقنا الذين كذبوا .07/٠١[‏ 

قوله: و ملائكه فى الأرض يخلفون [20/6] أى يكونون بدلا منكم. 


40 دأ وكة ]ف ملفا كك خليفة :فى الأوعى ,2 ] الطليمه افيه سن العزنت لتقي :زج كوه حاف لد كان قل مق الرسلة 
أو كونه مدبرا للأمور من قبل غيره. 


قوله: 


إنى جاعل فى الأرض خليفه [0/7"]. 


فى حديث على عليه السلام إن الله أراد أن يخلق خلقا بيده» و ذلك بعد ما مضى من الجن و النسناس فى الأرض سبعه آلاف 
سنهء و كان من شأنه خلق آدم» فكشط عن أطباق السماوات و قال للملاائكه: انظروا إلى أهل الأرض من خلقى من الجن و 
التستافن::فلما وأوا ها عملون قتهامن المعاضئ و.سفك الدماءء و الفساد فن الأرضن» بغير الحق عظم ذلكك عليهم و غضبوا لله و 
تأسفوا على أهل الأأرض و لم يملكوا غ غضبهم., فقالوا: ربنا إنكك أنت العزيز الحكيم القادر الجبار القاهر العظيم الشأن و هذا 
عي سيت لدان لك دن سر وج نر وار لطن بس اكه هي مزه مل ال ل رلك ليت 
عليهم و لا تغضب و لا تنتقم لنفسكك لما تسمع منهم و ترى و قد عظم ذلكك علينا و أكبرناه فيككء فلما سمع ذلكك من الملائكه 


قال: إنى جاعل فى الأرض خليفه 


.- 


الايه. 
قوله: وعد الله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الأرض [20/76] قال الصادق عليه السلام: هم الأثمه. 


قوله و لو شاء ربك لجعل الناس أمه واحده و هى مله الإسلام؛ و لكنه مكنهم من الاختيار ليستحقوا الثواب فاختار بعضهم الحق 
و بعضهم الباطل فاختلفوا و لا يزالون مختلفين [ [اثلما١)|‏ 

قوله: و لذلكك خلقهم ذلكك إشاره إلى ما دل عليه الكلام الأول أى لذلك التمكين و الاختيار الذى كان عنه الاختلاف خلقهم 
ليثبت الذى يختار الحق و يحسن اختياره. 

و عن الباقر عليه السلام فى قوله: و لا يزالون مختلفين أى فى إصابه القول» و كلهم هالكك إلا من رحم ربككء قال: هم شيعتنا و 


لرحمته خلقهم» 


و هو قوله و لذلك خلقهم. 

قوله: رضوا بأن يكونوا مع الخوالف [87/4] قال المفسر: و هم النساء و الصبيان و المرضى. 
قوله: مختلف ألوانه [84/12] يعنى العسل اختلفت ألوانه أبيض و أصفر و أحمر. 

و خلف فلان فلانا: إذا كان خليفه يقال خلفه فى قومه. و منه قوله اخلفنى فى قومى [157/7). 


و أخلف: إذا لم يف بوعده و لم يصدق. و الاسم منه الخلف بالضم. قال تعالى: ما أخلفنا موعدكك [ ]41/7١‏ قال إن لكك موعدا 


قوله: مستخلفين فيه [01//] أى على نفقته فى الصدقات و وجوه البر» و يقال مستخلفين مملكين فيه. 
وفى الحديث إن فينا أهل البيت فى كل خلف عدولا ينفون عن هذا الدين تحريف الغالين و انتحال المبطلين و تأويل الجاهلين 


الخلف بالتحريكك و السكون: من يجى ء بعد من مضى إلا أنه بالتحريكك فى الخير و بالتسكين فى الشرء يقال خلف صدق و 
خلف سوء بالتسكين» و معناهما جميعا القرن من الناس» و المراد فى الحديث المفتوح» و من السكون ما جاء فى الخبر 


سيكون بعد ستين سنه خلف أضاعوا الصلاه 

و فى الدعاء اللهم أعط كل منفق خلفا 

أى عوضا عاجلا مالا أو دفع سوء و آجلا ثواباء فكم من منفق قل ما يقع له الخلف المالى. 

و يقال خلف الله لكك خلفا بخير» و أخلف عليكك خيرا: أى أبدلكك بما ذهب منكك و عوضكك عنه. 


و يقال إذا أذهب للرجال ما يخلفه مثل المال و الولد أخلف الله لكك و عليكك و إذا ذهب له ما يخلفه غالبا كالأب و الأم قبل 
خالف الله عليكك. 


و عن بعض الأفاضل جوز بعض اللغويين أخلف بالألف بمعنى 


عوض فى المقامين. 
و فى الدعاء اللهم اخلفه فى عقبه فى الغابرين 


بجعل الباقين من أقارب عقبه عوضا لهم عن الميت. 


و قولهم هو يخالف امرأه فلان أى يأتيها إذا غاب عنها زوجها. 

وفى خبر الصلاه ثم أخالف إلى رجال فأحرق عليهم بيوتهم 

أى آتيهم من خلفهم. 

و فيه سووا صفوفكم و لا تختلفوا فتختلف قلوبكم 

أى إذا تقدم بعضكم على بعض فى الصفوف تأثرت قلوبكم و نشأ بينكم الخلف. 

و الخلوف بضم الخاء على الأصح و قيل بفتحها: هو رائحه الفم المتغير» من قولهم خلف فم الصائم خلوفا من باب قعد: أى 
تغيرت رائحه فمه. و أخلف فوه لغه فى خلف. 

و منه الحديث لخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسكك 

فإن قلت: هو على سبيل الفرضء أى لو تصور الطيب عند الله لكان الخلوف أطيب منه. 


قال بعض الشراح: لما أراد رسول الله أن يبين فضل الصوم و درجه الصائم ضرب ما يكره من الرائحه فى الطباع البشريه بأطيب ما 
يرام و يستنشق من الروائح و النزول من الأعلى إلى الأدنى فى هذا الباب عند التمثيل و تقرير المعنى من أحد طرق البلاغه و 
أنهج مناهج البيان و الخلفه بفتح الخاء و كسر اللام: الحامل من النوق» و جمعها مخاض من غير لفظهاء كما تجمع المرأه على 
النساء من غير لفظهاء و هى اسم فاعل؛ يقال خلفت خلفا من باب تعب: إذا حملت فهى خلفه و قيل تجمع على خلفات و 
خلائفء» و يقال خلفت إذا حملت و أخلفت إذا حالت. 


وقد تكررت فى الحديث مفرده و 


جموعة: 

و الأخلاف جمع خلف بالكسر و هو الضرع لكل ذات خف و ظلفء و قيل مقبض يد الحالب من الضرع. 
و منه الحديث شجره فى الجنه لها أخلاف كأخلاف البقر 

و الخلف: القرن بعد القرن. 

والخلف: الردىء من القول. 

والخلف: أقصر أضلاع الجنب و الجمع خلوف. 

و الخلف بالضم الاسم من الأخلافء و هو فى المستقبل كالكذب فى الماضى. 

وخليت خلق فلان: أى بعذه و المخلت من الأبا :الى عار البازل الذكر و الآن سواءء يقال مخلف عام و مخلف عامين. 
و الخلف بكسر اللام: المخاضء و هى الحوامل من النوق. 

ورجل مخلف: أى كثير الإخلاف لوعده. 

وفى حديث الهدى تخلف ثمنه عند ثقه 

أى يجعله عنده. خلف الشى ء بالتشديد: إذا تركه خلفه. 

و خالفه: نقيض وافقه. 

والاختلاف: نقيض الاتفاق. 

وفى حديث إثبات الصانع العالم الخبير بلا اختلاف المعنى 

أى لسن م ركاامق أخراءة و ليشن الهضفات زائده على ذاثه: 

و اختلف من موضع إلى موضع: تردد و منه الحديث من اختلف إلى المساجد أصاب إحدى الثمان 

أى من تردد إليها. 

ف كله كرك اختلته إلن اب أ تلن في مواويث لنا 


وأهل الخلاف الجمهور. 


و شجر الخلاف: الصفصاف بلغه أهل الشام. 
و الخليفه: السلطان الأعظم. 


وفى الخبر جاء أعرابى إلى أبى بكر فقال له: أنت خليفه رسول الله صلى الله عليه و آله؟ فقال: لاء فقال: فما أنت. قال: أنا الخالفه 


بعده 
قال بعض أكابرهم: الخالفه هو الذى لا غنى عنده و لا خير فيه» و كذلكك الخالفء و قيل هو الكثير الخلاف. 
ثم قال: و إنما قال ذلكك تواضعا و هضما من نفسه حين قال له أنت خليفه رسول الله صلى الله عليه و آله - انتهى. 
وهو لعمرى عذر فاضح غير واضح. 


و الخللفه: 


من يقوم مقام الذاهب و يسد مسده. و الهاء فيه للمبالغه. 

و جمعه خلفاء على معنى التذكير لا على اللفظ» و يجمع اللفظ على خلائف. 

و فى الدعاء اللهم أنت الخليفه فى السفر 

و المعنى أنت الذى أرجوه و أعتمد عليه فى غيبتى عن أهلى أن تلم شعثهم و تقوم إودهم و تداوى سقمهم و تحفظ عليهم 
دينهم و أمانتهم. 

و مثله أنت الصاحب فى السفر و الخليفه فى الأهل و لا يجمعهما غيركك 

و فيه تنزيه لله تعالى عن الجهه و الجسميه إذا كان اجتماع الأمرين فى الجسم الواحد محالاء كما علله عليه السلام بقوله 

لأن الكل لأ دكوة مها و المستعيف لا بكرن من 


و الخلافه بالكنر: خلافة الخلقاء و مده تخلافة النلذانه على ماق المغرت خمين و عشرون سئه إلا ثلذته أشهرة لأى يكن نكان و 


ثلاثه أشهر و تسع ليال» و لعمر عشر سنين و سته أشهر و خمس ليالء و لعثمان اثنا عشر سنه إلا اثنا عشر ليله. 


مده خلافه أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام خمس سنين إلا ثلاثه أشهر و فى هذه المده ما وضع فيها آجره على 
آجره ولا لبنه على لبنه و لا أقطع قطيعه و لا أورث بيضاء ولا حمراء إلا سبعمائه درهم فضلت من عطاياه أراد أن يبتاع بها لأهله 
خادما. و مما ورد عن أبى الحسن الرضا عن أبيه موسى عن أبيه جعفر عن أبيه محمد عن على بن الحسين بن على بن أبى طالب 
عن على بن أبى طالب عليه السلام قال: بينما أنا أمشى مع النبى صلى الله عليه و آله فى بعض طرقات المدينه إذ لقينا شيخ طويل 
كث اللحيه بعيد ما بين 


المنكبين» فسلم على النبى صلى الله عليه و آله و رحب بهء ثم التفت إلى فقال: السلام عليكك يا رابع الخلفاء و رحمه الله و بركاته 
أليس هو كذلكك يا رسول الله؟ فقال له رسول الله: بلى» ثم مضى فقلت: يا رسول الله صلى الله عليه و آله ما هذا الذى قال لى 
هذا الشيخ و تصديقك له؟ قال: أنت كذلك و الحمد لله إن الله تعالى قال فى كتابه إنى جاعل فى الأرض خليفه و الخليفه 
المجعول فيها آدم. و قال تعالى يا داود إنا جعلناك خليفه فى الأرض فاحكم بين الناس بالحق فهو الثانى» و قال تعالى حكايه 
عن موسى حين قال لهارون اخلفنى فى قومى و أصلح فهو هارون إذ استخلفه موسى عليه السلام فى قومه و هو الثال 


ثء و قال تعالى و أذان من الله و رسوله إلى الناس يوم الحج الأ-كبر فكنت أنت المبلغ عن الله و عن رسوله؛ و أنت وصيى و 
وزيرى و قاضى دينى و المؤدى عنى» و أنت منى بمنزله هارون من موسى إلا أنه لا نبى من بعدىء فأنت رابع الخلفاء كما سلم 
عليك الشيخ» أ و لا تدرى من هو؟ قلت: لا. قال: هو أخوك الخضر عليه السلام. 


و مما ذكر فى بعض التواريخ: أن الحسن عليه السلام لما خلع نفسه من الخلافه تم الأمر لمعاويه بن أبى سفيان و هو أول الخلفاء 
من بنى أميه و آخرهم السفاحء و كانت مده خلافتهم نيفا و ثمانين سنه و هى ألف شهرء ثم جاءت الدوله العباسيه بخراسان و 


قام بالأمر أبو جعفر المنصور بعد أخيه السفاح ثم قام من بعده ابنه محمد المهدى ثم ابنه 


موسى الهادى ثم أخوه هارون الرشيد ثم تتابعوا فى الخلافه إلى زمن المستعصم بالله ثم من بعدهم تفرقت الدوله على سلاطين 
الزمان 


وفى حديث أبى الخالد القماط عن أبى عبد الله عليه السلام قال قال بنو إسرائيل لسليمان: استخلف علينا ابنكك. فقال لهم: انه لا 
يصلح لذلك فألحوا عليه فقال: إنى سائله عن مسائل فإن أحسن الجواب عليها أستخلفه. ثم سأله فقال: يا بنى ما طعم الماء و 
طعم الخبز و من أى شى ء ضعف الصوت و شدته؛ و أين موضع العقل من البدنء و من أى شى ء القساوه و الرقه» و مم تعب 
البدن و عيه» و مم مكسب البدن و حرمانه؛ فلم يجبه بشى ء منها. فقال أبو عبد الله عليه السلام: طعم الماء الحياه» و طعم الخبز 
القوه» و ضعف الصوت و قوته من شحم الكليتين» و موضع العقل الدماغ» أ لا ترى أن الرجل إذا كان قليل العقل قيل له ما أخف 
دماغككء و القسوه و الرقه من القلب, و هو قوله تعالى فويل للقاسيه قلوبهم من ذكر الله و تعب البدن و عيه من القدمين إذا تعب 
فى المشى يتعب البدن» و كسب البدن و حرمانه من اليدين إذا عمل بهما و إذا لم يعمل بهما لم يزد على البدن شىء 


(خنف) 

أبو مخنف بالكسر كنيه لوط بن يحيى من أهل السير - قاله الجوهرى 
(خوف) 

قوله تعالى: فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون [ه/ة2]. 

قال فى تفسير القاضى: الخوف على المتوقع و الحزن على الواقع. 


قوله وادعوه خوفا و طمعا [88/1] أى حال كونكم خائفين من الرد لقصور أعمالكم طامعين فى الإجابه لسعه رحمته و وفور 
كرمه. 


والخوف من الشىء: الحذر منه. 


قوله: واذكر ربكك فى نفسكك تضرعا و خيفه ]١١0/7[‏ الخيفه بالكسر فالسكون: الخوفء يقال خاف يخاف خوفا و خيفه بالكسر 


و مخافه أيضا فهو خائف إذا حذر من عدو و نحوه. 

و التخوف: التنقص.ء و منه قوله تعالى: أو يأخذهم على تخوف .]51/١8[‏ 

و فى الحديث مثل المؤمن كمثل خافه الزرع 

قال بعض الشارحين: الخافه وعاء الحب» سميت بذلكك لأنها وقايه له. و روى بالميم و سيأتى. 


وفى الخبر الكسوف آيه يخوف الله بها عباده 


إذ تبديل النور بالظلمه يحصل الخوف ليتركوا معاصيه؛ و كونها آيه من حيث الكسف لا من حيث الذات» و إن كان كل 
مخلوق آيهء و هو رد على أهل الهيئه حيث قالوا إن الكسوف عادى لا يتقدم و لا يتأخر. 


و الفرق بين الخوف و الحزن أن الخوف من المتوقع و الحزن على الواقع. 
(خيف) 


فى الحديث مسجد الخيف الخيف ما انحدر من غلظ الجبل و ارتفع عن مسيل الماءء؛ و منه سمى مسجد الخيف بمنى لأنه بنى 


فى عنيف السو والامل عمف عبت فى تسلف بالعدف» 


قال فى المصباح: و لا يكون خيف إلا بين جبلين» و كان مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله على عهده عند المناره التى فى 
وسط المسجد. و فوقها إلى القبله نحوا من ثلاثين ذراعا و عن يمينها و يسارها و خلفها نحوا من ذلك. 


روى إنه صلى فيه ألف نبى 


صلاه ست ركعات فى أصل الصومعه. 

باب ما أوله الدال 

(دفف) 

فى الحديث كل من الطير ما دف 

أى حركك جناحيه فى الطيران كالحمام و لا تأكل ما صف كالنسور. 

و الدف: تحرك الجناح» يقال دف الطائر من باب قتل دفيفا: حركك جناحيه بطيرانه» و معناه ضرب بهما دفتيه. 
و مثله إن كان الطير دفيفه أكثر من صفيفه أكل 

و فيه يقولون إن إبراهيم عليه السلام ختن نفسه بقدوم على دف أى جنب. 

و الدف بالفتح: الجنب من كل شىء و صفحته. 

و دفتا المصحف: جانياه. 

و الدف الذى يلعب به بضم الدال و فتحها و الجمع دفوف. 

ودف عليه يدف من باب قتل: إذا أجهز عليه؛ و الذال المعجمه لغه. 

(دلف) 

فى حديث على عليه السلام فدلفت راحلته كأنها ظليم 

من الدليف و الدلوف وهو المشى الرويد» يقال دلف الشيخ: إذا مشى و قارب الخطو. 
و دلفت الكتيبه فى الحرب: أى تقدمت. 

و أبو دلف بفتح اللام - قاله الجوهرى. 

(دنف) 

فى حديث من أخطأ وقت الصلاه إنما الرخصه للناسى و المريض و المدنف 


أى المثقل فى المرضء من الدنف بالتحريكك و هو المرض الملازمء يقال دنف المرض كفرح: ثقلء و أدنفه المرض و أدنف 
هو فهو مدنف. 


و مدنف يتعدى و لا يتعدى. 

و رجل دنف وامرأه دنف يستوى فيه المذكر و المؤنث و التثنيه و الجمع. 

قال المطرزى فى مغربه: أدنف المريض و دنف: ثقل بالمرض و دنا من الموت. 
وأدنفه المرض: أثقله. 

(دوف) 


دفت الداء أدوفه و أديفه دوفا من باب باع لغه: إذا بللته بماء أو غيره» فهو مدوف و مدووف على النقص و التمام أى مخلوط و 
ممزوجء و كذلك مسكك مدوف أى مبلول. 


باب ما أوله الذال 

(ذرف) 

فى الحديث ذرفت عيئاه 

وف الدعاء ضل على محمد كلما ذرفتث عيق 

يقال ذرفت العين تذرف ذرفا بالسكون و ذرفا بالتحريكك من باب ضرب: إذا سال دمعها. 
و المذارف: المدامع. 

وفى حديث على عليه السلام وقد ذرفت على الستين 

أى زدت عليها قليلا. 

و يقال ذرف بالتشديدء و منه يقال ذرف على المائه تذريفا: أى زاد عليها. 
(ذعف) 

الذعاف بالضم: السم. 

و منه طعام مذعوف. 

(ذفف) 


فى حديث على عليه السلام يوم الجمل أمر أن لا يذفف على جريح 


التذفيف على الجريح: الإجهاز عليه و تحرير قتله. 

يقال أذففت على الجريح تذفيفا: إذا أسرعت قتله. 

و منه حديث ابن مسعود فذفف على أبى جهل 

و منه موت طاعون ذفيف أى خفيف سريع. 

ومنه الحديث موت ذفيف يحزن القاب 

و فى بعض النسخ دفيق بالقاف مكان الفاء الأخيره» و الدال المهمله مكان المعجمه. 
(ذلف) 

الذلت المح كه صم الأنف و اسنواء الأرثيه حقاله الجوهرع. 

وفى المصباح: ذلف الأنف من باب تعب: قصر و صغر. 

باب ما أوله الراء 

(رؤف) 

قوله رءوف رحيم ]٠١/75[‏ الرءوف: شديد الرحمه. 

والرأفه أرق من الرحمه. و لا تكاد تقع فى الكراهه؛ و الرحمه قد تقع فى الكراهه؛ للمصلحه. 
والرءوف: من أسمائه تعالى» و هو الرحيم بعباده» العطوف عليهم بألطافه. 

و رأفت بالرجل أرأف رأفه. 

وفى الدعاء رءوف بالمؤمنين 

أى رحيم بهم. 

و منه الوالد الرءوف. 

(رجف) 


قوله تعالى فأخذتهم الرجفه [8/7/] يعنى الزلزله الشديده» و قيل الصاعقه. 


روى أن الله تعالى أمر موسى عليه السلام أن يأتيه فى سبعين من بنى إسرائيل فاختار موسى من كل سبط سته فزاد اثنان» فقال: 
ليتخلف منكم رجلان, فتشاحواء فقال: إن لمن قعد أجر من خرجء فقعد كالب و يوشعء و ذهب مع الباقين» فلما دنوا الجبل غشيه 
غمام» فدخل موسى بهم الغمام و خروا له سجدا فسمعوه يكلم موسى عليه السلام يأمره و ينهاه ثم أنكسوا إليهء فقالوا: لن نؤمن 
لكك حتى نرى الله جهره فأخذتهم الرجفه [0/7] 


وعن أمير المؤمنين عليه السلام: أنه قال: إنما أخذتهم الرجفه من أجل دعواهم على موسى عليه السلام» و ذلكك أن موسى عليه 
السلام و هارون و شبير و شبر ابنى هارون انطلقوا إلى سفح جبلء فنام هارون على سرير فتوفاه الله» فلما مات دفنه موسى عليه 
السلام» فلما رجع إلى بنى إسرائيل قالوا له: أين هارون؟ قال: توفاه الله» قالوا: لا. بل أنت قتلته و حسدتنا على خلقه و لينه قال: 
فاختار موسى منهم سبعين رجلاك و ذهب بهم فلما انتهوا إلى القبر قال موسى: يا هارون أ قتلت أم مت؟ فقال هارون: ما قتلنى 
أحد و لكن توفانى الله فقالوا لن تعصى بعد اليوم فأخذتهم الرجفه فصعقوا و ماتوا ثم أحياهم الله و جعلهم أنبياء 


[5//9]| فسرت بالنفخه الأمولى التى تموت فيها الخلا-ئق» و هى صيحه عظيمه مع اضطراب كالرعده ترجف عندها الجبال و 


الأرض. 


قوله و المرجفون فى المدينه [/20] أى فى الأخبار المضعضعه لقلوب المسلمين عن سراه النبى صلى الله عليه و آله يقولون: 
هزموا و قتلوا. 


و أصله من الرجفه و هى الزلزله لكونه خبرا متزلزلا غير ثابت. 
هته الأراسية: النلققة واحدها الأرحاف» 

و رجف الشىء من باب قتل: تحركك و اضطرب. 

و يقال أرجفوا فى الشى ء أى خاضوا فيه. 

(ردف) 

قوله تتبعها الرادفه [74//] يريد بها النفخه الثانيه بعد النفخه الأولى. 
قوله ردف لكم [77/77] أى ردفكم بمعنى تبعكم و جاء بعدكم. 
قوله: مردفين [94/8] بككسر الدال و فتحهاء فعلى الأول معناه متبعين بعضهم لبعض.ء أو متبعين للمؤمنين يحفظونهم. 
و قرى ء مردفين بضم الراء اتباعا للميم. 

و أصله مرتدفين أى مستدبرين. 

والارتداف: الاستدبار. 

يقال: أتينا فلانا فارتدفناه أى أخذناه من ورائه أخذا. 

و ردفته: لحقته و تبعته. 

وصلاه مترادفه أى متتابعه. 

و الترادف: التتابع. 

و تعاونوا عليه و ترادفوا بمعنى و ردفته بالكسر: إذا ركبت خلفه. 


والردف بالكسر: الراكب خلف الراكب. 


و مثله الرديف. 
تقول: أردفته إردافا و ارتدفته فهو رديف. 


و استردفته: سألته أن يردفنى. 


والردف: الكفل و العجز. 
و الردفان: الليل و النهار. 
(رشف) 


رشفه يرشفه كنصره و ضربه و سمعه رشفا: مصه. 

و فى المصباح: استقصى فى شربه فلم يبق شيئا فى الإناء. 

وفى المثل الرشف أنقع أى إذا ترشف الماء قليلا كان أسكن للعطش. 
(رصف) 

فى خبر عذاب القبر ضربه بمرصافى وسط رأسه 

أى مطرقه. لأنها يرصف بها المضروب أى يضم. 

ورصفت الحجاره فى البناء من باب قتل رصفا: ضممت بعضها إلى بعض. 
و تراصف القوم فى الصف أى قام بعضهم بلزق بعض. 

(رضف) 

فى الحديث إذا ابتليت بأهل النصب و مجالستهم فكن كأنك على الرضف حتى تقوم 
الرضفئ: الحجاره المحماه على النار واحدتها رضفه كتمر و تمره. 

(رعف) 

فى الحديث ليس فى الرعاف وضوء., و لا يقطع الصلاه شى ء من الرعاف 


هو بضم الراء: الدم الذى يخرج من الأنف. 


يقال رعف الرجل من بابى قتل و نفع و الضم لغه: إذا خرج الدم من أنفه. 

و الاسم: الرعاف. 

و يقال الرعاف: الدم نفسه قاله فى المصباح. 

(رغف) 

فى الحديث رغيف خير من نسكك مهزول 

الرغيف من الخبز معروف و الجمع أرغفه و رغف مثل بريد و برد» و رغفان أيضا. 
و رغفت العجين من باب نفع: جمعته بيدكك مستديرا. 

(رفف) 

قوله تعالى رفرف خضر [8/80/] قيل: الرفرف: رياض الجنه. 


وقيل: هى البسطء و الجمع رفارف و قرىء متكثئين على رفارف و رفرف الطائر: إذا حركك جناحه حول الشىء يريد أن يقع 
عليه. 


و منه الحديث يد الله فوق رأس الحاكمء ترفرف بالرحمه. فإذا خاف وكله الله إلى نفسه 

و منه كل من الطيور ما رف أى حركك جناحيه 

ولا تأكل ما صف. 

و الرف: شبه الطاق» و الجمع رفوف. 

وهنهة الحديك الرجل يضلى على الرق المعلق بين خاقطيق 

والرفراف#طائر و هو شاطث ظلف 

(رنف) 

الرانفه: أسفل الأليه. و طرفها الذى يلى الأرض من الإنسان إذا كان قائما قاله الجوهرى - و الجمع روانف. 
(رهف) 


أرهفت سيفى: إذا رققته و هو مرهف. 


و منه سيوف مرهفات. 

(ريف) 

الريف: أرض فيها زرع و خصب. و الجمع أرياف. 

و منه ريف عبادان و أنقل عيالى إلى بعض الريف أى أرض الزرع و الخصب. 

باب ما أوله الزاى 

(زحف) 

قوله تعالى إذا لقيتم الذين كفروا زحفا [18/8] قيل: المراد بالزحض: الدهم الذى يرى لكثرته كأنه يزحف. 
وقيل التحط» الدتو يرا عيواافن اسف ةالصب إذاذي على عتعده: 

وهو مصدر منصوب على الحال» نحو جاء زيد ركضاء و هو حال إما عن الفاعل أو المفعول أو عن كليهما. 
والزحف: تقارب القدم إلى القدم فى الحربء, يقال زحف القوم من باب نفع زحفا و زحوفا و الجمع زحوف كفلس و فلوس 
و فى الحديث أنهاكم عن الفرار من الزحف 

أى من الجهاد و لقاء العدو فى الحرب. 

و الزحف: الجيش يزحفون إلى العدو أى يمشون. 

ومنه صلاه الزحف. 

(زحلف) 

الزحاليف: جمع زحلوفه و هى المكان المتحدن الأملس. 

و فى وصفه عليه السلام الثابت القدم على زحاليفها فى الزمن الأول 

أى قبل النبوه» و الضمير للدنيا و إن لم يجر لها ذكر لمعلوميتهاء و الكلام استعاره. 

(زخرف) 


قوله تعالى أخذت الأرض زخرفها ]15/٠١[‏ أى زينتها. 


والزخرف: الذهبء. ثم جعلوا كل مزين زخرفا. 

قال تعالى أو يكون لكك بيت من زخرف ]97/١7[‏ أى من ذهب. 
وقوله زخرف القول ]١١7/8[‏ يعنى الباطل المزين. 

الزخرف: الحسن. 

وفى الحديث كل حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف 

أى باطل مزين. 

و فيه إن الجنان لتزخرف أى تزين. 

(زرف) 

أزرف فى المشى: أسرع. 


و الزرافه - على ما نقل - بفتح الزاى و ضمها مخففه الراء: دابه حسنه» طويله اليدين» قصيره الرجلين» رأسها كرأس الابل و قرنها 
كقرن البقر» و جلدها كجلد النمر و قوائمها و أظلافها كالبقر» و ذنبها كذنب الظبى» ليس لها ركب فى رجليهاء إنما ركبتاها فى 
بدجياءو هن إن عقت تدسف الرسل السرف ع البدالبمتى .كلوق ذوات الأربع كلهاء فإنها تقدم اليد اليمنى و الرجل اليسرىء و 
يقال لها بالفارسيه (شتر كاو يلنكك). 


(زعف) 
فى حديث جرهم فلما بغوا فى مكه و استحلوا حرمتها بعث الله عليهم الزعاف و النمل 


و النمل: بثر يخرج فى الجسد بالتهاب و احتراق و يورم مكانها يسيرا و يدب إلى موضع آخر كالنمله؛ قيل: و سببها صفراء حاده 
تخرج من أفواه العروق الرقاق. 


(زعنف) 
الزعانيف: الفرقه المختلفه و أصلها أطراف الأديم و الأكارع. 
و قيل: أجنحه السمكك» واحدتها زعنفه» و جمعها زعانفء والياء للإشباع. 


(زفف) 


قوله تعالى و أقبلوا إليه يزفون [/95/97] أى يسرعون. 

يقال جاء الرجل يزف من باب ضرب. 

زفيف النعامه» و هو أول عدوها و آخر مشيها. 

و زففت العروس إلى زوجها من باب قتل أزف بالضم زفا و زفافا: إذا أهديتها. 

و الاسم الزفاف ككتاب. 

والزفاف: الإهداء. 

و فى حديث تزويج فاطمه عليها السلام إنه صنع طعاما و قال لبلال: أدخل الناس على زفه زفه 
أى طائفه بعد طائفه سميت به لزفيفها فى مشيها و إقبالها بسرعه. 

والمزفه: المحفه التى تزف بها العروس. 

(زلف) 

قوله تعالى و أزلفت الجنه للمتقين [40/78] أى قربت و أدنيت من أهلها بما فيها من النعيم. 
قوله و أزلفنا لل الاخرية [95/1] أى جمعناهم فى البحر حتى غرقوا. 

و منه المزدلفه. 

ليله الازدلاف أى الاجتماع و يقال أزلفناهم أى قربناهم من البحر حتى أغرقناهم فيه. 


قوله و زلفا من الليل ]١١8/1١1[‏ أى ساعه بعد ساعه. واحدتها زلفه كظلم و ظلمه من أزلفه إذا قربه فيكون المعنى ساعات متقاربه 
من الليل. 


و من للتبيين. 


أو زلفا من الليل أى قربا منه أى طاعات يتقرب بها فى بعض الليل فيكون المراد: نوافل الليل» فيكون زلفا عطفا على الصلاه لا 
على طرفى النهار. 


و قيل: المراد ساعات متقارية للنهانو المراد ضلاه المغرب :و العشاء. 


و المراد بطرفى النهار: نصفاه ففى النصف الأول صلاه الصبحء و فى النصف الثانى صلاه الظهر و العصر. 


و فى حديث الباقر عليه السلام و زلفا من الليل هى صلاه العشاء الآخره 


و منه قوله تعالى و ما أموالكم و لا أولادكم بالتى تقربكم عندنا زلفى [//7”] و هو اسم مصدر كأنه قال: بالتى تقربكم عند الله 
ازدلافا. 


وفى حديث الباقر 


عليه السلام ما لكك من عيشكك إلا لذه تزدلف بكك إلى حمامكك 

أن فريك إلى مويك 

و فى الحديث المزدلفه بضم الميم و سكون المعجمه و فتح المهمله و كسر اللام: اسم فاعل من الازدلافء و هو التقدم. 
تقول ازدلف القوم: إذا تقدمواء و هى موضع يتقدم الناس فيه إلى منى. 

و قيل: لأنه يتقرب فيها إلى الله. أو لمجى ء الناس إليها فى زلف من الليل» أو من الازدلاف: الاجتماع لاجتماع الناس فيها. 
أو لازدلاف آدم إلى حواء و اجتماعه معهاء و لذا تسمى جمعا. 


و فى حديث معاويه بن عمار عن الصادق عليه السلام إنما سميت مزدلفه لأنهم ازدلفوا إليها من عرفات 
(زيف) 

جاء فى الحديث درهم زيف أى ردىء 

و قيل دون البهرج. 

فى الرداءه. 

قال فى المصباح: لأن الزيف ما يرده بيت المال. 

و الزيف ما يرده التجارء كذا نقلا عن المغرب. 


يقال زافت الدراهم تزيف زيفا من باب سار: ردأت ثم وصف بالمصدر فقيل درهم زيفء و جمع معنى على الاسميه فقيل 
زيوف مثل فلس و فلوس. 


ودرهم زائف مثله. 
و منه حديث الطاووس يميس بزيفانه. 


باب ما أوله السين 

(سجف) 

السجف بالفتح و يكسر و ككتاب: الستر» و قد جاء فى الحديث. 

و فى الحديث القدسى فارفع هذا السجف أى الستر فانظر إلى ما عوضتكك فى الدنيا 
(سخف) 

فى الحديث من سخف إيمانه قل بلاؤه 

أى من نقص إيمانه» من السخف بالضم و هو رقه العقل و نقصانه. 

يقال سخف الرجل بالضم سخافه فهو سخيف. 

وفى عقله سخف أى نقص. 

و عن الخليل: السخف فى العقلء و السخافه عامه فى كل شىء. 

و سخف الثوب سخفا وزان قرب قرباء و سخافه بالفتح: رق لقله غزله فهو سخيف. 
و ثوب سخيف: قليل الغزل. 

(سدف) 

فى الحديث كشفت عنهم أى الخلق سدف الريب 

أى ظلم الشكوكث. 

و أسدف الليل: أظلم. 

و أسدف الصبح: أضاء. 

(سرف) 

قوله تعالى و لا تسرفوا ]١51/8[‏ الإسراف: أكل ما لا يحل. 


وقيل: مجاوزه القصد فى الأكل مما أحل الله. 


وقيل: ما أنفق فى غير طاعه الله تعالى. 


وفى حديث الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين عليه السلام للمسرف ثلاءث علامات: يأكل ما ليس له و يشترى ما ليس له و 
يلبس ما ليس له 


كان المعنى يأكل ما لا يليق بحاله أكله؛ و يشترى ما لا يليق بحاله شراؤه» و يلبس ما لا يليق بحاله لبسه. 
قوله و إسرافنا فى أمرنا ]١//[‏ أى إفراطنا فيه و جهلناء و السرف: الجهل. 

و فى الحديث إن لله ملكا يكتب سرف الوضوء كما يكتب عداوته 

السرف محركه ضد القصد و هو الإسراف. 

وفى بعض نسخ الحديث: بالشين المعجمه. و فى بعضها: عدوانه. 

قال بعض الشراح: يمكن أن يكون العدوان إشاره إلى ما ذهب إليه العامه من جعل غسل الرجلين مسحا. 
و فيه لو قتل فى الحسين أهل الأرض ما كان سرفا 

و فيه ليس لأهل سرف متعه. 

سرف - مثال كتف -: موضع قريب من التنعيم» و هو من مكه على عشره أميال» و قيل أقل و أكثر. 

و به تزوج رسول الله صلى الله عليه و آله ميمونه الجلاليه» و به توفيت و دفنت و هو مذكر مصروف. 


وحن اضبحات العو يح من برض انط فيطع قال فقن الشامسي: الأكتروة روو اسك الت» الميهلهة ويزواد ادم بوعت 


بالشين المعجمه قيل و هو الصواب. 

و إسرافيل: اسم أعجمى كأنه مضاف إلى (إيل). 

و قال الأخفش: و يقال إسرافين كما قالوا: جبرين و إسمعين و إسرائين. 
(سرعف) 

السرعوف: كل شىء ناعم خفيف اللحم. 

(سعف) 


فى حديث فاطمه عليه السلام فاطمه بضعه منى» يسعفنى ما أسعفها 


الإسعاف: الإعانه و قضاء الحاجه أى ينالنى ما نالهاء و يلم بى ما ألم بها. 

وفى حديث الجمل و الله لو ضربونا حتى يبلغوا بنا سعفات من هجر لعلمنا أنا على الحق 
السعفات جمع سعفه بالتحريك: جريده النخل ما دامت بالخوص فإن زال عنها قيل جريده. 
وقيل إذا بيبست سميت سعفه. و الرطبه شطبه. 

قال بعض الشارحين: و خص (هجر) لبعد المسافه و لكثره النخيل بها. 

واللضف» التشعت حورل الأظفان. 

وقد سعفت يده بالكسر. 

و منه الحديث من قلم أظفاره يوم الجمعه لم تسعف أنامله 

أى لم تتشعث. 

(سفف) 

فى الخبر كأنما أسف وجهه أى تغير وجهه و أكمد. 

و سففت الدواء من باب تعبء و استففته بمعنى: إذا أخذته غير ملتوت» و كذلكك السويق. 
و كل دواء يؤخذ غير معجون فهو السفوف كرسول. 

و السفيف: حزام الرحل. 

و سفيفه من خوص: نسيجه من خوص. 

و فى الخبر إن الله يحب معالى الأمور» و يبغض سفسافها 

بسينين مفتوحتين و فاءين الأولى ساكنه و هو الأمر الحقير الردى ء من كل شى ء, و هو ضد المعالى و المكارم. 
و أصله: ما يطير من غبار الدقيق إذا نخل و التراب إذا نثر. 

(سقف) 


و سقف رض بصمتين» و منه سقفا من فضه اع/7 | 
واللقيقه الضقه كالساراط: 


و منه سقيفه بنى ساعده فعيله بمعنى مفعوله» و هى سقيفه لها سعف كانت مجمع الأنصاره و دار ندوتهم لفصل القضاياء و الجمع 


(سكف) 

الإسكافى: منسوب إلى إسكاف: رستاق كبير بين النهروان و البصره كانت عامره فانقرضوا لما صارت غامره. 

و منهم أبو جعفر الإسكاف و له كتب كثيره. 

و أسكفه الباب بالضم: عتبته العلياء و قد تستعمل فى السفلى. 

قال فى المصباح: و اقتصر فى التهذيب و مختصر العين عليهاء فقال الأسكفه: عتبه الباب التى يوطأ عليها و الجمع سكاف. 
(سلف) 

قوله تعالى عفى الله عما سلف [48/8] أى ما مضى. 

وفى حديث دعاء الميت و اجعله لنا سلفا 

قيل هو من سلف المال كأنه قد أسلف الثواب الذى يجازى على الصبر عليه. 

و قيل: سلف الإنسان: تقدمه بالموت من آبائه و ذوى قرابته» و لذا سمى الصدر الأول من التابعين السلف الصالح. 
و منه أبشر بالسلف الصالح مرافقه رسول الله صلى الله عليه و آله و على و فاطمه عليه السلام. 

و السلف: نوع من البيوع يعجل فيه الثمن» و تضبط السلعه بالوصف إلى أجل معلوم. 

و منه الحديث من سلف فليسلف فى كيل معلوم 

يقال سلفت و أسلفت سلفا و إسلافاء و الاسم السلف. 


قال بعض الأعلا-م: و هو فى المعاملات على وجهين (أحدهما) القرض الذى لا منفعه فيه للمقرض غير الأجر و الشكرء و على 
المقرض رده كما أخذه؛ و العرب تسمى القرض سلفا. 


و (الثانى) هو أن يعطى مالا فى سلعه إلى أجل معلوم؛ بزياده فى السعر الموجود عند السلفء و ذلك منفعه للسلفء و يقال له 
(سلم) دون الأول» و هو يقابل (النسيئه) و قد أسلفت فى كذا من باب طلب. 


و الجمع أسلاف» مثل سبب و أسباب. 

و تسلفت فأسلفنى. 

(سلحف) 

فى الحديث السلحفاه من المسوخ 

السلحفاه هى واحده السللاحق, و حكى سلحفيه. 

و هى من حيوانات البحر معروفه تطلق على الذكر و الأنثى. 


قال فى المصباح: و فيها لغات: إثبات الهاء فيفتح اللام و تسكن الحاءء و الثانيه بإسكان اللام و فتح الحاءء و الثالثه و الرابعه 
حذف الهاء مع فتح اللام و سكون الحاء فتمد و تقصر. 


(سنف) 

فى حديث شارب الخمر فقام على عليه السلام بسنفه فضربه بها أربعين 

النكاق بسر بيطكز لهالليب للدانة: 

(سوف) 

فى الحديث من سوف الحج حتى يموت بعثه الله يهوديا أو نصرانيا 

التسويف فى الأمر: المطل و تأخيره و القول بأنى سوف أعمل. 

و سوفته: إذا قلت له مره بعد مره: سوف أفعل. 

و المسوفه من النساء: التى يدعوها زوجها لبعض الحاجه فلا تزال تسوفه حتى ينعس و ينام 
و فى الخبر لا تزال الملائكه تلعنها حتى يستيقظ زوجها 

والساف: كل عرق من الحائط. 


و الأسواف: موضع بالمدينه. 


و المسافه هى البعد» و أصلها من الشم و كأن الدليل إذا كان فى فلاه أخذ التراب فشمه ليعلم أ على قصد هو أم جورء فإن 
استاف رائحه الأبوال و الأنعام علم أنه على جاده و إلا فلا. 


كال ساف الرجل القن مم قةامه باك قال» إذا شين 
(سيف) 

فى الخبر فأتينا سيف البحر 

هو بكسر السين ساحل البحر و الجمع أسياف. 

و سيف البحر: أحد حدود فدكك. 

و السيف بالفتح: واحد السيوفء و يجمع على أسياف. 
ورجل سياف أى صاحب سيفء و الجمع سيافه. 
والمسايفه: المجالده بالسيوف. 

و تسايفوا: تضاربوا بالسيف. 


باب ما أوله الشين 


ع 


(شاف) 

فى لفن خرية طافةيادم فى وجله 

هى بالهمزه: قرحه تخرج فى أسفل القدم فتقطع و تكوى فتذهب. 
و منه استأصل الله شأفته أى أذهبه. 

وفى الحديث من حمل شيافه فكذا 

و هو غير واضحء و فى بعض النسخ شيئا قذرا و لعله الصواب. 
(شرف) 

فى الحديث كان يكبر على شرف من الأرض 


الشرف محركه: العلو و المكان العالى. 


و منه سمى الشريف شريفا تشبيها للعلو المعنوى بالعلو المكانى. 

و وجه التكبير على الأماكن العاليه هو استحباب الذكر عند تجدد الأحوال و التقلب فى التارات. 
وقد شرف بالضم فهو شريف. 

و شرفه الله تشريفا. 

و أشرفته: علوته. 

والر عو عر 

و مشارف الأرض: أعاليهاء الواحده مشرفه بفتح الميم و الراء. 

و جبل مشرف أى عال. 


وفى الحديث لسان ابن آدم يشرف على جميع جوارحه كل صباح أى يطلع عليها و يقول لهن كيف: أصبحتن؟ فيقلن نحن بخير 
لولاك 


و الشرف: المجد. و لا يكون إلا فى الآباء أو علو الحسب. 


وفى الحديث إذا أتاكم شريف قوم فأكرموه» سئل و ما الشريف؟ فقال: الشريف من كان له مال» قلت: فالحسيب؟ قال: الذى 
يفعل الأفعال الحسنه بماله و غير ماله 


و جمع الشريف شرفاء و أشراف. 

و شرفه القصر تجمع على شرف كغرفه و غرف. 

وفى حديث المساجد تبنى جما ولا تشرف 

أى لا تجعل لها شرفا. 

وفى جذيث التضحيه أمر أن سعشفرق العين و الأذن 

أى تتأمل سلامتهما من آفه كالعور و الجدع. 

و الأصل فى الاستشراف: أن تضع يدك على حاجبكك كالذى يستظل من الشمس حتى يتبين الشى ء. 


و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله مع جعفر الطيار بعد قوله: أ لا أمنحكك أ لا أعطيكث؟ فتشرف الناس لذلكك 


أى فتطلعوا إليه 


و نظروا ما يمنحه به. 

و سيف مشرفى: منسوب إلى مشارف الشام و هى أرض من قرى العرب تدنو من الريف. 
و فى المصباح: و قيل هذا خطأ بل هى نسبه إلى موضع من اليمن. 

(شرسف) 

الشراسيف: الضلع التى تشرف على البطن - قاله الجوهرى. 

و يقال الشرسوف: غظروف معلق بكل ضلعء مثل غضروف الكتف. 

(شعف) 

الشعفه بالتحريككث: رأس الجبل و الجمع شعف و شعوف و شعاف و شعفات. 
والشعف محركه: شده الحب. 

و الشعف: شده الفزع حتى يذهب بالقلب. 

و شعفه الحب شعفا من باب نفع: أحرق قلبه» و قيل: أمرضه. 

و فى قراءة الحسن قد شعفها حبا [11/:] أى بطنها. 

(شغف) 


قوله تعالى قد شغفها حبا ]":0/1١7[‏ أى أصاب حبه شغاف قلبهاء كما تقول كبده و الشغاف ككتاب: غلاف القلب و هى جلده 
دونه كالحجاب. 


و يقال: هو حبه القلب و هى علقه سوداء فى صميمه. 

و شغض قلبه الهوى شغفا من باب نفع و الاسم الشغف بفتحتين. 

وفلان مشغوف بفلانه أى ذهب به الحب إلى أقصى المذاهب. 

(شفف) 

فى حديث موسى عليه السلام و لقد كانت خضره البقل ترى من شفيف صفاق بطنه لهزاله 


الشفيق: الرقيق سعقف ما وواءة» و الصفاق: الجلد الذع فحت الجلد الذى عليه الشعر. 


الشف بالكسر الزباذة و النقصاة فيو مز الأخبداد. 

يقال شف الدرهم يشئ: إذا زاد» و إذا نقص. 

ومنه حديث زيد وقد كانوا يحرسونه فلما شف الناس أخذنا خشبه فدفتاه 

أى قل و فى دعاء الاستسقاء و لا شفان ذهابها 

قال الشارح: تقديره و لا ذات شفان ذهابهاء و الشفان الريح البارده» و الذهاب: الأمطار اللينه فحذف لعلم السامع به. 
و ثوب شف أى رقيق و شف عليه ثوبه يشف شفوفا و شفيفا أى رق حتى يرى ما خلفه. 
ومنه الحديث لا تصل فيما شف 

وشف جسمه أى نحل. 

و شفه الهم يشفه بالضم: هزله. 

(شنف) 

الشنف من حلى الأذنء و قيل: ما يعلق فى أعلاها و الجمع شنوف كفلس و فلوس. 
وقيل الشنق: ما يعاق فى البسرى و القرط فى البمتى» :و قدجاء فى الحديث. 

(شوف) 

تشوفت إلى الشىء: تطلعت. 

و منه النساء يتشوفن من السطوح. 

باب ما أوله الصان 

(صحف) 


قوله تعالى إن هذا لفى الصحف الأولى [18/87] يعنى ما ذكر و قص فى القرآن من حكم المؤمن و الكافر و ما أعد الله لكل 
واحد من الفريقين مذكور فى كتب الأولين فى الصحف المنزله على إبراهيم عليه السلام و التوراه المنزله على موسى. 
وفى حديث أبى بصير و قد سأل أبا عبد الله عليه السلام عن الصحف التى قال الله تعالى صحف إبراهيم و موسى ]١19/87[‏ قال 


قال الشيخ أبو على: فيها دلاله على أن إبراهيم نزل عليه الكتاب» خلافا لمن قال: إنه لم ينزل عليه كتاب. 


وفى حديث أبى ذر قلت يا رسول الله كم أنزل الله من كتاب؟ قال: مائه و أربعه: أنزل منها على آدم عشر صحفء و على شيثُ 
خمسين صحيفه. و على أخنوخ وهو إدريس ثلاثين صحيفه و هو أول من خط بالقلم» و على إبراهيم عشر صحف و التوراه و 


الإنجيل و الزبور و الفرقان 

والصحف يضمين: صحاتئق الأعسال. 

و قوله بصحاف من ذهب و أكواب [71/67] الصحاف: القصاع و الأكواب الكيزان لا عرى لهاء و قيل الآنيه المستديره الرءءعوس. 
و الصحفه كالقصعه الكبيره منبسطه تشبع الخمسه؛ و الجمع صحاف مثل كلبه و كلاب. 

و منه الحديث رأيت الملائكه تغسل حنظله بماء المزن فى صحاف من فضه 

و الصحيفه: قصعه تشبع الرجل. 

و الصحيفه: قطعه من جلد أو قرطاس كتب فيه. 

و منه صحيفه فاطمه روى أن طولها سبعون ذراعا فى عرض الأديمء فيها كل ما يحتاج الناس إليه حتى أرش الخدش 


سئل عليه السلام و ما مصحف فاطمه ع؟ قال إن فاطمه عليه السلام مكثت بعد رسول الله صلى الله عليه و 


آله خمسه و سبعين يوما و كان دخلها حزن شديد على أبيها فكان جبرئيل عليه السلام يأتيها فيحسن عزاها على أبيها و يطيب 
نفسها و يخبرها عن أبيها و مكانه. و يخبرها بما يكون بعدها فى ذريتهاء و كان على عليه السلام يكتب ذلك. فهذا مصحف 
فاطمه عليه السلام. 


و فى روايه أخرى عن الصادق عليه السلام مصحف فاطمه عليه السلام فيه مثل قرآنكم هذا ثلاث مراتء و الله ما فيه من قرآنكم 
حرف واحد و ليس فيه من حلال و لا حرام» و لكن فيه علم ما يكون 


والمصحف بضم الميم أشهر من كسرها و التصحيف: تغيير اللفظ حتى يتغير المعنى» و أصله الخطايا يقال صحفه فتصحف أى 


حر بير حي البنين. 

(صدف) 

قوله تعالى و صدف عنها ]١181//8[‏ أى أعرض عنها و بابه ضرب. 

و منه قوله تعالى هم يصدفون [52/2]. 

قوله ساوى بين الصدفين ]98/١8[‏ أى بين الناحيتين من الجبلين. 

و الصدفان: ناحيتا الجبل. 

و الصدف و الصدوف بفتح الدال و ضمها منقطع الجبل المرتفع» و قرى ء بهما. 

و صدف الدره: غشاؤها و غلافهاء الواحده: صدفه مثل قصب و قصبه. 

(صرف) 

قوله تعالى ثم صرفكم عنهم ليبتليكم [/187] أى كف معونته عنكم فغلب وكم ليمتحن صبركم. 
قوله و إلا تصرف عنى كيدهن [7/17"] هو فزع إلى ألطاف الله و عصمته كعاده الأنبياء فيما وطنوا عليه أنفسهم من الصبر. 
قوله فما يستطيعون صرفا و لا نصرا ]١19/78[‏ أى حيله ولا نصره. 

و يقال لا يستطيعون أن يصرفوا عن أنفسهم عذاب الله و لا انتصارا من الله. 

و الصرف: التوبه. يقال لا يقبل منه صرف و لا عدل أى توبه و فديه أو نافله فريضه. 

قوله صرفت أبصارهم [51//7] أى قلبت تلقاء أصحاب النار. 


قوله و لقد صرفنا للناس فى هذا القرآن من كل مثل [894/17] أى بينا لهم و كررنا من كل شى ء؛ و هو كالمثل فى حسنه و 


غرابته قد احتاجوا إليه فى دينهم و دنياهم فلم يرضوا إلا كفورا أو جحودا. 

قوله و إذ صرفنا إليكك نفرا من الجن [19/62] أى أملناهم إليكك عن بلادهم بالتوفيق و الألطاف حتى أتوك. 
قوله و تصريف الرياح ]١58/1[‏ أى تحويلها من حال إلى حال جنوبا و شمالا و دبورا و صباء و سائر أجناسها. 
قوله فأنى تصرفون ]”7/٠١[‏ أى أى جهه تقلبون عن الحق إلى الضلال. 


قوله نصرف الآيات ]٠١0/28[‏ أى نكررها تاره من جهه المقدمات العقليه» و تاره من جهه الترغيب و الترهيب و تاره من جهه 
التنيةةو أليذ كين بأحوال المتقدميم: 


0 


[27/18] أى معدلا. 


وفى الحديث لو تفرثت كبده عطشا لم يستسق من دار صيرفى 
هو من صرفت الدينار بالذهب: بعته. 

و اسم الفاعل من هذا (صيرفى). 

للها لقث 

و قوم صيارفه. الهاء فيه للنسبه. 

و منه أما علمت أن أصحاب الكهف كانوا صيارفه 

قال الصدوق: يعنى صيارفه الكلام و لم يعن صيارفه الدراهم. 


و عن بعض المعاصرين من شراح الحديث: المعنى كأن الإمام عليه السلام قال لسدير: ما لكك و لقول الحسن البصرى أ ما علمت 
أن أصحاب الكهف كانوا صيارفه الكلام و نقده الأقاويل؛ فانتقدوا ما قرع أسماعهم فاتبعوا الحق» و رفضوا الباطل» و لم يسمعوا 
ما فى أهل الضلالء و أكاذيب رهط السفاهه. فأنت أيضا كن صيرفيا لما يبلغكك من الأقاويل» ناقدا منتقدا آخذا بالحق رافضا 
للباطل و ليس المراد أنهم كانوا صيارفه الدراهم؛ كما هو المتبادر إلى بعض الأوهام, لأنهم كانوا فتيه من أشراف الروم مع عظم 
شأنهم و كبر خطرهم - انتهى كلامه. 


و يتوجه عليه: أن من الممكن أن يقال إن قوله يعنى إلى آخره» ليس هو من كلام الإمام فإنما هو من كلام الصدوق؛ يدل على 
ذلك أن هذه الروايه بعينها ذكرت فى التهذيب فى باب الحرف المكروهه إلى قوله: أن أصحاب الكهف كانوا صيارفه» بدون 
الزياده المذكوره و حينئذ فلا مانع من حمل الروايه على ظاهرهاء و يكون فيها دلاله على جواز الصرافه المخصوصه ردا على 
الحسن حيث اعتقد عدم جواز فعلها كما دل عليه قوله: كذب الحسن, خذ سواء و أعط سواءء فإذا حضر وقت الصلاه فدع ما فى 
يدك و انهض إلى الصلاه و حينئذ فلا ينافى كونها من الحرف المذمومه اتصاف أهل الكهف بها مع كونهم أشرافا لأن شرع 
من تقدمنا 


غير شرعنا. 

فلعلها فيه لم تكن مكروهه. و إذا كان الأمر كذلكك حملنا الصرف على معناه الحقيقى دون غيره» و لا حاجه إلى التكلف. 
و الصيرفى: المحتال المتصرف فى الأمور. 

و صرف الدهر: حد ثانه و نوائبه. 

والجمع صروف كفلس و فلوس. 

و صرف الحديث: تزيينه بالزياده فيه. 

و الصرف بالكسر: الشراب الذى لم يمزج. 

و يقال لكل خالص من شوائب الكدر: صرفء لأنه صرف عن الخلط. 
و صرف الله عنكك الأذى أى قلبه عنكك و أزاله. 

و منه الحديث لم يزل الإمام مصروفا عنه قوارف السوء 

و صرفت الرجل فى أمرى فتصرف فيه» و اضطرب فى طلب الكسب. 
وصرفت المال: أنفقته. 


والله يسمع صريف الأقلام أى صوت جريانهاء و روى صرير براء مهمله» و هو أشهر فى اللغه و أدل فى الروايه. و فى الحديث 
الرجل ينام و هو ساجد قال ينصرف و يتوضاً 


أى ينقلب من مكانه و فى خبر موسى عليه السلام كان يسمع صرير القلم حين كتب الله التوريه 
وانصرف من صلاته: أى سلم. 

و صرفته عن وجهه من باب ضرب: حولته. 

و صرف رسول الله إلى الكعبه يعنى وجه إليها و حول. 

و منه واصرف قلبى إلى طاعتكك و خشيتكك 


و منه يا مصرف القلوب ثبت قلبى 


و صرفت الأجير: خليت سبيله. 

و كلبه صارف: إذا اشتهت الفحل. 

و الصرفان: ضرب من التمر. 

و منه الخبر الصرفان سيد تموركم 

(صفف) 

قوله تعالى و عرضوا على ربكك صفا [58/18] أى صفوفا و يؤدى الواحد عن الجمع؛ و يجوز أن يكون كلهم صفا واحدا. 
قوله و الصافات صفا ]١/7”7/[‏ يعنى الملائكه صفوفا فى السماء» يسبحون الله كصفوف الناس للصلاه. 

قوله و إنا لنحن الصافون ]١188/7/[‏ أى نصف أقدامنا فى الصلاه» و أجنحتنا حول العرش داعين للمؤمنين. 


قيل و لا بعد فى كون الصافين هم 


المسبحون. 

قوله قاعا صفصفا ]٠١8/7١[‏ أى مستويا من الأرض لا نبات فيه. 

قوله فاذكروا اسم الله عليها صواف [78/77] أى صفت قوائمها للنحر؛ و قرى ء صوافن و إن كان أصل هذا الوصف للخيل. 
وفى الحديث كل من الطير ما دف و دع ما صف 

أى دع ما بسط جناحيه فى طيرانه. 

والمسوواعة اقوفت 

و صف الشى ء صفا من باب قتل فهو مصفوف. 

و الصفه من البيت جمعها صفف مثل غرفه و غرف. 

و الصفه: سقيفه فى مسجد رسول الله صلى الله عليه و آله كانت مسكن الغرباء و الفقراء. 

و منه أهل الصفه من المهاجرين لم يكن لهم منازل و لا أموال. 


روى أن عليا عليه السلام كان عنده ستر من الغنيمه فدعاهم رسول الله صلى الله عليه و آله فقسم ذلك الستر بينهم قطعاء جعل 


يدعو العارى منهم الذى لا يستتر بشى ء فيوزره. و إذا التقى عليه الإزار قطعه 
وق اسيك الاجالنا ريم القن 

أى بين العسكرين. 

والنعف بم الجيي: الموقض فى العرب: 


و صفين بكسر الصاد مثقل الفاء: موضع على الفرات من الجانب الغربى بطرف الشامء و كان هناكك وقعه بين على و معاويه» و 
هو فعلين من الصف أو فعيل من الصفوف فالنون أصليه على الثانى قاله فى المصباح. 


و الصفصاف بالفتح شجر معروف. و هو شجر الخلاف بلغه الشام. 
(صلف) 


يقال: سحاب صلف إذا كان قليل الماء كثير الرعد. 


وفى المثل رب صلف تحت الراعده يضرب للرجل يتوعد ثم لا يقوم فيه. 
و صلفت المرأه تصلف صلفا إذا لم تحظ عند زوجها. 

و منه المثل المشهور حظيين بنات صلفين كنات و هما حالان و العامل محذوف وجوبا لكونه مثلا أى عرفتهم. 
(صنف) 

فى الحديث صنفان من أمتى ليس لهم فى الإسلام نصيب: المرجئه و القدريه 

أى نوعان من أمتى. 

و الصنف بالكسر: النوع و الضربء و الفتح لغه. و جمع المكسور: أصنافء و المفتوح: صنوف كفلس و فلوس. 
وعن الخليل: الصنف الطائفه من كل شىء. 

وفى حديث خياطه الثوب و شدوا صنفته 

و صنفه الإزار بكسر النون هى ناحيه ذات الهدب. 

وقيل حاشيته مما لا هدب له. 

و تصنيف الشىء: جعله أصنافا مميزه بعضها عن بعض. 

و منه تصنيف الكتب. 

(صوف) 

فى الحديث لا تسجد على الصوف 

هو من الشاه معروف. 

و كبش صاف: كثير الصوف. 

و فيه ذكر الصوفيه قيل سموا بذلك لاستعمالهم لبس الصوف. 

(صيف) 


الصيف: أحد فصول السنه» و هو بعد الربيع» و بحساب المنجمين هو: اثنان و تسعون يوماء و هو النصف من أيار و حزيران و 


و يوم صائف أى حار. 

و ليله صائفه. 

و من أمثال العرب فى الصيف ضيعت اللبن قال الأصمعى: تركت الشى ء فى وقته و طلبته فى غير وقته. 
و قيل معناه: تركت الشى ء و هو ممكنء و طلبته فى غير وقت إمكانه. 

باب ما أوله الضاد 

(ضعف) 


قوله تعالى فأولئكك هم المضعفون [9/70] قال المفسر: هو التفات حسن كأنه قال: فأولئكك الذين يريدون وجه الله بصدقاتهم 
هم المضعفون, فهو أمدح لهم من أن يقول فأنتم المضعفون, و الضمير الراجع إلى ما محذوف أى هم المضعفون به. 


قوله لأذقناكك ضعف الحيوه و ضعف الممات [8/17/] يعنى عذاب الدنيا و الآخره متضاعفين. 
والضعف من أسماء العذاب. 


و منه قوله لكل ضعف [/8/7] و عن ابن عباس أن رسول الله صلى الله عليه و آله معصوم, و إنما هو تخويف لثلا يركن مؤمن 
إلى مشركك. 


و قو لسو اء الفست [ع#//ة] يريك المضاعفة: 


قوله أضعافا مضاعفه ]١7١/[‏ أى أمثالا كثيره متزايده. 





قوله سفيها أو ضعيفا [187/7] قبل الضعيف أى فى العقل بأن كان صبيا أو كبيرا لا يعقل. 


و فى توقيع أبى الحسن عليه السلام و قد سثل عن الضعيف فقال الضعيف من لم تدفع إليه حجه و لم يعرف الاختلا.ف فإذا 
عرف الاختلاف فليس بضعيف 


و على هذا فالضعيف: الأبله. 
قوله هم المضعفون [9/0] أى ذو ضعاف من الحسنات كما يقال رجل مقو أى صاحب قوه. و موسر أى صاحب يسار. 


قوله و ما لكم لا تقاتلون فى سبيل الله و المستضعفين من الرجال و النساء و الولدان [8/5/] قوله و المستضعفين قيل هو إما 
مجرور عطف على سبيل 


الله أى فى سبيل الله و فى خلاص المستضعفين» أو منصوب على الاختصاص بمعنى و اختص فى سبيل الله خلاص المستضعفين» 
لأنه من أعظم الخيرات. 


قيل: و المراد بهم الذين أسلموا بمكه و صدهم المشركون عن الهجره. فبقوا بين أظهرهم يلقون منهم الأ-ذى و يدعون الله 
بالخلاص و يستغفرونه. 


قوله و نريد أن نمن على الذين استضعفوا فى الأرض و نجعلهم أثمه و نجعلهم الوارثين [8/18] قال الشيخ أبو على: و نريد أن 
نمن جمله معطوفه على الكلام المتقدم أى و نحن نريد حكايه حال ماضيه؛ و يجوز أن يكون حالا من يستضعف أى يستضعفهم 
فرعون و نحن نريد أن نمن عليهم و نجعلهم أئمه متقدمين فى الدين و الدنيا و قاده فى الآخره يقتدى بهم و نجعلهم الوارثين 
يرثون فرعون و قومه و ملكهم. 


و عن بعض المفسرين: المستضعفون فى الأرض محمد صلى الله عليه و آله و أهل بيته و (فرعون) و (هامان): الأول و الثانى و 
هما (تيم) و (عدى) و جنودهما: من تابعهماء و ذلك فى دوله القائم عليه السلام فهناكك يحصل الأمن التام بعد الخورف الشديد 
فى البلاد و العباد و يستمر إلى يوم القيامه. 


و مثلها قوله تعالى وعد الله الذين آمنوا و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الأرض [20/76] الآيه. 
و قوله يوم نحشر من كل أمه فوجا [/7/9/] حيث جعل بعض المفسرين من للتبعيض. 
و قوله ثم بعثناكم من بعد موتكم لعلكم تشكرون [02/1] فإن الشكر إنما يكون فى الدنيا لأنها دار تكليف. 


وقوله و إذا وقع القول عليهم أخرجنا لهم دابه من الأرض تكلمهم أن الناس كانوا بآياتنا لا يوقنون [/867/71] فإن المراد بالآيات 
على ما ذكره البعض: العلامات التى تكون عند القائم 


عليه السلام و رجوع من أمر الله برجوعهم إلى الدنيا. 


وقوله و لنذيقنهم من العذاب الأدنى دون العذاب الأكبر [1/7؟] فإن العذاب الأدنى على ما جاء فى الروايه عذاب الرجعه؛ و 
العذاب الأكبر عذاب يوم القيامه» هذا. 


و أما أحاديث أهل البيت فى هذا الباب فأكثر من أن تحصى. 

و فى الحديث إن الله ليبغض المؤمن الضعيف 

قيل: المراد (الضعيف الإيمان) و المراد: أنه يعامله معامله المبغض كما مر نظيره مرارا. 
و فيه اتقوا الله فى الضعيفين 

يعنى اليتيم و النساء كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام. 

وفيه رأيت فى أضعاف الثياب طينا 

أى فى أثنائها كما يقال وقع لفلان فى أضعاف كتابه أى فى أثناء السطور و الحواشى. 
والضعف: خلاف القوه. 

وقد ضعف عن الشىء أى عجز عن احتماله فهو ضعيف. 

و أضعفه غيره. 

و قوم ضعاف و ضعقاء. 

واستضعف الشىء: عده ضعيفا. 

و فلان ضعيف مضعفء يعنى ضعيفا فى بدنه مضعفا فى دابته. 

و الضعف فى كلام العرب: المثل فما زاد» و ليس بمقصور على المثلين. 

و أقل الضعف محصور فى الواحد و أكثره غير محصور. 

أما لو قال فى الوصيه أعطوه ضعف نصيب ولدى أعطى مثليه. 


ولوقال ضعفيه أعطى ثلاثه أمثال حتى لو حصل للابن مائه أعطى مائتين فى الضعف و الثلاثمائه فى الضعفين» و على هذا جرى 
عرف الناس و اصطلاحهم, و الوصيه تحمل على العرف لا على دقائق اللغه. 


وفى الحديث تضعف صلاه الجماعه على صلاه الفرد خمسا و عشرين درجه 
أ توين غلبها من ضعت الشى ء: زاد, 
و أضعفته و ضعفته و ضاعفته بمعنى واحد. 


و المستضعف هو الذى لا يستطيع حيله الكفر فيكفر, و لا يهتدى سبيلا إلى الإيمان كالصبيان و من كان من الرجال مثل عقول 
الصبيان مرفوع القلم عنهم. 


عن بعض الشارحين: المستضعف من لا يعتقد الحق ولا يعاند أهله و لا يوالى أحدا من الأثمه و لا من غيرهم؛ و ليس من قسم 
المستضعف من يعتقد الحق و لا يعرف دليله التفصيلى» فإن ذلك من جمله المؤمنين و لعدم كونه منافقا كما دل عليه الحديث. 


و فى الحديث سثل عن المستضعفين فقال: البلهاء فى خدرها و الخادم» تقول لها صلى فتصلى لا تدرى إلا ما قلت لها و الكبير 
الفانى و الصبى الصغير 


(ضفف) 

قوله عليه السلام فى وصف الطاووس ضفتى جفونه 

أى جانباه. 

(ضيف) 

قوله تعالى فأبوا أن يضيفوهما [77//18] أى ينزلوهما منزله الأضياف. 

و الضيف قد يكون واحدا و جمعاء لأنه مصدر فى الأصل من ضافه ضيفا من باب باع: إذا نزل عنده الضيف. 
و سمى الضيف ضيفا لميله إلى الذى ينزل إليه و يجمع على الأضياف و الضيوف و الضيفان. 
و أضفت الرجل و ضيفته: إذا أنزلته بكك ضيفا و قريته. 

وضفت الرجل: إذا نزلت عليه ضيفاء و كذلكك تضيفته. 

و استضافنى فأضفته أى استجارنى فأجرته. 

و أضفته إلى كذا: ألجأته. 

و أضافه إلى الشى ء: ضمه إليه و أماله. 

و منه و أضاف إلى المقيم ركعتين. 

و الإضافه فى اصطلاح النحاه من هذا. 

و إضافه الاسم إلى الاسم كقولك غلام زيد و نحوه. 


قال الجوهرى: و الغرض بالإضافه التخصيص و التعريف فلهذا لا يجوز إضافه الشى ء إلى نفسه. لأنه لا يعرف نفسه و لو عرفها 
لما احتيج إلى الإضافه كذا قرره و هو محل كلام. 


قالوا و تكون الإضافه للملكك نحو (غلام زيد). 
و يكون مجازا نحو (دار زيد) لدار يسكنها و لا يملكها. 


وقد يحذف المضاف إليه و يعوض عنه ألف و لام لفهم المعنى نحو نهى النفس عن الهوى [0/7/9] أى عن هواها و لا تعزموا 
عقده النكاح [170/1] أى نكاحها. 


وقد يحذف المضاف و يقام المضاف إليه مقامه إذا أمن اللبس و هو كثير. 

باب ما أوله الطاء 

(طرف) 

قوله تعالى طرفى النهار ]١١5/1١١[‏ أى أوله و آخره. 

قال المفسرون: المراد بطرفى النهار: الفجر و العصر. 

وفى الحديث الصحيح عن الباقر عليه السلام طرفا النهار المغرب و الغداه 

قوله ينظرون من طرف خفى [8/67؟] أى ينظرون إليكك ببعضها أى يغضون أبصارهم استكانه و ذلا. 


قوله ليقطع طرفا [/171] أى ليهلكك جماعه بقتل بعض و أسر آخرين و 


هو ما كان لهم يوم بدر من قتل سبعين و أسر سبعين. 

و فى حديث أم سلمه لعائشه لتسكنها عن السير حماديات النساء غض الأطراف 

أرادت قبض اليد و الرجل عن الحركه و السير حتى تسكن الأطراف و هى الأعضاء. 

وفى حديث إبراهيم و هو طفل و جعل رزقه فى أطرافه 

أى كان يمص أصابعه فيجد فيها ما يغذيه. 

و الطرائف: جمع طريفه كالشرائف جمع شريفه؛ و هى الحكمه المستحدثه تكون طرفه عندكم. 
و منه قوله عليه السلام إن هذه النفوس تمل كما تمل الأبدان فابتغوا لها طرائف الحكمه 

أى لطائفها و غرائبها المعجبه للنفس اللذيذه لهاء و ذلكك ليكون زائدا فى اكتساب الحكمه بنشاط. 
و الطرفه بالضم: ما يستطرف و يستملح و الجمع طرف كغرفه و غرف. 

و أطرف الرجل إطرافا: جاء بطرفه. 

و طرف الشىء بالضم فهو طريف. 

و الطرف بالتحريكك: الناحيه و الجانب. 

و الجمع أطراف كسبب و أسباب. 

وتظرقا الأنسان السانه اسه 

و طرفاه الأسفلان: فرجاه لأن كلا منهما فى جانب. 

وفلان كريم الطرفين» و يراد نسب الأب و الأم. 

و الطرف: العين و لا يجمع, لأنه فى الأصل مصدرء فيكون واحداء و يكون جمعا. 

و طرف البصر يطرف من باب ضرب: تحركك. 

ومنه حديث الصيد إذا أدركته و العين تطرف 


و طرفت عينه من ضرب: إذا أصبتها بشى ء فدمعت. 

و طرف بصره: إذا أطبق أحد جفنه على الآخر. 

و منه اللهم صل على محمد كلما طرفت عين أو ذرفت 

و قوله فى الدعاء لا تكلنى إلى نفسى طرفه عين 

والطرف بالفاء: اللطم باليك. 

و لعل منه الحديث رجل طرف لغلام طرفه فقطع بعض لسانه 
والطارف و الطريف من المال: المستحدث و هو خلاف التالد و التليد. 


و المطرف بكسر الميم و فتحها و ضمها رداء من خز مربع 


فى طرفه علمانء و قد جاء فى الحديث و الجمع مطارف. 

و قولهم فعلت ذلك فى مستطرف الأيام أى فى مستأنف الأيام. 

(طفف) 

قوله تعالى ويل للمطففين ]١/87[‏ و هم الذين لا يوفون الكيل و الوزن. 

قيل لهم ذلك لأنهم لا يستوفون إلا الشى ء الطفيف القليل. 

و التطفف هو نقصان المكيال و أن لا يملأه. 

و الطف: ساحل البحر و جانب البر. 

و منه الطف الذى قتل فيه الحسين عليه السلام» سمى به لأنه طرف البر مما يلى الفرات. 
(طوف) 

قوله تعالى و إذا مسهم طائف من الشيطان ]1١11/[‏ أى لمم منه. 

وقرىء طيف و هو بمعناه. 

قوله فطاف عليها طائف من ربكك وهم نائمون [19/28] أى هلاك أو بلاء فى حال نومهم فأصبحت كالصريم مم١1‏ ]. 
الطائفه: الفرقه من الناس. 

و منه قوله تعالى و ليشهد عذابهما طائفه من المؤمنين [6؟/5؟]. 

و عن ابن عباس: الطائفه من الواحد فما فوقه. 

و فى الغريبين: طائفه منهم جماعه؛ و يجوز أن يقال للواحد طائفه. 

والطائفه من الشىء: القطعه منه. 


قوله طائفتان منكم ]١77/[‏ حيان من الأنصار: بنو أسلم من الخزرج و بنو حارثه من الأوس. خرجوا مع رسول الله صلى الله عليه 


و آله و وعدهم الفتح إن صبروا. 


قوله فأخذهم الطوفان [79/؟١]‏ و هو المطر الغالب و الماء الغالب يغشى كل شىء. 


قال البصريون: هو جمع واحده طوفانه. 
قال الكوفيون: هو مصدر كالرجحان و النقصان و لا يجمع. 


و الطوفان من الآيات التى أرسلها الله على بنى إسرائيل لما دعى عليهم موسى عند إصرارهم على الكفر حيث قال: رب إن 
عبدكك فرعون علا فى الأرض و بغى وعتاء و إن قومه قد نقضوا عهدك فخذهم بعقوبه تجعلها لهم و لقومى عظه و لمن بعدهم 
آيه وعبره فبعث الله عليهم الطوفان و هو الماء أرسل الله عليهم من السماء. 


و كانت بيوت بنى إسرائيل و بيوت القبط مشتبكه مختلطه فامتلأت بيوت القبط حتى 


قاموا فى الماء إلى تراقيهم» من جلس منهم غرق. و لم يدخل بيوت بنى إسرائيل من الماء قطره. 
و ركد الماء على أرضهم لا يقدرون على حرث و لا غيره من الأعمال سيوع 
و قيل الطوفان: الجدرىء و هو أول ما عذب به فبقى فى الأرض. 

و قيل الطوفان: الموت الذريع أى الكثير. 

وطاف بالشى ء يطوق طوفا و طوفانا استدار به. 

واامتطات نمدياء: 

و فى حديث الهره هى من الطوافين عليكم و الطوافات 

أى تطوف عليكم بالليل و تحفظكم من كثير من الآفات. 

وفى الخبر كان يطوف على نسائه فى ليله و هن تسع 

أى يدور و هو كنايه عن الجماع. 

و أطاف بالشى ء: ألم به و قاربه 

و منه الحديث إن الزيديه و المعتزله أطافوا بمحمد بن عبد الله 

و هو عبد الله بن الحسن الذى يقال له النفس الزكيه أى اجتمعوا عليه و ألموا به. 
والمطاف: موضع الطواف. 

و تطوف بالبيت» و اطوف على البدل و الإدغام. 

والطوف: الغائط. 

و منه الخبر لا يصل أحدكم و هو يدافع الطوف 

و منه الحديث لا تبل فى مستنقع و لا تطف بقبر 


و الطائف: بلاد معروفه و هى أبرد مكان بالحجازء سميت بذلك إمالأنها طافت على الماء فى الطوفانء أو لأن جبرئيل عليه 


وفى الحديث وجه تسميه الطائف: أن إبراهيم عليه السلام لما دعا ربه أن يرزق أهله من الثمرات» قطع لهم قطعه من الأردن. 
فأقبلت حتى طافت بالبيت سبعا ثم أقرها الله فى موضعهاء فسميت الطائف للطواف بالبيت 


(طيف) 

طيف الخيال: مجيؤه فى النوم. 

باب ما أوله الظاء 

(ظرف) 

الظرف: الوعاء» و الجمع ظروف كفلس و فلوس. 

قال الجوهرى: و منه ظرف الزمان و المكان. 

و ظرف الرجل بالضم ظرافه فهو ظريف: إذا حسن أدبه. 
وقوم ظرفاء و ظراف. 

(ظلف) 

فى الحديث صدقه الظلف تدفع إلى المتجملين 

الظلف للبقره و الشاه و الظبى كالحافر للفرس و البغل» و الخف للبعير. 


وقد يستعمل فى غير ذلكك مجازا. 


باب ما أوله العين 
(عجف) 


قوله تعالى يأكلهن سبع عجاف [؟87/17] العجاف بالكسر: الإبل التى بلغت فى الهزال النهايه» جمع أعجف. 

و الأعجف: المهزولء و الأنثى عجفاء و الجمع عجاف بالكسر على غير القياس. 

قال الجوهرى: لأن أفعل فعلاء لا يجمع على فعال؛ و لكنهم بنوه على سمانء و العرب قد تبنى الشى ء على ضده. 
و المسنتون العجاف: الضعاف من الجوع. 


وفى الحديث لا تضح فى العجفاء 


أى الضعيفه المهزوله من العجف بالتحريكك و هو الهزال. 
يقال عجف الفرس من باب تعب: ضعفء و من باب قرب لغه. 
(عرف) 


قوله تعالى و على الأعراف رجال يعرفون كلا بسيماهم [2/7] أى و على أعراف الحجاب و هو السور المضروب بين الجنه و 


النار و هى أعاليه جمع عرف مستعار من عرف الفرس و الديكث. 

رجال يعرفون كلا بسيماهم [1/*] قيل هم قوم علت درجتهم كالأنبياء و الشهداء و خيار المؤمنين. 

و عن على عليه السلام نحن على الأعراف» نعرف أنصارنا بسيماهم 

و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله أنه قال كأنى بكك يا على و بيدكك عصا عوسج تسوق قوما إلى الجنه و آخرين إلى النار 


قوله و يدخلهم الجنه عرفها لهم [/ا/8] قبل عرفها لهم فى الدنيا فاشتاقوا إليها و عملوا لهاء أو بينها لهم فيعرف كل واحد منزله و 
يهدى إليه كأنه ساكنه منذ خلقء أو طيبها من العرفء و هو طيب الرائحه و منه 


قوله عليه السلام من فعل كذا و كذا لم يجد عرف الجنه 
أى ريحها الطيبه. 

و منه كان صلى الله عليه و آله يمر فى طريق ثم لا يمر يومين أو ثلاثه إلا عرف أنه مر فيه لطيب عرفه 
أى ريحه. 


قوله إلا من أمر بصدقه أو معروف ]١١5/6[‏ المعروف: اسم جامع لكل ما عرف من طاعه 


الله» و التقرب إليه و الإحسان إلى الناس» و كل ما يندب إليه الشرع من المحسنات و المقبحات و إن شئت قلت: المعروف اسم 
لكل فعل يعرف حسنه بالشرع و العقل من غير أن ينازع فيه الشرع. 


و المعروف فى الحديث: ضد المنكر و قد تقدم تفصيله فى (نكر). 
وفى الحديث إلا من أمر بصدقه أو معروفء المعروف القرض 


قوله فأمسكوهن بمعروف [1/28] أى بحسن عشره و إنفاق مناسب أو فارقوهن بمعروف ]1١/28[‏ بأن تتركوهن حتى يخرجن من 
العده فتبين منكم, لا بغير معروف بأن يراجعها ثم يطلقها تطويلا للعده و قصدا للمضاره. 


قوله إلا أن تقولوا قولا معروفا [1"8/1] قيل هو التعرض بالخطبه. 


قوله و لو نشاء لأريناكهم فلعرفتهم بسيماهم و لتعرفنهم فى لحن القول [/0/57] قال الشيخ أبو على: و لو نشاء لأريناكهم يا 
محمد حتى تعرفهم بأعيانهم إلى أن قال: و عن ابن عباس ما خفى على رسول الله صلى الله عليه و آله بعد هذه الآيه أحد من 


المنافقين» كان يعرفهم بسيماهم. 


ثم قال: و الفرق بين اللا-مين أن الأسولى هى الداخله فى جواب لو كالتى فى لأريناكهم؛ ثم كررت فى المعطوفء و اللام فى و 
لتعرفنهم وقعت مع النون فى جواب القسم المحذوف. 


قوله تعالى لتعارفوا ]١7/59[‏ أى لذلكك لا للتفاخر. 

قوله فليأكل بالمعروف [8/8] أى ما يسد حاجته و المعروف: القوت و إنما عنى الوصى و القيم فى أموالهم بما يصلحهم. 
قوله قولوا لهم قولا معروفا [/8] أى ما يوجبه الدين بتصريح و بيان. 

قوله و عاشروهن بالمعروف [18/58] فى البيت و النفقه. 

قوله فأمسكوهن بمعروف [7/١7؟]‏ أى بما يجب لهن من النفقه و المسكن. 


قوله و صاحبهما فى الدنيا معروفا ]١8/1[‏ أى بالمعروفء و المعروف ما عرف من طاعه 


الله و المنكر ما أخرج منها. 


قوله فإذا أفضتم من عرفات [198/7] الآيه عرفات هى الموضع المعروف» قيل سميت بذلكك لما روى أن جبرئيل عمد بإبراهيم 
عليه السلام إلى عرفات فقال: هذه عرفات فاعرف بها مناسككك. و اعترف بذنبك فسميت عرفات. 


وروى غير ذلكك فى وجه التسميه. و لا منافاه. 
و حدها: من بطن عرنه و ثويه و نمره إلى ذى المجازء كما جاءت به الروايه و سيتم الكلام بها إن شاء الله تعالى. 


الصدقه: ما يخرجه الإنسان من ماله على وجه القربه» و معناه يحل كل معروف محل الصدقه بالمال» فالمعروف و الصدقه و إن 
اختلفا فى اللفظء فإنهما متقاربان فى المعنى. 


وفيه أهل المعروف فى الدنيا أهل المعروف فى الآخره 
أى من بذل معروفه آتاه اللّه جزاء معروفه. 


وفى حديث ابن عباس قال يأتى أصحاب المعروف يوم القيامه فيغفر لهم لمعروفهم و تبقى حسناتهم تامه فيعطونها لمن زادت 
سيئاته على حسناته فيغفر له فيدخلون الجنه فيجتمع لهم الإحسان إلى الناس فى الدنيا و الآخره 


و فيه ليس شىء أفضل من المعروف إلا ثوابه 


وفيه ليس كل من يحب أن يصنع المعروف إلى الناس يصنعه؛ و ليس كل من يرغب فيه يقدر عليه» و لا كل من يقدر عليه 
يؤذن له فيه» فإذا اجتمعت الرغبه و القدره و الإذن فهناكك تمت السعاده للطالب و المطلوب إليه 


وفيه صنائع المعروف تدفع ميته السوء و تقى مصارع الهوان 
نف اعيال الخير و الرفق و الإحسان إلى الغير تدفع ميته السوء و تدفع مصارع الهوان أعنى الذل. 


والمكروه وإن دخلا فى الحسن. 
واالقارفه الكير سل المعروفة: 
و فيه اعرفوا الله بلله 


و معناه أن الله خلق الأشخاص و الأنوار و الأرواح؛ و هو جل ثناؤه لا يشبهه شى ء من ذلكك فإذا نفى عنه الشبهين: شبه الأبدان و 


شبه الأرواح؛ فقد عرف الله بالله. 

و قيل يعنى اعرفوا الله بالعنوان الذى ألقاه فى قلوبكم بطريق الضروره من غير اكتساب و اختيار منكم. 
و فيه من عرف الله 

إلخ هو من عرفت الشى ء من باب ضرب: أدركته. 


و المعرفه باعتبار السبر ققد يراد بها: العلم بالجزئيات المدركه بالحواس الخمسه كما يقال عرفت الشى ء أعرفه بالكسر عرفانا إذا 
علمته بإحدى الحواس الخمسه. 


وقد يراد بها إدراكك الجزئى و البسيط المجرد عن الإدراكك المذكور كما يقال عرفت الله و لا يقال علمته. 


وقد يطلق على الإدراك المسبوق بالعدم أو على الإدراكك الأخير من الإدراكين إذا تخلل بينهما عدم كما لو عرف الشىء ثم 
ذهل عنه ثم أدركك ثانيا و على الحكم بالشى ء إيجابا أو سلبا. 


و المراد من معرفه الله تعالى كما قيل: الاطلاع على نعوته و صفاته الجلاليه و الجماليه بقدر الطاقه البشريه. 
و أما الاطلاع على الذات المقدسه فمما لا مطمع فيه لأحد. 


قال سلطان المحققين: إن مراتب المعرفه مثل مراتب النار مثلاء و إن أدناها من سمع أن فى الوجود شيئا يعدم كل شىء يلاقيه و 
يظهر أثره فى كل شى ء يحاذيه و يسمى ذلكك الموجود ناراء و نظير هذه المرتبه فى معرفه الله تعالى معرفه المقلدين الذين 
صدقوا بالدين من غير وقوف على الحجه. 


و أعلى منها: مرتبه من وصل إليه دخان النار و علم أنه لا بد له من مؤثر فحكم بذات لها أثر هو الدخانء و نظير هذه 


المرتبه فى معرفه الله معرفه أهل النظر و الاستدلال الذين حكموا بالبراهين القاطعه على وجود الصانع. 


و أعلى منها: مرتبه من أحس بحراره النار بسبب مجاورتهاء و شاهد الموجودات بنورها و انتفع بذلكك الأثر» و نظير هذه المرتبه 


فى معرفه الله معرفه المؤمنين المخلصين الذين اطمأنت قلوبهم بالله و تيقنوا إذذاله كو انما اكدى اررض" كبا وسشودية تفي 


و أعلى منها: مرتبه من احترق بالنار بكليته و تلاشا فيها بجملته» و نظير هذه المرتبه فى معرفه الله معرفه أهل الشهود و الفناء فى 
الله و هى الدرجه العليا و المرتبه القصوىء رزقنا الله الوصول إليها و الوقوف عليها بمنه و كرمه - انتهى كلامه. 


و قد جعل بعض الشارحين المعرفه التى تضمنها قوله عليه السلام من عرف الله إلخ» هى المرتبه الثالثه و الرابعه. 
وقد ورد فى كلام على عليه السلام إطلاق المعرفه عليه تعالى» و به بطلان قول زاعمى عدم صحه ذلكك. 

و فى الحديث لو يعلم الناس ما فضل معرفه الله تعالى ما مدوا أعينهم إلى ما متع به الأعداء من زهره الحياه الدنيا 
كأن المراد بالمعرفه الثقه بالله. و الانقطاع إليه. و التوكل عليه؛ و الاستغناء به عن غيره. 

و فيه المعرفه من صنع الله ليس للعباد فيها صنع 


و استدل به و بنظائره بعض المتأخرين من أصحابنا على ضروريه المعرفه» و هو خلاف المتفق عليه من كسبيتها و تأويله أن الله 
سبحانه لو لم يخلق للعبد القوى التى تحصل له بها هذه الحاله لم يكن له فيها صنع من نفسه. 


و فيه معرفه الله تعالى تصديق الله تعالى» و تصديق رسوله. و موالاه على عليه السلام» و الايتمام به و بأئمه الهدى و البراءه إلى الله 


تعالى 


وفيه أدنى ما يكون به العبد مؤمنا أن يعرفه الله تعالى نفسه فيقر له بالطاعه. و يعرفه نبيه فيقر له بالطاعه و يعرفه إمامه فيقر له 
بالطاعه 


و فيه حمله القرآن عرفاء أهل الجنه 


قبل فيه: العرفاء جمع عريف و هو القيم بأمور القبيله و الجماعه من الناس يلى أمورهم و يتعرف الغير منه أحوالهم و هو دون 


ارفس 

و سئل عن ابن عباس عن معنى أهل القرآن عرفاء أهل الجنه؟ فقال: رؤساء أهل الجنه. 

وفيه العرفاء فى النار 

وفيه من تولى عرافه أتى يوم القيامه و يداه مغلولتان إلى عنقه 

و هذا تحذير من التصدر للرئاسه لما فى ذلكك من الفتنه. و أنه إذا لم يقم بحقه أثم و استحق العقوبه. 
و العريف كأمير فعيل بمعنى فاعلء و العرافه: عمله. 

و عرف فلان بالضم عرافه بالفتح أى صار عريفا مثل خطب خطابه بالفتح صار خطيبا. 

وإذا أردت أنه عمل ذلك قلت عرف يعرف عرافه مثل كتب يكتب كتابه. 

وفى الحديث عن على عليه السلام لا آخذ بقول عراف و لا قائف 


الكاهن يخبر عن الماضى و المستقبل. 


و فى حديث من انقطع ظفره و جعل عليه مراره كيف يصنع بالوضوء؟ فقال عليه السلام تعرف هذا و أشباهه من كتاب الله 
ما جعل عليكم فى الدين من حرج [078/77. 

قال الشهيد محمد بن مكى: فيه تنبيه على جواز استنباط الأحكام الشرعيه من أدلتها التفصيليه. 

و أقول: فيه أيضا دلاله على جواز العمل بالظواهر القرآنيه. 


وفى حديث أبى ذر من عرفنى عرفنى و من لم يعرفنى فأنا جندب 


قيل فى اتحاد 


الشرط و الجزاء إشعار بصدق لهجته أى من لم يعرفنى فليعلم أنى جندبء و روى فأنا أبو ذر أى المعروف بالصدق بحديث ما 
أظلت الخضراء إلخ. 


و التعريت: الوقوق يترفاك» قال غرف الناس: إذا شهدوا غرفاث» 


وعرقات يغرب أعراب الساماف و موسات4 و الضوية بشية دوين العتابله كسا فى شماه و لبس تكرية صررف» اوجود 
مقتضى منع الصرف من العلميه و التأنيث» و لهذا لا يدخلها الألف و اللام. 


و بعضهم يقول: عرفه هى الجبل» و عرفات جمع عرفه تقديرا لأنه يقال وقفت بعرفه كما يقال بعرفات. 

و يوم عرفه: يوم التاسع من ذى الحجه علم لا يدخله الألف و اللام؛ و هى ممنوعه من الصرف للتأنيث و العلميه كعرفات. 
و معروف بن خربوذ - بفتح الخاء و الراء المشدده و ضم الباء الموحده -: مكى محدث لغوى قاله فى القاموس. 

و معروف الكرخى ممن يروى عن جعفر بن محمد الصادق عليه السلام. 

و من حديثه عنه أنه قال: أوصنى يا بن رسول الله فقال: أقلل معارفكك. قال: زدنى. قال أنكر من عرفت منهم 

و الاعتراف بالذنب: الإقرار به. 

وقد تعارف القوم: إذا عرف بعضهم بعضا و تعريف اللقطه: الإعلام بها. 

و كيفيته على ما ذكره فقهاء الفريقين أن تعرفها أسبوعاء فى كل يوم مرهء ثم ثلاثه أسابيع كل أسبوع مره. 


وفى المجمع فى قوله ثم عرفها سنه أى عرفها للناس سنه بذكر صفاتها فى المحافل كل يوم مرتين» ثم فى كل أسبوع ثم فى 
كل شهر فى بلد اللقيط. 


و المعرفه بفتح الميم و الراء و سكون العين: المكان الذى ينبت عليه العرفء و العرف للفرس. 
(عزف) 
فى الحديث إن الله قل بعقق لأمحق المعاوف :و المزاميز 


المعازف: هى آللاات اللهو يضرب بهاء الواحد عزف 


روايه عن العرب. و إذا أفرد المعزف بكسر الميم فهو نوع من الطنابير يتخذه أهل اليمن» كذا نقل عن المغرب. 
و فى النهايه: العزف اللعب بالمعازف» و هى الدفوف و غيرها مما يضرب بها. 

و الفوك تت #قلين حواوابعل المعانف على غير القياس: 

والعازف: اللاعب. 

و عزف عزفا من باب ضرب و عزيفا لعب بالمعازف. 

و فى خبر حارثه عزفت نفسى عن الدنيا 

أى عافتها و كرهتهاء و روى عزفت نفسى 

بضم التاء أى منعتها و صرفتها 

(عسف) 

العسف بالفتح فالسكون: الأخذ على غير الطريق و الظلم. 

وكذلك التعسف و الاعتساف. 

و عسفه عسفا من باب ضرب: أخذه بقوه. 

والفاعل: عسوف. 

و العسيف: الأجير لأنه يعسف الطرقات مترددا فى الاشتغال؛ و الجمع عسفاء كأجير و أجراء. 

و عسفان كعثمان: موضع بين مكه و المدينه يذكر و يؤنثء بينه و بين مكه مرحلتانء و نونه زائده. 
(عصف) 


قوله تعالى و الحب ذو العصف و الريحان ]١1/80[‏ العصط: ورق الزرع ثم يصير - إذا يبس وديس - تبناء و الريحان: الورق 
الذى هو مطعم الناسء و قيل الريحان: الذى يشم. 


قوله فجعلهم كعصف مأكول ]8/٠١0[‏ أى كزرع مأكولء و المأكول: الذى أخذ ما فيه من الحب فأكلء و بقى هو لا حب فيه. 


يعنى جعلهم كزرع قد أكل حبه و بقى تبنه. 


و فى الحديث إن الحجر كان يصيب أحدهم على رأسه فيجوفه حتى يخرج من أسفله فيصير كقشر الحنطه و الأرز المجوف 


قوله و لسليمان الريح عاصفه ]8١/5١[‏ قيل كانت الريح مطيعه له إذا أراد أن تعصف عصفت. و إذا أراد أن ترخى رختء و كان 


هبوبها على حسب ما يريد. 


قوله فالعاصفات عصفا [/ا1/7] هى الرياح الشداد. من قولهم عصفت الريح عصفا من باب ضرب: اشتدت فهى عاصف و 


عصوف و عاصفه؛ و جمع الأولى عواصف. و الثانيه عاصفات. 

و يقال أيضا عصفت الريح فهى معصفه و لا يقال ريح عاصف حتى تشتدء و قد يسند الفعل إلى اليوم و الليله لوقوعه فيه. 
و منه قولهم يوم عاصف و هو فاعل بمعنى مفعول فيه. مثل قولهم ليل نائم و هم ناصب كما يقال يوم بارد لوقوع البرد فيه. 
و أعصف الرجل: هلك. 

و أعصفته الرياح: أهلكته 

(عطف) 

قوله تعالى ثانى عطفه [؟4/77] أى عادلا جانبه. 

و العطئ: الجانب يعنى معرضا متكبرا. 

و عطفا الرجل: جانباه. 

و كذا عطفا كل شى ء؛ و الجمع أعطاف كحمل و أحمال. 

يقال ثنى عطفه أى أعرض عنى. 

و ثنى عطفه إلى: أى أتى إلى. 

و المعطف بالكسر: الرداء. 

و كذلك العطاف. 

و منه سبحان من تعطف بالعز أى تردى به. 

و سمى الرداء عطافا لوقوعه على عطفى الرجل و هما ناحيتا عنقه. 


والتعطف فى 


دق الله منجاز يراد به الاتصاف كأن العز شمله شمول الرداء. 

و تعطف عليه: أشفق عليه. 

وعطفت الناقه على ولدها من باب ضرب: حنت عليه و در لينها. 

و تعاطفوا: عطق بعضهم على بعض. 

و استعطفه: طلب منه ذلكك. 

و عطفت الشىء عطفا: ثنيته أو أملته. 

وفى الطريق عطف أى ميل و اعوجاج. 

و منعطف الوادى على صيغه اسم المفعول: حيث ينعطف فهو اسم معنى. 

و المنعطف هو اسم فاعل فهو اسم عين. 

(عفف) 

قوله تعالى و ليستعفف الذين لا يجدون نكاحا [77/75] أى إن كان الفقير يخاف زياده الفقر بالنكاح فليجتهد فى قمع الشهوه و 
طلب العفه بالرياضه لتسكين شهوته كما قال 

يا معشر الشباب من استطاع منكم الباه فليتزوج» و من لم يستطع فعليه بالصوم فإنه وجاء 


وقيل الاستعفاف هو النكاحء فمعنى قوله و ليستعفف أى يتزوج و قوله لا يجدون نكاحا أى لا يجدون ما يكون مسببا عن 
النكاح وهو المهر و النفقه فإذا تكح فتح الله عليه باب الرزق فيغنيه من فضله ما يؤدى به حقوق النكاح, ولا يجوز أن يتركك 
التكاح لخوف لزوم الحق لأنه إساءه الظن بالله. 


عليه و آله فشكى إليه الحاجه فأمره بالتزويجء ثم أتاه فشكى إليه الحاجه فأمره التزويج حتى أمره ثلاث مرات» فقال أبو عبد الله 
عليه السلام نعم هو حق» ثم قال: الرزق مع النساء و العيال 


و فى حديث معاويه بن وهب عن أبى عبد الله عليه السلام» فى قول الله تعالى ليستعفف الآيه قال: يتروجون حتى يغنيهم الله فى 
فضله 


واتحو ذلكك هن الأخباز. 


سب 


أفضل العباده العفاف 

العفاف بفتح العين» و التعفف: كف النفس عن المحرمات و عن سؤال الناس. 

و منه رحم الله عبدا عف و تعف و كف عن المسأله 

وعف عن الشىء يعف من باب ضرب عفه بالكسر و عفافا بالفتح: امتنع عنه فهو عفيف. 
و استعف عن المسأله: مثل عف. 

و رجل عف و امرأه عفه بفتح العين فيهما. 

و تعفف كذلك. 

و أعفه الله إعفافا. 

و جمع العفيف أعفه و أعفاء. 

و فى الدعاء اللهم إنى أسألك العفاف و الغنى 

قيل: العفاف هنا قدر الكفاف و الغنى غنى النفس. 

و فى الخبر من يستعفف يعفه الله 

قال بعض الشارحين: الاستعفاف: طلب العفاف. و التعفف هو الكف عن الحرام و السؤال من الناس. 
و قيل الاستعفاف: الصبر و النزاهه عن القبائح» يقال عف عن الشى ء يعف عفه فهو عفيف. 
و منه اللهم إنى أسألك العفه و الغنى. 

وعفه الفرج: صونه عن المحرمات. 

و منه اللهم حصن فرجى و أعفه 

(عكف) 


قوله تعالى غاكفين فى الساجد أ مقيمين فيها قوله سواء العاكف فيه و الباد [18/77] و العاكف: المقيم و البادى الطارى أى 


مستويان, لا يتفاضل أحدهما على الآخر. 


و فى الحديث عنه عليه السلام قال لم يكن ينبغى أن يوضع على دور مكه أبواباء لأن للحاج أن ينزلوا معهم فى دورهم فى ساحه 
الدار حتى يقضوا مناسكهم, و إن أول من جعل لدور مكه أبوابا معاويه 


قوله فأتوا على قوم يعكفون على أصنام لهم [/178/7] من عكف على الشىء من بابى ضرب و قعد أى لازمه و واظبه» أو من 
عكفوا على الشىء: استداروا عليه. 


قوله و الهدى معكوفا [8/58؟] أى محبوسا. 
يقال عكفه يعكفه عكفا: حبسه. 


و منه الاعتكاف و هو افتعال من العكئء. و هو الحبس و اللبثء» و قد عرف لغه باللبث 


المتطاول. 

و اصطلاحا باللبث فى مسجد جامع ثلاثه أيام فصاعدا للعباده. 

(علف) 

فى الحديث يشترى به علفا لحمام الحرم 

العلف للدابه بالتحريك: معروف» يقال علفت الدابه علفا من باب ضرب و الجمع علاف مثل جبل و جبال. 
والمعلف بكسر الميم: موضع العلف. 

(عنف) 

فى الحديث إن الله يعطى على الرفق ما لا يعطى على العنف 

العنف - مثلث العين -: الشده و المشقه: ضد الرفق» و كلما فى الرفق من الخير ففى العنف من الشر مثله. 
و فيه العاقل لا يرجو من يعنف برجائه 

أى يلام. 

يقال عنفه تعنيفا: أى لامه و عتب عليه. 

و التعنيف: التعيير و اللوم. 

وعنف به و عليه من باب قرب: إذا لم يرفق به. 

و أعنفه الأب إذا اعد داسف : 

وغتفوان الكت ءة أولة 

و منه عنفوان الشباب. 

(عوف) 

العواف - على ما فى النسخ -: أحد الحيطان السبعه الموقوفه على فاطمه عليه السلام. 


(عيف) 


عاف الرجل الطعام يعافه من باب تعب عيافه بالكسر: كرهه. 

وعفت الشىء أعافه: إذا كرهته. 

باب ما أوله الغين 

(غرف) 

قوله تعالى إلا من اغترف غرفه بيده [154/1] الغرفه بالضم: مل ء اليد من المغروفء و بالفتح: المره الواحده باليد» مصدر غرفت 
الماء غرفا من باب ضربء و اغترفته. 


وقرىء بهما معاء و الجمع غراف مثل برمه و برام. 


و القصه فى ذلكك أنه لما انفصل طالوت بالجنودء و كانوا ثلاثين ألف مقاتل و قيل: سبعين ألفا قال إن الله مبتليكم بنهر [159/7] 
أى مختبركم بنهر فمن شرب من النهر بأن كرع فى مائه فليس منى أى ليس من جملتى و أشياعى و من لم يطعمه أى لم يذقه 


فإنه منى. 
فقوله إلا من اغترف استثناء من قوله فمن شرب. 


و معناه: الرخصه فى اغتراف الغرفه باليد دون الكروع فشربوا منه إلا قليلا منهم قيل: و لم يبق مع طالوت إلا ثلاثمائه و ثلاثه عشر 
رجلا. 


قوله أولئكك يجزون الغرفه بما صبروا [؟8/7/] أى الغرفات و هى العلالى فى الجنه. 
قوله الغرفات [ع"//ا"] أى منازل فى الجنه رفيعه» من فوقها منازل رفيعه. 


و فى تفسير على بن إبراهيم: حدثنى أبى عن الحسن بن محبوب عن محمد بن إسحاق عن أبى جعفر عليه السلام قال سأل على 
رسول الله صلى الله عليه و آله عن تفسير هذه الآ-يه يعنى قوله تعالى لكن الذين اتقوا ربهم لهم غرف من فوقها غرف مبنيه 
]٠١/[‏ فقال: لما ذا بنيت هذه الغرف يا رسول الله؟ فقال: يا على تلكك غرف باها الله لأوليائه بالدر و الياقوت و الزبرجد» 
سقوفها الذهب محبوكه بالفضه. لكل غرفه منها ألف باب من ذهبء على كل باب منها ملكك موكل به و فيها فرش مرفوعه 
بعضها فوق 


بعض من الحرير و الديباج» بألوان مختلفه» و حشوها المسكك و العنبر و الكافور» و ذلكك قول الله تعالى و فرش مرفوعه [02/ع"] 
كلما دخل المؤمن منازله فى الجنه وضع على رأسه تاج الملكك و الكرامه؛ و ألبس سبعين حله بألوان مختلفه منسوجه بالذهب و 
الفضه و اللؤلؤ و الياقوت الأحمر و ذلكك قوله يحلون فيها من أساور من ذهب و لؤلؤا و لباسهم فيها حرير [؟57/7] 


والحديث طويل. 


و جمع الغرفه غرف ثم غرفات بفتح الراء» و هى جمع الجمع عند قوم و تخفف عند قوم و تضم الراء للاتباع» و تسكن حملا 
على الواحد. 


وقى الحدرث لا تنؤلوا النساء الغرفك 

و غرفه أم إبراهيم عليه السلام فى المدينه و المغرفه بكسر الميم: ما يغرف به الطعام؛ و الجمع مغارف. 
(غضرف) 

غضروف الكتف: رأس الوجه. 

و الغضروف: الرقيق الأبيض كالعظم يكون فى المارن, نقلا عن ابن الأعرابى و الجمع غضاريف. 
(غطف) 

غطفان: أبو قبيله» و هو غطفان بن سعد بن قيس عيلان. 

(غطرف) 

الغطريف: السيد. 

والتغطرف: التكبر. 

(غلف) 

قوله تعالى قالوا قلوبنا غلف [88/5] الآيه أى محجوبه عما تقول كأنها فى غلاف. 

و من قرأ غلف بضم اللام أراد جمع غلاف. 

و تسكين اللام جائز أيضا أى قلوبنا أوعيه للعلم» فكيف تجيئنا بما ليس عندنا. 


وفى الكشاف: غلف جمع أغلف أى هى خلقه و جبله مغشاه بأغطيه لا يتوصل إليها ما جاء به محمد صلى الله عليه و آله و لا 
تفقهه. مستعار من الأغلف الذى لم يختنء فرد الله عليهم أن تكون مخلوقه كذلك لأنها خلقت على الفطره و التمكن من قبول 


البحق. 

وفى الحديث تغلف به و أنا أنظر إليه 

أى لطخ لحيته به. يقال غلف لحيته بالغاليه من باب ضرب أى لطخها بها و أكثرء و الغاليه: ضرب من الطيب. 
و عن ابن دريد: غلفها من كلام العامه» و الصواب غلفها بالتشديد. 

والغلاف بكسر المعجمه: غلاق السيف و نحوه. 

و منه غلاف المصحف و الجمع غلف ككتاب و كتب. 

و فى الحديث الأغلف لا يؤم القوم 

الأغلف: غير المختون و ذلكك لأنه ضيع من السنه أعظمهاء و الأنثى غلفاء و الجمع غلف من باب أحمر. 
و الغلفه بالضم: هى العزله و القلفه. 

باب ما أوله الفاء 

(فلسف) 


قال بعض العارفين: الفلسفه لغه يونانيه معناها محبه الحكمه. و فيلسوف أصله فيلاسوف أى محب الحكمه. و فيلا: المحبء و 
سوف: الحكمه. 


وقد جاء فى الحديث صفه المتفلسفين 

(فيف) 

الفيفاء: الصخره الملساءء و الجمع فيافى كصحارى. 

باب ما أوله القاف 

(قذف) 

قوله تعالى نقذف بالحق ]18/7١[‏ أى نرمى به فى قلب من نشاء. 

قوله يقذفون بالغيب [ع87/7] أى يرجون به و ذلكك قولهم ساحر كاهن. 


قوله اقذفيه فى التابوت ]"9/7١[‏ أى ضعيه و ألقيه فيه. 


قوله حملتا أوؤارا مق زيئة القوم فقذفناها ]81/7١[‏ أى طرحناها فى نار السامرى التى أوقدها فى الحفره و أمرنا أن نطرح فيها 


الحلى. 

وفى الدعاء و اقذف فى قلبى رجاءكك 

أى اطرحه فيه و ألقه. 

والقذف: الرمى» يقال قذفت بالحجاره قذفا من باب ضرب: رميت بها. 
وقذف المحصنه: رماها بالفاحشه. 

و كان يقذف الغراب أى يرميه. 

و الحبلى ربما قذفت الدم أى رمته. 

و يقذف فى قلوبكما شرا أى يوقع و يلقى. 

(قحف) 

قحف الرأس هو العظم الذى فوق الدماغ و أعلاه» و الجمع أقحاف مثل حمل و أحمال. 
و القحف: إناء من خشب كأنه نصف قدح. 

و أبو قحافه: اسمه عثمان بن عامر والد أبى بكر: صحابى قاله فى القاموس. 
(قرف) 

قوله تعالى اقترفتموها [4/؟] أى اكتسبتموها. 

و يقترفون: أى يكتسبون. 

و الاقتراف: الاكتساب. 

و منه الحديث إياكم و اقتراف الآثام 

ومنه رجل اقترف على نفسه ذنوبا 


وقارف الذنب و غيره: إذا داناه و لاصقه. و إن شئت: إذا أتاه و فعله. 
وقرفه بكذا: أضافه إليه. 

وقارف الرجل امرأته: إذا جامعها. 

وقرف فلان فلانا: إذا عابه و اتهمه. 

و منه حديث على عليه السلام أ و لم ينه أميه علمها بى عن قرفتى 
أعع يمان رود بيو 

يقال هو يقرف بكذا أى يرمى به و يتهم. 

و القرف بالفتح: وعاء من جلد يدبغ بالقرفه» و هى قشور الرمان. 
والمقرف من الخيل: الذى دانى الهجنه الذى أمه عربيه و أبوه ليس كذلك. 
(قشف) 

فى الحديث الدهن يسهل مجارى الماء و يذهب القشف 

وفى نسخه أخرى و يسفر اللون أى يضيئه. 

القشف: قذر الجلد و رثاثه الهيئه و سوء الحال. 

و رجل قشف ككتفئ: لوحته الشمس أو الفقر فتغير. 

و قشف الرجل قشفا من باب تعب: لم يتعاهد النظافه» و تقشف مثله. 
(قصف) 


قوله تعالى قاصفا من الريح فيغرقكم و هى الريح التى لها قصف أى صوت شديد كأنها تقصف أى تكسر لأنها لا تمر بشىء إلا 


والرعد القاصف: الشديد الصوت. 


و قصفت العود قصفا فانقصف أى كسرته فانكسر وزنا و معنى. 
و منه يأتيه الموت فيقصفه. 

وانقصف عن الشىء: تركه. 

و رجل قصف: سريع الانكسار عن النجده. 

واللسنت اللووو اللعب: 

و القصوف: الإقامه على الأكل و الشرب. 


و القيصفاء أو القصفاء على ما فى بعض النسخ من المسوخ, و قد تكثرت النسخ فى ذلك و محصل الجميع: أنه حيوان غير 
مأكول. 


(قضف) 

فى الحديث إن الله لطيف ليس على قله و قضافه صغر 

القضافه بالضم و القضف محركة: النحافه. 

والقضفئ: الدقه. 

وقد قضف بالضم قضافه فهو قضيف أى نحيفء و الجمع قضاف. 

(قطف) 

قوله تعالى قطوفها دانيه يعنى ثمرتها قريبه التناول تنال على كل حال من قيام و قعود و نيام» واحدها قطف بالكسر و هو العنقود. 
و القطاف ككتاب: وقت جمع العنب. 

يقال قطفت العنب من بابى ضرب و قتل: قطعته. 

والقطوف من الدواب و غيرها: البطىء. 

و القطيفه: الدثار المخمل و الجمع قطائف و قطف كصحيفه و صحائف و صحف. 
و القطيف: بلاد خلف البصره معروفه. 


(قلف) 


القلفه بالضم: الجلده التى تقطع فى الختان» و جمعها قلف مثل غرفه و غرف. 
و القلفه بالتحريك مثلها و الجمع قلف و قلفات مثل قصبه و قصب و قصبات. 
و قلف قلفا من باب تعب إذا لم يختن و يقال إذا عظمت قلفته فهو أقلف. 
(قوف) 

قوله تعالى ق هو جبل محيط بالدنيا من وراء يأجوج و مأجوجء و هو قسم 
وفى الحديث لا آخذ بقول قائف 


هو الذى يعرف الآثار و يلحق الولد بالوالد و الأ-خ بأخيه. والجمع قافه من قولهم قفت أثره إذا تبعته مثل قفوت أثره و قاف 


الرجل يقوف قوفا من باب قال: تبعه. 

باب ما أوله الكاف 

(كتف) 

الكتف و الكتف مثل كذب و كذب و الجمع أكتاف. 

و كتفته كتفا من باب ضرب و كتافا بالكسر: شددت يده إلى خلف بحبل و نحوه. و التشديد مبالغه. 


و الكتاف أيضا الحبل يشد به و الكتف: عظم عريض يكون فى أصل كتف الحيوان من الناس و الدوابء كانوا يكتبون فيه لقله 
القراطيس عندهم. 


عه ايتونن يكلف :وادواة أكب كنابيا 
(كثف) 

فى الحديث إذا كان الدرع كثيفا 

أى إذا كان سثيرا. 

والكثافه: الغلظ. 

و كثف الشىء فهو كثيف. 


(كرسف) 


فى الحديث من أعيته الحيله فليعالج الكرسف 

هو كعصفر و زنبور: القطن. 

و منه كرسف الدواه. 

(كسف) 

قوله تعالى و إن يروا كسفا من السماء ساقطا يقولوا سحاب مركوم. 
قولة أو تسقط السماء كما زغفت غلينا كسناو قرى ع كسقا. 


فمن قرأه مثقلا جعله جمع كسف و هى القطعه و الجانب» و من قرأه كسفا على التوحيد فجمعه أكساف و كسوفء كأنه قال أو 
يسقطها طبقا عليناء و اشتقاقه من كسفت الشى ء: إذا غطيته. 


وقد تكرر فى الحديث ذكر الكسوف و يقال للشمس و القمر و كذا الخسوف. 

لكن اشتهر الأول للأول: و القانى للثاثى+ يقال كسفت الشمس تكسف كسوقا من باب ضرب: اسودت» .و خسف القمر. 
و كلهم رووا أنهما آيتان من آيات الله يخوف الله بهما عباده. و لا ينكسفان لموت أحد و لا لحياته. 
قال فى المصباح: و يقال انكسفت الشمس فبعضهم يجعله مطاوعاء و عليه حديث رواه أبو عبيده و غيره 
انكسفت الشمس على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله. 

و بعضهم يجعله غلطا. 

و تقول كسفها الله فكسفتء و إذا عديت الفعل نصبت عنه المفعول باسم الفاعل كما تنصبه بالفعل. 
قال جرير: الشمس طالعه ليست بكاسفه تبكى عليكك نجوم الليل و القمرا 

و معنى كسف الشمس النجوم: غلبه ضوئها عليها. 

و الكسوف فى الوجه: التغيير. 

(كشف) 


قوله تعالى يوم يكشف عن ساق هو مثل يضرب به عند اشتداد الحرب و الأمرء و المعنى يوم يشتد الأمر و يتفاقم و لا ساق و لا 
كشف و إنما هو مثل و سيأتى فى (سوق). 


قوله ليس لها من دون الله كاشفه أى ليس لها نفس متيقنه متى تقوم كقوله لا يجليها لوقتها إلا هو. 
أو ليس لها نفس قادره على كشفها إذا وقعت إلا الله. 


قيل: و يجوز أن تكون مصدرا كالعافيه و الواقيه» أى ليس لها من دون الله كشف,. أى 


لا يكشف عنها غيره و لا يظهرها سواه. 

و فى الحديث إياكم و الكواشف من النساء 

و معناه اللواتى يكاشفن و بيوتهن معلومه. 

و الكشوف: الناقه التى يضربها الفحل و هى حامل. 

و الأكشف: الذى ينبت له شعرات فى قصاص ناصيته كأنها دائره تنبت صعدا و لا تكاد تسترسلء و العرب تتشاءم بذلك. 


ومنه حديث الصادق عليه السلام لعيسى بن زيد و قد أمر به إلى الحبس و الله يا أكشف يا أزرق لكأنى بكك تطلب لنفسكك 


واي 

و كاشفه بالعداوه: بادأه بها. 

و كشفته كشفا من باب ضرب: فانكشف. 

و كتاب كشف الغمه لبهاء الدين الجليل على بن عيسى الإربلى. 
(كفف) 

قوله تعالى ادخلوا فى السلم كافه يعنى كلكم. 

و كافه و عامه يعنى جميعا. 


قوله و ما أرسلناك إلا كافه للناس أى إلا للناس جميعا تكفهم و تردعهمء فيكون كافه منصوبا على الحال نصبا لازما لا تستعمل 


و عن الفراء فى كتاب (معانى القرآن): نصبت لأنها فى مذهب المصدرء و لذلك لم تدخل العرب فيها الألف و اللام؛ لأنها آخر 
الكلام مع معنى المصدرء و هى فى مذهب قولكك جاءوا معا و قاموا جميعا فلا يدخلون اللام على معا و جميعا إذا كانتا بمعناها 
أيضا. 


و عن الأ-زهرى: كافه منصوبه على الحال؛ و هو مصدر على (فاعله) كالعافيه و العاقبه. ولا يثنى ولا يجمع كما لو قلت اقتلوا 
المشركين عامه أو خاصه فلا يثنى ذلكك و لا يجمع. 


و معنى كافه فى اللغه: الإحاطه مأخوذه من كفه الشىء و هو طرفه إذا انتهى الشىء إلى ذلكك كف عن الزياده - كذا فى 
الغريبين -. 


وفى الحديث القدسى لا يؤثر عبد هواى على هوى نفسه إلا كففت 


عليه ضيعته 

كان المعنى أغنيته فيها عن الحاجه إلى غيرها. 

و فى الدعاء اللهم ارزق آل محمد الكفاف من الرزق 

هو بالفتح: الذى لا يفضل عن الشى » و يكون بقدر الحاجه. 

و منه حديث الحسن عليه السلام ابدأ بمن تعول و لا تلام على كفاف 

أى إذا لم يكن عندكك كفاف لم تلم أن لا تعطى أحدا. 

و منه قوله صلى الله عليه و آله طوبى لمن كان عيشه كفافا 

وفى حديث الدنيا لا تسألوا فوق الكفاف و هو ما يكف عن المسأله و يستغنى به و لا تطلبوا منها أكثر من البلاغ 
و هو ما بلغ مده الحياه. 

و رجل يكف عليه ماء وجهه أى يصونه و يجمعه عن بذل السؤال. 

و صبيه يتكففون الناس: أى يمدون إلى الناس أكفهم للسؤال. 

و كفوا صبيانكم أى امنعوهم من الخروج ذلك الوقت لأنه يخاف عليهم من إيذاء الشياطين لكثرتهم و انتشارهم. 
وكف عن الشىء كفا من باب قتل: تركه و كففته كفا: منعته فكف يتعدى و لا يتعدى. 

و منه قوله عليه السلام من هم بخير أو صله فليبادر فإن عن يمينه و شماله شيطانين فليبادر لا يكفانه 

أى يمنعانه عن فعل الخير و الصله. 

و منه أيضا قبل لطرف الكف كفا لأنه كان يكف بها عن سائر البدن. 


و حد الكف: الكوع بالضم أعنى رأس الزند مما يلى الإبهام» و أما الكرسوع بالضم و المهملات فهو رأس الزند مما يلى الخنصر 


وقد تقدم. 
و جمع الكف: كفوف و أكفف مثل فلس و فلوس و أفلس. 


و هى مؤنثه عند البعض. و عند بعض آخر مذكر. 


قال بعض الشارحين: و لعل الحجه قولهم كف مخضبء و هو ضعيف لإمكان حمله على الساعد. 
و كفه كل شى ء: حاشيته. 
والكفف: الحواشى. 


ومنه حديث على عليه 


السلام فى وصف السحاب و التمع برقه فى كففه 
أى حواشيه. 

و كفه الثوب: ما استدار حول الذيل. 

وكففت الثوب: خطت حواشيه. 

و كف الخياط الثوب كفا: خاطه الخياطه الثانيه. 

و ثوبه كفاف بالفتح: أى مقدار حاجته من غير زياده و لا نقص»ء سمى بذلك لأنه يكف عن سؤال الناس و يغنى عنهم. 
و كفه الميزان بالكسر و الفتح لغه و الجمع كفف. 

أما الكفه لغير الميزان فقال الأصمعى: كل مستدير فهو بالكسر نحو كفه اللثه و هو ما انحدر منها. 

و كل مستطيل فهو بالفتح نحو كفه الثوب و هى حاشيته. 

و الكفه بالضم ما استطال من السحاب و ما استدار فبالكسر. 

وفى الدعاء العنان المكفاف 

أى الممنوع من الاسترسال أن يقع على الأرض و هى معلقه بلا عمد. 


و المكفوف: الضريرء و الجمع مكافيف و قد كف بصره بالبناء للمفعول و فى النهايه تكرر فى الحديث ذكر الكف و الحفنه و 
اليد و كلها تمثيل من غير تشبيه 


وفى الخبر ثم يقعد يستكف الناس 
يقال استكف و تكفف إذا أخذ ببطن كفه أو سأل كفا من الطعام أو ما يكف الجوع. 
(كلف) 


قوله تعالى لا تكلف نفسكك [85/6] قال الشيخ أبو على: لما تقدم فى الآى قبلها تشبيطهم عن القتال قال: قاتل فى سبيل الله إن 
أفردوكك و تركوك لا تكلف غير نفسكك وحدها أن تقدمها للجهاد, فإن الله سبحانه ناصرك لا جنودك. فإن شاء نصرك كما 
ينص ركك و حولكك الجنود 


والمتكلف: الذى يدعى العلم و ليس بعالم. 
والمتكلف: المتعرض لما لا يعنيه. 

و التكليف: الأمر بما يشق عليك. 

و الكلفه: المشقه؛ و الجمع كلف كغرفه و غرف. 
والتكاليف: المشاقء الواحده: تكلفه. 


والتكليف: ما كان معرضا 


للثواب و العقاب. 

وهو فى عرف المتكلمين: بعث من تجب طاعته على ما فيه مشقه ابتداء بشرط الإعلام. 
و الكلف بالتحريكك: شى ء يعلو الوجه كالسمسم.ء و الاسم (الكلفه). 

و كلفت بهذا الأمر من باب تعب: أولعت به. و الاسم: الكلافه بالفتح. 

و كلفت الأمر فتكلفته أى حملته فتحملته وزنا و معنى على مشقه. 

(كنف) 

فى الحديث ما من عبد من شيعتنا يقوم إلى الصلاه إلا اكتنفه بعدد من خالفه ملائكه يصلون خلفه 
هو من قولهم تكنفوه و اكتنفوه أى أحاطوا به يمنه و يسره. 

و الكنف بالتحريكك: الجانب و الناحيه. 

والأكنات؟ الجر انين التواحي: 

و منه الخبر أفاضلكم أحاسنكم أخلاقا الموطئون أكنافا 

و فى الدعاء اللهم اجعلنى فى كنفكك 

أى فى حرزكك. 

و الكنيف: الموضع المعد للخلاء. 

والكنيف: الساتر. 

و منه قيل للمذهب: كنيفاء لكونه ساترا. 

و كل ما ستر من بناء أو حظيره فهو كنيفء و الجمع كنف مثل بريد و برد. 

و منه الحديث البئر يكون بينها و بين الكنيف خمسه و أقل 

و كنف الراعى وزان حمل: وعاؤه الذى يجعل فيه آلته. 


(كوف) 

تكرر فى الحديث ذكر الكوفه و هى مدينه مشهوره فى العراق» قيل سميت كوفه لاستداره بنائها. 
يقال: تكوف القوم: إذا اجتمعوا و استداروا. 

وقيل: الكوفه هى الرمله الحمراء» و بها سميت الكوفه. 

و فى حديث سعدء لما أراد أن يبنى الكوفه قال تكوفوا فى هذا الموضع 

أى اجتمعوا فيه» و به سميت الكوفه. 

وقيل: كان اسمها قديما كوفان. 

و من كلامهم تركتهم فى كوفان أى فى رمل مستدير. 


و الكاف: حرف من حروف الهجاء: شديد» يخرج من أسفل الحنكك, و من أقصى اللسان» يذكر و يؤنث» و كذلكك جميع 
حروف الهجاء. 


فق تكو بعتن (ل) نح زيل كالأسنا: 

و تكون زائده؛ و منه فى أحد الوجهين ليس كمثله شىء .]١١/57[‏ 

و تكون للتعليل كقوله تعالى: واذكروه كما هديكم [؟/94١]‏ أى لأجل هدايتكم و كما أرسلنا فيكم [؟/181]. 
وتقول: فعلت كنا أمرك أى لأجل أمر كك 

وقد يقع موقع الاسم. فيدخل عليها حرف الجر. 

وقد تكون ضمير المخاطب المجرور و المنصوب كقولك: غلامك,. و ضربك. 


للمذكر و يكسر للمؤنث للفرق. 


وقد تكون للخطاب ولا موضع لها من الإعراب كقولكك: ذلكك و تلكك و رويدك, لأنها ليست باسم هناكك و إنما هى للخطاب 
تفتح للمذكر و تكسر للمؤنث. 


(كهف) 
قوله تعالى أن أصحاب الكهف و الرقيم [4/18] الآبه الكهف: غار واسع فى الجبل» و الجمع كهوف. 


قيل: إن أصحاب الكهف كانوا أبناء ملوكك الروم رزقهم الله الإسلام» كانوا فى زمن دقيانوس فى الفتره بين عيسى بن مريم و 
محمد صلى الله عليه و آله و قصتهم مشهوره. 


والكهئ: الملجأ. 

و منه يا كهفى حين تعيينى المذاهب 

أى يا ملجئى و ملاذى حين تعيينى مسالكى إلى الخلق و تردداتى إليهم. 

و منه فى وصف على عليه السلام كنت للمؤمنين كهفا 

لأنه يلجأ إليه» على الاستعاره. و فى الحديث الدعاء كهف الإجابه كما أن السحاب كهف المطر 

أى الإجابه تأوى إليه فيكون مظنه لها كالمطر مع السحاب. 

(كيف) 

قوله تعالى فكيف إذا توفتهم الملائكه [/ا70//5] أى كيف يفعلون؟ و العرب تكتفى بكيف عن ذكر الفعل معها لكثره دورها فى 
كلامهم. 

وقوله كيف تكفرون بالله [؟/18] قيل: كيف هنا على جهه التوبيخ و الإنكار و التعجب. 

و مثله قوله كيف يكون للمشركين عهد [7/4] و كيف يهدى الله قوما [”/85] كيف و إن يظهروا عليكم. 

[6/4] و كيف: اسم مبهم غير متمكن, و إنما حركك آخره لالتقاء الساكنين» و بنى على الفتح دون الكسر لمكان الياء. 


قال الجوهرى: و هو للاستفهام عن الأحوال» تقول كيف زيد تريد السؤال عن صحته و سقمه و عسره و يسره و إن ضممت إليه 
ما صح أن يجازى به تقول كيفما تفعل أفعل. 


وفى حديث نفى الكيف عنه تعالى كيف أصف ربى بالكيفء و الكيف مخلوق. و الله لا يوصف بخلقه 


و مثله: كيف أصفه بكيف و هو الذى كيف الكيف حتى صار كيفا فعرف الكيف بما كيف لنا من الكيف 
باب ما أوله اللام 
(لحف) 


قوله تعالى لا يسألون الناس إلحافا [177/1] أى إلحاحاء و هو أن يلا-زم المسئول حتى يعطيه؛ من قولهم لحفنى من فضل لحافه 
أى أعطانى من فضل ما عنده؛ و المعنى على ما قيل لا يسألون و إن سألوا عن ضروره لم يلحفوا. 


وقد تقدم فى (نفا) مزيد بحث فى الآيه. 

وفى الحديث إن الله يبغض السائل الملحف 

أى الملح فى السؤال. 

وفيه من سأل و له أربعون درهما فقد سأل الناس إلحافا 
و اللحاف ككتاب: ما يلتحف به و يتغطى. 

تقول: التحفت بالثوب: إذا تغطيت به. 

و كل شىء التحفث به فقد تغطيت به. 

و منه التحاف الصماء. 

و منه الحديث سألته عن اللحاف من الثعالب 

و جمع اللحاف لحفء ككتاب و كتب. 


و الملحفه - بكسر الميم 


و فتح الحاء المهمله -: واحده الملاحف: التى يلتحف بها. 

و منه الحديث تصلى المرأه بدرع و ملحفه 

(لصف) 

فى الخبر يلصف وبيص المسكك من مفرقه 

أى يتلألاً من قولهم لصف الشىء يلصف إذا تلألأ و كذلكك وبص يبص - قاله فى الغريبين -. 
(لطف) 


قوله تعالى هو اللطيف الخبير ]1١7/2[‏ اللطيف من أسمائه تعالى» و هو الرفيق بعباده الذى يوصل إليهم ما ينتفعون به فى الدارين» 


و يهيىء لهم ما ينتسبون به إلى المصالح من حيث لا يعلمون» و من حيث لا يحتسبون. 
و لطف الله بنا - من باب طلب - رقق بنا. 


و جاء فى الحديث الله لطيف لعلمه بالشىء اللطيفء مثل البعوضه و أخفى منهاء و موضع النشوء منهاء و العقل و الشهوه للفساد. 
والحدب على نسلها و نقلها الطعام و الشراب إلى أولادها فى المفاوز و الأوديه و القفار. فعلمنا أن خالقها لطيف بلا كيفيه» و 
إنما الكيفيه للمخلوق المكيةه 


و لطف الشىء يلطف لطافه من باب قرب: صغر حجمه. و هو ضد الضخامه و الاسم اللطافه بالفتح. 
و النطت فى العمل الر فق جه 


و اللطف فى عرف المتكلمين: ما يقرب من الطاعه و يبعد عن المعاصىء و لا حظ له فى التمكينء و لا يبلغ الإلجاء لمنافاته 
للتكليف. كالجذب من الزنا إلى مجلس العلم. 
وقد يكون من الله تعالى كخلق القدره للعبد و إكمال العقل و نصب الأدله و تهيئه آلات فعل الطاعه و تركك المعصيه فيكون 


واجبا عليه تعالى. 


وإما يكون فعل المكلفق نفسه كفكره و نظره فيما يجب عليه و يوصل إلى تحصيله فيجب على الله أن يعرفه ذلكك و يوجب 
عليه. 


و إما أن يكون فعل غيرهما من المكلفين مثل الإعانه فى تحصيل مصالحه و رفع مفاسده و التأسى به فى أفعاله الصالحه و إيمانه 
و طاعته و الانزجار عن أفعاله الفاسده 


اعتبارا به. 
فيشترط فى التكليف بالملطوف فيه العلم بأن ذلكك الغير يفعل اللطف. 
وفى الحديث لا جبر و لا تفويضء قلت: فما ذا؟ قال: لطف من ربكك بين ذلكك 


قيل: هو نظير قوله تعالى و يسألونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى [68/17] فإن المقامات الصعبه تقتضى الاكتفاء بالإجمال 


كلم الناس على قدر عقولهم 

و فيه ألطفوا بحاجتى كما تلطفون بحوائجكم. 

يقال تلطفوا و تلاطفوا أى ارفقوا. 

والملاطفه: المباره. 

و التلطف هو إدخال الشىء فى الفرج مطلقا. 

و منه لا بأس بالتلطف للصائم 

و ألطف البعير: أدخل قضيبه فى الحياء و هو رحم الناقه. 
(لفف) 


قوله تعالى جنات ألفافا [12//8] جمع لف بالكسر و هى الأشجار الملتفه بعضها ببعض لكثرتها و اللفيف: ما اجتمع من الناس من 


قبائل شتى. 

و منه قوله تعالى جئنا بكم لفيفا ]٠١/10[‏ أى مختلطين من كل قبيله. 

وفلان لفيف فلان أى صديقه. 

و فى الحديث ذكر اللفافه للميت هى بالكسر: ما يلف به على الرجل و غيرهاء و الجمع اللفائف. 
و التطه كريه أى اشعمل . 

و لففته لفا من باب قتل فالتف. 


(لقف) 


قوله تعالى تلقف ما يأفكون ]١١1//7[‏ أى تتناول بفمها و تبلعه بسرعه. 
يقال لقفه كسمعه لقفا و لقفانا محركه: تناوله بسرعه. 

وما يأفكون أى يوهمون الانقلاب زورا و بهتانا. 

وفى حديث الصدقه أتلقفها تلقفا 

أى أتناولها بسرعه؛ و هو على المجاز دون الحقيقه. 

(لهف) 

فى حديث قبر على عليه السلام ما أتاه ملهوف إلا فرج الله عنه 

الملهوف: المظلوم المستغيث. 

و منه إغاثه الملهوف. 

واللاهف واللهفان: المضطرب يستغيث و يتحسر. 

و منه إغاثه اللهفان. 

(ليف) 

الليف للنخل يفتل منه الحبال» الواحده: ليفه. 

و منه الحديث كان خطام ناقته من ليف 

باب ما أوله النون 

(نتف) 

فى الحديث رجل نتف حمامه 

يعنى من حمام الحرمء أى نزع عنها ريشهاء من قولهم نتف الشعر نتفا من باب ضرب: نزعه. 
و النتفه بالضم: ما تنتفه بإصبعكك من النبت و غيره؛ و الجمع نتف كصرد. 


و منه قولهم نكت و نتف من التنزيل يريد به القليل. 


و رجل نتفه كهمزه: الذى نتف من العلم شيئا و لا يستقصيه. 

(نجف) 

النجف بفتحتين كالمسناه بظاهر الكوفه يمنع ماء السيل أن يبلغ منازلها و مقابرها - قاله فى المغرب -. 
و النجف و النجفه بالتحريكث: مكان لا يعلوه الماء مستطيل» و لتسميته نجفا وجه لطيف مشهور. 
(نحف) 

من بابى قرب و تعب نحافه: هزل فهو نحيف. 

و النحافه: الهزال. 

و يعدى بالهمزه فيقال أنحفه الهم: إذا هزله. 

(ندف) 

يقال ندف القطن: إذا ضرب بالمندف. 

و ندفت السماء بالثلج: رمت به. 

(نزف) 

قوله تعالى لا يصدعون عنها ولا ينزفون ]١19/28[‏ أى ولا يسكرون يقال نزف الرجل: إذا ذهب عقله. 
و كذا إذا ذهب شرابه. 

و يقال أيضا: أنزف القوم إذا انقطع شرابهم. 

وقرىء ولاهم ينزفون بكسر الزاء. 

وفى حديث زمزم لا تنزف ولا تزم 

أى لا فتن :ناز هاعلى ككرة الاسستاء. 

ونزف فلان دمه من باب ضرب: إذا استخرجه بحجامه أو فصد. 


والرقتك همان الكر: إذا توه كله 


و منه قول بعضهم إن فى رأسى كلاما لا تنزفه الدلاء 
أى لا تفنيه. 
(نسف) 


قوله تعالى و يسألونكك عن الجبال فقل ينسفها ربى نسفا ]1٠١8/7١[‏ أى يقلعها من أصلهاء من قولهم نسفت الريح التراب من باب 
ضرب: إذا اقتلعته و فرقته. 


و يقال ينسفها: يذريها و يطيرها. 

و مثله و إذا الجبال نسفت [/ا/9/١٠].‏ 

و يقال فى معناه: و إذا الجبال نسفت أى كالحب ينسف بالمنسف. 
وقيل معناه: أخذت بسرعه. 

قوله لننسفنه فى اليم نسفا ]91//5١[‏ أى لنطيرنه و نذرينه فى البحر. 
و المنسف: ما ينسف به الطعام. 

قال الجوهرى و هو شى ء طويل منصوب الصدر أعلاه مرتفع. 

و المنسفه: آله تقلع بها البناء. 

تنشف الرجل: مسح الماء عن جسده بخرقه و نحوها. 

و منه الحديث يتنشف بثوب 


الشف الماء من باب ضرب: إذا أخذته من غدير أو أرض بخرقه و نحوها و نشفته مشددا مبالغه. 


جاء فى الكتاب و السنه ذكر النصف و هو أحد شقى الشى ء؛ و الضم لغه فيه. 


وفى الحديث إذا زنى النصف من الرجال رجم 


يقال رجل نصف بالكسر: إذا كان أوسط الناسء و الأنثى و الجمع كذلك. 

و النصف بكسر النون: الاسم من الإنصاف. 

و منه الحديث خافوا الله حتى تعطوا من أنفسكم النصف 

أى الإنصاف. 

و مثله حديث على عليه السلام و لا جعلوا بينى و بينهم نصفا 

والنصف بالتحريكك: المرأه بين الحدثه و المسنه. أو التى بلغت خمسا و أربعين أو خمسين سنه. 
و نصفت الشى ء نصفا من باب قتل: إذا بلغت نصفه. 

و منه نصفت القرآن و نصفت النهار و انتصفت بمعنى. 

والمعتق بلقت الشمس وسظ السمات بو هووفة الزوال: 

و نصفت المال بين الرجلين من باب قتل: قسمته نصفين. 


و أنصفت الرجل إنصافا: عاملته بالعدل و القسطء و الاسم النصف و النصفه محركتين لأنكك أعطيته من الحق كما تستحقه 


وقولهم: درهم و نصفء المعنى و نصف مثله» لكن حذف المضاف إليه و أقيم المضاف مقامه. لفهم المعنى. 
وقيل: معناه و نصف آخر. 

و الأول أشهر بين أهل اللغه. 

وقد جاء فى حديث الرمانتين و غيره زياده الباء فى النصفء. فيقال 

يأكل واحده من الرمانتين و يكسر الأخرى بنصفين 

و وسط الرجل بنصفين. 

وهى إما زائده أو للمبالغه فى تساوى الشقين. 


والنصيف: نصف الشىء. 


و النصيف: خمار المرأه. 


اتقتنا باليد 

و المنصف بكسر الميم: الخادم» و قد تفتح 

(نطف) 

قوله تعالى من نطفه إذا تمنى [2/27] النطفه: ماء الرجل» و جمعه نطف و نطافء مثل برمه و برام» و لا يستعمل لها فعل. 


يقال: النطفه تتكون أولا دما ثم تصير فى الدماغ فى عرق يقال له الورد» و تمر فى فقار الظهر فلا تزال تجوز فقرا فقرا حتى يصير 


فى الكليتين. 

و أما نطفه المرأه فإنها تنزل من صدرها. 

و النطفه بالضم: الماء الصافى» قل أو كثرء و قيل ما يبقى فى الدلو. 

و منه الحديث الدنيا نطفه ليست بثواب للمؤمن 

و منه الحديث البثر مع الكنيف إن كانت النطفه فوق الشمال فكذا 

يعنى ماء البئر. 

و نطف الماء ينطف من باب قتل: سال. 

وفى حديث الخوارج مصارعهم دون النطفه 

يريد بها ماء النهر» و هى أفصح كنايه عن الماء و إن كان كثيرا. 

(نظف) 

فى الحديث الماء الذى يتوضأ به الرجل فى شىء نظيف فلا بأس أن يأخذه غيره فيتوضاً به 
والنظافه: النقاوه. 

و نظف الشىء ينظف بالضم نظافه: نقى من الوسخ و الدنس فهو نظيفء يتعدى بالتضعيف. 
و المراد بالنظيف هنا: ما قابل النجس لا غير. 


و تنظف الرجل: تكلف النظافه. 


و نظفته أنا تنظيفا أى نقيته. 

و منه حديث الكعبه إنى مبدلك بهم قوما يتنظفون بقضبان الشجر 

و استنظفت الشىء: أخذته كله 

(نغف) 

فى حديث يأجوج و مأجوج فيرسل الله عليهم النغف 

هو بالتحريكك دود يكون فى أنوف الابل و الغنم» واحدتها نغفه. 

(نكف) 

قوله تعالى و من يستنكف عن عبادته [177/6] الآبه الاستنكاف الأنفه من الشىء. 


و أصله فى اللغه من نكفت الدمع: إذا نحيته بإصبعكك من خدككء لثلا يبقى أثره عليك, أى من يأنف عن عبادته و يستكبر أى 
يتعظم بتركك الإذعان لطاعته فسيحشرهم أى يبعثهم يوم القيامه جميعا و نكفت من الأمر بكسر الكاف بمعنى استنكفت منه. 


و نكفت بالفتح لغه أيضا. 

فتأويل لن يستنكف لن ينقبض و لن يمتنع. 

و منه قوله تعالى لن يستنكف المسيح أن يكون عبد لله [10717]. 

و نكفت بالشى ء من باب تعب: عدلت. 

و نكفت بالضم من باب قتل. 

(نوف) 

اق الكى ميتو أى طال و ارتفع. 

و عبد مناف: أبو هاشم و عبد الشمس. 

قال الجوهرى: و النسبه إليه منافى و كان القياس عبدى إلا أنهم عدلوا عن القياس لإزاله اللبس. 
و طود منيف أى عال مشرف. 


وقد أناف على الشىء ينيف. 


وأصله الواو. 

و نوف البكالى بفتح الباء: صاحب على عليه السلام. 

(نيف) 

تكرر فى الحديث ذكر النيف ككيسء و قد يخففء و هو الزياده» و كلما زاد على العقد فنيف إلى أن يبلغ العقد الثانى. 


و يكون بغير تأنيث للمذكر و المؤنث ولا يستعمل إلا معطوفا على العقود» فإن كان بعد العشره فهو لما دونهاء و إن كان بعد 
المائه فهو للعشره فما دونهاء و إن كان بعد الألف فهو للعشره فأكثر, كذا تقرر بينهم. 


وفى بعض كتب اللغه: و تخفيف النون لحن عند الفصحاء. 


و حكى عن أبى العباس أنه قال: الذى حصلناه من أقاويل حذاق البصريين و الكوفيين: أن النيف من واحد إلى ثلاثه» و البضع 


من أربعه إلى تسعه, و لا يقال نيف إلا بعد عقد نحو عشره و نيفء و مائه و نيفء و ألف و نيف. 
و منه يظهر أن بين القولين تدافعا. 

و أنافت الدراهم على المائه: زادت و أناف على الشىء: أشرف. 

باب ما أوله الواو 

(وجف) 

قوله تعالى قلوب يومئذ واجفه [8/1/9] أى خائفه شديده الاضطراب. 

يقال وجف وجيفا: اضطرب و مشى سريعا. 


قوله فما أوجفتم عليه من خيل و لا ركاب [6/89] هو من الإيجاف و هو السير الشديدء و المعنى فما أوجفتم على تحصيله و 
تغنيمه خيلا و لا ركاباء و إنما مشيتم إليه على أرجلكم فلم تحصلوا أموالهم بالغلبه و القتال و لكن الله سلط رسله عليهم و خوله 
أموالهم. 


و الوجيف: ضرب من سير الابل و الخيل. 
و منه الحديث اتركك الوجيف الذى يصنعه الناس 


يريد شده الإسراع» و كان أهل الجاهليه يفيضون بإيجاف الخيل أى بإسراعهاء فهو رد عليهم. 


(وزف) 

الوزيف: سرعه السيل مثل الزفيف يقال وزف أى أسرع. 

و منه قرىء الذين يزفون [59/1] مخففه. 

(وصف) 

فى الحديث فمن وصف الله فقد حده. و من حده فقد عده و من عده فقد أبطل أزله 


قال بعض الشارحين: المراد من الوصف هنا القول بأن له صفه زائده. و المعنى و من قال بأن الله له صفه زائده فقد ميزه و من 
ميزه قال بالتعدد, و من قال بالتعدد. فقد أبطل أزله. 


و من كلام على عليه السلام فى إثبات الصانع ليس له صفه تنال» و لا حد يضرب له فى الأمثال 

فنفى عليه السلام بهذه العباره أقاويل المشبهه حين شبهوه بالسبيكه و البلوره و غير ذلكك من الطول و الاستواء. 

واعن أوضافه تعالى ليس مخكتلق الذات أى ليس مركنا من الأجزاء و لآ مختلق الصفات أى لبس له:ضفات زائده غلى ذاثه. 
و مما ثبت له تعالى صفات الذات و صفات الفعل. 


والفرق بينهما كما ورد به الحديث: أن كل صفه من صفاته تعالى توجد فى حقه بدون نقيضها كالعلم و القدره و نحوهما فهى 
من صفات الذات» و كل صفه فى حقه تعالى توجد مع نقيضها فهى من صفات الفعل كالإراده و المشيه. 


وفرق آخر هو: أن كل صفه من صفاته تعالى يتعلق به قدرته و إرادته فهى من صفات الفعل» و كل صفه ليست كذلكك فهى 
من صفات الذات. 


و وصفت الشى ء وصفا و صفه من باب وعد: نعته بما فيه» و الهاء عوض من الواو. 
و منه الحديث و أشهد أن الإسلام كما وصف 

أ و عت 

و تواصفوا الشى ء» من الوصف. 

و منه ببع المواصفه و هو أن يبيع الشى ء بصفه من غير رؤيه. 


والصفه من الوصف كالعده من الوعد و 


الجمع صفات. 

و الصفه كالعلم و السواد و عند النحويين هى النعت. 

و النعت هو اسم الفاعل أو اسم المفعول نحو ضارب و مضروب وما يرجع إليهما من طريق المعنى نحو مثل و شبه. 
ويقال: الصفه إنما هى الحال المنتقله» و النعت ما كان فى خلق أو خلق. 

و الوصيف: الخادم دون المراهق و الوصيفه: الجاريه كذلك. و الجمع وصفاء و وصائف مثل كريم و كريمه و كرماء و كرائم. 
وقد يطلق الوصيف على الخادم غلاما كان أو جاريه. 

و استوصفت الطبيب لدائى: إذا سألته أن يصف لكك ما تتعالج به. 

(وظف) 

الوظيفه: ما يقدر للإنسان فى كل يوم من طعام أو غيره. 

يقال وظفه توظيفا. 

و منه قوله هل فيه شى ء موظف لا تجوز تجاوزه. 

و الوظيف: مستدق الذراع و الساق من الخيل و الإبل و غيرهاء و الجمع أوظفه. 

(وقف) 

قوله تعالى و لو ترى إذ وقفوا على النار [1/2؟] هو مجاز عن الحبس للسؤال و التوبيخ. 

وقد تكرر ذكر الوقف فى الحديث؛ و هو تحبيس الأصل و إطلاق المنفعه. 

يقال وقفت الدار للمساكين وقفاء و أوقفتها لغه رديه. 

قال الجوهرى: ليس فى الكلام أوقفت إلا حرف واحد أوقفت عن الأمر الذى كنت فيه أى أقلعث. 

و وقفته على دينه: أطلعته عليه. 

و الوقاف و المواقفه هو أن تقف معه و يقف معكك فى حرب أو خصومه. 


و"المواقفه المجا هه 


والنوافت كك المكهة الشحكين المتحرل بالتتخاربة. 

وفى الخبر المؤمن وقاف متأن 

هو على فعال من الوقوفء و هو الذى لا يستعجل فى الأمور. 

و الوقوف و التوقف فى الشى ء كالتلوم فيه. 

و فى الحديث من الأمور أمور موقوفه يقدم منها ما يشاء و يؤخر ما يشاء 
قوله موقوفه أى مقدره فى اللوح المحفوظ أولا على وجه ثم يغير ذلكك على وجه آخرء و هذا هو البداء. 
و منه أجل موقوف أى على مشيه جديده. و هى البداء أيضا. 

و وقفت الدابه تقف وقوفا و وقفتها أنا يتعدى و لا يتعدى. 

والنوقت: البوضع اللاى تن فيه حيث كان. 

والحوققان: غرقاف و المقعن. 

ويوم الموقف: يوم القيامه. 

و فى الحديث للقيامه خمسون موقفا كل موقف مقداره ألف سنه 


و فيه مثل الناس يوم القيامه إذا قاموا لرب العالمين مثل السهم فى الغرب ليس لهم من الأرض إلا موضع قدمه. لا يقدر أن يزول 
هاهنا و لا هاهنا 


وما أوقفكك هاهنا أى أى شى ء صيركك 


إلى الرقر ف هنا 
و الواقفيه: من وقف على موسى الكاظم عليه السلام. 


والسبب الذى من أجله قيل بالوقوف هو أنه مات عليه السلام و ليس له من قوامه أحد إلا و عنده المال الكثير» و كان ذلكك 
سبب وقفهم و جحودهم لموته, و كان عند زياد القندى سبعون ألف دينار» و كان أحد القوام عثمان بن عيسى الرواسى» و كان 
بمصر و كان عنده مال كثير و ست جوارى. فبعث إليه أبو الحسن الرضا عليه السلام فيهن و فى المال. فكتب إليه: إن أباكك لم 
يمت. فكتب إليه: إن أبى قد مات و قد اقتسمنا ميرائه» و قد صحت الأخبار بموته. فكتب إليه: إن لم يكن أبوك مات فليس 
لكك من ذلكك شى ء و إن كان قد مات على ما تحكى فلم يأمرنى بدفع شىء إليكك, و قد أعتقت الجوارى و تزوجتهن 


قال الصدوق رحمه الله: لم يكن موسى بن جعفر عليه السلام ممن يجمع المال» و لكنه حصل فى وقت الرشيد و كثر أعداؤه و 
لم يقدر على تفريق ما كان يجتمع إلا على القليل ممن يثق بهم فى كتمان السر فاجتمعت هذه الأموال لذلك. 


على أنها لم تكن أموال الفقراءء و إنما كانت أمواله يصله بها مواليه عليه السلام. 

وفى حديث الرضا عليه السلام إن الزيديه و الواقفيه و النصاب بمنزله واحده 

و كان عليه السلام يقول و الواقفه حمر الشيعه 

ثم تلا هذه الآيه إن هم إلا كالأنعام بل هم أضل سبيلا [58/18]. 

وفى حديث الميت ثلاثه لا أدرى أيهم أعظم وزراء و عد منهم: الذى يقول قفوا و الذى يقول استغفروا له 


و كان ذلكك لأن فى قوله قفوا تفويت الاستحباب بتعجيل 


الدفن» و فى قوله استغفروا له إشعار بمعصيه الميت. 

(وكف) 

فى الحديث السطح يبال عليه فتصيبه السماء فيكف فيصيب الثوب 

أى يتقاطر من سقفه علينا فيصيب الثوب. 

يقال: وكف البيت بالمطر و كفا و وكيفا و وكافاء و العين بالدمع من باب وعد: سال قليلا. 
وأوكف البيت لغه. 

والوكف: فى أصل اللغه: الميل و الجور. 

يقال ما عليكك من ذلكك وكف أى نقص و ليس عليه فى هذا وكف أى منقصه و عيب. 
و الوكف بالتحريكك: الوقوع فى الإثم و العيب. 

يقال وكف يوكف أى أثم. 

(ولف) 

الولاف مثل الإلاف و هى المؤالفه. 

و برق وليف أى متتابع. 

باب ما أوله الهاء 

(هتف) 

الهتف: الصوت»ء يقال هتفت الحمامه تهتف هتفا أى صوتت. 

و هتف بى هاتف أى صاح. 

(هدف) 

فيه أغراض مستهدفه هى بكسر الدال: المنتصبه. 


و استهدفت أى طلبت اتخاذ هدفء و هو كل شىء مرتفع من تراب أو رمل. 


و منه مستهدفه بفتح الدال. 

و أهدف لكك الشىء و استهدف أى انتصب. 

(هيف) 

رجل أهيف. و امرأه هيفاء» و قوم هيفء و فرس هيفاء: ضامره. 

كتاب القاف 

باب ما أوله الألف 

(ابق) 

قوله تعالى إذ أبق إلى الفلكك المشحون ]١50/1/[‏ أى هرب إلى السفينه. 

و منه الحديث إن بنى تغلب أبقوا من الجزيه 

يعنى هربوا. 

و منه أبق العبد إباقا من بابى تعبء و قتل فى لغه, و الأكثر من باب ضرب: إذا هرب من سيده من غير خوف ولا كد عمل. 
و الإباق بالكسر: اسم منه فهو آبق و الجمع الأباق ككافر و كفار. 

(ارق) 

تكرر ذكر الأرق فى الحديث؛ هو بالتحريكك: السهر. 

وقد أرقت بالكسر أى سهرت. 

و رجل أرق: إذا سهر ليله فإذا كان السهر من عادته قيل: أرق بضم الهمزه و الراءء كذا نقلناه عن كتب اللغه. 
و أرقنى تأريقا: أسهرنى. 

و الإراقه: شى ء يبقى فى الرحم يقال له الإراقه. 

و أراقه: أهرقه. 


و حمر مراق أى مبدر. 


و الأرقان: لغه فى اليرقان و سيأتى ذكره. 

(افق) 

قوله تعالى و لقد رآه بالأفق المبين [117/81] تقدم فى (راى). 

و فى الحديث ذكر الأفق هو بضم الفاء و العين: الناحيه» و الجمع آفاق. 
فته آفاق السماء لتوانضها. 

و منه ما ورد فى شعر العباس يمدح النبى صلى الله عليه و آله: و أنت لما ولدت أشرقت الأرض و ضاءت بنوركك الأفق 
وضاءت لغه فى أضاءت. 

و الأفق من الناس على ما فى الحديث مائه ألف أو يزيدون. 

(الق) 

فى حديث على عليه السلام ألق دواتكك 

يعنى أصلحها. 

وفى الدغاء تعوة يك من الألق 

يعنى الجنون. 

و تألق البرق: لمع. 

و قصبه إيلاق: كوره من كور ما وراء النهر تتاخم كوره الشاس. 

وقد يطلق إيلاق على بلاد الشاس. 

قال فى المصباح: و النسبه إليها على لفظها. 

(افق) 

أنق الشى ء أنقا من باب تعب: راع حسنه و أعجب. 


و انق اعجي. 


و تأنق فلان فى الروضه: إذا وقع فى معجباتها. 

و الأنق بالفتح: الفرح و السرور. 

لالش + الأنق المعسضه 

و تأنق فى الأمر: عمله بإحكام. 

(اهق) 

الأنيقاةة الحرسي البرض. 

باب ما أوله الباء 

(بشق) 

فى حديث الأول و الثانى كانا أول من ركب أعناقنا و بثقا علينا بثقا فى الإسلام لا يسكر أبدا حتى يقوم قائمنا 
هو من قولهم بثق النهر: انكسر شطه أى ثلما علينا ثلمه فى الإسلام لا يسدها شىء. 
و يقال بثقت الماء بثقا من بابى ضرب و قتل: إذا أهرقته. 

و كذلك فى السكر فانبثق هو. 

و انق الما الجر و تحرف 

و منه حديث هاجر أم إسماعيل فى إسماعيل فغمز بعقبه الأرض فانبثق الماء 

يعنى ماء زمزم. 

والبثق بالكسر: اسم للمصدر. 

(بخنق) 

البخنق على فعلل بالضم: البرقع الصغير - عن الأصمعى -. 

وقال الفراء: رقعه تقى الخمار من الدهن على الرأس. 


وفى شمس العلوم البخنق: البرنس الصغير. 


(بدرق) 
فى الحديث سألته عن رجل يبدرق القوافل من غير أمر السلطان 


كأن المعنى يتعرضهمء من البدرقه و هى الجماعه التى تتقدم القافله و تكون معهاء تحرسها و تمنعها العدو. و هى مولده - قاله 
فى المغرب. 


(برق) 

قوله تعالى فإذا برق البصر [7/0//] أى شخص و تحير من شده الفزع. 

يقال برق البصر بالكسر يبرق برقا: إذا تحير فلم يطرف. 

و برق بفتح الراء من البريق: إذا شخصء يعنى إذا فتح عينه عند الموت. 

قوله فيه ظلمات و رعد و برق [19/75١]البرق:‏ واحد بروق السماء. 

قيل هو موضع ملكك يسوق السحاب أى يضربه. 

وقيل تلألؤ الماء. 

وفى الحديث البرق مخاريق الملائكه 

قوله يريكم البرق خوفا و طمعا ]١1/17[‏ خوفا للمسافر و طمعا للمقيم. 

قوله و أباريق [18/82] هى جمع إبريق. 

و الإبريق معروف. قيل هو فارسى معرب. 

قوله و إستبرق ]1١/78[‏ هو ثخين الديباج» يقال هو أغلظ من الحرير و الإبريسمء و السندس رقيقه. 
و عن الأزهرى: إنها و أمثالها من ألفاظ حروف عربيه وقع فيها وفاق بين العربيه و العجميه. 
وفى الدغاء إذا برقت الأبضار 

قال بعض الشراح: يجوز كسر الراء و فتحهاء فالكسر بمعنى الحيره» و الفتح بمعنى البرق اللموع. 


و فى حديث المعراج ذكر البراق بضم الباء و هى دابه ركبها رسول الله صلى الله عليه و آله ليله الأسرىء سمى بذلك لنصوع 


لونه و شده بريقه. 


وقيل لسرعه حركته تشبيها بالبرق. 


وجاء وصفه: أصغر من البغلء و أكبر من الحمار» مضطرب الأذنين» عيناه فى حافره» و خطامه مد بصره. و إذا انتهى إلى جبل 
مرت يداه وطالت وجلاة و إذا فظ طالتك يداه وتقضرت رخلام» أهلات الغرف الأمنء له من خلفه تجناكان. 


و الأبرقه: دابه غير البراق أتاه بها جبرئيل لما بدأ 


رسول الله صلى الله عليه و آله بتعليم الأذان؛ و أتاه بالبراق فاستصعب عليهء أتاه بها. 


والأنبرقه أيضا: شقه يستذفر بها مككان المنطقه كادت تخطف الأبضان من أبرق الجنه كانت لرسول الله صلى الله .عليه و آله 
فأوصى بها لعلى عليه السلام, و قال له: يا على إن جبرئيل أتانى بها و قال: يا محمد اجعلها فى حلقه الدرع» و استذفر بها مكان 
المنطقه. 


و البرقه بضم الباء و سكون الراء: أحد الحيطان السبعه الموقوفه على فاطمه بنت رسول الله صلى الله عليه و آله فى المدينه. 
و الأبرق من الجبل: الذى فيه لونان و كل شىء اجتمع فيه لونان سواد و بياض فهو أبرق. 

وأرعد الرجل و أبرق أى تهدد. 

و منه حديث على عليه السلام و لعمرى فليبرقوا و ليرعدوا 

و أبرقوا: إذا أصابهم رعد و برق. 

و البرقاء من الشياه: التى فى خلال صوفها الأبيض طاقات سود. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله و قد سئل ما بال الشهيد لا يفتن فى قبره؟ فقال كفى بالبارقه فوق رأسه فتنه 
أى لمعان السيوف. 

يقال برق بسيفه و أبرق: إذا لمع 

(بزق) 

فى الحديث نهى عن محى كتاب الله بالبزاق 

هو بالضم: ماء الفم إذا خرج منه. 

و ما دام فيه فهو ريق. 

وقد بزق يبزق من باب قتل بزقا و بزاقا بمعنى بصق. 

(بسق) 

قوله تعالى و النخل باسقات ]٠١/80[‏ أى طوال فى السماءء» من قولهم بسق النخل بسوقا من باب قعد: طال. 


و بسق فلان على أصحابه أى علاهم. 


و الباسق: المرتفع فى علو. 

وفى حديث وصف السحابه للصحابه كيف ترون قواعدها و بواسقها و جونها و رحاها و جفوها و وميضها 
فالقواعد: أصولها المعترضه فى آفاق السماء. 

والبواسق: قروعنها الستتطيله فن وسط: السماء إلى الأفق الآخرة بو كذلكف كل طويل باسق: 
و الجون هو الأسود و جمعه جؤن. 

ووحاهاة استدارتها فى السماء. 

و الجفو: الاعتراض من البرق فى نواحى الغيم. 

و الوميض: اللمعان قليلا ثم يسكن. 

و البساق بالضم: البصاق. 

(بستق) 

البستوقه من الفخار: معرب بستق قاله فى القاموس. 

(بصق) 

البصاق بالضم: البزاق. 

و منه بصق بصقا: إذا يزق. 

(بطرق) 

فى حديث هرقل فدخلنا عليه و عنده بطارقه من الروم 

البطارقه بالموحده المفتوحه جمع بطريق بكسرها: خواص الدوله. 

و البطريق: الحاذق بالحرب و أمورها بلغه الروم» و هو ذو منصب. 

و يقدم عندهمء و هو معرب. 


(بطق) 


فى الحديث يؤتى برجل يوم القيامه و يخرج له بطاقه فيها شهاده أن لا إله إلا الله 


البطاقه بالكسر فيها رقيعه صغيره توضع فى الشىء يثبت فيها مقدار ما يجعل فيه إن كان عينا فوزنه و عدده.؛ و إن كان متاعا 


قيل سميت بذلكك لأنها تشد بطاقه من هدب الثوب فتكون الباء حينئذ زائده و هى كلمه كثيره الاستعمال بمصر. 
(بعق) 

البعاق بالضم: المطر الكثير الغزير الواسع. 

و منه السحاب المنبعق أى السائل الكثير السيلان. 

(بقق) 

البق هو البعوض واحله: بقه. 

و منه لا بأس بقتل البق 

و رجل بقاق و بقاقه: كثير الكلام» و الهاء للمبالغه. 

و البقباق مثله و به كنى أبو العباس. 

(بلق) 

البلقه بالضم: سواد فى بياض. 

و البلق بالتحريكك مثل ذلكك. 

و منه فرس أبلق و بلقاء. 

والبلقاء بالمد: مدينه بالشام. 

(بنق) 

فى الحديث بانقيا و هى القادسيه و ما والاها من أعمالها. 


قال ابن إدريس فى سرائره: و إنما سميت بالقادسيه بدعوه إبراهيم الخليل عليه السلام لأنه قال كونى مقدسه أى مطهره؛ من 
التقديسء و إنما سميت بانقيا لأن إبراهيم عليه السلام اشتراها بمائه نعجه من غنمه لأن (با) مائه و ( نقيا) شاه بلغه (نبط). 


و قد ذكر (بائقيا) أعشى قيس فى شعره و فسرها علماء اللغه» و وضعوا كتب الكوفه من السيره بما ذكرناه. 
و فى القاموس بانقيا: قريه بالكوفه. 

و البنيقه من القميص: لينه. 

(بندق) 

فى الحديث لا يؤكل ما قتله الحجر من البندق 

البندق: الذى يرمى به عن الجلاهقء الواحله: بندقه و هى طينه مدوره مجففه» و تجمع أيضا على بنادق. 
و بندقه: أبو قبيله من اليمن. 

(بوق) 

فى الخبر لا يدخل الجنه من لا يؤمن جواره بوائقه 

أى غوائله و شروره. 

البوائق: جمع بائقه» و هى الداهيه. 

و منه باقتهم الداهيه: إذا أصابتهم. 

وفى الحديث قلت وما بوائقه؟ قال: ظلمه و غشه 

البوق هو القرن الذى ينفخ فيه. 


(بهق) 
فى الحديث شكى رجل البهق 

هو بياض يعترى الجسد يخالف لونه» ليس ببرص. 
يقال بهق يبهق من باب تعب: إذا اعتراه ذلكك. 
وفيه ذكر البهقياذات و قد مر فى (بهقذ). 


باب ما أوله التاء 


(تاق) 
تاق السحاب» المتاق: الممتلى ء من تاق السقاء يتاق تاقا: امتلا. 
(قرق) 


قوله تعالى حتى إذا بلغت التراقى [19//0] يريد بها العظام المكتنفه لنغره النحرء واحدها: ترقوه على فعلوه بفتح الفاء و ضم اللام؛ 
ولا يقال ترقوه بالضمء و هما ترقوتان من الجانبين. 


وعن بعضهم: لا يكون الترقوه لشى ء من الحيوان إلا الإنسان خاصه. 

و منه حديث الخوارج يقرءون القرآن لا يجوز تراقيهم 

و المعنى: أن قراءتهم لا يرفعها الله تعالى» و لا يقبلهاء و لا يتجاوز حلوقهم. 

و قيل: المعنى أنهم لا يعملون بالقرآنء و لا يثابون على قراءته» فلا يحصل لهم غير القراءه. 
و الترياق: ما يستعمل لدفع السم من الأدويه و المعاجين» و هو رومى معرب. 

ويقال: الدرياق. 

و الترياق فعيال بكسر الفاء. 

وقيل: مأخوذ من الريقء و التاء زائده» و وزنه تفعال بكسر التاء» لما فيه من ريق الحيات. 
قال بعض اللغويين: و هذا يقتضى أن يكون عربيا. 

(قوق) 

تاقث نفسه إلى الشى ناتترق ترقا و ترقانا: لعافتو تازعية اليف 


و نفس تائقه أى مشتاقه. 


باب ما أوله الجيم 
(جثق) 


فى الحديث ذكر الجاثليق هو بفتح الثاء المثلثه: رئيس النصارى فى بلاد الإسلام» و لغتهم السريانيه. 


(جرمق) 


فى الحديث يصلى بجرموق 

هو كعصفور: خف واسع قصير يلبس فوق الخفء و الجمع جراميق كعصافير. 
و كذا فى كتب اللغه و غيرهاء و لم نظفر بما يدل على أن له ساقا أم لا. 

نعم كلام المتأخرين من علمائنا صريح فى ذلكك. و هو أعلم بما قالوه. 


الرغيف 

و الجرمقانى بفتح القاف و اللام: واحد جرامقه الشام. 

(جلق) 

الجلق بالتشديد و كسر اللام: موضع بالشام. 

و الجوالق بالضم معروف و الجمع جواليق. 

(جلهق) 

فى الحديث كره الجلاهق 

هى بضم الجيم: البندق المعمول من الطين الواحده جلاهقه فارسى معرب. 

و يضاف القوس إليه للتخصيص. فيقال قوس الجلاهيق كما يقال قوس النشاب. 
(جنق) 

فى الحديث وضع إبراهيم عليه السلام فى منجنيق 

هو الذى ترمى به الحجاره. 

قال الجوهرى: و أصلها بالفارسيه من جى نيكك أى ما أجودنى. 

و هى مؤنثه و الجمع مجانيق. 

و ذكر أن المنجنيق الذى وضع فيه إبراهيم عليه السلام من وضع إبليس و تعليمه. 


باب ما أوله الحاء 


(حدق) 

قوله تعالى حدائق ذات بهجه [/20/77] أى ذات حسنء واحدتها حديقه» و إن لم يكن محاطا بها. 
و بعضهم أنكر ذلككء و قال: ما لم يكن عليه حائط لم يكن حديقه. 

قوله حدائق غلبا [ ]١/١‏ مر تفسيره. 

وفى الحديث حدقه العين 

هى سوادها الأعظم, و الجمع حدق و حدقاتء مثل قصبه و قصب و قصبات. 

و ربما قيل: حداق كرقبه و رقاب. 

و حبه الحدقه و هى الناظر فى العين» لا جسم العين كله. 

و حدقوا به» و أحدقوا به: أطافوا و أحاطوا. 

و الحندقوق: نبت و هو معرب. قال الجوهرى: و لا تقل حندقوقاء. 

(حذق) 

فى الحديث حجام حذق 

أى ماهر فى الحجامه. يقال حذق الرجل فى صنعته من باب ضرب و تعب حذقا: مهر فيها و عرف غوامضها. 
و حذق الخل من باب ضرب: انتهت حموضته. 

(حرق) 

قوله تعالى و لهم عذاب الحريق ]٠١/88[‏ أى عذاب بكفرهم و عذاب بإحراقهم المؤمنين. 


قوله لنحرقنه ثم لننسفنه فى اليم نسفا ]91/7١[‏ قرى ء لنحرقنه بالتخفيف بادعاء أنها قراءه على عليه السلام أى لنبردنه بالمبرد من 
قولهم حرقت الشىء حرقا: بردته و حككت بعضه فى بعض. 


وقرى ء مشددا مبالغه. 
وفى الدعاء أعوذ بكك من الغرق و الحرق و السرق 


فالغرق بالتحريكك: اسم للفعل» و الحرق بالتحريكك: النار» و تسكينها خطأء و السرق: السرقه. 


و إثما استعاذ من هذه البلياث لأنها محن مجهده مقلقله لا يكاد أحد يصبر عليها. 

و الحرق أيضا: احتراق يصيب الثوب», و قد يسكن. 

و حرقته بالنار و حرقته بالتشديد مبالغه. 

و الحراق و الحراقه: ما يقع فيه النار عند القدح, و العامه تشدده. 

و منه الحديث يستبرى ء بحراق 

يدنى من أنفه. 

و احترق الشىء بالنار» و الاسم الحرقه. 

والحريق و الحا رقدمن التبناد الشييقة الحاء. 

و منه حديث على عليه السلام خير النساء الحارقه 

(حزق) 

الحازق: الذى ضاق عليه خفه فحرق رجله أى عصرها و ضغطهاء و هو فاعل بمعنى مفعول. 
(حقق) 

قوله تعالى يتلون كتاب الله حق تلاوته ]١71/7[‏ أى لا يحرفونه ولا يغيرون ما فيه من نعت رسول الله صلى الله عليه و آله. 


وقيل حق تلاسوته» وهو الوقوف عند ذكر الجنه و النار يسأل فى الأسولى و يستعيذ فى الأخرى و هو مروى عن الصادق عليه 
السلام وقد تقدم فى (تلا) غير هذا. 


قوله فحق عليها القول ]١18/11[‏ أى وجب عليهم الوعيد. 
و مثله قوله و يحق القول على الكافرين ]١/78[‏ أى يجب عليهم الوعيد بكفرهم. 
و مثله لقد حق القول على أكثرهم [078. 


أى ثبت عليهم هذا القول و وجب لهم لأ-نهم ممن علم من حالهم أنهم يموتون على الكفر و هو قوله سبحانه لأملأن جهنم من 
الجنه و الناس أجمعين .]١19/1١[‏ 


قوله و كان حقا علينا نصر المؤمنين [٠"//ا©]‏ أى إيجابا حققت عليه القضاء. 


قوله و يحق الله الحق ]87/٠١[‏ أى يثبته و يظهره. 


قوله حقيق على أن لا أقول على الله إلا الحق ]٠١8/7[‏ هو مثل قولهم فلان حقيق بكذا أى خليق بهه و حقيق أن تفعل كذا مثل 
ذلك. 


قال الشيخ أبو على: جائز أن يكون ضمن حقيق معنى حريص و يجوز أن يكون موسى عليه السلام أعرف فى وصف نفسه 
بالصدق فى ذلك المقام» فقال أنا حقيق على قول الحق أى واجب على قول الحق أن أكون قائله. 


و قرأ نافع حقيق على و معناه واجب على. 

قوله و أذنت لربها و حقت [1/85] أى حق لها أن تسمع إذ هى مخلوقه لله تعالى. 
قوله حقت كلمه ربكك ]”7/٠١[‏ أى وجبت. 

قوله ما ننزل الملائكه إلا بالحق ]8/١0[‏ أى الأمر المقتضى المفصول. 


قوله 


فالحق و الحق أقول [68/98/. 


قال الشيخ أبو على: قرى ء بالرفع و النصب. فالرفع على أن يكون خبر مبتد! محذوفء أى فأنا الحق» أو مبتدأ محذوف الخبر» 
أى فالحق قسمى و النصب على أنه مقسم به. و التقدير بالحق لأملأن كما تقول بحق الله لأفعلن» و الحق أقول اعتراض بين 


المقسم به و المقسم عليه. 
والمراد بالحق إما اسمه تعالى الذى فى قوله إن الله هو الحق المبين ]١8/7[‏ أو الحق الذى نقيض الباطل عظمه الله بأقسامه به. 
و الحق المعلوم: غير الزكوه و هو شىء يفرضه الرجل على نفسه على قدر طاقته و وسعه. كما جاءت به الروايه. 


قوله و آتوا حقه يوم حصاده ]١6١/8[‏ و هو أن يأخذ الضغث فيعطيه المسكين ثم المسكين حتى يفرغء و عند الحصاد الحفنه بعد 


قوله الحاقه ما الحاقه [1/24] الحاقه هى الساعه و القيامه» سميت بذلكك لأن فيها حواق الأمور الثابته الوقوع كالحساب و الثواب و 
العقاب. 


و قيل لأنها تحقق كل إنسان بعمله و قيل لأنها تحاق الكفار الذين حاقوا الأنبياء يعنى خاصموهم. 
و يقال حقت القيامه من باب قتل: أحاطت بالخلائق فهى حاقه. 

وهى مرتفعه على الابتداء» و خبرها ما الحاقه. 

قوله بل نقذف بالحق على الباطل ]18/7١[‏ أى بالقرآن على الكفر. 

قوله إن هذا لهو حق اليقين [40/25] قال الشيخ أبو على: أى هو الحق الثابت من اليقين. 


قوله فآخران يقومان مقامهما من الذين استحق عليهم الأوليان ]٠١7/8[‏ فإن قرى ء بالمجهول فمعناه على ما ذكر: جنى عليهم و 
هم الورثه» و يكون معنى الأوليان: الأحقان بالشهاده لقرابتهما و معرفتهماء و هو خبر محذوف المبتد! أى هما الأوليان. 


و إن قرى ء بالمعلوم كان الفاعل الأوليان» و يكون معنى الأولويه: التقدم فى الشهاده. 


الحق من أسمائه تعالى» و هو الموجود المتحقق وجوده و إلاهيته. 

والحق: ضد الباطل. 

وحقائق القن ع ماق انيت 

وفى حديث وصفه تعالى لا تدركه العقول بمشاهده العيان» و لكن تدركه العقول بحقائق الإيمان 


قال بعض الشارحين: حقائق الإيمان أركانه و هو التصديق بوجوده تعالى و وحدانيته» و اعتبار أسمائه الحسنى» و محصله الحقائق 
التى ثبت بها الإيمان. 


وفى حديث التلبيه لبيكك لبيك حقا حقا 


أى غير باطل» و هو مصدر مؤكد لغيره» أى إنه أكد به معنى الزم طاعتكك الذى دل عليه لبيكك كما تقول هذا عبد الله حقا 
فيؤكد به. و تكريره لزياده التأكيد. 


و أعط كل ذى حق حقه أى حظه و نصيبه الذى فرض له. 

وفلان حامى الحقيقه إذا حمى ما يجب عليه حمايته. 

و حقيقه الشىء: كنهه. 

و كلام محقق: أى رصين. 

و الحق أصله المطابقه و الموافقه و يأتى فيما ذكر على وجوه متعدده؛ يستعمل استعمال الواجب و اللازم و الجدير. 
و أما حق الله فهو بمعنى الواجب و اللازم. 

و أما حق العباد فهو على معنى الجدير من حيث إن الإحسان إلى من لم يتخذ ربا سواه مطابق للحكمه. 

وحور أن بكوة تهاة جقا لأنه فن مقابلة عيق"النه من محهه النوانت: 


و الحقيقه فى مصطاح العلماء: ما قابل المجازء و هى فعيله من الحق الثابت المقابل للباطل أو المثبتء لأن فعيلا تاره يكون بمعنى 


فاعل كعليم و قدير. 
و تاره بمعنى مفعول كجريح و قتيل. 


قيل و التاء فيه للنقل من الوصفيه إلى الاسميه الصرفه. فلذا لا يقال شاه أكيله و لا نطيحه. 


و الحقيقه لغويه و عرفيه» و فى ثبوت الشرعيه خلاف. 


و فى حديث الأخذ بالكتاب و السنه إن على كل حق حقيقه و على كل صواب 


نورا 

قيل فى معناه أن كل واقعه ورد فيها حكم من الله نصب عليها دليلا يدل عليها. 
و حققت الأمر أحقه: إذا تيقنته و جعلته ثابتا لازما. 

وفى لغه أحققته و حققته مشددا مبالغه. 

و حاقه: خاصمه و ادعى كل واحد منهما الحقء فإذا غلبه قيل حقه. 

و منه حديث الحضانه فجاء رجلان يتحاقان فى ولد 

أى يختصمان و يطلب كل واحد منهما حقه. 

و ماله فيه حق أى خصومه. 

و التحاق: التخاصم. 

وحق الشى ء يحق بالكسر أى وجب. 


وفلان أحق بكذا يستعمل على ما ذكره بعض الشارحين لمعنيين أحدهما: اختصاصه بذلكك من غير مشاركه نحو زيد أحق بماله 
أى لا حق لغيره فيه. 


والثانى: أن يكون أفعل تفضيل فيقتضى اشتراكك غيره معه. 
و من هذا الباب الأيم أحق بنفسها من وليها 

فهما مشت ركان و لكن حقها آكد. 

و الحقه بالضم معروفه. و الجمع حق و حقق و حقاق. 


و الحق بالكسرة ما كان مق الابل ابق ثلاك متتيق :و دل فى الرابعة وجمعها تحقق شل سدره وسدن والأتى بحنه و هى دون 


و سمى الحق حقا لاستحقاقه أن يحمل عليه و أن ينتفع به. 
و تحقق عنده الخبر: إذا صح. 


وفى الدعاء حق ما قال العبد 


قيل: هو مرفوع على أنه خبر مقدم. 
واستحق فلان الأمر أى استوجبه. 


و منه إذا استحققت ولايه الله و السعاده إن كنت مستحقهما و مستوجبهما بعمل صالح جاء الأجل بين العينين و ذهب الأمل؛ و 
إذا استحققت ولايه الشيطان و الشقاوه إن كنت مستحقا لهما بعمل فاسد غير صالح جاء الأمل بين العينين و ذهب الأجل وراء 
الظهر 


و استحق المبيع على المشترى أى ملكه. 
و فيه لا تتعرضوا للحقوق 


أى لا تشغلوا ذممكم بحقوق الناس و لا بحقوق الله 


والكق إذا افلكم تامدك فاضيروا لها رماوا تشاقها. 
والمراد بحقوق الناس الضمان و الكفالات و غير ذلكك. 

وحقوق الله كنذر و نحوه. 

(حلق) 

قوله تعالى فإذا بلغت الحلقوم [87/8] هو بضم الحاء: الحلق» و ميمه زائده و الجمع حلاقيم. 

و عن الزجاج الحلقوم بعد الفم و هو موضع فيه شعب تتشعب منه. و هو مجرى الطعام و الشراب. 
و فى الدعاء اللهم اغفر للمحلقين 

قالها ثلاثا المحلقون هم الذين حلقوا شعورهم فى الحج و العمره. 


و إنما خصهم بالدعاء دون المقصرين لأن أكثر من أحرم مع النبى صلى الله عليه و آله لم يكن معهم هدىء و كان النبى صلى 
الله عليه و آله قد ساق الهدىء, و من معه هدى فإنه لا يحلق حتى ينحر هديه فلما أمر من ليس معه هدى أن يحلق و يحلء. وجدوا 
فى أنفسهم من ذلكك و أحبوا أن يأذن لهم فى المقام على إحرامهم حتى يكملوا الحج, فلما لم يكن لهم بد من الإحلال كان 
التقصير فى نفوسهم أخف من الحلق فمال أكثرهم إليه» و كان فيه من بادر إلى المطاوعه و حلق و لم يراجع فلذلكك قدم 
المحلقين و أخر المقصرين. 


وفى الحديث اتقوا الحالقه 

قال بعض الشارحين الحالقه هى الخصله التى من شأنها أن تحلق أى تهلكك و تستأصل الدين كما يستأصل الموسى الشعر. 
وفسرت فى الحديث بقطيعه الرحم. 

و فيه نهى عن بيع المحلقات 

أى بيع الطير فى الهواء. 

وبخلق غير إلى السماءة رفعه: 

و فى حديث الأموات كأنى بهم حلق حلق يتحدثون 

الحلق بكسر الحاء و فتح اللام: جمع الحلقه مثل قصعه و قصعء و هى الجماعه من الناس مستديره كحلقه الباب و غيره. 


و حلقه الباب بالسكون من حديد و غيره و 


وعن الأصمعى الجمع حلق كقصعه و قصع و بدره و بدر. 


قال فى المصباح و حكى يونس عن عمرو بن أبى العلا: إن حلقه بفتح اللام لغه فى السكونء و الجمع بحذف الهاء قياس مثل 


قصبه و قصب. 

وفى الدعاء و حلقه بلاء قد فككتها 

على الاستعاره استعيرت للبلاء إذا طافت بالانسان و استدارت عليه. 
وعن بعضهم ليس فى كلام العرب حلقه بفتح اللام إلا حلقه الشعر فقطء جمع حالق كفجره جمع فاجر. 
و الحالق: الجبل المرتفع. 

و منه قوله سقط من حالق. 

و جاء من حالق أى من مكان مشرف. 

و الحلق بالفتح فالسكون جز الشعر و استئصاله. 

يقال حلق الرجل رأسه من باب ضرب و حلقت المرأه رأسها. 

وقوله إنه ابن من حلق رءوس من ترون 

كأنه يريد القتل. 

و الحلق من الحيوان معروف. و الجمع حلوق كفلس و فلوس. 

و حلق بإصبعه الإبهام و التى تليها و عقد عشرا أى جعل إصبعه كالحلقه. 


و الحولق: كلمه جمعت كلمتين من لا حول و لا قوه إلا بالله مثل البسمله من بسم الله و على هذا القياس و الحولقه بقاف بعد لام 
عند الجوهرى. و بعكسه عند غيره. 


والحاء و الواو من الحوقله للحولء و قافه للقوه. 
و معناها: إظهار الفقر إلى الله تعالى بطلب المعونه على ما يحاول من الأمور و هو حقيقه العبوديه. 


(حمق) 


فى الحديث ينبغى للمسلم مجانبه الأحمق فإنه لا يشير عليكك بخير 

الأحمق من يسبق كلامه فكره؛ و هو من لا يتأمل عند النطق هل ذلكك الكلام صواب أم لاء فيتكلم به من غفله. 
هه زوجو الا حدق ب و لاتروجوا الحيقان فإن الأحيق يك و الحبقاء لأ سكن 

و الحمق بالضم و بضمتين: قله العقل و فساده. 


و منه 


الحديث النوم بعد العصر حمق 

أى فساد عقل. 

وقد حمق بالضم حماقه فهو أحمقء و الأنثى حمقاء. 

و الحماقه: الاسم منه. 

ونسوه حمق و حمقى و حماقى. 

و حمق أيضا بالكسر يحمق من باب تعب حمقا مثل غنم غنما فهو حمق. 
وااستحمقتة: وحدته أحمق, فهو لازم و متعد. 

والبقله الحمقاء: الرجله. 

(حملق) 

فى الحديث فمسح بإصبعه حماليق عينيه 

الحماليق جمع حملاق العين بالكسر و الضم و كعصفور: باطن أجفانها الذى يسوده الكحل أو ما غطته الأجفان من بياض المقله. 
و حملق الرجل: فتح عينيه و نظر نظرا شديدا. 

(حنق) 

فى الحديث و ازدادوا حتقا 

الحنق بالتحريكك: الغيظ, و الجمع حناق كجبل و جبال. 

ولحل غليه بالكسر أى قاض قوق حتق بوبساتق: 

و أحنقه غيره فهو محنق. 

(حيق) 

قوله تعالى و حاق بهم ما كانوا به يستهزئون ]8/١١[‏ أى أحاط بهم و حل. 


يقال: حاق بهم العذاب حيقا: إذا نزل. 


والحيق: نزول البلاء. 

قال تعالى و لا يحيق المكر السيى ء إلا بأهله [90/”*©] أى لا يحيط و ينزل إلا بأهله. 
باب ما أوله الخاء 

(خرق) 

قوله تعالى إنكك لن تخرق الأرض [81//17] أى تبلغ آخرها. 

يقال خرق العاده: إذا أتى بخلاف ما جرى فى العاده. 

قوله خرقوا له بنين و بنات ]٠٠١/8[‏ أى افتعلوا ذلكك كذبا أى قالوا: ما لا ينبغى و افتعلوا ما لا أصل له. 
وذلك فى المشركين قالوا: الملائكه بنات الله. 

و أهل الكتاب قالوا: عزير ابن الله و المسيح ابن الله. 

وفى الحديث نهى عن التضحيه بالخرقاء 

وهى التى فى أذنها ثقب مستدير. 

والخرق: الشق. 

يقال خرقت الشاه خرقا من باب تعب: إذا كان فى أذنها خرق؛ فهى خرقاء. 

والخرقاء: صاحبه ذى الرمه و هى من بنى عامر من ربيعه» و هى ابنه النعمان بن المنذر. 


و الله ملوك هذا المصر يجبى إلينا خراجه؛ و يطيعنا أهله فلما أدبر الأمر صاح بنا صائح الدهر. 


وفى الحديث الخرق شؤم, و الرتق يمن 
هو من قولهم: خرق خرقا من باب تعب: إذا عمل شيئا فلم يرفق به فهو أخرق و الأنثى خرقاء كأحمر و حمراء. 
و الاسم الخرق بالضم فالسكون. 


والخرق أيضا: الحمق و ضعف العقل و الخرق: الجهل. 


و منه النوم بعد الغداه خرق 
وفى بعض ما صح من النسخ حزق بالحاء المهمله و الزاء المعجمه؛ و عليها من القاموس أى فقرء و لم نجده. 


و الخرق بالفتح: الثقب فى الحائط 


وغيره و الجمع خروق كفلس و فلوس. 

و منه خرق الاوبره. 

و منه الحديث فخرج مثل خرق الإبره فأغرق قوم نوح 

و الخرقه بالكسر: القطعه من الثوب و الجمع خرق كسدره و سدر. 
و منه خرقه الميت. 

و خرقت الثوب و خرقته مبالغه. 

و مخرق: اسم رجل. 

و مخارق أيضا: اسم رجل صاحب صوت أى مغن. 

وفى الحديث البرق مخاريق الملائكه 


هى جمع مخراق و هى فى الأصل: ثوب يلف و يضرب به الصبيان بعضهم بعضا يعنى البرق آله تزجر الملائكه بها السحاب و 


تسوفه. 
وعن ابن عباس: البرق سوط من نور الله تزجر الملائكه به السحاب. 
(خورنق) 


الخورنق: قصر بالعراق مشهور يقرب من الكوفه, بناه النعمان الأكبر الذى يقال له الأعور و هو الذى لبس المسوح فساح فى 


الأرفيه:و قد اناف الحديث, 
(خفق) 

فى الحديث يخرج الدجال فى خفقه من الدين و إدبار من العلم 

أى ضعف من الدين و قله أهله من خفق الليل: إذا ذهب أكثره. أو من خفق إذا نعس. 
وقيل من الخفوق و هو الاضطراب. 


وفيه سألته عن الخفقه و الخفقتين 


الخفقه كضربه: تحريكك الرأس بسبب النعاس يقال خفق برأسه خفقه أو خفقتين إذا أخذته سنه من النعاس» فمال برأسه دون 


سائر حسده. 


و منه حديث الصحابه بعد موت النبى صلى الله عليه و آله و لم يكن إلا كلمحه من خفقه أو وميض من برقه إلى أن رجعوا على 
الأعقاب و فى حديث إمام الجماعه أسمع خفق نعاله 


بفتح المعجمه و سكون الفاء أى أصواتها. 

والخفق: صوت النعل. 

و منه حديث الميت إنه ليسمع خفق نعالهم حين يولون عنه 

أى يسمع صوت نعالهم على الأرض أى صوت مباشرى دفنه و غيرهم عند دوسها على الأرض. 
و خفق قلب الرجل: إذا اضطرب. 

واهئةا حففة الرانة: 

و خفق النجم خفوقا: إذا غاب. 

وقولهم: وردت خفوق النجم أى وقت خفوق الثريا تجعله ظرفا و هو مصدر. 
و خفقت الريح: إذا سمع دوى جريه. 

و فق الطائرة إذا طانء و خفقائهه اضطرات جتاحيه: 

و كفقة فقا إذا ضرية انشع + عر رضن كالدزره. 

و الخافقان: جانبا الجو من المشرق إلى المغرب. 

وقوله: ما اطرد الخافقان أى ما بقيا و اطرادهما: بقاؤهما. 

و الشافقان؛ السماء و الارظن. 

و منه منكبا إسرافيل يحكان الخافقين 

و خوافق السماء: الجهات التى تخرج منها الرياح الأربع. 


وف «جديت الانتعشقاء سقنا مشتابعا حفوقة 


: قولهم خفق البرق: إذا اضطرب. 
أى اضطرابه من 


وفى حديث عمر 


بن شمر رأيت أبا جعفر عليه السلام و عليه برد مخفق و هو محرم 
و هذه أظهر نسخه فى هذا الباب و كأن المراد به: اللامع من خفق الرجل بثوبه أى لمع به. 
(خلق) 


قوله تعالى هو الذى خلق الإنسان من طين قال الفخر الرازى: إن الإنسان مخلوق من المنى و دم طمث و هما يتوالدان من الدم؛ و 
الدم إنما يتولد من الأغذيه. و الأغذيه إما حيوانيه أو نباتيه فإن كانت حيوانيه فالحال فى تولد ذلكك الحيوان كالحال فى تولد 
الإنسان فبقى أن تكون نباتيه؛ فالانسان مخلوق من الأغذيه الباتيه» و لا شكك أنها متولده من الطين فيكون هو أيضا متولدا من 
الطين. 


قوله خلقتنى من نار و : خلقته من طين ]١١/7[‏ روى أن إبليس قاس نفسه بآدم فقال خلقتنى من نار و خلقته من طين و لو قاس 
الجوهر الذى خلق الله منه آدم بالنار كان ذلكك أكثر نورا و ضياء من النار. 


قوله لا تبديل لخلق الله ]"٠0/0[‏ قيل أى دينه. 
و مثله فليغيرن خلق الله ]١١9/6[‏ أى دينه يعنى الأحكام. 


قوله و لقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم أول مره [95/8] أى قدرتنا على حش ركم كقدرتنا على خلقكم, و قد مر فى (فرد) مزيد 


بحث فى الآيه. 
قوله الله الذى خلق السموات و الأرض فى سته أيام [5/19 


عن الباقر عليه السلام إن الله خلق الجنه قبل أن يخلق النار» و خلق الطاعه قبل أن يخلق المعصيه؛ و خلق الرحمه قبل أن يخلق 
الفقيية ولق الكين قبل أن يقلن الشدره وتهلق الكرفى قبل أن كلق السمات وخاق الحوة قبل الموكهو عق الس كيبل 
القمرء و خلق النور قبل الظلمه 


قوله إن هذا إلا خلق الأولين ]١77/75[‏ بسكون 


اللام يريد مذهبهم و ما جرى عليه أمرهم و عادتهم. 
و الخلق بضمتين: السجيه و الجمع أخلاق. 
و يقال خلق الأولين أى اختلاقهم و كذبهم. 


وله :قو اش الخالق الناوق م الععيوى ل قذر8]فالغال نسو اندر لما وحده و النارع الس عض ه عن عض #الأشكال 
المختلقه و الحضون المكا: 


قال بعض الأعلا-م: قد يظن أن الخالق و البارى ء و المصور ألفاظ مترادفه و أن الكل يرجع إلى الخلق و الا-ختراع؛ و ليس 
كذلكك بل كلما يخرج من العدم إلى الوجود مفتقر إلى تقديره أولاء و إيجاده على وفق التقدير ثانياء و إلى التصوير بعد الإيجاد 
ثالثاء فالله تعالى خالق من حيث هو مقدرء و بارى ء من حيث هو مخترع» و موجد و مصور من حيث إنه مرتب صور المخترعات 


أحسن ترتيب. 

قوله فتبارك الله أحسن الخالقين ]١6/77[‏ أى المقدرين إذ لا تعدد فى الخالق و هو كلى ذو إفراد فرضا. 
و الخلاق كسلام: النصيب. 

و الاختلاق: الكذب المخترع. 

و منه قوله تعالى إن هذا إلا اختلاق [58//] أى ما هذا إلا كذب تخترعونه اختراعا. 

و خلق الإفكك و اختلقه و تخلقه: افتراه. 

و منه قوله و تخلقون إفكا .]١7/79[‏ 

قوله مخلقه [؟0/77] أى مصوره و مخلوقه تامه غير ناقصه و لا معيوبه. 

و غير مخلقه بخلافه كالسقطء فيتفاوت الناس لذلك فى خلقهم و صورهم و نقصانهم. 


وفى الحديث ذكر الخلوق هو كرسول على ما قيل: طيب مركب يتخذ من الزعفران و غيره من أنواع الطيب و الغالب عليه 
الصفره أو الحمره. 


وأواقام اليل يتك بأجلاف اليه 


أى بسجاياهم و عاداتهم. 


والخلق: السجيه 
ومنهوأ أن أ 
كره أن اتخز : 
تخذ ذلكك حلم 
ظ خلقا 
أى عاده و طعا 
والخلق: 
م نفساد 3 
ننه تصذز عنها الأفعال 
سهوله. 


وفيه من صفات 


أهل الدين حسن الخلق 

و فيه ليس شىء فى الميزان أثقل من حسن الخلق 

هو بضم لام و سكونها: الدين و الطبع و السجيه. 

وفسر فى الحديث بأن تلين جناحكك و تطيب كلامكك و تلقى أخاكك ببشر. 


و عن بعض الشارحين: حقيقه حسن الخلق أنه لصوره الإنسان الباطنه و هى نفسه و أوصافها و معانيها المختصه بها بمنزله الخلق 
لصورته الظاهره و أوصافها و معانيها و لها أوصاف حسنه و قبيحه؛ و الثواب و العقاب يتعلقان بأوصاف الصوره الباطنه أكثر مما 
يتعلقان بأوصاف الصوره الظاهره و لهذا تكرر مدح حسن الخلق و ذم سوئه فى الأحاديث. 


وفى الأحاديث من سعاده الرجل أن يكون له:ولد يعرف فيه شبه تخلقه و خلقه 
وفلان يتخلق بغير خلقه أى يتكلفه. 

والخلقه: الفطره. 

والخليقه: الطبيعه و الجمع الخلائق. 

و منه قول بعضهم: و مهما يكن عند امرى ء من خليقه و إن خالها تخفى على الناس تعلم 
وفى حديث الخوارج هم شر الخلق و الخليقه 

قال بعض الشارحين: الخلق الناسء و الخليقه البهائم. 

و قيل هما بمعنى» و يريد بهما جميع الخلائق. 

يقال هم خلق الله و خليقه الله. 

وفلان خليق بكذا أى جدير. 

و قوله عليه السلام ما أخلقك أن تمرض سنه 

كأن المعنى ما أليق بكك و أجدر بكك ذللكك. 

و خلق الثوب بالضم: إذا بلى فهو خلق بفتحتين. 


و أخلق الثوب مثله. 


و ثوب أخلاق: إذا كان الخلوقه فيه كله. 


و اخلولق الأجل: إذا تقادم عهده. و فى الحديث خلقت الخير و أجريته على يدى من أحبء و خلقت الشر و أجريته على يدى 


من أريده 
المراد بخلق الخير و الشر خلق تقدير لا خلق تكوين. 


و معنى خلق التكوين وجود الخير و الشر فى 


الخارجء و هو من فعلنا. 
و مثله إن الله خلق السعاده و الشقاوه 
و بهذا يندفع ما يقال: إنه ورد فى النقل الصحيح أنه خالق الخير و الشر. 


و كذاقوله تعالى بعد ذكر الحسنه و السيئه قل كل من عند الله [/1/8] على أنه ممكن أن يراد بالخير ما كان ملائما للطباع 
كالمستلذ من المدركات, و بالشر ما لا يلائم كخلق الحيات و العقارب و المؤذيات» فإنها تشتمل على حكمه لا نعلم تفصيلها. 


وقد تقدم فى (سوا) مزيد بحث فى هذا. 


و فى حديث أول ما خلقه الله تعالى و لو كان أول ما خلق من خلقه الشى ء من الشىء إذا لم يكن له انقطاع أبداء و لم يزل الله و 


معه شى ء ليس هو يتقدمه 


قال بعض الشارحين: فيه رد على ما زعمته الفلاسفه و من تابعهم أن كل حادث مسبوق بماده» و لو صح ذلك للزم محالان: 
أحدهما التسلسل فى جانب المبد|. 


والثانى خلاف ما أجمعت عليه البراهين القطعيه 

(خنق) 

قوله تعالى و المنخنقه [8/*] هى التى تخنق فتموت؛ء و لا تدركك ذكاتها. 

وفى الحديث المنخنقه هى التى انخنقت بأخناقها حتى تموت 

وفيه اطلب لنفسكك أمانا قبل أن تأخذ الأظفار» و يلزمكك الخناق 

الختاق بالكسر: حمل يختق به و اسشعير هنا للموث».و لا بعد أن يراد بالأظفاز هنا المنيه كما فى قوله: 

و إذا المنيه أنشبت أظفارها ألفيت كل تميمه لا تنفع 

و خنقه يخنقه من باب قتل و خنق من باب تعب: اغتاض. 

و الخنق بكسر النون: مصدر قولكك خنق يخنق و منه الخناق و الخناق كغراب: داء يمنع منه نفوذ النفس إلى الريه و القلب. 
و المخنقه بكسر الميم: القلاده» و سميت بذلكك لأنها تطيف بالعنق و هو موضع الخنق. 


(خندق) 


الخندق: نهر الكوفه و قد جاء فى الحديث. 

باب ما أوله الدال 

(دبق) 

الدبق بالكسر: شىء يلتزق كالفراء يصاد به الطير. 

و الديبقى بفتح الباء من ثياب مصر. 

(درق) 

فى الحديث لو علم الناس ما فى الملح لاختاروه على الدرياق المجرب 

الدرياق لغه فى الترياق: دواء السموم فارسى معرب. 

وفيه الدرقه بفتحتين: الترس. 

و فيه الدرق بالفتح فالسكونء و هو مكيال معروف يسع على ما قيل أربعه أمنان» و الجره ذات العروه يسمى دروقا أيضا. 
ومنه الحديث لو رعفت دروقا لكان كذا 

(دعق) 

فى الحديث ما أخرجت الأرض للفقراء المدعقين 

الدعق: سوء احتمال الفقر. 

و تدعق الخيل بالدماء: تطأ فيه من دعقت الدواب الطريق: إذا أثرت فيه. 

و منه حديث على عليه السلام حين تدعق الخيول فى نواحر أرضهم 

أى تدق الخيول بحوافرها أرضهمء و نواحر أرضهم متقابلاتها من قولهم: منازل بنى فلان تتناحر أى تتقابل. 
(دمشق) 


دمشق بكسر الدال و فتح الميم و سكون الشين و قد تكسر الميم أيضا: قصبه الشام قال البكرى سميت بدماشاق ابن نمرود بن 


كنعان فإنه هو الذى بناها. 


قيل غير ذلك. 

(دفق) 

قوله تعالى فلينظر الإنسان مم خلق خلق من ماء دافق [6/82] أى مدفوق كما قالوا سر كاتم أى مكتوم لأنه من قولكك: دفق الماء 
على ما لم يسم فاعله و لا يقال دفق الماء على الأصح. و قيل المعنى ماء ذو دفق. 

قال الشيخ أبو على: فلينظر الإنسان نظر التفكر و الاستدلال من أى شىء خلقه الله و كيف خلقه و أنشأه حتى يعرف أن الذى 


ابتدأه من نطفه قادر على إعادته» ثم ذكر من أى شى ء خلقه؟ فقال: خلق من ماء دافق أى ماء مهراق فى رحم المرأه يعنى المنى 
الذى يكون منه الولد و هذا تنبيه له على البعث و الاندفاق: الانصباب. 


وسيل دفاق بالضم: يملأ الوادى. 


و الدفقه بالفتح: المره. 
و بالضم: اسم المدفوق. 
و التدفق. 


و منه أصبح النيل يتدفق من كثره الماء. 

وفى الحديث لا يجب الغسل إلا من الدفق 

هو كنايه عن الإنزال» و الحصر إضافى. 

و جاء القوم دفقه أى مجتمعين. 

و دفق الله روحه: إذا دعى عليه بالموت. 

(دقق) 

فى الحديث لا بأس أن يتوضاً بالدقيق 

أى يتحسن به و ينتفع فيه كان يغسل يديه و جسده و نحو ذلكك. 

و الدقيق: الطحين فعيل بمعنى مفعولء و يجمع على أدقه مثل جنين و أجنه و دليل و أدله. 


هى بضم الدال و تشديد القاف: الملح المدقوق و هى أيضا ما تكسحه الريح من التراب. 

و المداقه هى أن تداق صاحبكك فى الحساب و تناقشه فيه. 

و منه الحديث إنما يداق الله العباد فى الحساب يوم القيامه على قدر ما آتاهم من العقول فى الدنيا 
أى يستقصيهم فى المحاسبه بما كلفهم به على قدر عقولهم؛ من المداقه فى الأمور أعنى التداق فيها. 


و منه 


بع بيع البصير المداق أى المدافق فى الامو 

وفى الحديث كفر من تبرأ من نسب و إن دق 

أى و إن كان حقيرا. 

و لذ تاشر دقائق الأشياء يتفسكك أى متعقر افيا 

و بمعناه يكره للرجل السرى أن يحمل الشىء الدنىء. 

و الدقيق خلاف الجليل. 

و منه قوله إن الله استولى على ما دق و جل 

أى حقر و عظم. 

و دق الأمر دقه: إذا غمض و خفى معناه» و لا يكاد يفهمه الأذكياء. 

ودق يدق دقه من باب ضرب: خلاف غاظ فهو دقيق» و كذلك الدقاق بالضم. 

و مثله الدق بالكسر. 

ومنه حمى الدق. 

وأخذت جله و دقه كما يقال أخذت قليله و كثيره. 

و تدقهم الفتنه كما تدق النار الحطب أى تهلكهم و تحطمهم. 

وفى حديث الأئمه وقد سئل عليه السلام متى يعرف الأخير ما عند الأول؟ قال: فى آخر دقيقه تبقى من روحه 
أ ا در 

و مثله كم بين القمر و الزهره من دقيقه. 

و المدق بضم الميم و الدال على غير القياس؛ و جاء كسر الميم و فتح الدال قياساء و هو ما يدق به القماش و غيره. 
واستدق الشىء: صار دقيقا. 


والدقدقه: حكايه أصوات حوافر الدواب. 


(دلق) 


فى الحديث إياكم أن تدلقوا ألسنتكم بقول الزور و البهتان» فإن دلق اللسان فيما يكرهه الله و ما نهى عنه مرداه للعبد 


قوله تدلقوا ألسنتكم أى تسرعوا به أخذا من الاندلاق الذى هو الخروج بسرعه. 

ومنه اندلق السيف: إذا خرج بغير سل. 

و الدلق بفتحتين على ما قيل: دويبه نحو الهره طويله الظهر يعمل منها الفرو تشبه النمر فارسى معرب. 
(دمق) 

فى الحديث يصيبنا الدمق 

هو بالتحريكك: رج و ثلج معرب (دمه). 

(دفق) 

الدائق بفتح النون و كسرها: سدس الدينار و الدرهم. 

و عند اليونان: حبتا خرنوب, لأن الدرهم عندهم اثنتا عشره حبه خرنوب. 

والدائق الإسلامى: سته عشر حبه خرنوب. 


و جمع المكسور دوانق» و جمع المفتوح دوانيق. 


والذواتيقى: لقن لأّى جعقر المتصورو و هو القاق فح خلفاء يق العناسء و يقال له أبو الدوائيق لأنه لما أراة حفر الختدق 
بالكوفه قسط على كل منهم دانق فضه و أخذه و صرفه إلى الحفر كذا فى المغرب, و اسمه عبد الله بن محمد. 


(دهق) 

قوله تعالى و كأسا دهاقا [8//"] أى مترعه مالآنه من أدهقت الكأس ملأتها. 
و يقال أيضا كأس دهاق أى ممتلئه. 

و نطفه دهاق أى نطفه أفرغت إفراغا شديدا. 


وفى الحديث تكرر ذكر الدهقان بكسر الدال و ضمها: رئيس القريه» و هو اسم أعجمى مركب من (ده) و (قان) و معناه سلطان 
القريه. 


إذ (ده) اسم للقريه و (قان) اسم للسلطان. 
قال فى المصباح: الدهقان يطلق على (رئيس القريه) و على (التاجر) و على (من له مال و عقار). 

و نونه أصليه لقولهم تدهقن الرجل. 

وقيل زائده و هو من الدهق: الامتلاء. 

و الدهاقين الذين يركبون البراذين من هذا الباب. 

باب ما أوله الذال 

(ذرق) 

ذرق الطائر: خرؤه. 

يقال ذرق الطائر يذرق بالضم و الكسر: إذا سلح. 

(ذلق) 

فى الحديث فتكلم بلسان ذلق طلق 

أى بليغ فصيح. 

و يقال لسان ذلق كصرد. 

و ذلق اللسان يذلق ذلقا بالتحريكك أى ذرب فهو ذلق. 

و يقال أيضا ذلق اللسان بالضم ذلقا فهو ذليق. 

و الحروف الذلق: حروف طرف اللسان و الشفه و هى سته ثلاثه ذولقيه و هى (الراء) و (اللام) و (النون). 
و ثلاثه شفويه و هى (الباء) و (الميم) و (الفاء). 


قال الجوعريى: و الماسفت هذه الخزوت ذلقاه لأن الذلاقد فى المتطق إتماش بطرك أسله اللسان .و العفنين و عنما مندرينا 


هذه الحروف السته. 

(ذوق) 

قوله تعالى ذق إنكك أنت العزيز الحكيم [عع/9ع] و ذوقوا [/181] و فأذاقهم الله ]١28/*9[‏ و فذاقت [9/20). 
و هى فى الجميع: كلمه تبكيت كأنه بمعنى اعرف و أيقن. 

وذقت الشىء أذوقه ذوقا: تطعمت فيه. 

و منه حديث الصائم يذوق المرق 

أى يتطعم فيه. 

وذقت ما عند فلان أى خبرته. 

و الذوق: قوه إدراكيه لها اختصاص بإدراك لطائف الكلام و وجوه محاسنه الخفيه. 

و من صفاته عليه السلام يدخلون عليه رواه الرواد لا يفترون إلا عن ذوق 

أى إلا عن علوم يذوقون عن حلاوتها ما يذاق من الطعام المشهى. 

باب ما أوله الراء 

(ربق) 

فى الحديث من فارق جماعه الإسلام قيد شبر فقد خلع ربقه الإسلام من عنقه 

الربقه بكسر الراء و سكون الباء الموحده: حبل مستطيل فيه عرى تربط فيه صغار البهم» توضع فى أعناقها أو يدها تمسكها. 


فاستعير ذلكك للإسلام بأن جعل الإسلام الجامع للمسلمين بمنزله ذلكك الحبل» و نصيب ما استحق كل مسلم بمنزله عروه من 
تلك العرى. 


و مثله الدين ربقه الله فى الأرض فإذا أراد الله أن يذل عبدا وضعه فى عنقه 


و جمع الربقه ربق مثل كسره و كسر. 


ويقال للحبل الذى تكون فيه: ربق بالفتح» و يجمع على رباق و أرباق. 

و الربق بالفتح: مصدر قولك ربقت الجدى أربقه: إذا جعلت رأسه فى الربقه فارتبق. 

(رقق) 

قوله تعالى أ و لم ير الذين كفروا أن السيوات و الأرضن كانها رتقا ففتقناهما ]0/7١[‏ الرتق: ضد الفتق و هو الالتيام. 
قبل كافك السحاواك سهاء واخدمو الأرقيوة أرضا واحده ففتقهما الله و جعل سبع سماوات و سبع أرضين. 

و قيل كانت السماء مع الأرض جميعا ففتقهما الله بالهواء الذى جعله بينهما. 


وفى الحديث كان عرشه تعالى على الماء؛ و الماء على الهواء و الهواء لا يحدء و لم يكن يومئذ خلق غيرهماء و الماء يومئذ 
عذب فراتء فلما أراد أن يخلق الأرض أمر الرياح فضربت الماء حتى صارت موجاء ثم أزيد فصار زبدا واحدا فجمعه فى موضع 
البيت» ثم جعله جبلا من زبد ثم دحا الأرض من تحته؛ ثم مكث الرب تعالى ما شاء الله. فلما أراد أن يخلق السماء أمر الرياح 


فضرب البحور حتى أزبدت فخرج من ذلكك الموج و الزبد من وسطه دخان ساطع من غير نار» فخلق منه السماءء 


و جعل فيها البروج و النجوم؛ و منازل الشمس و القمرء و أجراها فى الفلككء و كانت السماء خضراء على لون الماء الأخضرء و 
كانت الأرض غبراء على لوث الماء العذب. و كانتا مرثوقفين ليس لهما أيواب: فقتق السماء بالمظرة و الأرضن بالنبات. و ذلكك 
قوله أ و لم ير الذين كفروا أن السموات و الأرض كانتا رتقا ففتقناهما 


لفك 

وفى الدعاء و ارتق فتقنا 

و هو على الاستعاره. 

و الرتق بالتحريككث: هو أن يكون الفرج ملتحما ليس فيه للذكر مدخل. 

ورتقت المرأه رتقا من باب تعب فهى رتقاء: إذا انسد مدخل الذكر من فرجها فلا يستطاع جماعها. 
و عن ابن القوطيه: رتقت الجاريه و الناقه من باب قتل: سددت فرجها فارتتق أى التأم. 

(رحق) 

قوله تعالى يسقون من رحيق مختوم ]١8/87[‏ الرحيق: الخالص من الشراب. 

وعن الخليل: أفضل الخمر و أجودها. 

و المختوم أى يختم أوانيه بمسككث. 

يدل عليه قوله تعالى ختامه مسكك ]١2/87[‏ أى آخر ما يجدون منه رائحه المسكك 

(رزق) 

قوله تعالى و تجعلون رزقكم أنكم تكذبون [87/85] قبل فى معناه: و تجعلون شكر رزقكم التكذيب, فهو على حذف مضاف. 
و المعنى أوضعتم التكذيب موضع الشكر؟ و قد يراد بالرزق: المطر. 

و منه قوله تعالى و فى السماء رزقكم و ما توعدون ]12/21١[‏ و المراد بالوعد الجنه. 

قوله لا نسألكك رزقا ]١157/70[‏ أى لا نسألكك أن ترزق نفسكك. 


قوله وجد عندها رزقا [//*] قيل كان رزقها ينزل من الجنهء فكان يجد عندها فاكهه الشتاء فى الصيفء و فاكهه الصيف فى 
الشتاء. 


وفى الحديث شهر رمضان كان يسمى على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله المرزوق» لكثره ما يكون فيه من الأرزاق للعباد 
و الرزق: اسم للمرزوق و الجمع أرزاق كحمل و أحمال. 

و هو عند الأشاعره: كل ما انتفع به مباحا كان أو حراما. 

و عند المعتزله هو كل ما صح انتفاع الحيوان به بالتغذى و ليس الحرام رزقا. 

و انك هين أن الأحادية: المتقولة فى هذا لناب متخالفه: 

فالمعتزله تمسكوا بقوله صلى الله عليه و آله إن الله تعالى قسم الأرزاق بين خلقه حلالاء و لم يقسمها حراما 


و الأشاغزه تتسكرا اقول عم بو نقره حيلف قال نا نؤسول الله إن الله كس على الشفوه قلا أرادق أرزق الأمن دف كن ] تأذن 
لى فى الغناء؟ فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله بعد كلام: أى عدو الله إن الله قد رزقكك طيبا فاخترت ما حرم الله عليكك من 
رزقه مكان ما أحل الله 


لكك من حلاله 


و المعتزله يطعنون فى سند هذا الحديث و يؤولونه أخرى بأن سياق الكلا-م يقتضى أن يقال فاخترت ما حرم الله عليكك من 
حرامه؛ فأطلق على الحرام اسم الرزق للمشاكله لقوله: فلا أرانى أرزق. 


وقن الدعاء و اجعلقى فى الأحناء المرز وكين 

لعل المراد بذلكك الشهاده بين يدى الإمام عليه السلام لأن الشهداء أحياء عند ربهم يرزقون. 

و من أسمائه تعالى الرزاق و هو الذى خلق الأرزاق و أعطى الخلائق أرزاقها و أوصلها إليهم؛ و فعال من أبنيه المبالغه. 
قال فى المجمع: و الأرزاق نوعان ظاهره للأبدان كالأقوات» و باطنه للقلوب كالمعارف و العلوم. 

و الرازقى: الضعيف من كل شىء. 

و الرازقيه: ثياب كتان بيض - قاله الجوهرى و غيره. 

(رستق) 

الرستاق: فارسى معربء. و الجمع الرساتيق» و هى السواد. 

و فى الحديث استعملنى على أربع رساتيق المدائن الأربعه: البهقياذات» و نهر شهرين» و نهر جوير و نهر الملكك 
كذا صح فى النقل. 

و يستعمل الرستاق فى الناحيه: طرف الإقليم. 

و عن بعضهم الرستاق مولد» و صوابه رزداق. 

(رشق) 

الرشق بالفتح فالسكون: الرمى. 

و رشقه يرشقه من باب قتل رشقا: إذا رماه بالسهام. 

و الرشق بالكسر: عدد الرمى الذى يتفقان عليه. 


وفى حديث أبى جعفر عليه السلام مع هشام بن عبد الملكث فلم يبق أحد فى الحبس إلا ترشقه و حن إليه 


قيل ترشقه أى أخذ منه. 

ورجل رشيق أى حسن القد لطيفه. 

(رفق) 

قوله تعالى و يهيى ء لكم من أمركم مرفقا [18/18] هو ما يرتفق به أى ينتفع. 

فمن قرأ بكسر الميم جعله مثل مقطع. 

و من قرأ بفتحها جعله اسماء مثل مسجد قال الجوهرى: و يجوز مرفقا أى رفقا مثل مطلع و مطلع. 
ولم يقرأ به قوله و حسنت مرتفقا [1/14”] أى متكئا على المرفقء و الاتكاء: الاعتماد. 

وقيل مجتمعا. 

و قبل منزلا يرتفق به. 

و المرفق بفتح الميم و كسر الفاء و بالعكس لغتان: ما ارتفقت به و انتفعت. 

و منه مرفق الإنسان» و هو موصل الذراع فى العضد. 

و أما مرفق الدار كالمطبخ و الكنيف و نحوه فبكسر الميم و فتح الفاء لا غير» على التشبيه بالإله» و الجمع المرافق. 


و إنما جمع المرفق فى قوله تعالى و أيديكم إلى المرافق [7/0] لأن العرب إذا قابلت جمعا بجمع حملت كل مفرد من هذا على 
كل مفرد من هذا. 


و عليه قوله تعالى فاغسلوا وجوهكم [8/"] و امسحوا برءوسكم [0//ا] و ليأخذوا أسلحتهم ]٠١77[‏ ولا تنكحوا ما نكح آباؤكم 
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أى ليأخذ كل واحد منكم سلاحه. 
ولا ينكح كل واحد ما نكح أبوه من النساء» و هكذا. 


و كذلكك إذا كان للجمع متعلق واحدء فتاره يفردون المتعلق باعتبار وحدته بالنسبه إلى إضافته إلى متعلقه نحو خذ من أموالهم 
صدقه ]٠١6/8[‏ أى خذ من أموال كل واحد منهم صدقته. 


وتاره يجمعونه ليناسب اللفظ 


بصيغ الجموع. 

قالوا ركب الناس دوابهم برحالها و أرسانها أى ركب كل منهم دابته برحلها و رسنها. 

و منه قوله تعالى و أيديكم إلى المرافق [7/8] أى ليغسل كل واحد كل يد إلى مرفقها لأن لكل يد مرفقا واحدا. 
و إن كان له متعلقان ثنوا المتعلق فى الأكثر قالوا طفنا بلادهم بطرفيها. 

و منه قوله تعالى و أرجلكم إلى الكعبين [072/8. 

و جاز الجمع فيقال بأطرافها و إلى الكعاب - كذا فى المصباح. 

وفى حديث تغسيل الميت تبدأ بمرافقه فتغسلها 

قال بعض الشارحين: المراد بالمرافق هنا العورتان و ما بينهما. 

ولم نظفر بما يدل عليه من الكتب و لعل الكلمه بالغين المعجمه بدل القاف فصحفت. 

واف تنك كا :عاكه شيعه ملي الله عليهة و آله يقل عقن مورقه بالر فق الأعلين 

وذلك أنه صلى الله عليه و آله خير بين البقاء فى الدنيا و بين ما عند الله فاختار ما عند الله تعالى. 
و الرفق بالكسر: ضد الخرق و هو أن يحسن الرجل العمل. 

وفى الحديث إذا كان الرفق خرقا كان الخرق رفقا 


و معناه على ما قيل: إذا كان الرفق فى الأسمر غير نافع فعليكك بالخرق و هو العجله و إذا كان الخرق أى العجله غير نافع فعليكك 


بالرفق. 

و المراد بذلكك أن يستعمل كل واحد من الرفق و الخرق فى موضعه. 
فإن الرفق إذا استعمل فى غير موضعه كان خرقا. 

التق اذا متعم كن شتوسو جيعد كان فقا 

و قريب من هذا قوله عليه السلام ربما كان الدواء داء و الداء دواء 


ل الرفق لخ الجافن رهق على الع 


وفى الحديث الرفق نصف العيش 
وفى حديث تغسيل الميت تلين أصابعه برفق 
أى بلين من غير عنف. 


والرفقه بضم الراء فى لغه بنى تميم: الجماعه من الناس ترافقهم 


فى سفرك فإذا تفرقوا زال الاسم عنهم. 

و الجمع رفاق مثل برمه و برام. 

و بكسر الراء فى لغه قيسء و الجمع رفق مثل سدره و سدر. 

و رفقت فى العمل من باب قتل: أحكمته. 

وبوفقتافن الس اقتضدت:؛ 

و مرتع رفق أى سهل. 

والمرفق بالكسر فالسكون: المخده. 

و منه تمرفق: إذا أخذ المرفقه. 

و منه كانت مرفقته صلى الله عليه و آله من أدم. 

و منه قوله صلى الله عليه و آله لا بأس أن يكون بين يدى المصلى مرفقه أو شىء 
و الرافقه: اسم بلد. 

(رقق) 

قوله تعالى فى رق منشور [21/”] الرق المنشور: الصحائف التى تخرج يوم القيامه إلى بنى آدم. 
وقد تقدم تمام الكلام فى ذلكك. 

و الرق بالفتح: الجلد الرقيق الذى يكتب به و الكسر لغه. 

و قرأ بها بعضهم فى قوله فى رق منشور [5/87]. 

و الرق بالكسر من الملك و هو العبوديه» و هو مصدر رق الشخص من باب ضرب. 
و منه الدعاء سجدت لكك تعبدا و رقا 

و الرقيق يطلق على الذكر و الأنثى» و الجمع أرقاء مثل شحيح و أشحاء. 


وقد يطلق على الجمع أيضا فيقال ليس فى الرقيق صدقه أى فى عبيد الخدمه. 


و الرقيق: خلاف الثخن و الغليظ. 

و منه الثياب الرقاق» و خبز رقاق بالضم أى رقيق» الواحده رقاقه. 
وفى الحديث من رق وجهه رق علمه 

يريد من كثر حياؤه قل علمه و ضعف. 

و الرق بالفتح: ذكر السلاحفء و الجمع رقوق كفلس و فلوس. 
والرقه بالكسر: ضد القوه و الشله. 

و منه الحديث أتتهم الأزد أرقها قلوبا 

أى ألين و أقبل للموعظه. 

والرقه بمعنى الرحمه من رق لهم: رحمهم. 

و منه الحديث إن أصحاب أبى أتوه فسألوه عما يأخذه السلطان فرق لهم 
ويقال ترققت له: إذا رق له قلبكك. 


وفى حديث شهر رمضان 


و ارذقنا فيه الرقة و الثيه الصادقه 

يريد رقه القلب و عدم صلابته» و النيه الصادقه: التى لا يعتريها شكك. 
و الرقه: اسم بلد فى بغداد و ترقيق الكلام: تحسينه. 
و استرق مملوكه؛ و هو نقيض أعتقه. 

(رمق) 

فى الحديث لكل ذى رمق قوه 

الرمق بفتحتين: بقيه الروح. 

وقد يطلق على القوه. 

و منه يأكل المضطر من الميته ما يسد به الرمق 

أى يمسكك به قوته و يحفظها. 

و عيش رمق بكسر الميم: يمسكك الرمق. 

و رمقه بعينه رمقا من باب قتل: أطال النظر إليه. 

و المرامق: الذى لم يبق فى قلبه من مودتكك إلا قليل. 
(رفق) 

فى حديث الدنيا عيشها رنق 

أى كدر. 

و رنق القوم بالمكان: أقاموا به. 

و رونق السيف: ماؤه و حسنه. 

و منه رونق الضحى و غيره - قاله الجوهرى و غيره. 


(روق) 


فى الحديث إن أحببت أن يطول مكثه عندكك يعنى الشراب الحلال فروقه 
أى صفه. 

وفى حديث الروم فيخرج إليهم روقه المؤمنين 

أى خيارهم» و هم جمع رائق من راق الشىء: إذا صفا و خلص. 

وواقتى حماله يروف أعجيى. 

والرواق بالكسر كالفسطاط. 

و رواق البيت: بين يديه. 

و ثلاثه أروقه» و الكثير روق. 

و مضى روق من الليل أى طائفه منه. 

(رهق) 

قوله تعالى فزادوهم رهقا [2/17] أى ذله و ضعفا و قيل سفها. 

و قيل طغيانا. 

و قيل إثما. 

و قيل ما يرهقه و يغشاه من المكروه. 

قوله فلا يخاف بخسا و لا رهقا ]١7/9/7[‏ أى ظلما. 

قوله و ترهقهم ذله ]11/٠١[‏ أى تغشاهم. 

و مثله قوله و ترهقها قتره ]6١/80[‏ أى تغشاها غبره. 

و مثله ترهق وجوههم النار قوله سأرهقه صعودا [107] أى سأغشيه مشقه من العذابء و الصعود: العقبه الشاقه. 
و قد مر الكلام فيه. 


و الإرهاق: أن يحمل الإنسان ما لا يطيق. 


وفى الدعاء و نصب له أمدا يرهقه بأعوام دهره 

أى يغشاه. 

وفيه يجب الصوم على الغلام إذا راهق الحلم 

أى قاربه» من قولهم راهق الغلام مراهقه فهو مراهق: إذا قارب الاحتلام و لم يحتلم. 
ورهق الشىء رهقا كتعب: إذا غشيه و منه رهق الدين بالكسر يرهقه رهقا: إذا غشيه. 
و أرهقنى الإثم: حملنى إياه. 

و أرهقته: دانيته. 

و الرهق بالتحريكك: السفه و الخفه و ركوب الشر و الظلم و غشيان المحارم. 

و فى الحديث إنه كان مرهقا 

بتشديد الهاء المفتوحه على اسم المفعول من باب التفعيل أى مظنونا به السوء. 

و أصل معناه منسوب إلى الرهق بالتحريكك و هو غشيان المحارم. 

و منه لا تقبل شهادتهما لرهقهما أى لكذبهما. 

و فى الخبر إنه صلى على امرأه مرهق 

أى تتهم بالسوء. 

ورهقت الشىء من باب تعب: قربت منه. 


ورجل أرهق الصلاه أى أخرها حتى يدنو وقت الأخرى. 


الريهقان: الزعفران - قاله الجوهرى و غيره. 

(ريق) 

فى الحديث امسح ذكركك بريقكك 

الريق ماء الفم ما دام فيه فإذا خرج فهو بزاق. 

و يؤنث بالهاء فيقال ريقه. 

و كأن المراد فى الحديث: دفع شبهه بلل تحصل من مخرج البول الناقضء فيقال هذا من ذاكك. 
و راق الماء و غيره ريقا من باب باع: انصب. 

و يتعدى بالهمز فيقال أراق صاحبه. 

والفاعل: مريق. 

والمفعول: مراق. 

و تبدل الهمزه هاء فيقال هراقه و سيأتى. 

و يجمع الريق على أرياق. 

باب ما أوله الزاى 

(زبق) 

فى الحديث ليس شىء خيرا للجسد من الزنبق 

هو كجعفر: دهن الياسمين و مثله كان أبو الحسن عليه السلام يتسعط بالشليثا و الزنبق 
والزنبق بكسر الزاء معروفء و هو فارسى معرب. 

وزبقت الشعر: نتفته. 

(زبرق) 


الزبرقان بكسرتين: اسم للبدر ليله تمامه. 


و به سمى الرجلء و هو القائل: و لا رهيبه إلا سيد صمد 

وزبرقت الشىء: صفرته. 

(زرق) 

ترلد تماق تعش الممهرمين يمك قرا | 5] المراف بالورقة العم : 
وقيل العطاش يظهر فى عيونهم كالزرقه. 

وقيل زرق العيون سود الوجوه. 

وفى حديث الميت فى القبر أتاه ملكان أسودان أزرقان 


قيل ليس المراد منه: الزرقه فحسب بل المراد منه: وصفهما بتقلب البصر و تحديد النظر إليه» من قولهم زرقت عينه نحوى إذا 


ثم إن الزرقه أبغض شى ء من ألوان العيون عند العرب. 

والعين إذا ذهب نورها ازرقت. 

و يقال رجل أزرق العين و امرأه زرقاء العين. 

و الاسم الزرقه و الزرقه من الألوان معروفه» و الجمع زرق كحمر. 
و كسمي الأسته زرقا للوتها. 

ونصل أزرق: إذا كان شديد الصفاء. 

و يقال للماء الصافى: أزرق. 

و زرقه بالرمح من باب قتل: طعنه. 

و المزراق: رمح قصير. 

و زرق الطائر يزرق أى ذرق. 


و الزورق على فوعل: ضرب من السفن. 


وقد جاء فى الحديثك: 

والأزارقه: صنف من الخوارج نسبوا إلى نافع بن الأزرق و هو من الدول بن حنيفه - قاله الجوهرى. 
(زرمق) 

الزرمائقه: جبه صوف عبرانيه. 

(زعق) 

الزعق: الصياح. 

وقد زعقت به زعقا. 

و الزعق بالتحريكك: مصدر قولكك زعق يزعق فهو زعق, و هو النشيط الذى يفزع مع نشاطه. 
وقد أزعقه الخوف حتى زعق. 

والزعاق كغراب: الماء المر الغليظ الذى لا يطاق شربه - قاله فى القاموس. 

(زقق) 

فى الحديث لا بأس للصائم أن يزق الطير 

هو من زق الطائر فرخه يزقه من باب قتل أى أطعمه بفيه. 

والزق بالكسر: السقاء أو جلد يجز و لا ينتف للشراب أو غيره. 

و منه اشتريت زق زيت. 

و جمعه زقاق و زقان مثل كتاب و رغفان. 

و منه حديث على عليه السلام و أمكن اليتامى من رءوس الزقاق يلعقونها 

أى زقاق العسل التى جاءوا بها من همدان و حلوان إلى أمير المؤمنين عليه السلام. 
والزقاق بالضم: الطريق و السبيل و السوق. 


و الجمع أزقه كغراب و أغربه. 

قال الجوهرى: قال الأخفش: أهل الحجاز يؤنثون (الطريق) و (الصراط) و (السبيل) و (السوق) و (الزقاق). 
و بنو تميم يذكرون هذا كله. 

(زلق) 

قوله تعالى صعيدا زلقا [0/18] أى أرضا ملساء يزلق فيها. 

و مكان زلق بالتحريكك: الذى لا تثبت فيه القدم. 

قوله ليزلقونكك بأبصارهم [81/88] أى يزيلونك. 

و يقال يصيبونكك بعيونهم. 

و زلقت القدم من باب تعب: لم تثبت حتى سقطت. 

و أزلقنى عن الطريق الأعوج أى أبعدنى. 

و تزلق الرجل: إذا تنعم حتى يكون للونه بريق و بصيص. 

والمزلق و المزلقه: موضع يزلق فيه. 

والإبل يزلقن أى فيها ما يزلق أى لا يحمل. 

(زفدق) 

الزنديق كقنديل. 

و المشهور عند الناس هو الذى لا يتمسكك بشريعه و يقول بدوام الدهر. 

و العرب تعبر عنه بقولهم: ملحد. 

و الجمع زنادقه. 

و فى الحديث الزنادقه هم الدهريه الذين يقولون لا رب ولا جنه ولا نار و ما يهلكنا إلا الدهر 


و فى المجمع: الزنادقه قوم من المجوس يقال لهم الثنويه يقولون: النور مبدأ الخيرات» و الظلمه مبدأ الشرور. 


وقيل: مأخوذ من الزند. و هو كتاب الفهلويه كان لزرادشت المجوس. 
ثم استعمل فى كل ملحد فى الدين. 


وقيل هم قوم من السبائيه أصحاب عبد الله بن سبا أظهر الإسلام ابتغاء الفتنه و تضليلا للإسلام فسعى أولا بإثاره الفتنه على 
عثمان. 


ثم انضوى إلى الشيعه و أخذ فى تضليل جهالهم حتى اعتقدوا فى على عليه السلام العبوديه فاستتابهم على عليه السلام فلم يتوبوا 
فأحرقهم مبالغه فى النكايه. 


و فى مفاتيح العلوم: الزنادقه هم المانويه و كانت المزدكيه يسمون بذلك. 


و مزدكك هو الذى ظهر فى أيام قباذ» و زعم أن الأموال و الحرم مشتركه و أظهر كتابا سماه زنداء و هو كتاب المجوس الذى 


جاء به زردشت الذى يزعمون أنه تسو 
و نسب أصحاب مزدكك إلى زنداء فأعربت الكلمه. فقيل زنديق. 
و الجمع زنادقه و الهاء عوض من الياء المحذوفه و أصله الزناديق. 


و الاسم الزندقه عرب من 


الزند و هو اسم كتاب لهم. 

وافن القاموس: تداق معرف ون ذين ان ديق المراه: 

وفى الحديث إنى أصبت قوما من المسلمين زنادقه 

قيل تسميتهم مسلمين باعتبار ما كانوا عليه و إلا فليسوا بمسلمين عند الكل. 
(زفق) 

الزناق من الحلى: المخنقه - قاله الجوهرى. 

(زوق) 

زوقته تزويقا مثل زينته تزيينا وزنا و معنى وهو حستته. 

وزيق القميص: ما أحاط بالعنق. 

(زهق) 

قوله تعالى و تزهق أنفسهم و هم كافرون [22/4] أى تبطل و تهلك. 
و زهوق النفس: بطلانها. 

قوله و زهق الباطل [/81/107] أى زال و بطل. 

و منه حديث وصف الأثمه المقصر فى حقكم زاهق 

أى هالككء من قولهم زهقت نفسه بالكسر و الفتح: خرجت روحه. 
وأزهقت الاناء: ملأته. 

وزهق الشىء: تلف. 

باب ما أوله السين 

(سبق) 


قوله تعالى لو لا كتاب سبق من الله [28/8] الآيه. 


قال المفسر: قال مجاهد معناه لو لا أنه تعالى لا يعذب على ذنب إلا بعد النهى عنه لعذبكم لكنه لم يسبق منه نهى فلم يعذبكم. 
و قال الجبائى: لو لا ما سبق فى حكم الله أنه لا يعذب على الصغائر لعذبكم. 

قال ابن جبير: لو لا ما سبق أنه لا يحل بكم العذاب لعذبكم - انتهى. 

قوله فالسابقات سبقا [6/14] قيل الملائكه تسبق الشياطين بالوحى إلى الأنبياء عليه السلام إذ كانت الشياطين تسترق السمع. 
وقيل الخيل. 


قوله و السابقون السابقون أولئكك المقربون ]٠١/85[‏ قال المفسر: معناه فالسابقون إلى اتباع الأتسنا الذين صاروا أئمه هم 


السابقون إلى جزيل الثواب عند الله. 

و قيل معناه السابقون إلى طاعه الله هم السابقون إلى رحمته. 

و السابق إلى الخير إنما كان أفضل لأنه يقتدى به فى الخير و سبق إلى أعلى المراتب قبل من يجى ء بعده. 
و قبل فى السابقين: إنهم السابقون الإيمان. 

وقيل السابقون إلى الهجره. 

وقيل إلى الجهاد. 

و قيل إلى التوبه و أعمال البر. 

و قيل إلى كل ما دعى الله إليه. 

قال المفسر: و هذا أولى لأنه يعم الجميع. 


وعن أمير المؤمنين عليه السلام خلق الله الناس على ثلاث طبقات و أنزلهم ثلاث منازل» و ذلكك قول الله تعالى أصحاب الميمنه 
[8/0] و أصحاب المشئمه و السابقون [9/25] فأما السابقون فإنهم اناف مرسلوة وغير مرسلين 


جعل الله فيهم خمسه أرواح: روح القدسء و بها بعثوا أنبياء مرسلين و غير مرسلين و بها علموا الأشياء. و روح الإيمان, و بها 
عبدوا الله تعالى و لم يشركوا به شيئا و روح القوه» و بها جاهدوا عدوهم و عالجوا معاشهم. و روح الشهوه. و بها أصابوا لذيذ 
الطعام و نكحوا الحلال من شباب النساء. و روح البدنء و بها دبوا و درجوا. و أما أصحاب الميمنه و هم المؤمنون حقا جعل الله 
فيهم أربعه أرواح: روح الإيمان» و روح القوه» و روح الشهوه؛ و روح البدن. فلا زال العبد يستكمل هذه الأرواح الأربعه حتى 
تأتى عليه حالات. أما الأولى فكما قال تعالى و منكم من يرد إلى أرذل العمر لكيلا يعلم بعد علم شيئا ]1١/12[‏ فهذا تنتقص منه 
جميع الأسرواح؛ و ليس بالذى يخرج من دين الله لأن الفاعل به هو الذى رده إلى أرذل العمر. و منهم من ينتقص منه روح القوه 
فلا- يستطيع جهاد عدوه و لا يستطيع طلب المعيشه. و منهم من ينتقص منه روح الشهوه فلو مرت به أصبح بنات آدم لم يحن 
إليها. و تبقى ر 


وح البدن فيه فهو يدب و يدرج حتى يأتيه الموت. فهذا الحال خير له لأن الله هو الفاعل به ذلكك. و قد تأتى عليه حالات فى 
قوته و شبابه فيهم بالخطيئه فتشجعه روح القوه و تزين له روح الشهوه و تقوده روح البدن حتى توقعه فى الخطيئه فإذا لامسها 
نقص منه الإيمان فليس يعود فيه حتى يتوب. و أما أصحاب المشأمه فهم اليهود و النصارى» جحدوا ما عرفوا فسلبهم الله روح 
الإيمان و 8 سكن أبدانهم ثلاثه أرواح: روح القوه» و روح 


الشهوه؛ و روح البدنء ثم أضافهم إلى الأنعام فقال إن هم إلا كالأنعام [0؟/6] 

قوله فاستبقوا الصراط [22/*8] أى جاوزوه حتى ضلوا. 

قوله و استبقا الباب ]١8/١7[‏ أى تسابقا إليه. 

قوله فاستبقوا الخيرات ]١58/7[‏ أى بادروا إلى ما أمرتكم به فإنى لا آمر إلا بالإصلاح. 

قال المفسر: و فى هذه دلاله على وجوب المبادره إلى أفعال الخيرات و يكون محمولا على الواجبات. 
و من قال إن الأمر للندب حمله على جميع الطاعات. 

قوله لا يسبقونه بالقول ]11/7١[‏ أى لا يقولون به بغير علم حتى يعلمهم. 

قوله نستبق [؟7١/7١]‏ من السباق أى يسابق بعضنا بعضا فى الرمى. 

وفى الحديث لا سبق إلاافى نصل أو خف أو حافر 

اختلف المحدثون فى أن السبق فى هذا الحديث هل هو بسكون الباء ليكون مصدرا بمعنى المسابقه. 
أو بفتحها بمعتى المال المبذول للسابق. 

فعلى الأول لا تصح المسابقه فى غير هذه الثلاثه. 

و على الثانى - و هو الأصح روايه على ما نقله بعض العلماء - تصح. 

و لكن أخذ العوض حرام. 

و فيه إن الله يسبق بين المؤمنين كما يسبق بين الخيل يوم الرهان 

و هو ظاهر. 

وتشابةا إلن كنا و اسقيقوا يفعت 

وله سابقه فى هذا الأمر: إذا سبق الناس إليه. 

و سبق سبقا من باب ضرب. 


و فى خطبه الكافى فى من تدين بغير علم إذا كانوا داخلين فى الدين مقرين بجميع أموره على جهه الاستحسان. 


و السبق عليه بالتحريككث: و فى بعض النسخ و النشو عليه. 

وفى بعضها و النشق عليه بالقاف. 

يقال رجل نشق: إذا دخل فى أمور لا يكاد يتخلص منها. 

وفى الحديث ألا و إن السبقه الجنه و الغايه النار 

قال بعقن الشارحين: غاير بيخ اللفظين لاغختلاق المعنية لأن الامتباق إثما يكرت إلى آم محبوب و غرطن مظلوب: 


وهذه صفه الجنه 


واليش هذا المغى موجوذا فى الثار. 

لأن الغايه قد ينتهى إليها من لا يسره ذلكك. 

وفى بعض النسخ السبقه بضم السين و هى عندهم: اسم لما يجعل للسباق إذا سبق من مال أو عرض. و المعنيان متقاربان. 
و السبقه بالفتح فالسكون: ما يتسابق إليه. 

و منه حديث وصف الإسلام و الجنه سبقته 

و سابق: اسم رجل. 

وقد جاء فى الحديث. 


و فيه سابق الحاج يعنى الذى يتقدمهم ولا يمشى كمشيهم لا تقبل شهادته لأنه قتل راحلته و أفنى زاده و أتعب نفسه و استخف 
بصلاته 


(ستق) 
درهم ستوق كتنور و قدوس. و تستوق بضم التاءين: زيف بهرج ملبس بالفضه. 


قال الجوهرى كل ما كان على هذا الحال مفتوح الأول إلا أربعه أحرف جاءت نوادر و هى: اسبوح و «قدوس) و«زروحاو 


«ستوق) فإنها تضم و تفتح. 

(سحق) 

قوله تعالى فسحقا لأصحاب السعير ]١1/29/[‏ أى بعدا. 

يقال سحق المكان فهو سحيق مثل بعد فهو بعيد وزنا و معنى. 

و فى الحديث من يبيع عصير العنب ممن يجعله حراما فأبعده الله و أسحقه 
أى أبعده أيضا فهو عطف تفسير. 

وسحقت الشى + فاسطق أى سهلته فسهل. 


و سحقت الدواء سحقا من باب نفع و فيه و سألته امرأه عن السحق يعنى دلكك فرج امرأه بفرج أخرى. 


وفيه أهل السحق أصحاب الرس. 

و إسحاق: ولد إبراهيم عليه السلام. 

و إسماعيل أكبر منه بخمس سنين. 

و فى المجمع. 

إسحاق أصغر من إسماعيل بأربعه عشر سنه. 

قيل عاش مائه و ثمانين سنين. 

ووالميى أبن فاق نين 

و لاقن إسفاغيل هاثه و عشريق سنه: 

و فى معانى الأخبار: و من زعم أن إسحاق أكبر و أن الذبيح إسحاق فقد كذب بما أنزل الله فى القرآن من نبئهما. 
قال الجوهرى و إسحاق: اسم رجلء فإن أردت به الاسم الأعجمى لم تصرفه فى المعرفه. 


لأنه غير عن جهته فوقع فى كلام العرب غير معروف المذهب و إن أردت المصدر من قولكك أسحقه السفر إسحقا أى أبعدم. 


صرفته لأنه لم يغير. 

و السحوق من النخل: الطويل؛ و الجمع سحق. 

(سمحق) 

فى الحديث فى السمحاق عشره من الوبل 

السمحاق بالكسر: القشره الرقيقه فوق عظم الرأس إذا بلغتها الشجه. 

سميت سمحاقا - قاله فى المصباح و غيره. 

وعن الأصمعى فى أسماء الشجاج: السمحاق هى التى بينها و بين العظم قشره رقيقه» و كل قشره فهى سمحاق. 
و منه قيل فى السماء سماحيق من غيم» و على الشاه سماحيق من شحم. 


و الأسمحيقون بالسين و الحاء المهملتين بينهما ميم و القاف بعد الياء المثناه تحتها كما صحت به النسخ, ثم الواو و النون: نوع 


من الأدويه يتداوى به. 


و منه الحديث نسقى هذه السموم 


الأسمحيقون و الغاريقون 
(سرق) 


قوله تعالى إن يسرق فقد سرق أخ له من قبل ]977/١7[‏ نقل أن يوسف عليه السلام أخذ صوره من ذهب كانت تعبد على جهه 
الإنكار. 


وفى الحديث عن على بن موسى الرضا عليه السلام قال: كانت الحكومه فى بنى إسرائيل إذا سرق أحد شيئا استرق بهء و كان 
يوسف عليه السلام عند عمته وهو صغيرء و كانت تحبه. و كان لإسحاق منطقه. و كانت عند ابنته. و إن يعقوب عليه السلام 
طلب يوسف عليه السلام من عمته فاغتمت له فبعثت دعه عندى الليله أشمه. ثم أرسله إليكك غدوه. قال: فلما أصبح أخذت 
المنطقه و ربطته فى وسطه من تحت الثياب. فلما أتى يوسف عليه السلام أباه» جاءت فقالت سرقت المنطقه ففتشته فوجدتها فى 


وسطه. فلذلكك إخوه يوسف حين جعل الصاع فى وعاء أخيه قالوا إن يسرق فقد سرق أخ له من قبل [11//17] 
قوله أيتها العير إنكم لسارقون [؟7١/١2]‏ قبل فيه: و الله ما سرقوا و لكن قوله للتقيه كقول إبراهيم عليه السلام إنى سقيم [/64/737/]. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام و قد سئل عن ذلكك قال ما سرقوا و ما كذب يوسف عليه السلام, و إنما عنى سرقتهم 


يوسف من أبيه 
و معنى أيتها: يا أهل العير. 
قوله إلا من استرق السمع ]18/١8[‏ أى استرق متخفيا. 


قيل كان الشياطين قبل مبعث رسول الله صلى الله عليه و آله يصعدون السماء و يسمعون كلام الملائكه على السرقه و يوحون إلى 


أوليائهم من الكفار. 
و فى حديث استراق السمع إن الشيطان يأتى فيستمع الكلمه فيأتى إلى الكاهن فيقرها فى أذنه كما يقر القاروره إذا أفرغ فيها 


وقد مر فى (حفظ) كلام عن ابن عباس يناسب المقام. 


السبارق: من حاء مستعرا: 

فإن أخذ من ظاهر فهو مختلس و مستلب و منتهب. 

و إن منع ما فى يده فغاصب. 

و سرق منه يسرق من باب ضرب سرقا بالتحريكك. 

و الاسم السرق و السرقه بكسر الراء فيهما. 

وقال الجوهرى: و قرىء إن ابنكك سرق بالمجهول. 

و فى الخبر إنه قطع فى السرق 

جمع سارق أو مصدر و بالكسر بمعنى السرقه - قاله فى المجمع. 

و السرق بالتحريكك: الحرير. 

و منه قوله عليه السلام يلبسون السرق و الديباج و الإستبرق 

و الديباج: الغليظ كما مر فى (دبج). 

و سراقه بن مالكك بن جشم بالشين المعجمه بعد الجيم و العين المهمله كقنفذ: صحابى و قد جاء فى الحديث. 

(سردق) 

قوله إنا أعتدنا للظالمين نارا أحاط بهم سرادقها [19/18] السرادق بالضم: كل ما أحاط بشى ء من حائط أو مضرب أو خباء. 
و قيل السرادق: ما يحيط بالخيمه و له باب يدخل منه إلى الخيمه. 

و قيل هو ما يمد فوق البيت» شبه سبحانه و تعالى ما يحيط بهم من النار من جوانبهم بالسرادق الذى يدار حول الفسطاط. 
و فيه سرادق الجلال و سرادق العظمه و نحو ذلك. و الجميع على الاستعاره. 

(سفق) 

سفقت الباب من باب ضرب أى رددته فانسفق. 


و كوت سفق أى صفق وهر كلذكف السكيف: 


و رجل سفيق الوجه أى وقح. 

و سفق وجهه: لطمه. 

(سلق) 

قوله تعالى سلقوكم بألسنه حداد [*19/8] أى بالغوا فى عيبكم و لائمتكم بألسنتهم. 
و منه خطيب مسلق و مسلاق أى ذو بلاغه و لسن. 

و سلقه بالكلام سلقا: إذا آذاه به و هو شده القول باللسان. 

و يقال سلقه بلسانه: إذا خاطبه بما يكره. 

واقى الحدديث لبش متا عن ساق 

أى رفع صوته عند المصيبه. 

وقيل أن تصكك وجهها و تخرشه. 

و السلق بالكسر: نبات معروف يؤكل. 

واقل جاء ف الحدديث: 

و السلاق كغراب: بثر يخرج على أصل اللسان. 

والسليقه: الطبيعه. 

يقال فلان يتكلم بالسليقه أى بسجيته و طبيعته من غير تعمد إعراب و لا تجنب لحن. 
قال الشاعر: و لست بنحوى يلوكك لسانه و لكن سليقى أقول فأعرب 

و فى حديث أبو الأسود إنه وضع النحو حين اضطرب كلام العرب و غلبت السليقه 
وسلقت البيضن سلقاء إذا غليعه بالثار. 

و سلقت الشاه من باب قتل: نحيت شعرها بالماء الحميم. 


و السلوق كصبور: قريه باليمن ينسب إليها الدروع و الكلاب. 

وتسلق الحائط: صعده. 

(سمق) 

السماق بالضم والتشديد: معروف يطبخ منه. 

(سوق) 

قوله تعالى يوم يكشف عن ساق [88/؟6] قيل أى عن الأمور التى خفيت. 
وقيل هو كنايه عن الاشتداد كما مر فى (كشف). 


وعن الرضا عليه السلام فى هذه الآ-يه قال إنه حجاب من نور يكشف فيقع المؤمنون سجدا و تدمج أصلاب المنافقين فلا 
يستطيعون السجود 


قوفو الشع الناق بالناق.: 

قبل فيه التفت الدنيا بالآخره» و هو مروى عن أبى جعفر عليه السلام. 

و قوله إلى ربكك يومئذ المساق قال: المصير إلى رب العالمين. 

قوله كل نفس معها سائق و شهيد سائق يسوقها إلى محشرهاء و شاهد يشهد عليها بعملها. 
و فى حديث الاستبراء فإن سال حتى بلغ السوق فلا يبالى 

هى جمع ساق القدم كأسد و أسد و هو ما بين القدم و الركبه. 

و يجمع على سيقان و أسوق. 

و السوق بالضم: الذى يباع فيها تذكر و تؤنث. 

و قيل هى مؤنثه لا غير. 

و تصغيره سويقه. 


والتذكير خطأء لأنه يقال سوق نافقه. 


و قوله عليه السلام الحج و العمره سوقان من أسواق الآخره 
على الاستعاره. 

وفى الحديث شر بقاع الأرض الأسواق و هى ميدان إبليس 
الحديث,ء و قد مر فى (ميد). 

و السوق بالفتح: النزع كان روح الإنسان تساق لتخرج من بدنه. 
و يقال له السياق أيضاء و أصله سواق قلبت الواو ياء لكسره السين. 
وهما مصدران من ساق يسوق. 

و قوله و عجل سياقها أى سوقها إلينا. 

و ساق المريض سوقا و سياقا: شرع فى نزع الروح. 

وساق الشجره: جذعها. 

وتضاق كدر ذ كن الووشاة وهو كر القمارف: 

و ساق الماشيه يسوقها سوقا و سياقا فهو سائق. 

فت ده عالق 

و منه لا أستطيع أن أسوق إلى نفسى خير ما أرجو. 


و فى حديث على عليه السلام لعثمان فلا تكونن لمروان سيقه يسوقكك حيث 


السيقه: الناقه التى ساقها العدو. 

وساق الصداق إلى امرأته: حمله إليها. 

و السوقه بالضم: الرعيه و من دون الملككث. 

و منه الحديث ما من ملكك و لا سوقه يصل إلى الحج إلا بمشقه 

و السويق: دقيق مقلو يعمل من الحنطه أو الشعير» و قد جاء فى الحديث. 

باب ما أوله الشين 

(شبق) 

فى حديث من انقطع عنها الدم إذا أصاب زوجها شبق فليأمرها فلتغسل فرجها 
إلخ الشبق بالتحريك: شده الميل إلى الجماع يقال شبق الرجل شبقا من باب تعب فهو شبق: هاجت به شهوه الجماع. 
و فى دعاء الصحيفه و الاشتباق إلى المرسلين 

إلخ. 

والظاهر أنه من هذا الباب على طريق الاستعاره. 

(شبرق) 

الشبرق: نبت حجازى يؤكلء و له شوكه فإذا يبس سمى ضريعا. 

(شدق) 

فى الحديث فلوى شدقه 

هو بالفتح و الكسر: جانب الفم. 

قال فى المصباح: و جمع المفتوح شدوق كفلوس و المكسور أشداق كأحمال. 


و الأشداق: جوانب الفم. 


والشدق بالتحريك: سعه الشدق. 
(شرق) 
قوله تعالى رب المشرقين و رب المغربين ]١7/820[‏ أى مشرق الشتاء و الصيف و مغرباهما. 


قوله بعد المشرقين [8/7#"] أى المشرق و المغرب كالقمرين و العمرين قوله رب المشارق [/8/"9] أى مشارق الصيف و الشتاء و 
مغاربهما. 


و إنما جمعا لاختلاف مشرق كل يوم و مغربه. 

لأن للسته على ما نقل ثلاثمائه وستون مشرقا و ثلاثمائه و .ستون مغرباء فيومها الذى تشرق فيه لا تعود إليه إلا من قابل. 
قوله مشرقين [280/18] أى مصادفين مشرق الشمس أى طلوعها. 

قوله بالعفى و الأشراق:[:1178] براة يما قابل لعش واقن مر اتعررقه: 

قوله لا شرقيه و لا غربيه [8/1] قيل هى شجره الزيتون لأن منبتها الشام و هى بين المشرق و المغرب. 

و أجود الزيتون زيتون الشام. 

وقيل لا تظل ظل شرق و لا غربء بل هى صاحبه للشمس و قد مر فى (نور) غير هذا. 

وف الحذيث نيى عن التضبهه بالشرقاء 

يعنى المشقوقه الأذن من قولهم شرقت الشاه شرقا من باب تعب: إذا كانت مشقوقه الأذن باثنتين و هى شرقاء و الشرق: المشرق. 
والشرق: مصدر قولك شرقت الشمس تشرق من باب قعد: إذا طلعت. 

وأشرقت الشسن؟ إذا أفنافت على وه الأرفن و يفت 

وفى حديث الخلوه شرقوا أو غربوا 

أى توجهوا ناحيه المشرق أو ناحيه المغرب. 

وفى الخبر يؤخرون الصلاه إلى مشرق الموتى 


أى يزكروتها إلى أن يبتى من الشمس مقدان ما بيقن مخ حياة من شرق بريقة عفد البوده: 


وفى الحديث ما بين المشرق و المغرب قبله 


و كأنها لمن ظن أن صلاته إلى القبله» فتبين 


الخطأ بعد ذلكك. 
أو اشتبه عليه أمر القبله و صلى بالاجتهاد ثم تبين الخطأ. 


قال بعض الشارحين: الحد الأول من المشرق مشرق الشمس فى أطول يوم من السنه قريبا من مطلع السمكك الرامح, و على هذا 
السمت أول المغارب مغرب الصيفء و هو مغيب الشمس عند مغرب السمكك الرامح» و آخر المشارق مشارق الشتاء و هو مطلع 
الشمس فى أقصر يوم من السنه قريبا من مطلع العقرب و على هذا السمت آخر المغارب مغرب الشتاء و هو مغيب الشمس عند 
مغرب العقرب. 


ثم قال: و الظاهر أن المعنى بالقبله فى هذا الحديث: قبله المدينه فإنها واقعه بين المشرق و المغرب و هى إلى الطرف الغربى 
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قال: و قد قيل إنه أراد به قبله من اشتبه عليه القبله فإلى أى جهه يصلى بالاجتهاد كفته - انتهى. 

و لعل ما ذكره من القيل هو الأرجح كما يفهم من ظواهر الأخبار. 

وفى الحديت :وقت لأهل المشرق العقيق 

يريد بهم من كان منزلهم خارج الميقات من شرقى مكه من أهل نجد و ما وراه إلى أقصى بلاد المشرق. 

وفى حديث مولد النبى صلى الله عليه و آله ولد لاثنتى عشره ليله مضت من شهر ربيع الأول فى عام الفيل يوم الجمعه مع الزوال 
و روى أيضا عند طلوع الفجر. 

و حملت به أمه فى أيام التشريق عند الجمره الوسطى. 

و هذا على الظاهر خلاف ما جاء فى الشرع. 

و أجيب عنه بأن ذلكك من خصائصه صلى الله عليه و آله و لم ينقل لعدم شهرته و كماله. 

أو أن أيام التشريق غير أيام التشريق المشروعه لأنها حدثت بعد الإسلام كما نقل عن على بن طاووس فى كتاب الإقبال. 


و أيام التشريق: أيام منى و هى الحادى عشر و الثانى عشر 


والثالث عشر بعد يوم النحر. 

و اختلف فى وجه التسميه فقيل سميت بذلك من تشريق اللحم و هو تقديده و بسطه فى الشمس ليجف. 
لأن لحوم الأضاحى كانت تشرق فيها أى تشرق فى الشمس. 

وقيل سميت بذلكك لقولهم أشرق ثبير كيما نغير. 

قال الجوهرى: حكاه يعقوب. 

و عن ابن الأعرابى: سميت بذلكك لأن الهدى و الضحايا لا تنحر حتى تشرق الشمس أى تطلع. 
والتشريق: الجمال. 

و التشريق: الأخذ فى ناحيه المشرق و المشرق بكسر الراء و فتحها: شروق الشمس. 

وفى حديث وصف الإسلام مشرق المنار 

وذلكف لأن الصالحات متازة: 

المشرقه بضم الراء: موضع القعود فى الشمس. 

قال الجوهرى: و فيه أربع لغات. 

و شرق بريقه من باب تعب: إذا غص به. 

والشرق: الغصه. 

و منه الشرق شهاده و هو الذى يشرق بالماء. 

و منه الحديث أنا ضامن لمن يريد السفر معتما تحت حنكه ثلاثا لا يصيبه الشرق و الغرق و الحرق 
و فى بعض النسخ بالسين المهمله و هى السرقه. 

و أشوق الوسة افيا و غلالا ها 

(شفق) 


قوله تعالى فلا أقسم بالشفق ]١18/85[‏ هو بالتحريكك: بقيه ضوء الشمس و حمرتها فى أول الليل إلى قريب من العتمه. 


و الجمع أشفاق كأسباب. 

وعن الخليل: الشفق الحمره من غروب الشمس إلى وقت العشاء الآخره فإذا ذهب قيل غاب الشفق. 

و عن ابن قتيبه: الشفق الأحمر من غروب الشمس إلى وقت العشاء الآخره ثم يغيب و يبقى الشفق الأبيض إلى نصف الليل. 
و فى النهايه الشفق من الأضداد يقع على الحمره التى ترى فى المغرب بعد غروب الشمس. 

و به أخذ الشافعى. 

و على البياض الباقى فى الأفق الغربى بعد الحمره المذكوره. 

و به أخذ أبو حنيفه فى حديث بلال. 

وفى الحديث الشفق: الحمره. 

قوله تعالى مشفقون ]١8/1١[‏ أى خائفون. 

وفى الحديث أشفقت من كذا 


و "أشفقة 


مما كان منى 

أى خفت وحذرت. 

و أشفقت على الصغير: حنوت عليه و عطفت و الاسم: الشفقه. 

و شفقت من باب ضرب لغه. 

فأنا مشفق و شفيق. 

واغيق ابم خوريدة قنقة و أكفقت بمعتن : 

قال الجوهرى: و أنكره أهل اللغه. 

(شقق) 

قوله تعالى و إذا السماء انشقت ]١/85[‏ الانشقاق: افتراق امتداد عن التيام» فكل انشقاق: افتراق و ليس كل افتراق انشقاقا. 
والمعنى: إذا السماء تصدعت و انفجرت و انشقاقها من علامات القيامه. 

قوله يوم تشقق السماء بالغمام [8/18؟] قيل و عليها الغمام؛ فالباء للحال كما تقول ركب الأمير بسلاحه أى و عليه سلاحه. 
و قيل: الباء هنا للمجاوزه بمعنى عن و الأصل تتشقق. 

قوله تعالى شاقوا الله ]١7/8[‏ أى حاربوه و خانوا دينه و طاعته. 

و يقال شاقوا الله أى صاروا فى شق غير شق المؤمنين. 

و مثله قوله تعالى و من يشاقق الرسول ]١١8/5[‏ الآيه. 

قوله و ما أريد أن أشق عليك [9//718؟] أى أحملكك من الأمر ما يشتد عليكك قوله اقتربت الساعه و انشق القمر ]١/85[‏ دليل على 
اقتراب الساعه و هو من أشراطها و من معجزات نبينا صلى الله عليه و آله الباهره. 


قال الشيخ أبو على: رواه كثير من الصحابه منهم: حذيفه بن اليمان» و عبد الله بن مسعود, و أنسء و ابن عباسء و ابن عمر و 


غيرهم من الصحابه. 


قال حذيفه: إن الساعه قد اقتربت, و إن القمر قد انشق على عهد نبيكم. و عن ابن عباس: انشق القمر فلقتين و رسول الله صلى الله 
عليه و آله ينادى يا فلان يا فلان اشهدوا. 


و فى حديث يونس.ء قال: قال أبو عبد الله عليه السلام: اجتمع أربعه عشر رجلا أصحاب العقبه, ليله أربعه عشر من ذى الحجه. 


آله ما من نبى إلا وله آيه فما آيتكك فى ليلتكك هذه؟ فقال: ما الذى تريدون؟ فقالوا: إن يكن لكك عند ربكك قدر فأمر القمر أن 
ينقطع قطعتين. فهبط جبرئيل عليه السلام فقال: يا محمد إن الله يقرئكك السلام. و يقول لكك إنى قد أمرت كل شىء بطاعتكك. 
فرفع رأسه فأمر القمر أن ينقطع قطعتين فصار قطعتين فسجد النبى صلى الله عليه و آله شكرا لله فسجد شيعتنا. ثم رفع النبى صلى 
الله عليه و آله رأسه و رفعوا رءوسهم. فقالوا أ يعود كما كان؟ فعاد كما كان. فقالوا ينشق رأسه؟ فأمره فانشق. فسجد النبى صلى 
الله عليه و آله شكرا و سجد شيعتنا. فقالوا يا رسول الله حين يقدم أسفارنا من الشام و اليمن نسألهم ما رأوا فى هذه الليله فإن 
يكونوا رأوا مثل ما رأينا علمنا أنه من ربكك و إن لم يروا مثل ما رأينا علمنا أنه سحر سحرتنا به. فأنزل الله تعالى اقتربت الساعه و 
انشق القمر ]١/25[‏ إلى آخر السوره. 


والشقه بالضم و الكسر: البعدء و الناحيه يقصدها المسافر» و السفر البعيد» و المشقه. 

و منه قوله بعدت عليهم الشقه [57/94]. 

والشقاق: العداوه» و الخلاف قال تعالى لا يجرمنكم شقاقى ]89/1١[‏ أى عداوتى و خلافى. 
و الشق بالكسر: المشقه قال تعالى إلى بلد لم تكونوا بالغيه إلا بشق الأنفس .]7/١2[‏ 

وفى الحديث أعوذ بكك من الشقاق و النفاق 

والشقاق: المخالفه لكونكك فى شق غير شق صاحبكك أى ناحيه غير ناحيته. 

و شق العصا بينكك و بينه. 

و شقه شقا من باب قتل. 

والشق بالكسر: نصف الشى ء, و بالفتح: انفراج فى الشىء. 

و هو مصدر فى الأصلء و الجمع شقوق كفلوس. 


و فى الخبر احفروا لى 


و شقوا لى شقا فإن قيل لكم رسول الله لحد فقد صدقوا 

وفى الحديث لا بأس أن يمسح الرجل الخلوق من شقاق نداوته 

كذا فى النسخ. 

و لعله مصحف. و الأصل من شقاق يداويه. و الله أعلم. 

و الشى! والحق الكقرق 4و حوافى الآأصل عد 

و تقول بيد فلان و برجليه شقوق. 

قال الجوهرى: و لا تقل شقاقء و إنما الشقاق: داء يكون بالدواب. 

و شق الأمر علينا من باب قتل: إذا صعب و لم يسهل فهو شاق. 

ولو لا أن أشق على أمتى لأخرت العتمه: إلى 'نضك اللي 

أى لو لا أن أثقل عليهم» من المشقه و هى الشله. 

و شق ناب البعير: طلع. 

و شق فلان العصا: فارق الجماعه, و لم يرد الضرب بالعصا بل هو مثل. 

واتشفك العضاة فزق الأمر. 

و الشقه من الثياب و الجمع شقق مثل غرفه و غرف. 

و منه الحديث كلما فرغت من شقه علقتها على الكعبه 

وفى حديث لرسول الله صلى الله عليه و آله نور كأنه شقه قمر 

أى قطعه قمر. 

و الشقشقه: التى يخرجها الجمل العربى من جوفه ينفخ فيها فتظهر من شدقه و لا تكون إلا للعربى - قاله الهروى. 
و منه حديث على عليه السلام فى خطبته الشقشقيه: تلكك شقشقه هدرت ثم قرت 


قال بعض الشارحين: و قد أنكرها جماعه من أهل السنه لما فيها من الشكايه, و أنه عليه السلام لم يصدر منه شكايه. 
و منهم من نسبها إلى السيد الرضى. 


و الحق أن ذلك إفراط من القول لأن المناقشه التى كانت بين الصحابه فى أمر الخلافه معلومه بالضروره لكل من سمع أخبارهم 
و تشاجرهم فى السقيفه» و تخلف على عليه السلام و وجوه بنى هاشم عن البيعه أمر ظاهر لا يدفعه 


إلا جاهل أو معاند. 

و الشقيقه: نوع من صداع يعرض فى مقدم الرأس أو أحد جانبيه. 

و الشقيقه: الفرجه بين الجبلين من جبال الرمل تنبت العشب و الجمع شقائق. 

و شقائق النعمان: معروفه. 

قال الجوهرى واحده و جمعه سواء. 

و إنما أضيف إلى النعمان بن المنذر لأنه حمى أرضا كثر فيها ذلكك. 

و الشقيق كأمير: الأخ كأنه شق نسبه من نسبه. و الجمع أشقاء كشحيح و أشحاء. 

و معنى الاشتقاق: أن ينتظم الصيغتين فصاعدا على معنى واحد كلفظه الله من أله إذا تحير. 
و ذلكك أن الأوهام تتحير فى معرفه المعبود و تدهش الفطن. 

وافن الخبن الساء عقاقق الرعال 


أى نظائرهم و أمثالهم فى الخلق و الطبائع كأنهن شققن منهم و فلان شق نفسى و شقيق نفسى أى كأنما شق منى لمشابهه بعضنا 


وفى الحديث لا بد من فتنه يسقط فيها الحاذق الذى يشق الشعره شعرتين 

أى لشده حذاقته. 

(شقرق) 

فى الحديث سثل عن أكل الشقراق؟ فقال: كره لمكان الحيات 

الشقراق طائر يسمى الأخيل دون الحمامه أخضر اللون أسود المنقار و بأطراق جناحيه سواد و بظاهرهما حمره. 
قال الجوهرى و العرب تتشأم به. 

وفيه لغات: أحدها: فتح الشين و كسر القاف مع التثقيل. 


و الثالئه: الكسر مع سكون القاف. 
(شنق) 


الشنق بالتحريكك فى الصدقه ما بين الفريضتين و هو مما لا تتعلق به زكاه كالزائد من الإبل على الخمس إلى التسع و ما زاد منها 
على العشر إلى أربع عشره و الجمع أشناق مثل سبب و أسباب. 


و بعضهم يقول الوقص. 

و بعضهم يخص الشنق بالإبل و الوقص بالبقر. 

و الشناق بالكسر: خيط يشد به فم القربه» تقول: أشنقت القربه إشناقا إذا شددتها بالشناق. 
و شنقت البعير شنقا من باب قتل: رفعت رأسه بزمامه. 

و أشنق بعيره لغه فى شنقه. 

(شوق) 

الشوق: نزاع النفس إلى الشى ء مصدر شاقنى الشى ء يشوقنى من باب قال. 
و الاشتياق مثله. 

والتشوق إلى الشى ء كذلك. 

و شوقنى فتشوقت: إذا هيج شوقك. 

(شهق) 


قوله تعالى سمعوا لها شهيقا [1//21] شهيق الحمار: آخر صوته و الزفير أوله شبه حسيسها المفضع بشهيق الحمار الذى هو 
كذلكك. 


و الشهقه كالصيحه يقال شهق فلان شهقه فمات. 
ومنه فشهق ثلاث شهقات. 


و شهق يشهق بفتحتين شهوقا: ارتفع. 


والشاهق: الجبل المرتفع» و الجمع شواهق. 

وفلان ذو شاهق: إذا كان يشتد غضبه. 

باب ما أوله الصاد 

(صدق) 

قوله تعالى: و لقد صدق عليهم إبليس ظنه ]7١/7[‏ قرىء بالتشديد و التخفيف. 
فمن شدد فعلى معنى حقق عليهم إبليس ظنه أو وجده صادقا. 

ومن خفف فعلى معنى صدق فى ظنه. 


و قرى ء (إبليس) بالنصب (و ظنه) بالرفع و المعنى وجد ظنه صادقا حين قال لأحتنكن ذريته إلا قليلا ولا تجد أكثرهم شاكرين 
ارام 


قوله فأما من أعطى و اتقى و صدق بالحسنى [6/87] مر تفسيره فى (يسر) قوله تعالى و آتوا النساء صدقاتهن أى مهورهن 
واحدتها صدقه. 


و فيه لغات أكثرها: فتح الصاد. 

و الثانيه كسرهاء و الجمع صدق بضمتين. 

و الثالثه: لغه الحجاز صدقه و الجمع صدقات على لفظها و قد جاءت فى التنزيل. 

و الرابعه لغه بنى تميم صدقه كغرفه و الجمع صدقات كغرفات. 

قال فى المصباح: و صدقه لغه خامسه و جمعها صدق مثل قريه و قرى. 

قوله صديقا نبيا ]6١/1١4[‏ الصديق بالتشديد: كثير الصدق. 

قوله فأولئكك مع الذين أنعم الله عليهم من النبيين و الصديقين [/29]. 

قال الشيخ أبو على: الصديق المداوم على التصديق بما يوجب الحق. 

وقيل الصديق: الذى عادته الصدق يقال لملازم الشكر شكير و لملازم الشرف شريف. 


قوله و أمه صديقه [8/0/] أى كسائر النساء اللاتى يلازمن الصدق و يصدقن الأنبياء. 


و كلما نسب إلى الصلاح و الخير أضيف إلى الصدق كقوله تعالى مبوأ 


صدق ]95/٠١[‏ و كقولهم دار صدق و فرس صدق. 

قوله و كونوا مع الصادقين ]١14/4[‏ أى الذين صدقوا فى دين الله نيه و قولا و عملا. 

و عن الباقر عليه السلام كونوا مع آل محمد صلى الله عليه و آله. 

و عن الرضا عليه السلام أنه قال: الصادقون الأئمه عليه السلام. 

قوله واذكر فى الكتاب إسمعيل إنه كان صادق الوعد [26/19] يعنى إذا وعد بشىء وفى به. 

و خصه به و إن كان غيره من الأنبياء كذلكك تشريفا له و إكراما. 

أوالآنة المشيور امن حصالة: 

قال الشيخ أبو على: و ناهيكك أنه وعد من نفسه الصبر على الذبح حيث قال ستجدنى إن شاء الله من الصابرين ]٠١7/17/[‏ فوفى. 
وعن الرضا عليه السلام أنه واعد رجلا أن ينتظره بمكان و نسى الرجل فانتظر سنه 

قوله و اجعل لى لسان صدق فى الآخرين فسر بوجهين: أحدهما: الصيت الحسن و الذكر الجميل بين ما يتأخر عنه من الأمم. 


الثانى: اجعل من ذريتى صادقا يجدد معالم دينى و يدعو الناس إلى مثل ما كنت أدعوهم إليه و هو نبينا محمد صلى الله عليه و 
آله. 


قوله أو صديقكم روى محمد الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال هو و الله الرجل يدخل بيت صديقه فيأكل بغير إذنه 
وفى الحديث فاطمه عليه السلام صديقه لم يكن يغسلها إلا صديق 
الصديق فعيل للمبالغه فى الصدق و يكون الذى يصدق قوله بالعمل. 


و أراد بالصديق هاهنا عليا عليه السلام و فيه ذكر النيه الصادقه و فسرت بانبعاث القلب نحو الطاعه غير ملحوظ فيها شى ء سوى 


و الصدق: خلاف الكذب و هو مطابقه الخبر لما فى نفس الأمرء أى لما فى اللوح المحفوظ كأن يقول زيد فى الدار و 


يكون فيها. 

وقد صدق فى الحديث فهو صادق. 

و صدوق مبالغه. 

و الصادق إذا أطلق فى الحديث يراد به (جعفر بن محمد) عليه السلام. 

انها أطلق عليه (الشيخ) و (العالم) أيضا. 

وقد يراد بالصادق (على بن محمد) عليه السلام كما يفهم من مكاتبه أبى الصهبان. 

والمصادقه: المجامله. 

و الرجل صديق و الأنثى صديقه و الجمع أصدقاء. 

قال الجوهرى: و قد يقال للواحد و الجمع و المذكر و المؤنث (صديق). 

وفلان صديقى أى أخص أصدقائى. 

و صدقته بالقول و صدقته بالتشديد: نسبته إلى الصدق. 

وصدقته: قلت له: صدقت. 

والصديق: من إذا غاب عنكك حفظ غيبتكك. و صدق وده لكك. 

و الصديق: من لا يسلمكك عند النكبات. 

و صداق النساء بالكسر أفصح من الفتح. 

و الصدقه: ما أعطى الغير به تبرعا بقصد القربه غير هديه» فتدخل فيها الزكاه و المنذورات و الكفاره و أمثالها. 
و عرفها بعض الفقهاء بالعطيه المتبرع بها من غير نصاب للقربه. 

وتصدقت بكذا: أعطيته. 

و فى اليوم الرابع و العشرين من ذى الحجه تصدق أمير المؤمنين عليه السلام بخاتمه و نزلت بولايته أى من القرآن 


وفى حديث الزكاه لا تؤخذ هرمه و لا ذات عوار إلا أن يشاء المصدق 


المصدق بكسر الدال هو عامل الزكاه التى يستوفيها من أهلها. 
وعن أبى عبيده إلا ما يشاء المصدق 

بفتح الدال و تشديدهاء و هو الذى يعطى صدقه ماشيته. 

و خالفه عامه الرواه فقالوا بالكسر و التشديد. 

والمصدق بتشديد الصاد و الدال: من يعطى الصدقه. 

وأصله المتصدق فغيرت الكلمه بالقلب و الإدغام. 

و بها جاء التنزيل. 

و صندوق كعصفور و الجمع صناديق كعصافير. 

قال فى المصباح: و فتح الصاد فى الواحد عامى. 

(صعق) 


قوله تعالى فصعق من فى السموات ومن فى الأرضن إلا من شاء الله [2//8] هو هق بات تعب بمعلى 


ماتء و الذين استثناهم الله من الصعق قيل هم الشهداء و هم الأحياء المرزوقون. 
قوله فأخذتكم الصاعقه [20/1] قيل هى نار وقعت من السماء فأحرقتهم. 

وقيل صيحه جاءت من السماء. 

و الصاعقه كل عذاب مهلككث. 

قال الزمخشرى الصاعقه قصفه رعد ينقض معها شقه من نار. 

قالوا تنقدح من السحاب إذا اصطكت أجرامه. 

وهى نار لطيفه حديده لا تمر بشىء إلا أتت عليه إلا أنها مع حدتها سريعه الخمود. 
يحكى أنها سقطت على نخله فأحرقت نحوا من النصف ثم طفئت. 

قوله يصعقون أى يموتون. 

و جمع الصاعقه صواعق. 

و منه قوله و يرسل الصواعق .]17/١[‏ 

قوله و خر موسى صعقا ]١517/17/[‏ أى مغشيا عليه من هول ما رأى. 

يقال صعق الرجل صعقه أى غشى عليه من الفزع بصوت يسمعه. 

وفى حديث التوحيد لا يصعق لشى ء بل لخوفه تصعق الأشياء 

عي ف 6 

(صفق) 

فى الحديث إذا توضأ الرجل فليصفق وجهه بالماء 

أى يضرب وجهه من الصفق الضرب الذى له صوت. 

و منه التصفيق باليد أى التصويت بها. 


وفى الدعاء أعوذ بكك من صفقه خاسره 


أى بيعه خاسره. 

يقال صفقت له بالبيعه صفقا أى ضربت بيدى على يده. 

و كانت العرب إذا وجب البيع ضرب أحدهما يده على يد صاحبه. 
ثم استعملت الصفقه فى العقد» فقيل بارك الله لكك فى صفقه يدكك. 
و عن الأزهرى: تكون الصفقه للبائع و المشترى. 

وفى الحديث من نكث صفقه الإمام جاء إلى الله أجذم 

اع تشعتة: 

وأهل صفقتكك أى أهل عهدك و ميثاقك. 

وفى الحديث نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الاستحطاط بعد الصفقه 
أى بعد عقد البيع. 

والنهى للتنزيه و ذلكك لاشتماله على المنه. 

و فيه نهى عن الصفق و الصفر 


كأنه أراد معنى قوله تعالى و ما كان صلوتهم عند البيت إلا مكاء و تصديه [8/8"] كانوا يصفقون ليشغلوا ال: 
معبى فو بهم يس 1 نوا يصعفو نت َ 


صلى الله عليه و آله و المسلمين فى القراءه و الصلاه. 

و يجوز أن يكون المراد بالصفق و الصفر على وجه اللعب. 

والعسل المصفق أى المصفى. 

و منه حديث أهل الجنه و يطاف على نزالها فى أفنيه قصورها بالأعاسيل الصفقه 

و الصفاق ككتاب: الجلد الأسفل تحت الجلد الذى عليه الشعرء أو ما بين الجلد و المصران أو جلد البطن كله. 
وامئه الحديث فضربة فى العاته قتشرجت الصفاق 

و السفاق بالسين مثله. 

وصفقت الباب صفقا: إذا أغلقته أو فتحته فهو من الأضداد. 

و صفق الثوب بالضم صفاقه فهو صفيق خلاف سخيف. 

(صلق) 

الصلق هو الصوت الشديد و مثله الصهلق. 

و صلق بنابه كضرب لفظا و معنى. 

و بنو المصطلق بضم الميم و إسكان المهمله الأولى و فتح الثانيه و كسر اللام: حى من خزاعه. 
وغزوه بنى المصطلق بضم الميم مشهوره. 

باب ما أوله الضاد 

(ضيق) 


قوله تعالى و ضائق به صدركك ]١١/١١[‏ هو من قولهم ضاق صدره: حرج فهو ضيق و ضيق بالتخفيف مثل ميت و ميت و هين و 


هين و لين و لين. 
و جائز أن يكون مصدرا كقولكك ضاق الشىء يضيق ضيقا و ضيقا. 
و الضيق أيضا بالفتح جمع الضيقه و هى الفقر و سوء الحال. 


وفى الحديث ضقت مما أخبرتكك به 


أى حرجت من ذلكك و لم يسعكك ما أخبرتكك به. 

و ضاق عنكك الشى ء: إذا لم يسعكث. 

و ضاق ضيقا من باب سارء و الاسم الضيق بالكسر و هو خلاف اتسع. 

و ضاق الرجل بمعنى: بخل. 

و أضاق: ذهب ماله 

و ضاق بالأمر ذرعا: شق عليه. 

و الأصل ضاق ذرعه أى طاقته و قوته فأسند الفعل إلى الشخص و نصب الذرع على التميز. 
و قولهم ضاق المال عن الدين مجازء و كأنه مأخوذ من هذاء لأنه لا يتسع حتى يساويه. 
باب ما أوله الطاء 

(طبق) 

قوله تعالى لتركبن طبقا عن طبق أى حالا بعد حال يوم القيامه. 

والطبق: الحال. 

و قيل من إحياء و إماته و بعث حتى تصيرون إلى الله. 

قوله سموات طباقا [/1/] أى بعضها فوق بعض. 

وفى الحديث السماء تطبق علينا 

أى تعم بغيمها جميع بقاع الأرض بحيث لا يعلم مطلعها من مغربها ليعلم أين جهه القبله ليتوجه إليها. 
و فى دعاء الاستسقاء اسقنا غيثا طبقا 

أى مغطيا للأرض مالثا لها كلهاء من قولهم غيم طبق أى عام واسع. 

أو من طبق الغيم تطبيقا: إذا أصاب بمطره جميع الأرض. 


و مطر طبق أى عام. 


وفيه أيضا اسقنا مطبقه مغدقه مونقه 

المطبقه: السحابه بعضها على بعض. 

و المغدقه: الكثيره الغزيره. 

و المونقه إما من الأنق و هو الفرح و السرور أى مفرحه. أو معجبه من تأنق فلان فى الروضه: إذا وقع فى معجباتها. 


و مثله مطر مطبوق مغدودق. 


الطبق محركه: من أمتعه البيت» جمعه أطباق و طباق كأسباب و جبال. 
والطبق أيضا: غطاء كل شىء. 

و أطبقت عليه الحمى أى دامت. 

و مثله أطبق عليه الجنون. 

و مضى طبق من الليل أى معظم منه. 

و أتاه طبق من الناس أى جماعه. 

و طبقات الناس فى مراتبهم. 

و طباق الأرض: ما علاها. 

و التطبيق فى الصلاه: جعل اليدين بين الفخذين فى الركوع. 

و المطابقه: الموافقه. 

والتطابق: الاتفاق. 

و طابقت بين الشيئين: جعلتهما على حد واحد و ألزقتهما. 

و فى كتاب على عليه السلام إلى عمرو بن العاص كما وافق شن طبقه 
قيل هو مثل للعرب يضرب لكل اثنين أو امرأتين جمعهما حاله واحده اتصف بها كل منهما. 


و أصله فيما قيل: أن شنا قبيله من عبد القيسء و طبقه: حى من إياد و اتفقوا على أمر فقيل لهما ذلكك لأن كل واحد منهما وافق 


و بنت طبق: سلحفاه. 
وقول الصدوق لا يجوز الصلوه فى الطابقيه يريد بها: العمامه التى لا حنكك لها. 


(طرق) 


قوله تعالى سبع طرائق أى سبع سماوات واحدتها طريقه. 

قوله و السماء و الطارق [1/82] الطارق هو النجم سكن بدلكةالانة يطرق أى يطلع ليلا. 
و الطارق: النجم الذى يقال له كوكب الصبح. 

و طرق النجم طروقا من باب قعد: طلع. 

بطريقتكم المثلى ]27/٠١[‏ هى تأنيث الأمثل. 


قوله فاضرب لهم طريقا فى البحر يبسا [ ]///5١‏ الطريق: السبيل مذكر فى لغه الحجازء و الجمع طرق بضمتين» و جمع الطرق 
طرقات. 


وقد جمع الطرق على لغه التذكير أطرقه. 

و سيأتى معنى قوله تعالى و أن لو استقاموا على الطريقه لأسقيناهم ماء غدقا .]١2/975[‏ 
وفى حديث الزكوه فيها حقه طروقه الفحل 

هى فعوله بمعنى مفعوله أى مركوبه الفحل. 

و كل امرأه طروقه زوجها. 


و كذا كل ناقه طروقه فحلها. 


منه الحديث كثره الطروقه من سنن المرسلين 

يريد كثره الجماع و غشيان الرجل أزواجه وما أحل له. 

و مثله كثره الطروقه من أخلاق الأنبياء 

وفى الدعاء أعوذ بكك من طوارق الليل إلا طارقا يطرق بخير 
و مثله أعوذ بكك من طوارق الآفات 

و هى التى تأتى على غفله بالليل. 

وفى الخبر نهى المسافر أن يأتى أهله طروقا 

أى ليلا. 
و يقال لكل آت بالليل: طارق. 

و أصل الطروق على ما قيل: الدق و سمى الآتى بالليل طارقا لاحتياجه إلى دق الباب. 
و طريقه الرجل: مذهبه. 

و أتانا فلان طروقا: إذا جاء بليل و طرقت الباب طرقا من باب قتل: ضربتها. 

و طرقت الحديده: مددتها. 

و طرقتها بالتشديد مبالغه. 

والطرق: الدق و الضرب. 

و منه اللهم صل على محمد و آله كلما طرقت بالقاف. 

و الطراق ككتاب: البيضه التى توضع على الرأس - قاله فى القاموس. 

و منه استعار رسول الله صلى الله عليه و آله من صفوان بن أميه سبعين درعا بأطراقها. 
و المطرقه بالكسر: ما يضرب به الحديد. 


و أطرق الرجل: إذا سكت و لم يتكلم. 


و أطرق رأسه أى أماله و أسكنه. 

و أطرق الرجل أى أرخى عينه ينظر إلى الأرض. 

و أطرقا - على لفظ أمر الاثنين -: اسم بلد. 

(طسق) 

ف الحديك ذكز الطيق و الطسوق: 

الطسق كفلس: الوظيفه من خراج الأرض المقرره عليهاء فارسى معرب - قاله الجوهرى. 

و منه قولهم فى حديث الشيعه هم فيها - أى فى الأرض - محللون حتى يقوم قائمنا فيجبيهم طسق ما كان فى أيديهم 
(طفق) 


قوله تعالى فطفقا يخصفان عليهما من ورق الجنه [17/7] أى جعلا يلصقان عليهما من ورق الجنه» و هو ورق التين من قولهم 
طفق يفعل كذا يطفق طفقا أى جعل يفعل كذا. 


و بعضهم يقول: طفق بالفتح طفوقا. 

(طقطق) 

الطقطقه: أصوات حوافر الدواب» مثل الدقدقه - قاله الجوهرى. 
(طلق) 

قوله تعالى الطلاق مرتان [؟9/7؟؟] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: الطلاق بمعنى التطليق كالسلام بمعنى التسليم أى التطليق الشرعى تطليقه بعد تطليقه على التفريق دون الجمع 


و الأرسال دفعه واحده. 

و لم يرد بالمرتين التثنيه و لكن التكرار كقوله تعالى ثم ارجع البصر كرتين [5/21] أى كره بعد كره. 
و فى الحديث خير الخيل الأقرح طلق اليد اليمنى 

الطلق بضم الطاء و اللام إذا لم يكن فى أحد قوائمه تحجيل. 


يقال هو لكك طلق. 

و يقال الطلق: المطلق الذى يتمكن صاحبه فيه من جميع التصرفات» فيكون فعل بمعنى مفعول كالذبح بمعنى المذبوح. 
و أعطيت من طلق مالى أى من حله أو من مطلقه. 

وفى الحديث كل شى ء لكك مطلق حتى يرد فيه نهى 

قال الصدوق (رحمه الله): و مقتضاه إباحه كل شىء ما لم يبلغ فيه نهى. 

و طلق الرجل امرأته تطليقاء فإن كثر تطليقه للنساء قيل مطليق و مطلاق. 

و منه الخبر عن على عليه السلام أنه قال الحسن مطلاق فلا تزوجوه 

و الاسم من طلق: الطلاقء و هو إزاله قيد النكاح بغير عوض بصيغه طالق. 

و طلاق المرأه يكون لمعنيين أحدهما حل عقده النكاح. 

و الآخر بمعنى التركك و الإرسال. 

من قولهم طلقت القوم: إذا تركتهم. 

و طلقت المرأه بالفتح تطلق من باب قتل - و فى لغه من باب قتل - و فى لغه من باب قرب - فهى طالق بغير هاء. 
فإن جاءوا بالهاء فعلى سبيل التأويل. 


قال ابن الأنبارى - نقلا عنه -: إذا كان النعت منفردا به الأنثى دون الذكر لم تدخله الهاء نحو «طالق» و «طامث» و «حائض» لأنه 
لا يحتاج إلى فارق لاختصاص الأنثى به. 


و اأطلقت :الأسير :ذا خللت إسارة و خليت 


عنه فانطلق أى ذهب فى سبيله. 
وفى الدعاء و أطلق لسانى بذ كركك 
أىق لآ تحسة و تمنعه عق 3 ور كنا 
والانطلاق: الذهاب. 


و يقال انطلق به على ما لم يسم فاعله و الطلقاء - بضم الطاء و فتح اللام و المد -: هم الذين خلى عنهم يوم فتح مكه و أطلقهم و 
حم 


واحدهم طليق فعيل بمعنى مفعول و هو الأسير إذا خلى سبيله. 


قيل إن رسول الله صلى الله عليه و آله حين فتح مكه قال: يا معاشر قريش ما ترون أنى فاعل بككم؟ قالوا: خير أخ كريم و ابن أخ 
كريم قال: اذهبوا فأنتم الطلقاء 


و كان فيهم معاويه» و أبو سفيان» و عباسء و عقيل. 
و الطلقاء من قريشء و العتقاء من ثقيف. 

وفى الحديث الطليق لا يورث 

و ناقه طلق بضمتين بلا قيد. 

و رجل طلق الوجه كفلس أى فرح ظاهر البشر. 

و قد طلق بالضم طلاقه. 

وعن أبى زيد أى بسام متهلل. 

و طلقت المرأه - بالبناء للمفعول -: إذا أخذها المخاض. 
و الطلق: وجع الولاده. 

و منه سألته عن المرأه أصابها الطلق 

الا 


و طلق لسانه بالضم طلوقا و طلوقه فهو طلق اللسان و طليقه أى فصيح عذب المنطق. 


وفى الصحاح رجل طلق اللسان و طليق اللسان. 

و لسان طلق ذلق» و طليق ذليق و طلق ذلق و طلق ذلق أربع لغات. 

و استطلاق البطن: مشيه. 

و استطلق بطنه يستعمل لازما. 

و المطلق من المياه: ما لا يحتاج عند ذكره إلى قيد يقيده» بخلاف المضاف 
(طوق) 

قوله تعالى سيطوقون ما بخلوا به يوم القيامه [160/7]. 


روى عن النبى صلى الله عليه و آله يأتى كنز أحدكم يوم القيامه شجاعا أقرع له ذنبتان و يتطوق فى حلقه؛ و يقول أنا الزكاه التى 


اقايوة ثم ينهشه 


وفى الدعاء نسألك الثبات 


على ما طوقتنا 

كأنه من طوق التقليد و التكليف على المجاز. 

من قولهم طوقتكك الشى ء أى كلفتكه. 

و الطوق: واحد الأطواق معروف. 

و قد طوقته فتطوق أى ألبسته الطوق فلبسه. 

وطوق كل فى هناما استدايه 

و منه قيل للحمامه: ذات طوق. 

والطوق: الطاقه. 

وقد أطقت الشىء إطاقه: قدرت عليه فأنا مطيق. 

و الاسم: الطاقه. 

و منه إن أمتكك لا تطيق ذلكك 

أى لا تقدر عليه. 

و مثله مروا صبيانكم بكذا ما أطاقوه 

و هو فى طوقى أى فى وسعى. 

و طوقنى الله أداء حقكك أى قوانى. 

و الطاق: ما عطف من الأبنيه» و الجمع طاقات. 

و الطاق: ضرب من الثياب. 

و منه لبس رسول الله صلى الله عليه و آله الطاق و الساج 
و مؤمن الطاق: لقب محمد بن على بن النعمان من أصحاب الكاظم عليه السلام؛ و كان يلقب بالأحول. 


و يقال له الطاقى. 


والمخالفون يلقبونه بشيطان الطاق. 


قال العلا-مه رحمه الله: كان دكانه فى طاق المحامل بالكوفه يرجع إليه فى النقد فيخرج كما ينقدء فيقال شيطان الطاق و فى 
القاموس الطاق اسم حصن بطبرستان يسكنه محمد بن النعمان شيطان الطاق. 


و العلامه أعلم و كلامه أتم. 

و يقال طاق بغل و طاقه ريحان. 

و منه الحديث إن فلانا نتف طاقه من العشب 

و فيه الإقامه طاق طاق أى من غير تكرار. 

باب ما أوله العين 

(عبق) 

فى الحديث ريح عبقه 

وعبقت رائحه المسككث. 

العبق بالتحريكث: مصدر قولكك عبق به الطيب من باب تعب عبقا: لزق به و ظهرت ريحه بثوبه أو ببدنه فهو عبق. 
قالوا ولا يكون العبق إلا للرائحه الطيبه الذكيه. 

(عتق) 

قوله تعالى بالبيت العتيق يعنى الكعبه المشرفه. 

و سمى عتيقا لأنه لم يملكك. 

و قبل لأنه أعتق من الغرق. 

أو لأنه أقدم ما فى الأرض من البيوت. 

وفى الحديث أنزل الله العجوه و العتيق؟ من السماء قلت: و ما العتيق قال الفحل 
و العتاق ككتاب من الطير: الجوارح و من الخيل: النجائب. 


و منه نهى أن ينزى حمار على عتيقه يعنى الفرس النجيبه. 


و العاتق: ما بين المنكب و العنق. 

و منه قوله يغسل يده من العاتق. 

وفى الحديث كأنى أنظر و الماء ينحدر على عاتق أبى 

و فى بعض النسخ على عنقه واحد الأعناق» و هو محتمل. 

و العواتق من النساء: جمع عاتق و هى الشابه أول ما تدركك. 
وقيل التى لم تبن من والدتها و لم تتزوج و قد أدركت و شبت. 
والعتيق: الخلوص. 

ومدعتاق الك[ »ودالبيت لسن 

و هو فى الشرع: خلوص الآدمى المملوكك أو بعضه من الرق. 
و عتق العبد عتقا من باب ضرب و عتاقا و عتاقه بفتح الأوائل. 
و العتق بالكسر اسم منه فهو عاتق. 

و يتعدى بالهمز فيقال أعتقه فهو معتق. 

و يتعدى بنفسه فيقال عتقه. 


و فى المصباح: قال فى البارع: و لا يقال عتق العبد و هو ثلا-ثى مبنى للمفعول و لا أعتق هو مبنيا للفاعل» بل الثلاثى لازم و 
الرباعى متعد. 


ولا يجوز عبد معتوق. 

و جاء على عتيق فعيل بمعنى مفعول. 
و جمعه عتقاء ككريم و كرماء. 

و ربما جاء على عتاق ككرام. 


و ربما قيل عتيقه و جمعها عتائق. 


وفلان مولى 


عتاقه و مولى عتيق و مولى عتيقه. 

وموال عتقاء و ساف عدائق, 

قال الجوهرى: و ذلكك إذا أعتقن. 

و فى الحديث ريغل عات و ليس له عولى عتاقه من يرثه 

كأنه أراد بمولى عتاقه: المعتق بالكسر لا المعتق بالفتح. 
وامرأه حلفت بالعتاق أى أن تعتق أمتها. 

وفيه كل يمين فيها كفاره إلا ما كان من عتاق و طلاق 

كان يقول على العتاق و الطلاق و يخالف فإنه لغو لا كفاره فيه. 
وعتق الشىء بالضم عتاقه أى قدم و صار عتيقا. 

قال الجوهرى: و كذلكك عتق كدخل يدخل فهو عاتق. 

و دنانير عتق. 

و العتيق: القديم من كل شىء. 

و يقال قنطره عتيقه بالهاء» و قنطره جديد بغير هاء. 

لأن العتيقه بمعنى الفاعله و الجديد بمعنى المفعول ليفرق بين ما له الفعل و ما الفعل واقع عليه. 
(عذق) 

فى الحديث عذق يظله 

العذق كفلس: النخله يحملها. 

و أما العذق بالكسر فالكباسه و هى عنقود التمر. 

و الجمع أعذاق كأحمال. 


و العذق: المذلل الذى وضع على جريده النخله. 

(عرق) 

فى الحديث إن ماء الرجل يجرى فى المرأه إذا واقعها فى كل عرق و عصب 

العرق من الحيوان: الأجوف الذى يكون فيه الدم و العصب من أطناب المفاصل غير مجوف. 

وفى حديث إحياء الموات ليس لعرق ظالم حق 

و معناه على ما قيل هو أن يجى ء الرجل إلى الأرض قد أحياها رجل قبله فيغرس فيها غرسا غصبا ليستوجب به الأرض. 
و الروايه لعرق بالتنوين و هو على حذف مضاف أى لذى عرق ظالم» فجعل العرق نفسه ظالما و الحق لصاحبه. 
أو يكون الظالم من صفه صاحب العرق. 

و إن روى عرق بالإضافه فيكون الظالم صاحب العرق و الحق للعرق. 

وهو أحد عروق الشجر. 

و فى الحديث سألته عن الكرم متى يحل بيعه؟ قال: إذا عقد و صار عروقا 

أى عقودا. 

و العقود: الحصرم بالنبطيه. 

وفى حديث الاستحاضه إنما هو عرق عابر 


بالعين و الراء المهملتين؛ و القاف فى أكثر النسخ و هو الصحيح و يراد به دم عرق و الإضافه إلى عابر لأدنى ملابسه أى دم عرق» 
508 
فجر عابر. 


وفى بعض النسخ إنما هو عزف بالعين المهمله و الزاء المعجمه و الفاء» أى إنما هو لعب. 
وعن السيوطى فى مختصر النهايه: قيل لكل لعب عزف و معناه أنه عزف عابر من الشيطان عبر على هذا العرق فلعب به ففجره. 
وفى بعض النسخ إنما هو عرق عاند أو ركضه شيطان و قد مر. 


و العرق بالفتح فالسكون: العظم الذى أخذ عنه اللحم و الجمع عراق بالضم. 


وقد جاء فى الحديث ثريد و عراق 


ومنه حديث 


فاطمه عليه السلام فأخرجت صحيفه فيها ثريد و عراق تفور 

و العرق أيضا: مصدر قولكك عرقت العظم أعرقه بالضم عرقا: إذا أكلت ما عليه من اللحم. 
وفى حديث أبى عبد الله عليه السلام أنا ابن أعراق الثرى 

أى أصول الأرض و أركانها من الأئمه و الأنبياء كإبراهيم و إسماعيل عليه السلام. 

و يله آنا ان هيز افنول الأرضن"» 

و العروق: عروق الشجره. الواحد بالكسر. 

و ذات عرق: الموضع الذى وقت لأهل العراق سمى بذلكك لأن فيه عرقا و هو الجبل الصغير. 
و قيل العرق من الأرض: سبخه تنبت الطرفاء. 

وذات عرق: أول تهامه و آخر العقيق و هو عن مكه نحوا من مرحلتين. 

والعراق ككتاب بلاد تذكر و تؤنث. 

قبل سميث بذلكك لأن العراق فى اللغه شاطى + النهر و البخر. 

و هى واقعه على شاطى ء دجله و الفرات و قيل إنه فارسى معرب (إيراق). 

و العراقان: الكوفه و البصره. 

و منه خراج العراقين. 

و ينسب إلى العراق على لفظه فيقال (عراقى). 

و الاثنان عراقيان. 

و أعرق الرجل: صار إلى العراق. 

وعرق المدينى: نوع من المرض يعرفه الأطباء. 

و العرق بالتحريكك: الذى يرشح من البدن. 


كل ولم سي لمجيع. 


و عرق عرقا من باب تعب فهو عرقان. 

و منه الخبر شرب الماء من قيام بالنهار در للعرق 

و رجل عرقه كهمزه: إذا كان كثير العرق. 

وفيه فأتى النبى صلى الله عليه و آله بعرق أو مكتل فيه خمسه عشر صاعا من تمر 

قال الأصمعى - انقلا عنه -: العرق يفسكين: السقيفه المسوجه :من الخوضن قبل أن مجعل منها زثبيل: 
وسمى الزنبيل عرقا لذلك. 

(عسق) 

يقال عسق به بالكسر أى أولع به. 

و يقال لزمه و لزق به - قاله الجوهرى. 

(عشق) 

فى الحديث ذكر العشق و هو تجاوز الحد فى المحبه. 

يقال عشق عشقا من باب تعب و الاسم العشق بالكسر. 

و يقال عشقه عشقا مثل علمه علما. 

و عن الغزالى: معنى كون الشى ء محبوبا هو ميل النفس إليه فإن قوى الميل سمى عشقا. 
و عن جالينوس الحكيم: العشق من فعل النفس و هى كامنه فى الدماغ و القلب و الكبد. 
و فى الدماغ ثلاث مساكن: التخيل فى مقدمه. 

والفكر فى وسطه. 

والذكر فى آخره. 

فلا يكون أحد عاشقا حتى إذا فارق معشوقه لم يخل من تخيله و فكره و ذكره. 


فيمتنع من الطعام و الشراب باشتغال قلبه و كبده. 


و من النوم باشتغال الدماغ بالتخيل و الذكر و الفكر للمعشوق فتكون جميع مساكن النفس قد اشتغلت به. 
ومتى لم يكن كذلك لم يكن عاشقا. 

فإن ألهى العاشق خلت هذه المساكن و رجع إلى الاعتدال. 

و يقال رجل عاشق و امرأه عاشقه. 

(عقق) 

فى الحديث أدنى العقوق أف 

يقال عق الولد أباه يعقه عقوقا من باب قعد: إذا آذاه و عصاه و تركك الإحسان إليه و هو البر به. 
و أصله من العى و هو الشق و القطع. 

وعق الرجل عن ولده من باب قتل. 

و الاسم العقيقه و هى الذبيحه التى تذبح عن المولود يوم أسبوعه. 

و هى فى الأصل صوف الجذع و شعر كل مولود من الناس و البهائم التى تولد عليه. 

و منه سمى ما يذبح عن المولود عقيقه. 

و قيل بل لأن حلقومها يشقء و العق: الشق. 

و فى الحديث الغلام مرتهن بعقيقته 

قيل فى معناه: إن أباه يحرم شفاعته إذا لم يعق عنه. 

و أنكر البعض هذا التأويل و شدد النكير فى ذلك. 

ثم قال: و المعنى أنه كالشى ء المرهون الذى لم يتم الانتفاع و الاستمتاع به دون فكه. 


على المنعم عليه بقيامه بالشكر. 

و وظيفه الشكر فى هذه النعمه ما سنه رسول الله صلى الله عليه و آله. 

وهو أن يعق عن المولود شكرا لله و طلبا لسلامه المولود. 

اللهم إلا أن يكون التفسير الذى سبق متلقى من صحابى اطلع على ذلكك - انتهى. 

وهو جيد إذا لم يكن فى الحديث يوم القيامه و إلا فغير تام. 

و فى الحديث أحرم من العقيق 

و هو واد من أوديه المدينه يزيد على بريد قريب من ذات عرق قبلها بمرحله أو مرحلتين. 
و كل مسيل شقه السيل فوسعه فهو عقيق. 

و عن بعض الفضلاء: إن الموضع تحرم منه الشيعه فى زماننا و يزعمون أنه العقيق ليس بعقيق و إنما هو محاذ له. 
و فيه كان عليه السلام يتختم بالعقيق 

هو حجر معروف يتخذ منه الفصوص. 


و فيه يا على تختم بالعقيق فإنه أول جبل أقر لله بالوحدانيه و دان لمحمد صلى الله عليه و آله بالنبوه و لكك بالوصيه و لولدكك 
بالآمامه و لشكف بالجنه و لأعداتكك بالتاز 


و العقعق: طائر معروف نحو الحمامه ذو لونين أبيض و أسود طويل الذنب و يقال له القعقع أيضا. 
و العرب تتشأم به. 
(علق) 


قوله تعالى اقرا باسم ربكك الذى خلق خلق الإنسان من علق ]١/48[‏ قيل وجه المناسبه بين الخلق من العلق و التعليم بالقلم» هو أن 
أدنى مراتب الإنسان كونه علقه و أعلاها كونه عالماء و الله تعالى امتن على الإنسان بنقله من أخس المراتب إلى أعلاها و هى 


العلم. 


قال الزمخشرى: فإن قلت لم قال من علق و إنما خلق من علقه؟ قلت لأن الإنسان فى معنى الجمع كقوله تعالى إن الإنسان لفى 


.]7/٠١“[ خسر‎ 


قوله فإنا خلقناكم من تراب ثم من نطفه ثم من علقه [8/17] الآيه. 


العلقه هى 


القطعه الجامده من الدم بعد أن كانت منياء و بعد أربعين يوما تصير مضغه و جمعها علق. 

و العلق: الدم الغليظ. 

قوله فتذروها كالمعلقه ]١19/5[‏ المعلقه: المرأه ليست بذات بعل و لا مطلقه. 

واف الحديث: إثما الأوطتاء أعلاق من الأضياء 

أى قطع منهم. 

و الأعلاق جمع علقه و هى القطعه. 

و علقت المرأه بالولد من باب تعب: حبلت. 

و العلق بالتحريكك: شىء أسود مثل الدود يكون فى الماءء الواحده علقه مثل قصب و قصبه. 


و فى حياه الحيوان: هو دود أسود أحمر يكون فى الماء يعلق فى البدن و يمص الدم وهو من أدويه الحلق و الأسورام الدمويه 
لامتصاصها الدم الغالب على الإنسان» الواحده علقه. 


و علق الشوكك بالثوب من باب تعب و تعلق به: إذا نشب. 
وعلائق الشين كأنه من هذا المعنى. 

و علق به علقا أى تعلق به. 

و علق الظبى فى الحباله: تعوق. 

و العلق بالكسر فالسكون: النفيس من كل شىء. 

و العلقه بضم العين: القليل. 

و العلاقه بالفتح: علاقه الحب. 

و العلاقه بالكسر: علاقه القوس و السوط و نحوهما. 

و أعلقت القوس: جعلت له علاقه. 


و المعلاق بالكسر: ما يعلق به اللحم و غيره. 


و أغلق أظفازم فى الشى ع أئ أنشبها: 

و علقه و تعلق به بمعنى. 

و منه الرحم يوم القيامه متعلقه بالعرش 

وعلقى: نبت. 

قال الجوهرى: قال سيبويه: يكون واحدا و جمعا و ألفه للتأنيث فلا ينون. 
وقال غيره: للإلحاق و ينون. 

الواحده: علقاه. 

(عمق) 

العمق فتحا و ضما: قعر البثر. و الفج و الوادى. و الحوض. 

يقال عمقت البئر عمقا من باب قرب و عماقه بالفتح: بعد قعرها فهى عميقه. 
و يتعدى بالألف و التضعيفء فيقال أعمقتها و عمقتها. 

و تعميق البئر و إعماقها: جعلها عميقه. 

و عمق النظر فى الأمور تعميقا: بالغ فيها. 


و منه المتعمق فى الأمر للمتشدد فيه الذى يطلب أقصى 


غايته. 
والعمق فتحا و ضما: ما بعد من أطراف المفاوز. 
(عملق) 


فى الحديث مسجد السهله بيت إبراهيم عليه السلام كان يخرج منه إلى العمالقه و فيه بيت إدريس عليه السلام كان يخيط به 
العماليق 


و العمالقه: قوم من ولد عمليق كقنديل بن لاوذ بن إرم بن سام بن نوح» و هم أمم تفرقوا فى البلاد. 
و فى النهايه: العمالقه الجبابره الذين كانوا بالشام من بقيه قوم عاد. 

وفى الحديث كان حول مكه يوم قدوم إبراهيم و إسماعيل و هاجر ناس من العمالقه 
و فى دعاء السمات دعا يوشع به على العمالقه حين حاربوه فأصبحوا موتى 

كأنهم أعجاز نخل خاويه [28//!] 

(عنق) 

قوله تعالى فظلت أعناقهم لها خاضعين ]6/١8[‏ أى رؤساؤهم. 

ويقال أعناقهم: جماعاتهم كما يقال يأتى عنق من الناس أى جماعه. 

و الأعناق: الرقاب. 

و جعل الإخبار عنهم لأن خضوعهم بخضوع الرقاب. 

وفى الحديث المؤذنون أطول الناس أعناقا يوم القيامه 

أئ أكثر أعمالا. 

و يقال له عنق من الخير أى قطعه. 

و قيل يكونون فى الأمر رؤساء ساده و هم يصفون الساده بطول الأعناق. 


أكثرهم رجاء لأن من يرجوا شيئا طال عنقه. 


وروى بكسر همزه إعناق أى إسراعا إلى الجنه من أعنق أعناقا. 
و الاسم العنق بالتحريكك و هو ضرب من السير. 

وفى وصيه إبل الصدقه و لا تعنق بهن 

وقد مر الكلام فيه مستوفى فى (روح). 

وفى حديث الذر فخرج عنق إلى الجنه و عنق إلى النار 

أى طائفه و جماعه و العنق: الرقبه» و هو مذكر و مؤنث فيقال هى العنق. 
والنون مضمومه للاتباع فى لغه الحجاز. 

و ساكنه فى لغه تميم. 

و الجمع أعناق. 

و العناق بالفتح الأنثى من ولد المعز قبل استكمالها الحول. 

و منه عناق مكيه. 

والعناق أيضا: الداهيه و الجمع أعنق و عنوق. 

وعناق بنت آدم و هى أول بغى بغى على وجه الأرض. 


وفى الحديث كان 


مجلسها جريبا من الأرض فى جريبء و كان لها عشرون إصبعاء و فى كل إصبع ظفران» مثل المنجلين» فسلط الله عليها أسدا و 
ذئبا و نسرا فقتلوهاء و هى أول قتيل قتله الله 


و عناق الأرض: دويبه أصغر من الفهد طويل الظهر يصيد كل شى ء حتى الطير - قاله فى حياه الحيوان. 
و عانقت المرأه و اعتنقتها و هو الضم و الالتزام. 

و المعانقه: مفاعله من ذلكك. 

وهو أن يضع كل من الشخصين يده على عنق صاحبه و يضمه إليه. 

و منه الحديث من عانق حاجا فكذا 

و فى حديث الملائكه فخرجوا إلى شبه المعانيق فسلموا 

المعانيق جمع المعناق و هو الفرس الجيد العنق. 

و فى الخبر فانطلقنا إلى الناس معانيق 

أى مسرعين جمع معناق. 

و كذا معانقين من أعنق إذا أسرع. 

والاعق الطويا: العنق: 

يقال رجل أعنق و امرأه عنقاء. 

و منه كانت أم جميل - يعنى امرأه أبى لهب - عوراء عنقاء. 

و العنقاء: طائر عظيم معروف الاسم مجهول الجسم لا يراه أحد. 

و يقال إنه طير أبابيل. 

و فى حياه الحيوان العنقاء: طائر غريب يبيض بيضا كالجبال قيل سميت به لأن فى عنقها بياضا كالطوق. 
و قيل هو طائر يكون عند مغرب الشمس. 


و لعل قولهم عنقاء مغرب يشير إلى هذا. 


(عنفق) 

فى الحديث إنه كان فى عنفقته شعرات بيض 
العنفقه: الشعر الذى فى الشفه السفلى. 

وقيل هى الشعر الذى بينها و بين الذقن. 
(عوق) 


قوله تعالى قد يعلم الله المعوقين منكم ["18/77] المعوقون هم المثبطون عن رسول الله صلى الله عليه و آله و هم المنافقون يقولون 
لإخوانهم من ضعفه المسلمين: هلم إلينا ما محمد و أصحابه إلا كأكله رأس. 


و فى الحديث رجل تزوج بامرأه عائق 

أى مانعه أن لا يفتضها زوجها كأنه من عاقه يعوقه عوقا من باب قال: منعه. 
وعوائق الدهر: شواغله من أحداثه. 

والتعوق: التشبط. 

و التعويق: التثبيط. 

و العيوق: نجم أحمر مضىء فى طرف المجره الأيمن لا يتقدمه. 
و أصله فيعول فأدغم. 

باب ما أوله الغين 

(غبق) 

الغبوق: الشرب بالعشى. 

و يقابله الصبوح. 

و منه ما لم يصطبحوا أو يغتبقوا. 

(غدق) 


قوله تعالى و أن لو استقاموا على الطريقه لأسقيناهم ماء غدقا ]١58/717[‏ الغدق بالتحريكك: ماء الكثير القطر. 


يقال أغدق المطر يغدق إغداقا فهو مغدق. 

و المعنى: لو استقام الجن و الإنس على طريقه الإيمان لأنعمنا عليهم؛ و لوسعنا رزقهم. 
وذكر ا الماء لآنه أضل الحعاش و سعه الروق. 

و أغدقت العين من باب تعب: كثر ماؤها و غزر فهى غدقه. 

واغدودق المطر: كثر قطره. 

و قوله غدق مغدقء الغدق بفتح الدال: المطر الكبائر القطرء و المغدق: مفعل منه أكد به. 
و منه فى حديث الاستسقاء مغدقه مونقه 

وكات غيداق أ ناعم. 

و الغيداق: الرجل الكريم. 

(غرق) 

فى الحديث أعوذ بكك من الغرق 

هو بالتحريكك: غرق الماء. 

يقال غرق فى الماء غرقا من باب تعب فهو غرق. 

و جاء غارق أيضا. 

و فى المصباح: حكى فى البارع عن الخليل: الغرق الراسب فى الماء من غير موت» فإن مات غرقا فهو غريق» مثل كريم. 
و جمع الغريق غرقى كقتيل و قتلى. 

و يعدى بالهمزه و التضعيف. 

و اغرورقت عيناه بالدموع: دمعتا. 

وغرقنا بالدموع و هو افعوعلت من الغرق. 


و فى الحديث سألته عن حد الطين الذى لا يسجد عليه؟ قال إذا غرقت فيه الجبهه 


و أغرق النازع فى القوس: استوفى مدها. 

و الاستغراق: الاستيعاب. 

و منه حديث على عليه السلام لقد أغرق فى التزع 

أى بالغ فى الأمر و انتهى فيه. 

و أصله من نزع القوس وترها فاستعير لمن بالغ فى كل شىء - قاله فى النهايه. 

و الغرقى ء كزبرج: القشره الملتزقه ببياض البيضء أو البياض الذى يؤكل. 

و منه حديث سفيان الثورى حين دخل على أبى عبد الله عليه السلام فرأى عليه ثيابا كأنها غرقى ء البيض 
قال الفراءج حمرثه وإقدىئ لأنه من الغرق. 

و الغرنوق بالضم: الشاب الناعمء و الجمع الغرانيق و الغرانقه. 

و قولهم: تلكك الغرانيق العلى» و إن شفاعتهن لترجى. 


المراد 


بها هنا الأصنام. 

وهى فى الأصل الذكور من طير الماء؛ واحدها غرنوق و غرنيق» سمى به لبياضه. 

و قيل هو الكركى. 

و كانوا يزعمون أن الأصنام تقربهم إلى الله تعالى و تشفع لهم فشبهت بالطيور التى تعلو فى السماء و ترتفع. 
(غسق) 

قوله تعالى إلى غسق الليل ]28/١1[‏ هو بالتحريكك: أول ظلمه الليل. 

وقد غسق الليل يغسق أى أظلم. 

وغسق الليل: ظلامه. 

وقيل غسقه: شده ظلمته و ذلكك إنما يكون فى النصف منه. 

و مثله ما صح عن الباقر عليه السلام و غسق الليل انتصافه 

قوله و من شر غاسق إذا وقب ]"/1١7[‏ الغاسق: الهاجم. 

و يقال الغاسق: القمر إذا كسف فاسود.ء إذا وقب أى دخل فى الكسوف و قد تقدم تمام البحث فى (وقب). 
قوله إلا حميما و غساقا [10//8] هو بالتشديد و التخفيف: ما يغسق من صديد أهل النار أى يسيل. 

يقال غسقت العين: إذا سالت دموعها. 

و يقال الحميم يحرق بحره. و الغساق يحرق ببرده. 

و يقال الغساق هو البارد المنتن. 

(غلق) 

فى الحديث لا تكن ضجرا و لا غلقا 

الغلق بالتحريكك: ضيق الصدر. 


ورجل غلق: سيىء الخلق. 


و فيه الله أكرم من أن يستغلق عبده 

لعله من الغلق و هو ضيق الصدر. 

وفى بعض النسخ يستفلق عبده كأنه من الفلق بمعنى الحركه و الاضطراب. 

و فى بعضها يستعلق بالعين المهمله كأنه من العلق محركه: الخصومه و المحنه. 

وفى الخبر لا طلاق و لا عتاق فى إغلاق 

أى فى إكراه لأن المكره مغلق عليه فى أمره و.مضيق عليه فى تضرفه كما يغلق الباب على الانسان. 

باب ما أوله الفاء 

(فتق) 

فى الحديث من جلس و هو متنور خيف عليه الفتق 

الفتق بالتحريكك: انفتاق المثانه. 

وقيل انفتاق الصفاق إذا دخل فى مراق البطن. 

و قيل أن ينقطع اللحم المشتمل على الأنثيين. 

و أصله الشق و الفتح. 

و فى المغرب - نقلا عنه -: الفتق داء يصيب الإنسان فى أمعائه» و هو أن ينفتق موضع بين أمعائه و خصييه فيجمع ريحا بينها. 
وفتقت الشىء فتقا: شققته. 

و الفتق: شق عصا الجماعه و وقوع الحرب بينهم. 

وفتقت الثوب من باب قتل: نقضت خياطته حتى فصلت بعضه من بعض فانفتق. 

وفتقت بالتشديد مبالغه و تكثير. 

و محمد صلى الله عليه و آله الفاتق الراتق يعنى فاتق الجور و ممزقه و راتق الخلل الذى وقع فى الدين» و الكلام استعاره. 


(فرق) 


قوله تعالى فيها يفرق كل أمر حكيم [6/*] أى يقدر فى ليله القدر كل شىء يكون فى تلكك السنه إلى مثلها من قابل من خير 
أو شر أو طاعه أو معصيه أو مولود أو رزق فما قدر فى تلكك الليله و قضى فهو المحتوم. 


و قوله و قرآنا فرقناه ]١١2/11/[‏ أى بيناه عند من خفف من فرق يفرق. 

و من شدد قال أنزلناه مفرقا فى أيام. 

قوله و لقد آتينا موسى و هرون الفرقان ]68/7١[‏ الفرقان: القرآن و كل ما فرق به بين الحق و الباطل فهو فرقان, و الآيه من الثانى. 
و فى الحديث الفرقان المحكم الواجب العمل به؛ و القرآن جمله الكتاب 

قوله يجعل لكم فرقانا ]١9/8[‏ أى نصرا و يقال أى هدايه من قلوبكم, تفرق بين الحق و الباطل. 

قوله فرقنا بكم البحر [80/7] أى فلقنا بكم. 

ويوم الفرقان [8/١؟]‏ يوم بدر. 

وعن الفراء: يوم الفتح. 

والفرق كحمل: الفلق من كل شىء. 


قال تعالى و كان كل فرق كالطود العظيم 


اعم ]. 

قوله فريق منهم] 1/8/7] أى طائفه منهم. 

قوله فريقا من أموال الناس ]١88/7[‏ أى طائفه. 

قوله و الفارقات فرقا [/6/91] الملائكه تنزل تفرق ما بين الحلال و الحرام. 

قوله و مثل الفريقين كالأعمى و الأصم ]15/١١[‏ أراد بهما المؤمنين و الكفار. 

قوله فافرق بيننا و بين القوم الفاسقين [18/8] و فى لغه من باب ضرب و بها قرأ بعض التابعين. 
و فى حديث الزكاه لا يجمع بين متفرق و لا يفرق بين مجتمع 


قيل فيه: أما الجمع بين المتفرق فهو أن يكون بين ثلاثه نفر مثلا لكل واحد منهم أربعون شاه و قد وجب على كل واحد شاه 
فإذا أظلمهم المصدق جمعوها لثلا يكون عليهم فيها إلا شاه واحده. 


و أما تفريق المجتمع فهو أن يكون اثنان شريكان, و لكل واحد منهما مائه شاه و شاه فيكون عليهما فى مالها ثلاث شياه. فإذا 
أظلمها المصدق فرقا غنمهما فلم يكن على واحد منهما إلا شاه واحده. 


و المتفرق: ضد المجتمع الذى يجتمع فى حيز واحد. 

و فى الحديث البيعان بالخيار ما لم يفترقا بالأبدان 

و الأصل ما لم تتفرق أبدانهما. 

و المفرق: وسط الرأس و هو الذى يفرق فيه الشعر. 

وفى الحديث و كان شعر رسول الله صلى الله عليه و آله فرطا لم يبلغ الفرق 
أى التسريح. 

و فيه من اتخذ شعرا فلم يفرقه فرقه الله بمنشار من النار يوم القيامه 

و فرق شعر النساء من مقدم الرأس إلى القفا. 

وفى الحديث محمد صلى الله عليه و آله فرق بين الناس 


فإن كانت مشدهه من التفريق» فالمعنٍ أنه ميز بينهم فبين | لمطيع من العاصى و إن كانت ساكنه فالفرق ب بمعنى الفارق و هو فى 


صل مصدر فوصف كالعدل. 
1 1 
< ش فاروق ال عظم 
: عليه السلام أنا الفاروق 
ث على عام 
حدديت 
وفى 2 


سمى به على 
الفاروق اسم 


عليه السلام. 

و ربما انتحله غيره. 

و لعل المراد به الذى يفرق بين الحق و الباطل» و الحلال و الحرام. 

و الفرقه بالكسر من الناس و غيرهم. 

و الجمع فرق كسدره و سدر. 

و الفرقه بالضم: الاسم من فارقته مفارقه و فراقا. 

و ديكك أفرق بين الفرق الذى عرفه مفروق. 

و الفرق كحمل: القطيع من الغنم العظيم. 

و إفريقيه اسم بلاد معروفه. 

(فرزق) 

الفرزدق: جمع فرزدقه و هى القطعه من العجين - قاله الجوهرى. 

و أصله بالفارسيه (برازده). 

و به سمى الفرزدقء و اسمه (همام بن غالب بن صعصعه) التميمى. 

و كنيته أبو فراس. 

روى عن أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام و الحسين عليه السلام. 

و كان كثير التعظيم لقرابه الرسول صلى الله عليه و آله فما جاءه أحد منهم إلا ساعده على بلوغ غرضه. 
(فسق) 

قوله تعالى فلا رفث و لا فسوق و لا جدال فى الحج [191/7] الفسوق الكذب كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام. 
و فسق فسوقا من باب قعد: خرج عن الطاعه. 


و فسق يفسق بالكسر لغه فهو فاسق قال تعالى إن جاءكم فاسق بنبا فتبينوا [8/59] و يقال أصل الفسق: خروج الشىء من الشىء 
على وجه الفساد. 


و منه قوله تعالى ففسق عن أمر ربه [80/18] أى خرج. 

فسقوا ]7١/937[‏ أى خرجوا عن أمرنا عاصين لنا. 

ولافسوق أى لا خروج عن حدود الشرع بالسيئات و ارتكاب المحرمات. 
قوله ذلكم فسق [2/؟] يعنى حراما. 


وفى الحديث خمس فواسق يقتلن فى الحل و الحرم: الغراب و الحدأه و الكلب و الحيه و الفأره 


قيل المراد بالفسق هنا المعنى المجازى من حيث حصول الخبث و الأذى منها و الأفعال المنافيه للطبائع البشريه فأطلق عليها اسم 
الفسق. 


و الفويسقه: اسم للفأره. 

و التصغير للتحقير. 

و سماها النبى صلى الله عليه و آله فويسقه. 

قال إنها توهى السقاء و تضرم البيت على أهله 
وفى الدعاء وادرأ عنى شر فسقه الجن و الإنس 
الفسقه بالتحريكث: جمع فاسق. 

و الفسيق بالتشديد: الدائم الفسق. 

(فستق) 

الفستق بضم التاء و الفتح للتخفيف: بقل معروف. 
(فاق) 

قوله تعالى قل أعوذ برب الفلق ]١/١١7[‏ الفلق بالتحريكك قيل هو ضوء الصبح و إنارته. 


و المعنى قل يا محمد أعتصم و أمتنع برب الصبح و خالقه و مدبره و مطلعه متى شاء على ما يرى من الصلاح فيه. 


و يقال هو الخلق كله لأ-نهم ينفلقون بالخروج من أصلاب الآباء و أرحام الأمهات كما ينفلق الحب من النبات و يقال الفلق: ما 
ينفلق عن الشى ء و هو يعم جميع الممكنات فإنه جل شأنه فلق ظلمه عدمها بنور إيجادها. 


و قيل الفلق: صدع فى النار» فيه سبعون ألف بيت» فى كل بيت سبعون ألف أسودء فى جوف كل أسود سبعون ألف جره سمء لا 
بد الأهل النار أن :يمروا عليها: 


كذا فى معانى الأخبار. 


وفى تفسير على بن إبراهيم: الفلق جب فى جهنم يتعوذ أهل النار من شده حره سأل الله أن يأذن له أن يتنفس فأذن له فأحرق 


فأما السته من الأولين فابن آدم الذى قتل أخاه؛ و نمرود إبراهيم» و فرعون موسىء و السامرى الذى اتخذ العجل و الذى هود 
البهوذ :و ثفن النصارف. 


و أما السته من الآخرين فأربعه من المنافقين» و صاحب الخوارجء و ابن ملجم قوله فالق الإصباح [ع/عة] أى شاق عمود الصبح 
عن ظلمه الليل. 


والفلق: الشق. 

و الإصباح و الصبح واحد و هو مصدر أصبحنا إصباحا. 
قوله و رب الظلام و الفلق أراد بالفلق النور. 

وفى حديث الجامعه هى صحيفه من فلق فيه 

هو بالكسر و الفتح أى من شق فيه. 


وفلقته من 


باب ضرب: شققته. 

والفلق بالسكون: الشق. 

و التفلق مثله. 

و تفلق الشى ء: تشقق. 

والفلوق: الشقوق. 

(فندق) 

الفندق كقنفد: الخان للسبيل و الجمع الفنادق. 

ومنه الحديث إنى أتقبل الفنادق فينزل عندى رجل فيموت 
الحديث 

(فوق) 

قوله تعالى ما لها من فواق [18/798] أى ليس بعدها رجوع إلى الدنيا إن قرى ء بالفتح. 


و من قرأ فواق بالضم أى ما لها من نظره و راحه و إفاقه كإفاقه العليل من علته قوله إن الله لا يستحيى أن يضرب مثلا ما بعوضه 
فما فوقها ]١8/1[‏ أى فما زاد عليها فى الصغر أو الكبر. 


و مثله قوله فإن كن نساء فوق اثنتين ]٠١[‏ أى زائدات على اثنتين و فوق: ظرف مكان نقيض تحت. 
قال فى المصباح: و قد استعير للاستعلاء الحكمى. 

و معناه الزياده و الفضل. 

فيقال العشره فوق التسعه أى تزيد عليها. 

و هذا فوق ذاك أى أفضل. 

ثم مثل بالآيات التى تقدم ذكرها. 


و استفاق من سكره و من مرضه و أفاق بمعنى. 


قال تعالى فلما أفاق ]١57/1[‏ قال و أفاق من سكره كما يقال استيقظ من نومه. 

وفى حديث عياده المريض العياده قدر فواق الناقه 

الفواق كغراب ما بين الحلبتين من الوقت لأنها تحلب فتتركك سويعه يرضعها الفصيل لتدر ثم تحلب. 
أو ما بين فتح يدكك و قبضها على الضرع و منه 

الحديث من كتبه الله سعيدا و إن لم يبق من الدنيا إلا كفواق ناقه ختم له بالسعاده 

و مثله فى حديث الأشتر لعلى عليه السلام و قد قال له يوم صفين أنظرنى فواق ناقه 

أى أخرنى هذا المقدار. 

و منه حديث على عليه السلام إن بنى أميه ليفوقوننى تراث محمد صلى الله عليه و آله تفويقا 

قال بعض الشارحين: استعار لفظ التفويق لعطيتهم المال قليلا قليلا كفواق الناقه و هو الحلبه الواحده من لبنها. 
ووجه المشابهه القله. 

وتراث محمد صلى الله عليه و آله الفى ء الحاصل بتركته. 


أفوقه: أى صرت خيرا منه و أشرف كأنكك صرت خيرا منه فى المرتبه. 

ومنه الشىء الفائق و هو الجيد الخالص فى نوعه. 

وفاق الرجل أصحابه يفوقهم أى علاهم بالشرف و الفضل و غلبهم. 

وفاقت الجاريه بالجمال فهى فائقه و الفاقه و الخصاصه و الإملاق و المسكنه و المتربه واحدء نقلا عن الهمدانى فى ألفاظه. 
وافتاق الرجل: افتقر. 

و أفاق المجنون: رجع إليه عقله. 

و فوق السهم: الوتر و الجمع أفواق كقفل و أقفال و فوق على لفظ الواحد. 
وفوق السهم من باب تعب: انكسر فوقه. 

(فهوق) 

فى الخبر إن أبغضكم إلى المتفيهقون المتشدقون 

المتفيهقون: الذين يظهرون للناس أنهم ذو فهم و ذكاء ليقربوهم و يعظموهم. 


و أصله الفهق و هو الامتلاء كأنه ملأ به شدقه, و هو رفع الصوت بالكلام و قله الاستحياء فى أنه لا يبالى بكل ما قال حتى يخاف 


الناس من لسانه. 

باب ما أوله القاف 

(قلق) 

القلق بالتحريكك: الانزعاج. 

و قلق قلقا من باب تعب: اضطرب و أقلقه الهم و غيره: أزعجه. 

(قوق) 

قوقى بضم القاف الأولى و كسر الثانيه صنف من السمكك عجيب جدا على رأسه شوكه قويه يضرب بها. 
باب ما أوله اللام 


(لبق) 


اللبق و اللبيق بالكسر: الرجل الحاذق الدقيق بما يعمله. 
وقد لبق بالكسر لباقه. 

(نحق) 

فى الدعاء إن عذابكك بالكفار ملحق 

يكن الجاء أ لاحق: 

و الفتح أيضا صواب - قاله الجوهرى و غيره. 

و لحقته من باب تعب لحاقا بالفتح: أدركته. 

و ألحقته بالألف مثله. 

و لحقه الثمن: لزمه. 

و منه لحقه الإثم. 

و اللحوق: اللزوم. 

والإلحاق: الإدراكك. 

واستلحقه: أى دعاه. 

و تلححقت الأشاد: أن لنق مكيهها عضن 

(لزق) 

لزق به الشى ء كسمع لزوقا و التزق: لصق به. 

و الشىء اللزق بكسر الزاء: الذى يلزم بالشى ء و يلصق به. 
وفلان بلزقى و بلصقى و لزيق: أى بجنبى. 

و لزقته تلزيقا: فعلته من غير إحكام و لا إتقان. 


و منه الملزق: الذى ليس بمحكم. 


(لصق) 

لصق الشىء بغيره من باب تعب لصقا و لصوقا بمعنى لزق. 

و يتعدى بالهمزه فيقال ألصقته. 

و منه قوله يلصق وجهه بالماء. 

و اللصوق بفتح اللام عباره عن الجرح ثم أطلق على الخرقه و نحوها إذا شدت على العضو للتداوى. 
(لعق) 

فى الحديث الويل لمن باع معاده بلعقه لم تبق 

اللعقه بالفتح: المره من لعقت الشى ء بالكسر ألعقه لعقا أى لحسته و منه لع الأصابع. 
و منه لعقه من طيب. 

و منه الحديث فأمكن اليتامى من رءوس الأزقاق يلعقونها 

أى يلطعونها و يلحسونها. 

و اللعقه بالضم: اسم لما يلعق. 

و الملعقه بكسر الميم: آله معروفه. 

و الجمع ملاعق. 


و من كلا-م على عليه السلام فى أمر الخلاافه و تأخيره عنها و هل هى إلا كلعقه الآكل و مذقه الشارب و خفقه الوسنان ثم 
تلزمكم المعرات 


و مثله قوله عليه السلام مصادرين أحدكم لعقه على لسانه صنيع من قد فرغ من عمله و أحرز رضى سيده 
قال بعض الشارحين: اللعقه بالضم اسم لما تأخذه الملعقه استعاره للإقرار بالدين باللسان. 

و كنى به عن ضعفه و قلته. 

و مثله قوله عليه السلام فى خلافه مروان إن له إمره كلعقه الكلب أنفه 


لأن خاحقنه كات كه أشهر. 


و اللعوق بالفتح: اسم لما يلعق به كالدواء و العسل و غيره. 

و يتعدى إلى ثان بالهمزه. 

(لفق) 

أحاديث ملفقه: أكاذيب مزخرفه و لفقت الثوب من باب ضرب ألفقه لفقا. 
قال الجوهرى: و هو أن تضم شقه إلى أخرى فتخيطهما. 

و كلام ملفق على التشبيه. 

(لقلق) 

اللقلق: اللسان. 

واللقلاق: طائر أعجمى طويل العنق يأكل الحيات. 

قال الجوهرى: و ربما قالوا اللقلق و الجمع اللقالق. 

وصوته اللقلقه. 

و كذا كل صوت فيه حركه و اضطراب و عن أبى عبيده: اللقلقه شده الصوت. 
و التلقلق: مثل التقلقل مقلوب منه و فيه لقلقه أى سرعه و عجله. 

(ثمق) 

لمقته ببصرى مثل رمقته. 

(لوق) 

ما ذقته لواقا أى شيئا. 

(لهق) 

اللهق بالتحريكك و اللهقان: الأبيض 


(ليق) 


يقال هذا أمر لا يليق بكك أن تفعل كذا أى لا يناسب و نحوه. 

و ألاقوه بأنفسهم أى ألزقوه. 

باب ما أوله الميم 

(ماق) 

موق العيق مهسزه ساكنةة و عرز التحقيت :طرقها فنا بل الأنف» 

و اللحاظ طرفها مما يلى الأذن. 

واللغه المشهوره مؤق العين. 

وفيه لغه أخرى: مأقى العين على مثال قاضى. 

و الجمع أمواق مثل قفل و أقفال. 

وعن ابن السكيت: ليس فى ذوات الأربعه مفعل بالكسر إلا حرفان مأقى العين و مأوى الإبل. 
(محق) 

قوله تعالى يمحق الله الربى [؟/78؟] أى يذهبه يعنى فى الآخره حيث يربى الصدقات أى يكثر بيمنها. 


وفى الحديث سثئل الصادق عليه السلام عن قوله تعالى يمحق الله الربى و يربى الصدقات [78/1؟] و قد أرى من يأكل الربا يربو 


ماله؟ قال: و أى محق أمحق من درهم ربا يمحق الدين فإن تاب منه ذهب ماله و افتقر 
وفى الدعاء طهر قلبى من كل آفه تمحق دينى 

أى تهلكه و تفنيه. 

يقال محقه محقا من باب نفع: نقصه و أذهب منه البركه. 

وقيل: المحق ذهاب الشىء كله حتى لا يرى له أثر. 

و محقه الله: أذهب بركته. 

و أمحقه لغه فيه رديه قاله الجوهرى. 


وفى الحديث يكره التزويج فى محاق الشهر 


المحاق بالضم و الكسر لغه ثلاث ليال فى آخره لا يكاد يرى القمر فيها لخفائه. 

(مذق) 

فى الحديث فما هى إلا كمذقه الشارب 

المذقه بضم الميم على فعله أو بالفتح على فعله: الشربه من اللبن الممزوج بالماء. 

و كان الضمير للدنيا. 

وقد مذقت اللبن من باب قتل: مزجته و خلطته فهو ممذوق و مذيق. 

والمذيق: الممزوج بالماء. 

وفلان يمذق الود: إذا شابه و لم يخلصه. 

ومثلة المماذق. 

(مرق) 

المارقون: هم الذين مرقوا من دين الله و استحلوا القتال من خليفه رسول الله صلى الله عليه و آله. 
و هم: عبد الله بن وهبء و حرقوص بن زهير البجلى المعروف بذى الثديه. 

و تعرف تلكك الوقعه بيوم النهروان و هى من أرض العراق على أربعه فراسخ من بغداد. 

و يمرقون عن الدين أى يجوزونه و يتعدونه. 

و فى حديث وصف الأئمه: الراغب عنكم مارق 

أى خارج عن الدين. 

و جمع المارق مراق. 

و المراق بفتح ميم و تشديد قاف: أسفل من البطن فما تحته من المواضع التى رق جلودها. 
واحدها مرق. 


و فى النهايه: و لا واحد له» و ميمه زائده و منه 


حديث الغسل إنه بدأ بيمينه يغسلها ثم غسل مراقه بشماله 

و منه إنه اطلى حتى إذا بلغ المراق ولى هو ذلك بنفسه 

و المرق بالتحريكك: ماء اللحم إذا طبخ. 

(مزق) 

قوله تعالى و مزقناهم كل ممزق [19/76] أى فرقناهم فى كل وجه من البلاد. 
والممزق: مصدر كالتمزيق. 

و مزق ملكه: أذهب أثره. 

و مزقت الثوب من باب ضرب شققته و مزقته بالتشديد مبالغه. 

(مشق) 

فى حديث ثوب الحائض صبغيه بمشق 

المشق بالكسر: المغره» و هو طين أحمر. 

و منه ثوب ممشق أى مصبوغ به. 

والمشق: الكتابه. 

و مشقت الكتاب و غيره مشقا من باب قتل: أسرعت فى فعله. 

والمشاقه: ما سقط عن المشق من الشعر و الكتان و نحوهما. 

و الممشوق: اسم قضيب كان للنبى صلى الله عليه و آله. 

(ملق) 

قوله تعالى: و لا تقتلوا أولادكم خشيه إملاق ]71/1١0[‏ الإملاق الفقر يقال أملق إملاقا: إذا افتقر و احتاج. 
وفى الحديث ذو خب و ملق 


الملق محركه: الود و اللطف. و أن يعطى فى اللسان ما ليس فى القلب. 


و الفعل كفرح و قد يطلق الملق و التملق على التودد و التلطف و الخضوع التى يطابق فيها الجنان اللسان. 
و منه أدعوكك خوفا و طمعا و تملقًا 

و تملق إليه تملقا و تملاقا أى تودد إليه و تلطف له. 

قال الشاعر: ثلاثه أحباب فحب علاقه و حب تملاق و حب هو القتل 
و رجل ملق يعطى بلسانه ما ليس فى قلبه. 

(موق) 

فى الحديث لا تصحب المائق فإنه يزين لكك فعله و يود أن تكون مثله 
و فيه كفر النعم موق و مجالسه الأحمق شوم 

الموق حمق فى غباوه. 

يقال أحمق مائق» و الجمع موقى كحمقى و قد ماق يموق موقا بالضم. 
و موقان بالقاف و النون: اسم موضع معروف. 

(مهق) 

فى خبر وصفه صلى الله عليه و آله لم يكن بالأبيض الأمهق 

هو الكريه البياض كلون الجصء يريد أنه نير البياض. 

باب ما أوله النون 

(نبق) 


النبق - بفتح النون و كسر الباء و قد تسكن -: ثمره السدرء واحدتها نبقه بكسر الباء أيضاء أشبه شىء بها العناب قبل أن تشتد 


حمرته» و الجمع نبقات 
(فتق) 


قوله تعالى و إذ نتقنا الجبل فوقهم ]١١/7[‏ أى فوق بنى إسرائيل أى اقتلعناه من أصله فجعلناه كالظله فوق رءوسهم و كل من 


اقتلعه فقل نتقه. 


و فى الحديث عليكم بالأبكار فإنهن أنتق أرحاما 

ف أككر أولادا 

يقال للمرآه الكثيره الولد: ناتق لأنها ترهى الأولاد رهيا. 
ولق ارم 

و النتق الرفع. 

وفى الحديث البيت المعمور نتاق الكعبه من فوقها 
أى هو مطل عليها فى السماء. 

وفى الحديث مكه و الكعبه أقل نتائق الدنيا مدرا 


قال بعض الشارحين النتائق جمع نتيقه فعيله بمعنى مفعوله من النتق» و هو أن تقلع الشىء فترفعه من مكانه و ترمى به و استعمل 
بعد ذلك على وجوه أليقها بهذا الموضع أن تكون الأرض مثارا للزراعه و هى أعنى أرض مكه أقل الأرضين مدرا يحفر و يزرع 
فيه لأن الأرض ذات حجاره و مدرها المستصلح للزراعه قليل. 


(نجق) 

فى الخبر نهى عن النجقاء فى الأضاحى 

قال ابن الأعرابى: النجق أن يذهب البصر و العين مفتوحه. 

(نزق) 

فى الحديث المؤمن إذا جهل لم ينزق 

النزق بالتحريكك: الخفه و الطيش يقال نزق نزقا من باب تعب إذا خف و طاش. 
(نسق) 

النسق بالتحريكك من الكلام: ما جاء على نظام واحد, و بالتسكين مصدر. 
(نشق) 


وهو من استنشاق الريح: إذا شممتها مع قوه. 

واستتشقت الماء: جعلته فى الأتف و -جذبته بالنفس ليزول ما فى الأتف من القذى. 
و ما روى من أن الاستنشاق ليس من الوضوء 

فمعناه ليس من واجباته و أبعاضه التى لا يتم الوضوء إلا بها. 

و نشقت منه ريحا طيبه أى شممتها منه. 

(نطق) 


قوله تعالى: غلمنا منطق الطبر [/12/9] عن كفن الأحبار قال مر سليمان على بلبل فوق شجره وهو بحرك رأسه و ذنبه. فقال 
لأصحابهة أ تدرو ها يقول هذا البلبل؟ قالواء لا يا رسؤل الله قال: بقول أكلت نصف ثمرةء علق الدثيا العما 


يعنى التراب. 
و مثل هذا كثير. 


وفى حديث الصادق عليه السلام أعطى سليمان بن داود مع علمه معرفه النطق بكل لسانء و معرفه اللغات» و منطق الطير» و 
البهائم» و كان إذا شاهد الحروب تكلم بالفارسيه. و إذا قعد لعماله و جنوده و أهل مملكته تكلم بالروميه» و إذا خلا بنسائه تكلم 
بالسريانيه و النبطيه» و إذا قام فى محرابه لمناجاه ربه تكلم بالعربيه و إذا جلس للوفود و الخصماء تكلم بالعبرانيه 


وفى حديث الشهيد ينزع عنه المنطق و السراويل 

المنطق كمنبر ما يشد به الوسط. 

و منه حديث الحائض أمرها فاستثفرت و تمنطقت و أحرمت 

و المنطق أيضا: شقه تلبسها المرأه و تشد وسطها ثم ترسل أعلاها على أسفلها إلى الركبه و الأسفل إلى الأرض. 
قال فى النهايه: أول من اتخذ المنطق أم إسماعيل. 

و به سميث أسماء بنث أبى بكر: ذات النطاقينء لأنها كانث تطابق نطاقا فوق نطاق. 

وقيل كان لها نطاقان تلبس أحدهما و تحمل فى الآخر الزاد إلى النبى صلى الله عليه و آله و هو فى الغار. 


و منه 


حديث المرأه تكفن فى ذرع و منطق 

و مثله تكفن المرأه فى منطق و لفافتين 

و لعله هو الدليل على اتخاذ الوزره للميت بدل اللفافه الثالثه. 

و النطاق ككتاب: مثل المنطق. 

يقال انتطقت المرأه أى لبست النطاق و الجمع نطق ككتب. 

و المنطق كمجلس: الكلام. 

وقد نطق نطقا من باب ضرب و منطقا. 

والنطق بالضم: اسم منه. 

و أنطقه غيره: جعله ينطق. 

واستنطقه: كلمه. 

و المنطيق: البليغ. 

(نعق) 

قوله تعالى: مثل الذين كفروا كمثل الذى ينعق بما لا يسمع إلا دعاء و نداء ]17١1/7[‏ النعيق صوت الراعى بغنمه. 
يقال نعق الراعى بغنمه ينعق بالكسر نعيقا و نعاقا أى صاح بها و زجرها. 

و المعنى على ما قاله المفسر: مثلهم كمثل الذى ينعق بالغنم فلا تدرى ما يقولء إلا أنها تنزجر بالصوت عما هى فيه. 
والنعيق: صوت الغراب. 

و منه الغراب الناعق. 

وفى حديث كميل أتباع كل ناعق 


يريد أنهم لعدم ثباتهم على عقيده من العقائد و تزلزلهم فى أمر الدين يتبعون كل داع و يعتقدون كل مدع و يخبطون خبط 


عشواء من غير تمييز بين محق و مبطل 


(نغق) 


نعق الغراب ينعق بالغين المعجمه: إذا صاح كنعق والباب واحد. 
(نفق) 


قوله تعالى و اسألوا ما أنفقتم و ليسألوا ما أنفقوا ]٠١/20[‏ أى إذا ألحقت امرأه منكم بأهل العهد مرتده فاسألوا ما أنفقتم من المهر 
إذا منعوها و هم أيضا فليفعلوا ذلك. 


قوله إذا لأمسكتم خشيه الإنفاق ]1٠١/17[‏ قيل أى خشيه الفقر و الفاقه من قولهم أنفق الرجل إذا افتقر و ذهب ماله. 


تلانو إن كان عر جملكك رعز اسيم 8181| عرزن كان عل ,و اكد سيك إعرافسي بوبانضر افق هئ الإبحانا يكف ولول 
دينك و امتناعهم من اتباعكك و تصديقكك. 


فإن استطعت [8/8*] أى فإن قدرت و تهيأ لكك أن تبتغى [8/8*] أى أن تطلب و تتخذ نفقا فى الأرض [0/2"] أى سربا و مسكنا 
فى جوف الأرض أو سلما [8/8*] أى مصعدا فى السماء و درجا فتأتيهم بآيه [8/2"] أى حجه تلجئهم إلى الإيمان و تجمعهم 
على ترك الكفر فافعل ذلكك. 


ولو شاء الله لجمعهم على الهدى بإلجاء فأخبر الله عز و جل عن كمال قدرته و أنه لو شاء لألجأهم إلى الإيمان. 
ولم يفعل ذلكك لأنه ينافى التكليف و يسقط استحقاق الثواب الذى هو الغرض من التكليف. 

و ليس فى الآيه أنه تعالى لا يشاء منهم أن يؤمنوا مختارين. 

و إنما نفى المشيه لما تلجئهم إلى الإيمان و أنه لو أراد أن يحول بينهم و بين الكفر لفعل. 

لكنه أراد أن يكون إيمانهم على الوجه الذى يستحق به الثواب. 

قوله و مما رزقناهم ينفقون [7/71] أى يزكون و يتصدقون. 

قوله و الذين ينفقون أموالهم بالليل و النهار سرا و علانيه [38//5”] الآيه. 


روى عن ابن عباس أنها نزلت فى على عليه السلام كانت معه أربعه دراهم فتصدق بدرهم ليلا 


و بدرهم نهارا و بدرهم سرا و بدرهم علانيه. 

قوله إذا جاءكك المنافقون ]١/27[‏ جمع منافق و هو الذى يخفى الكفر و يظهر غيره. 
من النفق و هو السرب فى الأرض أى يستتر بالإسلام كما يستتر فى السرب. 

و قيل من النافق: اليربوع إذا دخل نافقاء. 

فإذا طلب من النافقاء خرج من القاصعاء. 

و هما جحرتا اليربوع. 

و فى الحديث المنافق الذى يظهر الإيمان و يتصنع بالإسلام 

وعن بعض فقهائنا فى الصلاه على المنافق قال: المراد بالمنافق ما يعم الصبى و غيره من أهل الخلاف. 
والنفاق بالكسر: فعل المنافق. 

و النفاق أيضا جمع النفقه من الدراهم. 

ونفق الزاد نفقا أى نفد. 

و نفقت الدابه من باب قعد تنفق نفوقا أى هلكت و ماتت. 

و نيفق السراويل على فيعل: الموضع المتسع منها. 

والعامه تكسر النون. 

(نقق) 

نق الضفدع و الدجاجه: إذا صوتت. 

و النقيق بالضم: الظليم. 

و الجمع النقائق - قاله الجوهرى. 

(فمق) 


نمق الكتاب ينمقه بالضم: كتبه. 


و نمقه تنميقا: زينه بالكتابه. 

(فمرق) 

قوله تعالى و نمارق مصفوفه ]١18/88[‏ هى الوسائد» واحدتها النمرقه بكسر النون و فتحها. 

و فى حديث الأثمه عليهم السلام نحن النمرقه الوسطىء بنا يلحق التالى و إلينا يرجع الغالى 

استعار عليه السلام لفظ النمرقه بصفه الوسطى له و لأهل بيته باعتبار كونهم أثمه العدل يستند الخلق إليهم فى تدبير معاشهم و 
معادهم. 

و من حق الإمام العادل أن يلحق به التالى المفرط المقصر فى الدين و يرجع إليه الغالى المفرط المتجاوز فى طلبه حد العدل. 
كما يستند إلى النمرقه المتوسطه من على جانبيها. 

و مثله فى حديث الشيعه كونوا النمرقه الوسطى 

إلى آخره» وقد مر فى (غلا). 

(فوق) 

قوله تعالى ناقه الله و سقياها ]١1/41[‏ و الأصل نوقه على فعله بالتحريكك لأنها جمعت على نوق مثل بدنه و بدن. 

وقد جمعت فى القله على أنوق. 

ثم استثقلوا الضمه على الواو فقدموها فقالوا أونق. 

ثم عوضوا الواو ياء فقالوا أينق. 

ثم جمعوها على أيانق. 

و قد تجمع الناقه على نياق كثمره و ثمار. 

و الناقه: الأنثى من الإبل. 

و قوله ناقه الله إضافه كل خلق إلى الخالق تشريفا له و تخصيصا. 


و تنوق فى الامر: تانق فيه. 


و منه اعمل طعاما و تنوق فيه. 

وفى الحديث تنوقوا بأكفانكم فإنكم تبعثون بها 

أى اطلبوا حسنها و جودتها. 

من قولهم تنوق و تنيق فى مطعمه و ملبسه: تجود و بالغ. 
و الاسم النيقه بالكسر. 

(نهق) 

نهاق الحمار: صوته. 

وقد نهق ينهق نهيقا و نهاقا: إذا صوت. 

باب ما أوله الواو 

(وبق) 

قوله تعالى و جعلنا بينهم موبقا [27/14] أى مهلكا. 

من وبق يبق وبوقا: إذا هلك. 

و يقال الموبق: واد فى جهنم. 

والموبق: مفعل كالموعد من وعد. 

و يوبقهن أى يهلكن. 

وفى الحديث لا تعد إلى هذه الأرض التى تويق دينكك 
أى تهلكه و تضيعه. 

و مثله و أعوذ بكك من موبقات الذنوب 

أى مهلكاتها من إضافه الصفه إلى الموصوف أى الذنوب المهلكه. 


(وفق) 


قوله تعالى الذين ينقضون عهد الله من بعد ميثاقه [71//7] أى ينقضون به ما وثق الله به عهده من الآيات و الكتب. 
أو ما وثقوه به من الالتزام و القبول. 

قوله و لقد أخذنا ميثاق بنى إسرائيل [87/7] الآيه. 

قال المفسرة المحاق اليد الدع كله لأنها يتوق هافن الأمن. 


فقوله و لقد أخذنا ميثاق بنى إسرائيل [87/7] أى عهدهم المؤكد باليمين بإخلاص العباده له و الإيمان برسله و ما يأتون به من 
الشرائع. 


و قيل الميثاق هو العهد المأخوذ على الزوج حال العقد من إمسااكك بمعروف أو تسريح بإحسان [1719/7]. 


قوله و إذ أخذنا من النبيين ميثاقهم [/2] أى بتبليغ الرساله و الدعاء إلى التوحيد و منكك خصوصا و من نوح و إبراهيم و موسى 


و عيسى بن مريم لنسأل الصادقين عن صدقهم. 

والمواثقه: المعاهله. 

و منه قوله تعالى و ميثاقه الذى واثقكم به [ه/8]. 

وأوثقه فى الوثاق أى شده. 

قال تعالى فشدوا الوثاق [/ا6/5] الوثاق بالفتح و الكسر لغه. 

و منه الحديث من مات فى البحر يوثق فى رجله حجر 

و الميثاق: العهد مفعال من الوثاق. 

وهو فى الأصل حبل أو قيد يشد به الأسير و الدابه صارت الواو ياء لانكسار ما قبلها. 
و الجمع المواثيق و المياثق. 


و فى حديث كعب بن مالكك و لقد شهد مع رسول الله صلى الله عليه و آله ليله العقبه حين نوائقنا على 


الإسلام 

أى تحالفنا و تعاهدنا. 

و التواثق: تفاعل منه. 

و فى حديث الباقر عليه السلام أخذ الله ميثاق شيعتنا بالولايه» و هم ذر يوم أخذ الميثاق على الذر 


و توضيحه: أن الأرواح تعلقت ذلك اليوم بجسد صغير مثل النمل» دعاهم إلى الإقرار فأقر بعضهم و أنكر بعضهم فمن ثم كان 
التكذيب. 


إذا تقرر هذا فاعلم أن حديث أخذ الميثاق على العبد مشهور بين الفريقين إلا أن بعض العلماء من كل منهما جد فى الهرب عن 
ظاهره لما يرد عليه. 


وقد حققنا الكلام فيه فيما تقدم. 
وفى حديث الأثمه إن أمرنا مستور مقنع بالميئاق فمن هتكك علينا أذله الله 


كأن المعنى مستور مقنع أخذنا العهد و الميثاق عليه من المؤمنين أن لا يظهروه لأحد من الأعداء فمن هتكك علينا و أظهره أذله 


الله. 

و فيه كل يمين فيها كفاره إلا ما كان من عهد أو ميثاق 

كأن المعنى ما يتعهد به الإنسان و يلتزمه لغيره فإنه لا كفاره له سوى الوفاء به. 

ومن هذا وعد المؤمن نذر لا كفاره له 

وفى حديث تلبيه إبراهيم عليه السلام فلم يبق أحد أخذ ميثاقه بالموافاه فى ظهر رجل و لا بطن امرأه إلا أجاب بالتلبيه 
وفى حديث يوم الغدير و يسمى فى الأرض يوم الميثاق المأخوذ و الجمع المشهود 

و ذلكك لأن النبى صلى الله عليه و آله أخذ عليهم العهد و الميثاق فى ذاك الجمع المشهود. 

و الوثيقه: فعيله بمعنى المفعول أى موثوق به لأجل الدين. 

و التاء فيها لنقل اللفظ من الوصفيه إلى الاسميه. 


وقد أخذ بالوثيقه فى أمره أى بالثقه. 


واستوثقت منه: أخذت منه الوثيقه. 
وقد وثق بالضم وثاقه أى صار وثيقا. 
ووثقت الشىء توثيقا: إذا ربطته و شددته. 


و منه الحديث إذا مات المؤمن وثقه ملكك الموت 


ولولا ذلك لم يستقر 

ووثقت فلانا: إذا قلت له إنه ثقه 

و منه الحديث ليس من العدل القضاء بالظن على الثقه 
والواثق بالله: من خلفاء بنى العباس. 

(ودق) 

قوله تعالى و ترى الودق يخرج من خلاله [57/7] الودق بسكون الدال: المطر. 
وقد ودق يدق ودقا أى قطر. 

و منه حديث الاستسقاء بركه من الوابل تدافع الودق بالودق 
و مثله غيثا ودقا مطفاحا 

(ورق) 

قوله تعالى فابعثوا أحد كم بورقكم هذه إلى المدينه [19/18]. 
الورق بفتح الواو و كسر الراء: الفضه. 

و الورق: الدراهم المضروبه. 

و كذلك الرقه و الهاء عوض من الواو. 

و منه الخبر فى الرقه ربع العشر 

قال الجوهرى: و فى الورق ثلاث لغات حكاهن الفراء. 

و قرى ء بها فى الآيه الشريفه: ورق بفتح الواو و كسر الراء. 

و ورق بفتح الواو و سكون الراء. 

و ورق بكسر الواو و سكون الراء. 


و فى الحديث إنه عليه السلام كره صكك الورق حتى يقبض 


يعلى حرم. 

والصكك: كتاب كالسجل معرب. 

و الوراق: كثير الدراهم. 

و الورق بالتحريكك: ورق الشجر و الكتاب. 

و منه الحديث لا تمس الكتاب و مس الورق 

و الواحده ورقه؛ و الجمع ورقات. 

و ورقه بن نوفل: عم خديجه. 

وورقه: أم لوط. 

وفى نسخه رقيه. 

و الأورق من الإبل: الذى فى لونه سواد إلى بياض. 

و منه جمل أورق. 

و أورق الشجر: خرج ورقه. 

وورق مثله. 

(وسق) 

قوله تعالى و الليل و ما وسق ]١7/85[‏ أى جمع. 

و ذلكك لأن الليل إذا أظلم يضم كل شىء و يجلله فلا يمتنع منه شىء. 
و الاتساق: الانتظام. 

و منه قوله تعالى و القمر إذا اتسق [18/8] أى اجتمع و امتلا و صار بدراء و ذلكك فى الليالى البيض. 
وفى الحديث ليس فى الحنطه و الشعير حتى يبلغ خمسه أوساق 


الوسق كفلسء و الجمع وسوق كفلوس. 

و حكى بعضهم: الكسر لغه. 

و جمعه أوساق مثل حمل و أحمال. 

قال فى النهايه: الوسق بالفتح ستون صاعا. 

وهو ثلاثمائه و عشرون رطلا عند أهل الحجاز. 

و أربعمائه و ثلاثون رطلا عند أهل العراق - على اختلافهم فى مقدار الصاع و المد. 
و عن الخليل: الوسق حمل البعير. 

والوقر: حمل البغل و الحمار. 

و الوسق أيضا: ضم الشىء إلى الشىء. 

ومنه خبر أحد استوسقوا 


أى اجتمعوا و انضموا. 


منه استوسق الناس لبيعته 

(وفق) 

قوله تعالى جزاء وفاقا ]١7//8[‏ أى موافقا بسوء أعمالهم. 
والوفاق بالكسر: الموافقه. 

وفى الحديث زادك الله توفيقا 

و هو مثل قولهم: وفقك الله توفيقا. 

و التوفيق من الله: توجيه الأسباب نحو مطلوب الخير. 
واستوفقت الله أى سألته التوفيق. 

ووافقته: صادفته. 

والتوافق: الاتفاق. 

و منه الميت و الجنب يتفقان 

أى يتصادفان. 


و قولهم حلوبته على وفق عياله أى لها لبن قدر كفايتهم لا فضل فيه. 


و فى كلام بعض الأعلام من المتقدمين: إن الاتفاقات لا تحمل على الأحكام لأنها إذا حملت على الأحكام بطلت. 


قال بعض الشارحين: يعنى الاتفاقات بين الناس و التراضى بينهم فى المعاملات لا تحتاج مثل القضاء و الإفتاء إلى الإمام أو نائبه 


الخاص أو العام. 


بل يكفى فيها أن تكون على يد رجل عدل لأنها لو احتاجت إلى ذلكك كالقضاء و الإفتاء لبطلت الشروط التى تقع بين المسلمين 


فى غير حضور حاكم الشرع و ليس كذلك بالإجماع. 


و مما يشهد لذلك الحديث متى عدلت بين الرجلين عند رجل إلى أجل فكتبت بينهما اتفاقا لتحملهما عليه فعلى العدل أن يعمل 


بما فى الاتفاق و لا يتجاوزه 


وفى الحديث عن إبراهيم بن محمد الخزاز و محمد بن الحسين قالا دخلنا على الرضا عليه السلام فحكينا له أن محمدا صلى الله 
عليه و آله رأى ربه فى صوره الشاب الموفق فى سن أبناء ثلا-ثين سنه و قلنا: إن هشام بن سالم و صاحب الطاق و الميثمى 
يقولون إنه أجوف إلى السره و البقيه صمد. فخر ساجدا ثم قال: ما عرفوكك و ما وحدوكك فمن أجل ذلكك وصفوكك إلى أن 
قال: يا محمد إن رسول الله صلى الله عليه و آله حين نظر إلى عظمه 


ربه كان فى هيئه الشاب الموفق و سن أبناء ثلاثين سنه 

الحداية: 

فقولهم الموفق هو بالميم و الواو و الفاء فى نسخ متعدده. 

وافسره البعقى كناسيب الأعضاء: 

وقال بعض آخر يحتمل أن يكون هذا من باب الاشتباه الخطى بأن يكون أصله الشاب الريق. 
و فيه ما فيه. 

و فى بعض النسخ الشاب المونق بالنون من قولهم أنيق أى حسن معجب. 
و الأول أشهن 

(ولق) 

الولق: الإسراع فى السير و فى الكذب. 

و الوليقه: طعام يتخذ من دقيق و سمن. 

(ومق) 

المقه بالكسر: المحبه و الهاء عوض عن الواو. 

وقد ومقه يمقه بالكسر فيهما أى أحبه فهو وامق. 

(وهق) 

أوهاق المنيه: حبالها. 

باب ما أوله الهاء 

(هرق) 

فى الحديث أهرق الإناء 


أى صب ما فيه. 


يقال هراق الماء يهريقه بفتح الهاء كدحرجه يدحرجه هراقه أى صبه. 

و أصله أراق يريق إراقه. 

وأصل أراق أريق. 

و أصل يريق يريق ثم غير. 

و منه الحديث إن كان يده قذره فأهرقه 

أى صبه و لا تستعمله. 

قال سيبويه: قد أبدلوا من الهمزه الهاء ثم ألزمت فصارت كأنها من نفس الحرف. 
ثم أدخلت الألف بعد على الهاء و تركت الهاء عوضا من حذفهم العين. 

لأن أصل أهرق أرأق. 

وفى الحديث تلكك الهراقه من الدم 

بهاء مكسوره بمعنى الصبه. 

و فى الخبر فدعا بذنوب فأهريق 

بسكون الهاء. 

وفيه إن امرأه كانت تهراق الدماء 

بالبناء للمفعول. 

و الدماء نصب على التمبيز» و يجوز الرفع على إسناد الفعل إليها. 

(هيق) 

فى حديث جعفر بن محمد لمحمد بن عبد الله إنى لأظنك إذا صفق خلفك طرت مثل الهيق الظليم 
أى الذكر من النعام. 


باب ما أوله الياء 


(يرق) 

اليرقان مثل الأرقان و هو آفه تصيب الزرع و داء يصيب الناس. 

وتحجر اليرقان معروف»: 

(يقق) 

فى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال لما أسرى بى إلى السماء دخلت الجنه فرأيت فيها قيعانا يققا 
الحديث: 

البقق: المتناهى فى البياض. 

وقد تكسر القاف أى شديده البياض. 

هذا نهايه الجزء الرابع و يتلوه الجزء الخامس و به يتم الكتاب إن شاء الله تعالى و الحمد لله رب العالمين. 
كتاب الكاف 

باب ما أوله الألف 

(ارىك) 

قوله تعالى على الأرائكك ]١/18[‏ جمع أريكه و هو سرير منجد مزين فى قبه أو بيت. 

و قيل هى سرير فى حجله من دونه ستر لا يكون إلا كذلك فلا يكون منفردا أريكه. 

و قيل هى كل ما اتكى ء عليه من سرير أو فراش أو منصه. 

وف الحديك إن أصحاب الأراك لا حج لهم 

الأراكك كسحاب شجر يستاكك بقضبانه له حمل كعناقيد العنب يملا العنقود الكف. 

و المراد به هنا موضع بعرفه من ناحيه الشام قرب نمره. 

و كأنه حد من حدود عرفه فالوقوف به ليس بوقوف فلا يكون مبرىء للذمه. 


وأركت الابل: إذا رعث الأراكك. 


ع 


(أفى) 
قوله تعالى و المؤتفكه أهوى [87/87] قيل هى القرى التى ائتفكت بأهلها أى انقلبت و هم قوم لوط. 
و أهوى أى رفعها إلى السماء على جناح جبرئيل ثم أهوى بها إلى الأرض أى أسقطها. 


و قبل المؤتفكه البصرهء يدل عليه قول أمير المؤمنين عليه السلام يا أهل المؤتفكه. يا جند المرأه و أتباع البهيمه - إلى أن قال - 
لعنتم على لسان سبعين نبيا 


إن رسول الله صلى الله عليه و آله أخبرنى أن جبرئيل عليه السلام أخبره أنه طوى له الأرض فرأى البصره أقرب الأرضين من الماء 
و أبعدها عن السماء. و فيها تسعه أعشار الشر و الدواء العضال» المقيم فيها بذنب و الخارج منها برحمه 


وقد ائتفكت بأهلها مرتين و على الله الثالثه» و تمام الثالثه فى الرجعه. 
وفى الخبر البصره إحدى المؤتفكات 

يعنى أنها غرقت مرتين فشبه غرقها بانقلابها. 

والإفك: أسوء الكذب و أبلغه. 

وقيل هو البهتان. 

و المشهور فيه كسر الهمزه و إسكان الفاء. 

و جاء فتحها و الجمع الأفاكك. 

و أفك كضرب و علم. 

ورجل أفاك بالتشديد: كذاب. 


و منه قوله تنزل على كل أفاكك أثيم [2/؟ام] 


أى كذاب صاحب الإثم الكبير. 


والمراد بهم الكهنه كشق و سطيح و نحوهم كان الشياطين قبل أن يحجبوا بالرجم يسمعون إلى الملا فيختطفون بعض ما 
يتكلمون به مما اطلعوا عليه من الغيوب ثم يلقون ما يسمعونه أى يوحون به إليهم. 


قوله تعالى إن الذين جاءوا بالإفكك عصبه منكم ]١١/7[‏ الآيه. 
قال الشيخ على بن إبراهيم رحمه الله: إن العامه روت أنها نزلت فى عائشه و ماريه فى غزوه بنى المصطلق من خزاعه. 
و أما الخاصه فإنهم رووا أنها نزلت فى ماريه القبطيه و ما رمتها به عائشه. 


روى عن زراره قال: سمعت أبا جعفر عليه السلام يقول: لما هلكك إبراهيم بن رسول الله صلى الله عليه و آله حزن عليه حزنا 
شديدا. فقالت عائشه: ما الذى يحزنكك عليه فما هو إلا ابن جريح فبعث رسول الله صلى الله عليه و آله عليا و أمره بقتله فذهب 
على عليه السلام إليه و معه السيف. و كان جريح القبطى فى حائط فضرب على عليه السلام باب البستان فأقبل جريح ليفتح الباب 
فلما رأى عليا عرف فى وجهه الشر فأدبر راجعا و لم يفتح باب البستان فاتبعه فولى جريح مدبرا. فلما خشى أن يرهقه صعد فى 
نخله و صعد على عليه السلام فى أثره فلما دنى منه رمى جريح بنفسه من فوق النخله فبدت عورته. فإذا ليس له ما للرجال و ما 
للنساء فانصرف على عليه السلام إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال له: يا رسول الله إذا بعثتنى فى الأمر أكون فيه كالمسمار 
المحمى فى النار أم أثبت؟ فقال: تثبت. فقال: و الذى بعثكك بالحق ما له ما للرجال و لا ما للنساء. فقال رسول الله صلى الله عليه 


و آله الحمد لله الذى صرف عنا السوء أهل البيت 


وفى حديث آخر فأتى به إلى رسول الله صلى الله عليه و آله فقال صلى الله عليه و آله له: ما شأنكك يا جريح؟ فقال: يا رسول الله 
القبط يحبون حشمهم و من يدخل على أهلهم. و القبطيون لا يستأنسون إلا بالقبطبين فبعثنى أبوها لأدخل عليها و أونسها 


فأنزل الله تعالى يا أيها الذين آمنوا إن جاءكم فاسق بنبا فتبينوا [2/69] الآيه. 

و قال الشيخ أبو على رحمه الله: المراد بالإفكك ما أفكك به على عائشه و صفوان بن المعطل. 
و كان سبب نزول الإفكك أن عائشه ضاع عقدها فى غزاه المصطلق. 

وكانت قد خرجت من هودجها لقضاء حاجه فرجعت طالبه له. 

و حمل بعيرها على هودجها ظنا منهم أنها فيه فلما عادت إلى الموضع وجدتهم قد رحلوا. 


و كان صفوان من وراء الجيش فلما وصل إلى ذلكك الموضع و عرفها أناخ بعيره حتى ركبته و هو يسوقه حتى أتى الجيش و قد 
نزلوا. 


فجاء رجل من تلكك العقبه يشيع فى الناس و يقول امرأه نبيكم باتت مع رجل حتى أصبحت ثم جاء يقودها. 

و الله ما نجت منه و لا نجا منها. 

قال و الخطاب فى قوله هو خير لكم لعائشه و صفوان لأنهما المقصودان بالإفك و لمن شاء ذلكك من المؤمنين. 
و معنى كونه خيرا لهم أن الله يعوضهم بصبرهم. 

قوله لتأفكنا عن آلهتنا [77/52] أى لتصرفنا عنها. 

وفى عرض نفسه صلى الله عليه و آله على قبائل العرب لقد أفكك قوم كذبوك و ظاهروا عليكك 

أى صرفوا عن الحق و منعوا منه من قوله أفكه يأفكه: إذا صرفه عن الشى ء و قلبه. 

(الى) 

الألوكك: الرساله. 

و كذلك المالكك و الألوكه بضم اللام فيهما. 


(انى) 


الآنكك وزان أفلس: الرصاص. 

و قيل هو الرصاص الأبيض. 

و قيل هو الأسود. 

و قيل هو الخالص منه. 

ولم يجىء على أفعل غير هذا - على ما قيل. 

و يحتمل أن يكون الآنكك فاعلا لا أفعل و هو أيضا شاذ. 

(ايى) 

قوله تعالى أصحاب الأيكه ]/8/١0[‏ الأيكه واحده الأيكك و هو الشجر الملتف الكثير. 
قبل إن أصحاب الأيكه كانوا أصحاب شجر ملتف و كان شجرهم شجر المقل و هم قوم شعيب. 
و يقال الأيكه اسم قريه؛ و الليكه اسم بلد. 

وقيل هما بمعنى. 

قال الجوهرى من قرأ أصحاب الأيكه فهى الغيضه. 

و من قرأ ليكه فهى اسم القريه. 

و يقال هما مثل بكه و مكه. 

باب ما أوله الباء 

(بتى) 

قوله تعالى فليبتكن آذان الأنعام ]١١14/6[‏ أى قطعهاء شدد لكثرته. 

و البتكك: القطع. 


قال المفسر: هو فعلهم بالنجائب كانوا يشقون أذن الناقه إذا ولدت خمسه أبطن و جاء الخامس ذكرا و حرموا على أنفسهم 
الانتفاع. 


(بركى) 
قوله تعالى إنا أنزلناه فى ليله مباركه [ع5/”] هى ليله القدر على الصحيح - قاله الشيخ أبو على. 
وقيل: ليله النصف من شعبان أى أنزله جمله واحده إلى سماء الدنيا. 


قوله شجره مباركه [8/75] هى شجره الزيتون لأنها كثيره البركه و المنفعه يسرج بدهنها و يؤتدم به و يوقد بحطبها و يغسل 


الإبريسم برمادها. 

و هى على ما نقل أو شجره نبتت بعد الطوفان فى الأرض. 

و قيل لأن سبعين نبيا باركوا فيها منهم إبراهيم عليه السلام. 

قوله بورك من فى النار و من حولها [8/717] معناه على ما قيل بوركك من فى مكان النار و من حول مكانها. 

و مكانها البقعه التى حصلت فيها و هى البقعه المباركه و حواليها حدوث أمر دينى فيها و هو تكليم الله تعالى موسى عليه السلام. 
و قيل هو عام فى كل من كان فى تلكك البقعه و ذلكك الوادى و حواليها من أرض الشام. 

و عن ابن عباس يعنى به قدس من فى النار و هو الله تعالى عنى به نفسه. 


قال و تأويل هذا القول: أنه كان فيها لا على سبيل تمكن الأجسام بل إنه جل و على نادى موسى و أسمعه كلامه من جهتها و 
أظهر له ربوبيته من ناحيتها فالشجره مظهره لكلامه تعالى. 


روى أن موسى عليه السلام لما كلمه الله تعالى سمع الكلام من سائر الجهات و لم يسمعه من جهه واحده فعلم من ذلكك أنه 
كلام الله تعالى 


قوله تبارك الله أحسن الخالقين [77/؟١]‏ أى 


ثبت الخير عنده و فى خزائنه. 

و قيل تباركك أى علا. 

و يقال تباركك و تعظم و اتسعت رحمته و كثرت نعمته تفاعل من البركه و لا يجى ء من هذا خاصه الفعل المضارع. 
و قيل تبارك الله: بارك الله مثل قابل و تقابل إلا أن فاعل يتعدى و تفاعل لا يتعدى. 

وكنقال كار كه انهه قلسن 

والقدس: الطهاره. 

قولة و هذا كنات أ تنام باز كف [99/2] قال المقس "هذا أعض القزاان اترنام مق الماء إل الارضن عبار كاء 


و إنما سماه مباركا لأنه ممدوح كل من تمسكك به نال الفوز و لأن قراءته خير و العمل به خير و فيه علم الأولين و الآخرين و فيه 
مغفره للذنوب و فيه الحلال و الحرام. 


وقيل البركه: الزياده و القرآن مبارك لما فيه من زياده البيان على الكتب السماويه لأنه ناسخ لا يرد عليه نسخ فبقاؤه إلى آخر 
التكليف. 


قوله و جعلنى مباركا أينما كنت ]"١/19[‏ قال الصادق عليه السلام يعنى نفاعا. 

وفى الدعاء و أنزل على من بركاتكك 

أى من خي ركك و كرمكك. 

سمى إيصال البركات إلى العباد إنزالا على جهه الاستعاره تشبيها للعلو و السفل اللذين من جهه الرتبه بالعلو و السفل الحقيقيين. 
وفى الدعاء و بارك على محمد 

أى أثبت له و أدم ما أعطيته من التشريف و الكرامه من برك البعير: ناخ فى موضعه فلزمه. 

و باركك الله عليه و فيه بمعنى جعل فيه البركه. 

و التبريكك: تفعيل» و هو الدعاء بالبركه. 


و الأرض المباركه: القدس و الخليل كما جاءت به الروايه. 


و مباركك الإبل: المواضع التى تأوى إليها دون مناخها لعلفها. 


و برك البعير يبرك بروكا أى استناخ لأنه يقع على بركه و هو صدره. 


و قولهم ما أحسن هذه البركه بالكسر و هو اسم للبروكك كال ركبه و الجلسه. 


بركه الماء: معروفه. 

و الجمع بركك كسدره و سدر سميت بذلكك لإقامه الماء فيها. 
و البركه كرطبه: طائر أبيض من طير الماء. 

(برمك) 


البرامكه: الذين كثر فسادهم فى البلاد فأخذهم الله أخذ عزيز مقتدر نقل أن شيرويه لما قتل أباه كسرى استوزر برمكك بن فيروز 
جد البرامكه. 


(يكى) 

قوله تعالى إن أول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا [/48] قيل بككه: موضع البيت. 

و مكه سائر البلد. 

و قيل هما اسمان للبلد و الباء و الميم يتقاربان. 

و إنما سميت بكه قيل لأنها تبكك أعناق الجبابره أى تدقها. 

و قيل لأن الناس يبكك بعضهم بعضا فى الطواف أي يزاحم و يدافع. 

وفى الحديث إنما سميت بكه لأنها تبكك فيها الرجال و النساء 

و روى سميت بكه لبكاء الناس حولها و فيها 

و بعلبكث: اسم بلد كلمتان جعلتا كلمه واحده. 

(بوى) 

فى الحديث ذكر تبوكك كرسول و هو موضع بالشام منه إلى المدينه أربع عشر مرحله و إلى دمشق أحد عشر. 
و منه غزوه تبوكك. 

و هى غزوه غزاها رسول الله صلى الله عليه و آله فى تسع من الهجره و أقام بها عده أيام و صالح أهلها على الجزيه. 


و سميت بذلك لأ-نهم باتوا يبوكون حسيسها بقدح أى يدخلون فيها القدح أعنى السهم و يحركونه ليخرج الماء - قاله فى 
الغري 


فقال صلى الله عليه و آله ما زلتم تبوكونها بوكا 

فسميت تلكك الغزوه غزوه تبوكك من البوكك. 

باب ما أوله التاء 

(قرى) 

قوله تعالى و تركهم فى طغيانهم يعمهون و قوله و تركهم فى ظلمات لا يبصرون ]١1771[‏ هو من تركت الشىء تركا إذا خليته. 


وعن إبراهيم بن أبى محمود قال سألت الرضا عليه السلام عن قول الله تعالى و تركهم فى ظلمات لا يبصرون ]١1/7[‏ فقال: إن 
الله تعالى لا يوصف بالتركك كما يوصف خلقه لكنه متى علم أنهم لا يرجعون عن الكفر و الضلال منعهم عن المعاونه و اللطلف 
و خلى بينهم و بين اختيارهم 


و التركك بالضم: جيل من الناس. 

(تكى) 

التكه: معروفه؛ و الجمع تكك. مثل سدره و سدر. 

وقد جاءت فى الحديث. 

باب ما أوله الحاء 

(حبى) 

قوله تعالى و السماء ذات الحبكك [١41//ا]‏ الحبكك بضمتين: طرائق النجوم و الماء و الشعر و نحوهما. 
فيقال: للماء و الرمل إذا ضربتهما الريح فصارت فيهما طرائق: قد صارت فيهما حبائك. 


و الحباكك و الحبيكه: الطريقه فى الرمل أيضا و نحوه. 


وحبكك الثوب: إذا أجاد نسجه. 


(حرىك) 


فى حديث الزكاه فى المال الصامت الذى يحول عليه الحول و إن لم يحركك 
أى و إن لم يعمل به شيئا. 

و الحركه بالتحريكك: الاسم من التحريكك. و هو الانتقال و هو خلاف السكون. 
يقال حركك حركا وزان شرف شرفا و كرم كرما. 

و الحركه عند المتكلمين: حصول الجسم فى مكان بعد حصوله فى مكان آخر أعنى أنها عباره عن مجموع الحصولين. 
و عند الحكماء: هى الخروج من القوه إلى الفعل على سبيل التدريج. 

و الحراكك كسلام: الحر كه. 

يقال: ما به حراكك أى حركه. 

والمحراكك بالكسر: المحراث الذى يحركك به النار. 

وغلام حركك أى خفيف ذكى. 

و الحاركك و الحاركان: ملتقى الكتفين من الفرس و الدابه. 

و فى الصحاح الحاركك من الفرس: فروع الكتفين و هو أيضا الكاهل. 

(حسى) 

فى الحديث فوقعت حسكه النفاق فى قلوب القوم 

أى عداوه النفاق. 

والحسكه: الحقّد و العداوه. 

يقال فى قلبه على حسكه و حساكه أى ضغن و عداوه. 

والحسك: حسكك السعدان» و هى عشبه شوكها مدحرج» الواحده حسكه 
(حشى) 


يقال حشكت النخله: إذا كثر حملها. 


و حشكك القوم: إذا احتشدوا و اجتمعوا. 

(حكى) 

حككت الشى ء أحكه حكا من باب قتل: قشرته. 

و الحكه بالكسر: داء يكون فى الجسد. 

وفى كتب الطب هى خلط يحدث تحت الجلد و لا يحدث منه مده بل شىء كالنخاله و هو سريع الزوال. 
و فى الصحاح الحكه بالكسر: الجرب. 

والحكك: إمرار الجسم على الجسم. 

وفى المثل ما حكك جلدك مثل ظفركك. 

وفى الخبر الاسم ما حاكك فى نفسكك 

أى أثر فيها و رسخ. 

يقال ما يحيكك كلامكك فى فلان أى ما يؤثر. 

وما حكك فى صدرى منه شىء أى ما تخالج. 

و الحكاكه بالضم: ما يسقط عن الشى ء عند الحكك و الجذل المحككك: الذى ينصب فى العطن لتحتكك به الإبل الجربى. 
وايتم الكلام فيه فى (جذل). 

(حلى) 

الظلمات الحوالكك جمع حالكه أى الشديده السواد. 

و أسود حالك و حانكك بمعنى. 

و الحلكه كهمزه: دويبه تشبه العظايه. 

قال الجوهرى: و يقال دويبه تغوص فى الرمل. 


وفى المصباح الحلكه كرطبه: دويبه كأنها سمكه زرقاء تبرق تغوص فى الرمل كما يغوص طير الماء فى الماء» يشبه بها بنات 


الجوارى للينها. 

(حنى) 

قوله تعالى لأحتنكن ذريته إلا قليلا [91/17] أى لأستولين عليهم و لأستأصلنهم بالإغواء. 

وقد تكرر فى الحديث ذكر الحنكك و هو إداره جزء من العمامه تحت الحنكك. 

و الحنكك: ما تحت الذقن من الإنسان و غيره. 

أو الأعلى داخل الفم و الأسفل فى طرف مقدم اللحيين من أسفلهما. 

و الجمع أحناكك. 

واتفقوا على تحنيكك المولود عند ولادته بتمر. 

فإن تعذر فبما فى معناه من الحلو فيمضغ حتى يصير مائعا فيوضع فى فيه ليصل شىء إلى جوفه. 
و يستحب كون المحنكك من الصالحين. 

و أن يدعو للمولود بالبركه. 

و يستحب تحنيكه بالتربه الحسينيه و الماء كان يدخل ذلكك إلى حنكه و هو أعلى داخل الفم. 
وفى الحديث ما أظن أحدا يحنكك بماء الفرات إلا أحبنا أهل البيت 

و يجمع الحنكك من الإنسان على أحناكك مثل سبب و أسباب 

(حوى) 

فى الحديث الحوكك يفتح السداد و بقله الأنبياء 

الحوت: الباذورج و البقله الحمقى. 

و السداد جمع سده و هو انسداد العروق. 

و حاكك الرجل الثوب من باب قال: نسجه. 


والحياكه بالكسر: الصناعه. 


و ذكر الحائكك عند أبى عبد الله عليه السلام و أنه ملعون فقال عليه السلام: إنما ذلك الذى يحوك الكذب على الله و رسوله 
باب ما أوله الدال 

(درك) 

قوله تعالى إن المنافقين فى الدركك الأسفل من النار ]١5/[‏ الدركك بالتحريكك: الطبق الأسفل. 
و ذلك لأن للنار سبع دركات سميت بذلك لأنها متداركه متتابعه بعضها فوق بعض. 

و يقال الدرك الأسفل: توابيت من حديد مبهمه عليهم لا أبواب لها. 

قال الشيخ أبو على رحمه الله: أصل الدرك: الحبل الذى يوصل بها الرشا و يعلق به الدلو. 

ثم لما كان فى النار سفال من جهه الصوره و المعنى قيل له ذلكك. 

والمعنى أن النار طبقات و دركات كما أن الجنه درجات. 

فيكون المنافق فى أسفل طبقه منها لقبح فعله. 

والدرك بالتحريكك و قد يسكن: واحد الأدراكك وهو مثازل فى الثار. 

قوله بل ادارك علمهم فى الآخره [/اا/ع*] أى تداركك أى انتهى و تكامل. 

و يقال ادارك علمهم فى الآخره أى فنى فلا علم لهم فى الآخره. 


و يقال اداركك علمهم فى الآخره أى تتابع و استحكم يعنى أسباب استحكام علمهم فى الآخره و تكامله بأن القيامه كائنه لاا ريب 
فيها قد حصلت لهم و مكثوا فيها و فى معرفتها. 


قوله اداركوا فيها جميعا [/8/1"] أى اجتمعوا فيها. 

قوله لا تدركة الأبضاز وهو يدرك الأبصار ]١١/2[‏ أى لا ثراه الأبصار و هو يراها وهو اللطيف الخبير [17/2]. 
و الدركك بالتحريكك و يسكن أيضا: اللحاق و التبعه. 

و منه الدعاء و أعوذ بكك من درك الشقاء 


و الشقاء بالفتح و المد: الشقاوه التى هى 


خلاف السعاده. 

و منه قوله ما لحقكك من درك فعلى خلاصه أى تبعه. 

والإدراكك: اللحوق. 

قال مشيت حي أد ركه أى لحقته. 

و منه الحديث أدركت خيرا منى و منكك لا يختضب 

و منه لو أدركت عكرمه لنفعته 

و فيه قد يكون اليأس إدراكا و الطمع هلاكا 

وعشت حتى أدركت الإجابه أى لحقتها. 

واستدركت مافات و تداركته بمعنى. 

والدراكك: كثير الإدراكك. 

و طعن دراكك أى بالغ فى النهايه. 

و المدركك بضم الميم يكون مصدرا و اسم زمان و مكان - قاله فى المصباح. 
تقول أدركته مدركا أى إدراكا. 

وهذا مدركه أى موضع إدراكه. 

و مدارك الشرع: مواضع طلب الأحكام و هى حيث يستدل بالنصوص و نحوها من مداركك الشرع. 
والله تعالى مدركك أى عالم بالمدركات. 

و الإدراك هو اطلاع الحيوان على الأمور الخارجيه بواسطه الحواس. 

و هو زائد على العلم فى حقنا لا فى حق الحق تعالى. 

لأنا نعلم قطعا بحراره النار و نحس بأمر زائد عند المباشره. 


و ذلكك إنما هو بواسطه الحواس. 


و البارى تعالى لما كان منزها عن الحواس التى هى من صفات الأجسام لم يبق من معناه إلا علمه بالمدركات كعلمه بالصوت 


(درنىك) 
فى ديك اده كاين منليةا سد طلن بر ارك 


وفى حديثه صلى الله عليه و آله لما أسرى بى إلى السماء أخذ بيدى جبرئيل فأدخلنى الجنه و أجلسنى على درنوك من درانيكك 
الجنه 


الدرنوك بضم الدال أشهر من فتحها و نون مضمومه أيضا: ستر له خمل. 
و يقال ضرب من البسط يشبه به فروه البعير. 

و جمعه: درانيكك. 

(دعى) 

الدعك مثل الدلك. 

و تداعكك الرجلان فى الحرب أى تمارسا. 

(دكى) 


قوله تعالى إذا دكت الأسرض دكا دكا [11/84] أى كسر كل شى ء على ظهرها من جبل أو شجر أو بناء حين زلزلت فلم يبق 
عليها شىء. 


يفعل ذلك مره بعد مره. 

كذا ذكر الشيخ أبو على. 

وقال غيرءة دكت الأرض كا أى دقت جبالها و أنشازها حتى استوت مع وجه الأرض. 
و منه ناقه دكاء: إذا كانت مفترشه السنام. 

وأرض دكاء أى ملساء. 


جعله دكاء [48/18] أى مد كو كا. 


قيل يحتمل أن يكون مصدرا لأنه حين قال جعله دكاء فكأنه قال دكه فقال دكا. 
و يحتمل أن يكون جعله ذا دكك فحذف المضاف. 

قال الجوهرى: و قد قرىء بالمد أى جعله أرض دكاء فحذف. 

واد ككف القن ع إذا قرس كس كسس سوه بالآرفن. 

و منه قوله تعالى فدكتا دكه واحده ]١5/84[‏ و تداكك عليه الناس أى اجتمعوا. 
وفى الحديث و تداككتم 

أى ازدحمتم. 

وتدكدكت الجبال أى صارت دكا. 

والدكه: المكان المرتفع الذى يقعد عليه. 

و الجمع دككك كغرفه و غرف. 

و الدكان مثله. 

(دلى) 

قوله تعالى أقم الصلاه لدلوك الشمس [8/17/] أى لزوالها و ميلها. 

يقال دلكت الشمس و النجوم من باب قعد دلوكا: إذا زالت و مالت عن الاستواء. 
قال الجوهرى: و يقال دلوكها غروبها. 

و هو خلاف ما صح عن الباقر عليه السلام من أن دلوك الشمس زوالها 


قال بعض العارفين: و كأنهم إنما سموه بذلكك لأنهم كانوا إذا نظروا لمعرفه انتصاف النهار دلكوا أعينهم بأيديهم فالإضافه لأدنى 
ملابسه. 


و الدلوك كرسول: كل شىء يدلك به من طيب و غيره. 


وتدلكك الرجل أى سل حصد» عند الاختمال: 


و فى الحديث سألته عن الدلكك فقال ناكح نفسه لا شىء عليه 

(دمى) 

فى الحديث من حمل مؤمنا على شسع نعل حمله الله على ناقه دمكاء حين يخرج من قبره 
دمكاء أى سريعه المر. 

والدمككث: أسرع عدو الأرنب. 

والدموك: البكره السريعه. 

و كذلكك كل شىء سريع المر. 

و رحى دموك: سريعه الطحن. 

و دوامكك الدهر: دواهيه. 

(دوك) 


فى حديث خيبر لأعطين الرايه غدا رجلا يحبه الله و رسوله و يحب الله و رسوله يفتح الله على يديه فبات الناس يدوكون تلكك 
الليله 


أى يخوضون و يمرجون فيمن يدفعها إليه. 

و منه وقع الناس فى دوكه أى فى خوض و اختلاط. 
(ديى) 

الديكك معروف. 

و الديكه بفتح التحتانيه: جمعه كقرد و قرده. 

و يجمع على ديوكك أيضا. 

و عن كعب الأحبار الديكك يقول اذكروا الله يا غافلون. 


و روى عنه صلى الله عليه و آله أن لله تعالى ملكا ديكا أبيض جناحاه موشيان بالزيرجد و الياقوت و اللؤلؤ له جناح بالمشرق و 
جناح بالمغرب و رأسه تحت العرش و قوائمه فى الهواء يؤذن فى كل سحر فتسمع تلكك الصيحه أهل السماوات و أهل الأرض 


و ديكك الجن: دويبه توجد فى البساتين و كنيته أبو اليقظان. 

و ديكك الجن: لقب محمد بن عبد السلام الحطبى الشاعر المشهور من شعراء الدوله العباسيه. 
كان يتشيع تشيعا حسنا. 

و له مراث فى الحسين عليه السلام. 

و كان مزاحا خليعا عاكفا على اللهو و القصف. 

توفى أيام المتوكل. 

باب ما أوله الراء 

(رقبى) 

ارتبكك الرجل فى الأمر أى نشب فيه و لم يككد يخلص منه - قاله الجوهرى. 
و منه ارتبكك فى الهلكات. 

(رنى) 

الرتكك: السريع السير. 

(ركى) 

ركك الشىء: دق و ضعف. 

و الركيكك: الضعيف - قاله الجوهرى. 

و استركه: استضعفه. 

و فى الخبر إنه لعن الركاكه 

بتشديد الكاف. 

و فسر بالذى لا يغار على أهله. 


سماه ركاكه على المبالغه فى وصفه بالركاكه و هى الضعف. 


يقال رجل ركيكك و ركاكه: إذا استضعفته النساء و لم تهبه. 
والهاء فيه للمبالغه. 

(رمى) 

فى الحديث سألته عن الحمير تنزيها على الرمكك لتنتج البغال أ يحل ذلكك؟ قال: نعم 
الرمكك و الرمكه بالتحريكك فيهما: الأنثى من البراذين. 

و الجمع رماكك كرقبه و رقاب و رمكات و أرامكك أيضا. 
وفى حديث جابر و أنا على جمل أرمكك 

وهوالذى فى لونه كدره. 

وناقه رمكاء كذلكك. 

و رمكك فى المكان يرمكك رموكا: إذا أقام به. 

و يرموكك: موضع بناحيه الشام. 

و منه يوم اليرموكك. 

(رهى) 

يقال مر فلان يترهوكك كأنه يموج فى مشيته - قاله الجوهرى. 
باب ما أوله السين 

(سبى) 

فى الحديث ليس فى السبائكك زكاه 

أراد بها سبائكك الذهب و الفضه. واحدها سبيكه. 

و ربما أطلقت على كل قطعه متداوله من أى معدن كان. 


و سبكت الفضه و غيرها أسبكها سبكا من باب قتل: أذبتها. 


و سبيكه النوبيه: أم الجواد عليه السلام. 

قيل كان اسمها خيزران. 

وروى أنها كانت من أهل بيت ماريه أم إبراهيم بن النبى صلى الله عليه و آله. 
و السنبك كقنفذ: طرف مقدم الحافر و هو معرب و الجمع سنابك. 

و منه الحديث من امترى فى الدين وطأته سنابكك الشياطين 

وهو مبنى على الاستعاره. 

(سفى) 

قوله لا تسفكون دماءكم [85/1] أى تصبون. 

و سفكك الدم: صبه و أهرقه. 

يقال سفكت الدم و الدمع من باب ضرب. 

و فى لغه من باب قتل أسفكه سفكا أى هرقته. 

و السفكك: الإراقه و الإجراء لكل مائع. 

و كأنه بالدم أخص. 

و فى الدعاء و أمطرت بقدرتكك الغيوم السوافكك 

أى التى تصب صبا و تهرق إهراقا. 

(سكرى) 

السكركه بضم السين و الكاف و سكون الراء: نوع من الخمور يتخذ من الذره. 
وقال الجوهرى: هى خمر الحبش - و هى لفظه حبشيه. 

(سكى) 


السكك بالفتح: المسمار. 

و الجمع السكاكك. 

و منه حديث على عليه السلام إنه خطب الناس على منبر غير مسكوكك 
أى غير مسمر بمسامير من حديد. 

و سكائكك الهواء جمع سكاكك و هو ما بين السماء و الأرض. 

و السكك بالضم: نوع من الطيب عربى. 

والأسكك: الذى لا أذن له. 

و منه مر رسول الله صلى الله عليه و آله بجدى أسكك ملقى على مزبله 
أى مقطوع الأذنين. 

و فى الخبر خير المال سكه مأبوره و مهره مأموره 

و فسرت السكه بالطريقه المستويه المصطفيه من النخل. 

والمأبوره التى قد لقحت. 

و يقال السكه سكه الحرث. 

والمأبوره: المصلحه له يريد خير المال نتاج أو زرع. 

و السكه بالكسر: الحديده التى يتحرث بها الأرض. 

والسكه: الزقاق. 

و السكه سكه الدراهم المنقوشه. 

و السكاء من الشياه التى لا أذن لها. 

والشرقاء التى لها أذن و إن كانت مشقوقه. 


(سلى) 


قوله تعالى ما سلككم فى سقر [67/7] أى أدخلكم فيها. 

قوله كذلكك نسلكه فى قلوب المجرمين .)١7/10[‏ 

قال المفسر: الضمير فى نسلكه للذكر من سلكت الخيط فى الإبره. 
وأسلكته فيها أى أدخلته فيها و نظمته. 

و المعنى أنه يلقيه فى قلوبهم مكذبا به غير مقبول. 

قوله تعالى اسلكك يدكك فى جيبكك تخرج [9/78"] أى أدخلها فيه. 


قوله فى سلسله ذرعها سبعون ذراعا فاسلكوه [7"7/28] أى فاسلكوه فى السلسله بأن تلوى على جسده حتى تلتف عليه أثناءهاء و 


هو فيما بينها مرهق مضيق عليه؛ لا يقدر على حر كه. 

و جعلها سبعين ذراعا وصض لها بالطولء لأنها إذا طالت كان الإرهاق أشد. 
و سلكت الطريق من باب قعد: ذهبت فيه. 

و يتعدى بنفسه و بالباء أيضا. 

(سمى) 

قوله تعالى رفع سمكها ]١8/1/9[‏ أى بناءها. 

وسمكك الله السماء سمكا: رفعها. 

والسمكك من أعلى البيت إلى أسفل - قاله فى القاموس. 
و المسموكات: السماوات السبع. 

و السامكك: العالى المرتفع. 

وسمكك البيت: سقفه. 

و مسجد سمااكك هو أحد المساجد الملعونه فى الكوفه. 


و السماكان: السماك الأعزل و هو الكوكب فى برج الميزان» و طلوعه يكون مع الصبح لخمس يخلون من تشرين الأول حينئذ 


يبتدى ء البرد. 


و السماك الرامح. 

و يقال: إنهما رجلا الأسد. 

والمسماك: عود يكون فى الخباء يسمكك به البيت. 

و السمكف بالشر يكف من ختلق الماع معروطو ألواعه كقيروة الواحده سمكه: 

و جمع السمكك سماك و سموكك. 

وفى حديث جعفر بن محمد عن أبيه عليه السلام قال قال عليه السلام إياكم و أكل السمكك فإن السمكك يسل الجسم 
(سهى) 

فى الحديث الحناء يذهب بالسهكك, و يزيد فى ماء الوجه 

هو بالتحريكك: ريح السمك, و صدأ الحديد. 

و السهك مصدر من باب تعب: ريح كريهه توجد من الإنسان إذا عرق. 

و من كلامهم يدى من السمكك سهكه. و من اللبن وضره. و من اللحم غمره. 

(سوى) 

فى الحديث السواك مطهر للفم 

السواكك ككتاب: ما يدلكك به الأسنان من العيدان. 

و قال بعض الأعلام: السواكك دلك الأسنان بعود أو خرقه أو إصبع و نحوها و أفضله الغصن الأخضر و أكمله الأراكك. 
العو ا كف عله 

وسكت الشىء أسوكه من باب قال: دلكته و فى الحديث الاستياكك بماء الورد 

و كان الباء للمصاحبه. 

و افصو ارسيوس استعمالة ف المقيقه السسة. 


ودونها خرط القتاد. 


و لعل الإضافه لأدنى ملابسه. 

و فى بعض النسخ الاستيال باللام بدل الكاف. 

و عليها الاستيال بمعنى التسول و هو التزين مطاوع للتسويل و هو تحسين الشىء و تزيينه. 

يعنى به هنا الأغسال التى هى للنظافه و التزيين كغسل الجمعه و الإحرام. 

قال: و أما بالكاف بمعنى التمصمص بالمهملتين» و معناه الاغتسال من الدنس للتنظيف و التطهير. 
و أصله من مصمص إناه: إذا غسله و جعل فيه الماء و حركه. 


و أما جعله بمعنى التمضمض بالمعجمتين من مضمضه الوضوء لمناسبه السواكك كما تكلفه فرق من المتكلفين فمن ضعف 
التحصيل و قله البضاعه - انتهى. 


وهو كما ترى. 

و يقال سوكك فاه تسويكا. 

و إذا قلت استاكك أو تسوكك لم تذكر الفم. 
باب ما أوله الشين 

(شبى) 

فى الحديث لا تشبكك أصابعكك 

الشبكك: الخلط و التداخل. 

ومنه تشبيكك الأصابع. 


و اشتباكك النجوم: كثرتها و انتظامها و تقارب بعضها من بعض و اشتبكت النجوم أى ظهرت جميعها و اختلط بعضها مع بعض 
افر 


و رجل شبكته الريح» كأن المعنى تداخلت فيه و اختلطت فى بدنه و أعضائه. 
و #تشكة الأمور: اخداظطة: 


والشباكه: واحده الشبابيكك و هى المشبكه من حديد. 


و بينهم شبكه نسب وزان غرفه أى قرابه. 

و شبكه الصائد جمعها شباك و شبك و شبكات. 

(شذى) 

فى الحديث سألته عن الشاذكونه يصيبها الاحتلام 

هى بالفتح ثياب غلاظ مضربه تعمل باليمن. 

و قيل إنها حصير صغير يتخذ للافتراش و لم نقف على مأخذه. 

(شرى) 

قوله تعالى أجمعوا أمركم و شركاءكم ]"1/١١[‏ قرى ء بالضم عطفا على الضمير المتصل. 

و جاز من غير تأكيده بالمنفصل لقيام الفاصل مقامه فى طول الكلام. 

كما يقال اضرب زيدا و عمرو. 

قوله حكايه عن إبليس إنى كفرت بما أشركتمون من قبل [15/1]. 

قال المفسر: ما فى بما أش ركتمون مصدريه. يعنى كفرت اليوم بإشراككم من قبل هذا اليوم فى الدنيا. 
و معنى كفره بإشراكهم إياه: تبريه منه و استنكاره. 

و قبل: تعلق من قبل بكفرتء و ما موصوله؛ أى كفرت من قبل حين أبيت السجود لآدم بالذى أش ركتموه و هو الله تعالى. 
تقول شركت زيدا. 

ثم تقول أشركنيه فلان أى جعلنى له شريكا. 

و هذا آخر قول إبليس. 


قوله و شاركهم فى الأموال و الأولاد [25/1] فى الأسموال حملهم على تحصيلها و جمعها من الحرام؛ و صرفها فيما لا يجوز و 
بعثهم على الخروج على إنفاقها عن حد الاعتدال. 


إما بالإسراف أو التبذير أو البخل أو التقصير و أمثال ذلكك. 


و أما فى الأولاد فحثهم على التوصل إليها بالأسباب المحرمه من الزنا و نحوه. 
أو حملهم على تسميتهم إياهم بعبد العزى و بعبد اللات. 

أو تضليل الأولاد بما يحمل على الأديان الزائفه و الأفعال القبيحه. 

كذا قرره بعض المفسرين. 


وفى الحديث إذا دنى الرجل من المرأه و جلس مجلسه حضر الشيطان فإن هو ذكر اسم الله تنحى الشيطان عنه» و إن فعل و لم 
يسم أدخل الشيطان ذكره فكان العمل منهما جميعا و النطفه واحده. قال الراوى: قلت بأى شىء يعرف هذا؟ فقال: بحبنا و 
ببغذ : 


قيل و فى الحديث ما يعضد ما قاله المتكلمون من أن الشياطين 


أجسام شفافه تقدر على الولوج فى بواطن الحيوانات و تمكنها من التشكل بأى شكل شاءت. 


و بهذا يضعف ماقاله بعض الفلاسفه من أنها النفوس الأرضيه المدبره للعناصر أو النفوس الناطقه الشريره المتعلقه بالأبدان 
فتمدها و تعينها على الشر و الفساد. 


قوله جعلا له شركاء فيما ءاتيهما [140/1] أى جعلا له شركاء فى الاسم على حذف مضاف. 
و كذلكك فيما آتاهما أى فيما أتى أولادهما. 

وقد دل على ذلك قوله تعالى فتعالى عما يشركون ]١110/7[‏ حيث جمع الضمير. 

و معنى إشراكهم: تسميه أولادهم عبد العزى و عبد مناه و عبد يغوث و ما أشبه ذلكك. 
كذا فى غريب القرآن. 

وقد جاء فى الحديث هو شرك الشيطان 

قيل المصدر بمعنى اسم المفعول أو اسم الفاعل أى مشاركا فيه مع الشيطان و فيه 

من حلف بغير الله فقد أشركك 

أى كفر حيث جعل ما لا يحلف فيه محلوفا به كاسم الله تعالى. 

و فيه الشرك أخفى فى أمتى من دبيب النمل 

يريد به الرياء فى العمل فكأنه أشرك فى عمله غير الله تعالى. 

وفيه أعوذ بالله من شر الشيطان و شركه 

أى ما يدعو إليه و يوسوس به من الإشراكك بالله. 

و يروى بفتح الشين و الراء أى ما يفتن به الناس من حبائله و مصائده. 

وفيه الناس شركاء فى ثلاث: الماء» و الكلاء و النار 

قبل: أراد :بالماء#ماء السماء و العيوث و الأنهان الى لا مالك لها. 


و أراد بالكلا: المباح الذى لا يختص به أحد. 


وأراد بالنار: الشجر الذى يحتطبه الناس من المباح. 

و الشراكك بكسر الشين: أحد سيور النعل التى يكون على وجهها توثق به الرجل. 
ومنه الحديث ولا تدخل يدكك تحت الشراكك 

أى شراك النعل. 

وكة اللحديث تصلق الحفعة جين تزول الشمين قدار شر اك 


فى أصل الحائط من الجانب الشرقى عند الزوال فصار فى رؤيه العين قدر الشراكك. 

و هذا أقل ما يعلم به الزوال و ليس بتحديد. 

والظل يختلف باختلاف الأزمنه و الأمكنه. 

و إنما يتبين ذلك فى مثل مكه من البلاد التى يقل فيها الظل. 

و الشركك بالتحريكك: حباله الصائد و الجمع أشراكك مثل سبب و أسباب. 

و شريكك يجمع على شركاء و أشراكك كشريف و شرفاء و أشراف. 

والمراء شريكهة و التساء شر انك 

وشاركت فلانا: إذا صرت شريكه. 

واشتر كنا و تشاركنا فى كذا. 

و شركته فى البيع و الميراث من باب تعب شركا و شركه وزان كلم و كلمه بفتح الأول و كسر الثانى: إذا صرت له شريكا. 
و أشركته فى البيع بالألف: إذا جعلته لكك شريكا. 

و الشركه بفتح الشين و كسر الراءء و حكى فيها كسر الشين و سكون الراء. 

و منه كتاب الشركه. 

و شريكك على وزن شريح فى الظاهر من النسخ مع احتمال عدمه: أحد قضاه الجور. 

(شكى) 

قوله تعالى أفى الله شكك فاطر السموات و الأرض ]٠١/١5[‏ الشكك الارتياب و هو خلاف اليقين. 
و يستعمل فعله لازما و متعديا. 

كذا نقل عن أثمه اللغه. 

فقولهم: خلاف اليقين» يشتمل التردد بين الشيئين سواء استوى طرفاه أم رجح أحدهما على الآخر. 


قال تعالى فإن كنت فى شكك مما أنزلنا إليكك .]35/٠١[‏ 


قال المفسرون: أى غير متيقن و هو يعم الحالتين. 


وقد استعمل الفقهاء الشكك فى الحالتين على وفق اللغه» كقولهم: من شكك فى الطلاءق و من شكك فى الصلاه أى من لم 
يستيقن» سواء رجح أحد الجانبين على الآخر أم لا. 


و كذلكك قولهم من تيقن الطهاره و شكك فى الحدثء و عكسه أنه يبنى على اليقين. 


قوله فإن كنت فى شكك ]45/٠١[‏ قال المفسر: معناه فإن وقع لكك 


شكك فرضا و تقديرا فاسأل علماء أهل الكتاب فإنهم يحيطون علما بصحه ما أنزل إليكك 
وعن الصادق عليه السلام لم يشكك و لم يسأل 

وقيل خوطب رسول الله صلى الله عليه و آله و المراد أمته. 

و المعنى فإن كنتم فى شكك مما أنزلنا إليكم. 

و قيل الخطاب للسامع ممن يجوز عليه الشكك. 

وقيل إن للنفى أى فما كنت فى شكك. 

وفى الحديث يشككنى الشيطان 

أى يوقعنى فى الشكك. 

وفيه لا يلتفت إلى الشكك إلا أن يستيقن 

وقد شككت فى كذا و تشككت و شككنى فيه فلان و شككته فى الرمح أى خرقته. 
و كل شىء ضممته فقد شككته. 

(شمشى) 

الشمشكك بضم الشين و كسر الميم. 

و قيل إنه المشايه البغداديه. 

و ليس فيه نص من أهل اللغه. 

(شوى) 


قوله تعالى و إذ يعدكم الله إحدى الطائفتين أنها لكم و تودون أن غير ذات الشوكه تكون لكم [2/8] الشوكه شده البأس و 
الحده فى السلاح. 


يقال شاكك الرجل من باب خاف: ظهرت شو كته و حدته. 


فهو شائكك السلاح و شاكى السلاح على القلب. 


و رجل شاك فى السلاح و هو اللابس السلاح التام فيه. 

قال المفسر: المراد بإحدى الطائفتين: العير أو النفير. 

وغير ذات الشوكه هى العير فودوا أنها التى تكون لهم. 

ولذلك قصه فى وقعه بدر. 

و الشوكه بالفتح: واحده الشوكث. 

و شجر شائكك أى ذو شوك. 

و شجره مشوكه أى كثيره الشوكث. 

و شاكتنى الشوكه تشوكنى من باب قال: إذا دخلت فى جسله. 

و فى حديث على عليه السلام مع قومه من أريد أن أداوى بكم و أنتم دائى كناقش الشوكه بالشوكه و هو يعلم أن ضلعها معها 
قال بعض الشارحين: قوله كناقش الشوكه بالشوكه كالمثل يضرب لمن يستعان به و مثله مع المستعان عليه. 
و الضلع بفتح الضاد و سكون اللام: الميل. 

و أضله أن الشوكةه لمماثلتها أختها زيما اتكسرت فى عضو الأساك معها. 

فكأنه يقول: كيف أستعين ببعضكم على بعض مع اتحاد طلبكم و ميل بعضكم إلى بعض. 

و شوكه العقرب: إبرتها. 

و شوكه الحائكك: التى يسوى بها السداه و اللحمه؛ و هى الصيصيه. 

باب ما أوله الصان 

(صعلى) 

فى الحديث خان الصعاليكك 

الصعلوك: الفقير الذى لا مال له. 


و الصعاليكك جمعه. 


و صعاليكك المهاجرين: فقراؤهم. 
و عروه الصعاليكك هو ابن الورد لأنه كان يجمع الفقراء فى حضيره فيرزقهم مما يغنمه. 

و التصعلكتك: الفقر. 

(صكى) 

قوله تعالى فصكت وجهها [19/21] أى ضربته بجميع أصابعها بيد مبسوطه. 

و فى الحديث ما من رجل يشهد شهاده زور على رجل مسلم إلا كتب الله له مكانه صكا من النار 
الصكك بتشديد الكاف: كتاب كالسجل يكتب فى المعاملات. 


نقل أن الرؤساء فى القديم كانوا يكتبون كتبا فى عطاياهم لرعيتهم على شى ء من الورق فيبيعونها معجله قبل قبضها فجاء فى 
الشرع النهى عن ذلكك لعدم القبض. 


و جمع الصكث: صكااكك كبحر و بحار. 


و منه حديث ملكك الموت و قد سئل هل تعلم نفس من تقبض؟ قال: لاء إنما هى صكاكك تنزل من السماء: اقبض نفس فلان بن 
فلان 


و منه نهى عن بيع صكك الورق حتى يقبض 

و الصكك: الضرب. 

و منه الحديث فجاءت الريح ببوله فصكت وجوهنا و ثيابنا 

أى ضربتهما. 

و صكك الباب: أطبقه. 

والصككك: أن تضرب إحدى الركبتين الأخرى عند العدو فيؤثر فيهما. 
باب ما أوله الضاد 

(ضحى) 


قوله تعالى هو أضحكك و أبكى [*5”/27] أى خلق قوتى الضحكك و البكاء من السرور و الحزن. 


وقيل إطلاق الضحكك على الله يراد به لازمه و هو الرضا. 

و قبل أضحكك الأشجار بالأنوار» و أبكى السحاب بالأمطار. 

قوله وامرأته قائمه فضحكت ]/١/١١[‏ أى حاضت. 

و عن الفراء: الكلام مقدم و مؤخر أى بشرناها بإسحاق فضحكت. 
والفسكف ظهوو الأبكان هعد ان حصي 

وضحك يضحك ضحكا. 

و فيه أربع لغات - قاله الجوهرى. 

ورجل ضحكه كهمزه: كثير الضحكك بين الناس. 

و ضحكه وزان غرفه: يكثر الناس الضحكك منه. 

و الضاحكه: السن التى بين الأنياب و الأضراس و هى أربع. 

و الجمع ضواحك. 

و ضحكك به مثل علم: إذا سخر منه أو عجب فهو ضاحكك, و ضحاك مبالغه. 
قال فى المصباح: و به سمى الضحاك بن مزاحم. 

يقال حملته أمه أربع سنين. 

و قيل سته عشر شهرا و هو مستغرب. 

(ضى) 

قوله تعالى فإن له معيشه ضنكا ]١7/7١[‏ أى عيشا ضيقا. 

و الضنك: الضيق و هو مصدر يستوى فيه فى الوصف به المذكر و المؤنث. 


و المعنى فيه أن مع الدين القناعه و التوكل على الله و الرضا بقسمه فصاحبه ينفق مما رزقه الله بسهوله و سماح؛ فيكون فى رفاهيه 


و من 8 عرض عن الدين استولى عليه الحرص و الجشع و هو أشد الحرص و يتسلط عليه الشح الذى يقبض يده على الإنفاق 


فيعيش ضنكاء و نحشره يوم القيامه أعمى البصر أو أعمى عن الحجه لا يهتدى إليها. 


و فى الحديث سثل أبو عبد الله عليه السلام عن ذلكك؟ فقال: و الله هم النصابء, قلت: جعلت فداكك قد رأيتهم دهرهم الأطول 
فى كفايه حتى ماتوا قال: ذلك و الله فى الرجعه يأكلون العذره 


هذا و قد تقدم فى (عيش) مزيد بحث 


فى الآيه. 

و فى الدعاء اللهم اجعل لى من كل ضنكك مخرجا 

أى من كل ضيق. 

باب ما أوله العين 

(عتى) 

فى حديث النبى صلى الله عليه و آله أنا ابن العواتكك من قريش 
العواتكك جمع عاتكه من أسماء النساء. 


وأصله العاتكه: المتضمخه بالطيب و العواتكك: ثلاث نسوه كن من أمهات النبى صلى الله عليه و آله: إحداهن ( عاتكه) بنت 


هلال بن فالج بن ذكوان و هى أم عبد مناف. 

و الثانيه ( عاتكه) بنت مره بن هلال أم هاشم بن عبد مناف. 

و الثالثه ( عاتكه) بنت الأوقص بن مره بن هلال بن فالج» و هى أم وهب أبى آمنه أم النبى صلى الله عليه و آله. 
فالأولى من العواتكك: عمه الثانيه. 

والثائيه: عم الكالقة, 

كذا قرره بعض شراح الحديث. 

و فى الخبر - يوم حنين قال النبى صلى الله عليه و آله - أنا ابن العواتكك من سليم 

يعنى جداته. 

قال فى الصحاح: و هى تسع عواتكك و ذكر الثلاث التى تقدم ذكرهن. 

ثم قال و هن من بنى سليم. 

و سائر العواتكك أمهات النبى صلى الله عليه و آله من غير بنى سليم. 
(عرى) 


فى الحديث المؤمن لين العريكه 


العريكه: الطبيعه يقال فلان لين العريكه إذا كان سلسا مطواعا منقادا قليل الخلاف و النفور. 


ولانت عريكته: إذا انتكسرت نخوته و فى حديث وصيه الصادق عليه السلام للشيعه لا يتم الأمر حتى تسمعوا من أعداء الله أذى 
كثيرا فتصبروا و تعركوا جنوبكم 


يقال عرك البعير جنبه بمرفقه: إذا دلكه فأثر فيه» و كأنه كنايه عن التذلل للأعداء و تحمل الأذى من جهتهم و عركت القوم فى 
البحر عركا. 


و المعاركه: القتال. 

و المعتركك: موضع الحرب. 

و كذلك المعركك و المعركه. 
وناع كراد الذتصموا قن البعد كك 
(عفى) 

رجل أعفكك أى أحمق. 

(عكى) 

العكه بالضم: آنيه السمن. 

وقد جاءت فى الحديث. 

و الجمع عككك. 

(على) 

العلكك كحمل: كلما يمضغ فى الفم من لبان و غيره. 
و الجمع علوكك و أعلاكك. 

و بفتح العين: المضغ. 

و علكته علكا من باب قتل: مضغته. 


باب ما أوله الفاء 

(فقى) 

فى الحديث من فتكك بمؤمن يريد نفسه و ماله فدمه مباح 

يقال: فتكك به من بابى قتل و ضرب فتكا. 

و بعضهم يقول فتكا مثلث الفاء: انتهز منه فرصه فقتله أو جرحه مجاهره أو أعم - قاله فى القاموس. 
و أفتكك بالألف لغه. 

(فدى) 

بفتحتين: قريه من قرى اليهود بينها و بين مدينه النبى صلى الله عليه و آله يومان. 

و بينها و بين خيبر دون مرحله. 

وهى ما أفاء الله على رسوله. منصرف و غير منصرف. 


و كانت لرسول الله صلى الله عليه و آله لأنه فتحها هو و أمير المؤمنين عليه السلام لم يكن معهما أحد فزال عنها حكم الفى ء و 
لزمها اسم الأنفال. 


فلما نزل فآت ذا القربى حقه [18/11] أى أعط فاطمه عليه السلام فدكاء أعطاها رسول الله صلى الله عليه و آله إياها. 
و كانت فى يد فاطمه عليه السلام إلى أن توفى رسول الله صلى الله عليه و آله. 
فأخذت من فاطمه بالقهر و الغلبه. 


وقد حدها على عليه السلام: حد منها جبل أحد؛ و حد منها عريش مصرء و حد منها سيف البحر و حد منها دومه الجندل يعنى 
اجرف 


(فرك) 
فى الحديث لا يفركك مؤمن مؤمنه 
أى لا يبغضها. 


يقال فركت المرأه زوجها تفركه فركا بالكسر. 


و منه الألف من الله و الفركك من الشيطان 

و فى القاموس الفركك بالكسر و يفتح: البغضه عامه. 

والفركك بضمتين مشدده الكاف خاصه ببغض الزوجين. 

و فركت المنى عن الثوب من باب قتل مثل حسدته؛ و هو أن تحركه بيدكك حتى يتفتت و يتقشر. 
و فى الخبر خذ من أظفاركك كل جمعه فإن لم يكن فيها شى ء ففركها 

قيل هو من التفريكك, و هو الدلكك. 

و لعل المراد: حكها من قولهم فركك الثوب و السنبل: دلكه. 

وفى بعض النسخ فز كها بالزاء المعجمه. 

و لعل المعنى طهرها. 

(فرسكى) 

فى الحديث سألته عن شجر العضاه من الفرسكك و أشباهه فيه زكاه؟ قال: لا 

هو كزبرج: الخوخ» و قبل هو مثل الخوخ من العضاءه و هو على ما نقل: أجرد أملس أحمر و أصفر. 
و طعمه كطعم الخوخ و يقال له الفرسخ أيضا. 

و فى الصحاح الفرسكك: ضرب من الخوخ ليس يتفلق عن قواه. 

(فكى) 

قوله تعالى فكك رقبه ]١7/90[‏ أى إعتاق رقبه. 

و قيل المراد: الإعانه فى ثمنها و هو مروى عن على عليه السلام. 

وفككت الشىء: خلصته. 

وفك الرهن و افتكه بمعنى خلصه. 


و فكاكك الرهن بالفتح: ما يفتكك به. 


و بالكسر لغه. 

و منعها الأصمعى و الفراء. 

وافككة الأشير و العية ني الأستر و الرق» 

و فككت العظم: أزلته من مفصله. 

وفككت الشىء: أبنت بعضه من بعض. 

و الفكك بالفتح: اللحى و هما فكان. 

و الجمع فكوك كفلس و فلوس. 

و عن صاحب البارع: الفكان ملتقى الشدقين من الجانبين. 

(ففى) 

قوله تعالى فى الفلك المشحون ]١١9/752[‏ الفلك بالضم السفينه واحد و جمعء يذكر و يؤنث. 
قال تعالى فى الفلكك المشحون ]١١14/78[‏ فجاء به مذكرا. 

وقال و الفلكك التى تجرى فى البحر ]١55/7[‏ فأنث 

و قال حتى إذا كنتم فى الفلكك و جرين بهم بريح طيبه [ ]12/٠١‏ فجمع. 
والفلك بالتحريكك: واحد أفلاك النجوم انسيوق اساي 

سمى فلكا لاستدارته. 

و كل مستدير فلك. 

و يجوز أن يجمع على فلك كأسد و أسد. 

وفى الحديث إن الفلك دوران السماء 

فهو اسم للدوران خاصه. 


و أما المنجمون فالفلك عندهم: ما ركبت فيه النجوم, و لا يقصرونه على الدوران. 


وفلكه المغزل وزان تمره معروفه. 

(فنى) 

فى الحديث أصلى فى الفنكك 

هو كعسل: دويبه بريه غير مأكوله اللحم يؤخذ منها الفرو. 

و يقال: إن فروها أطيب من جميع أنواع الفراء. 

يجلب كثيرا من بلاد الصقالبه. 

وهو أبرد من السمورء و أعدل و أحر من السنجابء صالح لجميع الأمزجه المعتدله. 
و يقال إنه نوع من جراء الثعلب الرومى. 

و عن الأزهرى و غيره: هو معرب. 

و حكى عن بعض العارفين: أنه يطلق على فرخ ابن آوى فى بلاد التركك. 

باب ما أوله الكاف 

(كرى) 

الكركى بضم الكاف: طائر معروف. 

و الجمع الكراكى. 

قال فى القاموس دماغه و مرارته يخلطان بدهن الزنبق سعوطا لكثير النسيان» و ربما لا ينسى شيثا بعده. 
(كعى) 

فى الحديث لا تدع العشاء و لو بكعكه 

هى بكافين مفتوحين و سكون العين: خبز معروف فارسى معرب. 

باب ما أوله اللام 


(لبى) 


اللبكه بالتحريكك: القطعه من الثريد. 

يقال ما ذقت عنده عبكه و لا لبكه. 

(نحى) 

فى الحديث تلاحكت على الشدائد 

أى تداخلت و التصقت بىء من اللحكك و هو مداخله الشى ء فى الشى ء و التزاقه به. 
والشىء متلاحكك أى متداخل. 

وفى حديث وصفه عليه السلام و كان الجدار يلاحكك وجهه 

من الملاحكه و هى شده الملازمه أى يرى شخص الجدار فى وجهه. 

و اللحكه كهمزه: دويبه شبيهه بالعظايه تبرق زرقاء و ليس لها ذنب طويل مثل ذنب العظايه و قوائمها خفيه. 
وفى التحرير: اللحكه دويبه كالسمكك تسكن الرمل فإذا رأت الإنسان غاصت و بقيت فيه. 
وهى صقيله يشبه بها أنامل العذراء. 

(لوى) 


فى الخبر لما نزل قوله تعالى إن فى خلق السموات و الأرض [15:7#] الآيه قال صلى الله عليه و آله ويل لمن لاكها بين لحبيه و 


لم يتديرها 
اللوكك: إداره الشى ء فى الفم. 
وقد لاكه يلوكه لوكاء و لكت الشىء فى فمى ألوكه: علكته. 


و فى حديث الأ-ثمه الأأمر بقراءه هذه الآيات الخمس يعنى إلى قوله تعالى إنكك لا تخلف الميعاد [/19] وقت القيام بالليل 
للصلاه» و فى الضجعه بعد ركعتى الفجر 


وفلان يلوكك أعراض الناس أى يقع فيها. 


و قول الشعراء: ألكنى إلى فلان يريدون به: كن رسولى و تحمل رسالتى إليه. 

باب ما أوله الميم 

(مسى) 

قوله تعالى و الذيق يمسكون بالكتاب [الائ25١]‏ يقال أمسكت بالقى ءا و تسكت و اسسكت به كله ينعي اعتضمت به 

و رفع قوله و الذين يمسكون بالكتاب ]17١7[‏ بالابتداء و خبره إنا لا نضيع أجر المصلحين [189/7] و المعنى لا نضيع أجرهم. 
وضع الظاهر من موضع المضمرء لأن المصلحين فى معنى الذين يمسكون بالكتاب. 

و يجوز أن يكون مجرورا عطفا على الذين ينفقون. 

و يكون قوله: إنا لا نضيع اعتراضا. 


قوله مما أمسكن عليكم [5/8] قيل من هنا زائده لأن جميع ما يمسكه مباح كقوله تعالى و ينزل من السماء من جبال فيها من برد 
إعالع| تقديره و ينزل من السماء جبالا فيها برد. 


و فى الحديث لخلوق فم الصائم عند الله أطيب من ريح المسكك 
هو ترغيب فى إبقاء أثر الصوم المسكك بالكسر: طيب معروف. 
واختلف فيه» فقال الفراء المسكك مذكر. 

و قال غيره يذكر و يؤنث فيقال هو المسك و هى المسكك. 

و المسكك بالفتح: الجلد و الجمع مسوكك كفلس و فلوس. 


قرا إلا كك كبلفن 

و المسكك بالتحريكك: أسوره من ذبل أو عاج و الذبل: شىء كالعاج. 
وأكقال إتدقرة الأوعال :و يقه حديث المر أه المص مه علس اللقالية و السكة 
و رجل مسكه كهمزه: بخيل. 

و المسكه من الطعام و الشراب كغرفه ما يمسكك الرمق. 

وليس به مسكه أى قوه. 

و الممسكه: ظرف صغير يوضع فيه المسكك. 

و مسكت الشىء: قبضته؛ و بابه ضرب. 

و أمسكت عن الكلام: سكت. 

و أمسكت المتاع على شىء: حبسته. 

و أسكت طن الأرء كفقت عنه: 

و أمسكك الله الغيث: حبسه و منع نزوله. 

وها تماسكك أن قال كذا: أى.ها تمالكك و استمسكك يوله: اتتمسن. 
و استمسكك الرجل على الراحله: استطاع الركوب. 

(معى) 

فى حديث عمار و قد أصابته جنابه فتمعكك 

أى جعل يتمرغ فى التراب و يتقلب كما يتقلب الحمار. 

يقال معكته فى التراب معكا من باب نفع: دلكته. 

و معكته تمعيكا فتمعكك أى مرغته فتمرغ. 


و المراد أنه ماس التراب بجميع بدنه» فكأنه لما رأى التيمم فى موضع الغسل ظن أنه مثله فى استيعاب جميع البدن. 


والمعكك: المطال و اللى. 

يقال معكه بدينه أى مطله فهو معكك ككتف. 

و منه الحديث انظر إلى أهل المعكك و المطل 

و منه رجل معكك أى مطول و مماعكك أى مماطل. 

(مكى) 

المئ: النقض و الهلاك. 

و سمى البلد الحرام مكه لأنها تنقض الذنوب و تنفيها. 

أو تمك من قصدها بالظلم أى تهلكه كما وقع لأصحاب الفيل أو لقله الماء بها. 


و لمكه شرفها الله تعالى أسماء كثيره منها: صلاح و العرش على وزن بدرء و القادس من التقديس و هو التطهير لأنها تطهر 


الذنوب. 

والمقلسة: و النشاسة بالنوة وسيتيق ميمية و قيل الثاسة سين واحده 

و الباسه بسين واحده مع الباء لأنها تبس من الحر أى تحطم. و قيل تبسهم أى تخرجهم. 

والبيت العتيق. 

و أم رحم بضم الراء. 

وأم القرىء و الحاطمه. 

و الرأم همقل رأس الاسان: 

و كوثى بضم الكاف و ثاء مثلثه اسم بقعه بهاء كانت منزل بنى عبد الدار» كذا فى كتاب المشارق. 
و المكوكك كرسول: المد و قيل الصاع و الأول أشبه لما جاء مفسرا بالمد. 

و منه الحديث امرأتى حلبت لبنها فى مكوك فأسقت جاريتى 


(ملى) 


قوله تعالى و آتيناهم يعنى آل إبراهيم ملكا عظيما [86/6] جعل منهم الرسل عليه السلام و الأنبياء عليه السلام و الأئمه عليه 
السلام. 


و كان ليوسف عليه السلام ملك مصر. 

و لداود ملكا عظيما و كان تحته مائه امرأه. 

و لسليمان بن داود ملكا أعظم و كان تحته ثلاثمائه مهيره بالنكاح الشرعى و سبعمائه سريه. 
و الملكك بالضم: المملكه و قيل السلطنه و هى الاستيلاء مع ضبط و تمكن من التصرف. 


قوله على ملكك سليمان ]١٠١7/7[‏ عن الصادق عليه السلام جعل الله تعالى ملكك سليمان فى خاتمه فكان إذا لبسه حضرته الجن و 
الإ.نس و الطير و الوحش.ء و أطاعوه و يبعث الله رياحا تحمل الكرسى بجميع ما عليه من الشياطين و الطير و الإنس و الدواب و 
الخيل» فتمر بها فى الهواء إلى موضع يريده سليمان» و 


كان يصلى الغداه بالشام» و الظهر بفارسء و كان إذا دخل الخلاء دفع خاتمه إلى بعض من يخدمه. فجاء شيطان فخدع خادمه و 
أخذ منه الخاتم» و لبسه فخرت عليه الشياطين و الجن و الإنس و الطير و الوحش فلما خاف الشيطان أن يفطنوا به ألقى الخاتم 
فى البحر فبعث الله سمكه فالتقمته. ثم إن سليمان خرج فى طلب الخاتم فلم يجده فهرب و مر على ساحل البحر تائبا إلى الله 
تعالى» فمر بصياد يصيد السمكك فقال له: أعينكك على أن تعطينى من السمكك شيئا. فقال: نعم فلما اصطاد دفع إلى سليمان 
سمكه فأخذها و شق بطنها فوجد الخاتم فى بطنها فلبسه. فخرت عليه الشياطين و الوحش. و رجع إلى مكانه فطلب ذلكك 
الشيطان و جنوده الذين كانوا معه فقتلهم و حبس بعضهم فى جوف الماءء. و بعضهم فى جوف الصخره. فهم محبوسون إلى يوم 
القيامه 


وقد مر فى (حشر) حكايه أخرى تناسب المقام. 

والملكوت كبرهوت: العزه و السلطان و المملكه. 

و يقال الجبروت فوق الملكوت, كما أن الملكوت فوق الملكك,. و الواو و التاء فيه زائدتان. 
وله ملكوت العراق أى ملكها. 

و ملكوه العراق مثل ترقوه و هو الملكك و العزء فهو مليكك و ملك و ملكك مثل فخذ فكأنه مخفف من مالك. 
والملك من مالكك أو مليك. 

و الجمع الملوك و الأملاكك. 

و الاسم الملكك. 

و الموضع المملكه. 

قال تعالى عند مليكك مقتدر [80/25] يعنى عند من له الملكك و العزء و هو من صيغ المبالغه. 
قوله ما أخلفنا موعدكك بملكنا ]87//7١[‏ أى بقدرتنا و طاقتنا. 

و قرى ء بالحركات الثلاث قوله قل اللهم مالكك الملكك تؤتى الملكك من تشاء [/12] الآيه. 


قال الشيخ أبو على: مالكك الملكك يملكك جنس الملكك فيتصرف فيه 


تصرف الملاك فيما يملكونه. 

تؤتى الملكك من تشاء: تعطى من تشاء من الملكك النصيب الذى قسمته له و تنزع الملكك ممن تشاء: النصيب الذى أعطيته منه. 
فالملك الأول عام. 

و الآخران خاصان. 

و تعز من تشاء من أوليائكك فى الدنيا و الدين. 

و تذل من تشاء من أعدائك. 

بيدكك الخير تؤتيه أولياءكك على رغم من أعدائكك. 

قوله إلا ما ملكت أيمانكم [6/"]. 

قيل فيه أى إلا الأمه المزوجه بعبده فإن لسيده أن ينزعها من تحت نكاح زوجها. 

وفى الكشاف اللاتى سبين و لهن أزواج فى دار الكفر فهن حلال للغزاه. 

قوله أو ما ملكت أيمانهن [1/7"] اختلف فى المراد بملكك اليمين. 

فقيل الد كن لانن 

وقيل الإماء خاصه. 

قوله أو ما ملكتم مفاتحه [61/7] قيل بيوت المماليككء و ليس بشى ء لأن العبيد لا يملكون فما لهم لسيدهم. 


و قيل المراد الوكيل فى حفظ البيت أو البستانء يجوز له أن يأكل منه لأنه كالأجير الخاص الذى نفقته على مستأجره و المفاتح 
قيل الخزائن» و قيل جمع مفتاح. 


قوله مالكك يوم الدين ]6/١[‏ أى مالكك الأمر كله فى يوم الدين؛ و هو يوم الجزاء. 
وفى الحديث هو إقرار بالبعث و الحساب و المجازاه. و إيجاب ملكك الآخره له كا يجاب ملكك الدنيا 
وقرىء ملكك و هو أعم من مالكك. 


وأذلكك لأنناقدة حباظه املك من حبة الدملكك اكت نما فد اله المالكى مز اتجينة: | تدافا لكة: 


و أيضا الملكك أقدر على ما يريد فى أكثر متصرفاته فيها و أكثر تصرفا فيها و سياسه لها و أقوى استيلاء عليها من المالكك. 
وقيل هو هكذا إذا كانا وصفين للمخلوقين. 
و أما فى صفه الخالق تعالى فالمالك و الملكك سواء. 


قوله و الملكك على أرجائها ]١7/24[‏ أى الخالق الذى يقال له الملكك على أرجائهاء أى 


انيه 


و أصله مألكك فقدم اللا-م و أخر الهمزه و وزنه مفعل من الألوكه و هى الرساله ثم تركت الهمزه لكثره الاستعمال فقيل ملكك. 
فلما جمعوه ردوه إلى أصله فقالوا ملائكك فزيدت التاء للمبالغه أو لتانيث الجمع. 


و عن ابن كيسان هو فعال من الملكك و عن أبى عبيده مفعل من لاكك إذا أرسل. 


وفى الحديث عن الصادق عليه السلام قال قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ما من شىء أكثر من الملائكه, و إنه يهبط فى 
كل يوم سبعون ألف ملكك فيأتون البيت فيطوفون به» ثم يأتون رسول الله صلى الله عليه و آله فيسلمون عليه ثم يأتون أمير 
المؤمنين عليه السلام فيسلمون عليه ثم يأتون الحسين عليه السلام فيقيمون عنده؛ و إذا كان السحر وضع لهم معراج إلى السماءء 


و اختلف فى حقيقه الملاءئكه. فذهب أكثر المتكلمين - لما أنكروا الجواهر المجرده - إلى أن الملائكه و الجن أجسام لطيفه 
قادره على التشكل بأشكال مختلفه. 


و فى شرح المقاصد: الملائكه أجسام لطيفه نورانيه كامله فى العلم والقدره على الأفعال الشاقه شأنها الطاعات و مسكنها 


السماوات و هم رسل الله إلى الأنبياء يسبحون الليل و النهار لا يفترونء لا يعصون الله ما أمرهم و يفعلون ما يؤمرون. 
و نقل عن المعتزله أنهم قالوا: الملائكه و الجن و الشياطين متحدون فى النوع؛ و مختلفون باختلاف أفعالهم. 

أما الذين لا يفعلون إلا الخير فهم الملائكه. 

و أما الذين لا يفعلون إلا الشر فهم الشياطين. 

و أما الذين يفعلون الخير تاره و الشر أخرى فهم الجن, و لذلكك عد إبليس تاره فى الجن و تاره فى الملائكه. 


ومن الملائكه حمله العرش و 


هم الثابته فى الأرضين السفلى أقدامهم. 


فعن ميسره أنه قال أرجلهم فى الأرضين السفلى و رءوسهم قد خرقت العرش و هم خشوع لا يرفعون طرفهم. و هم أشد خوفا من 
أهل السماء السابعه» و أهل السماء السابعه أشد خوفا من أهل السماء السادسه و هكذا إلى سماء الدنيا. 


وعن الصادق عليه السلام إذا أمر الله ميكائيل بالهبوط إلى الدنيا صارت رجله اليمنى فى السماء السابعه؛ و أن لله ملائكه 
أنصافهم من ثلج و أنصافهم من نارء و إن لله ملائكه بعد ما بين شحمه أذنه إلى عينيه مسيره خمسمائه عام خفقان الطير» قال و 
الملائكه لا يأكلون و لا يشربون و لا ينكحون و إنما يعيشون بنسيم العرشء و إن لله ملائكه ركعا سجدا إلى يوم القيامه 


ومافى ملكه شىء أى لا يملكك شيئا. 

وفى لغه ثالثه: ما فى ملكته شىء بالتحريكك. 

و منه الدعاء الحمد لله الذى خضع كل شىء لملكته 
و فى الحديث ملكتنى عينى و أنا جالس 

هو كقولهم ملكته عينيه» يكنى به عن النوم. 

و ملكت الشىء أملكه ملكا من باب ضرب. 

و الملكك بكسر الميم اسم منه. 

و الفاعل مالك. 

و الجمع ملاكك مثل كافر و كفار. 

و بعضهم يجعل الملكك بكسر الميم و فتحها لغتين فى المصدر. 
و ملكت العجين أملكه ملكا بالفتح: إذا شددت عجنه. 
وهذا الشى ء ملكك يمينى و ملكك يمينى فتحا و كسرا. 
قال الجوهرى: و الفتح أفصح. 

و ملكته الشى ء تمليكا: أى جعلته ملكا له. 


و تملكه أى ملكه قهرا. 


و عبد مملكه و مملكه بفتح اللام و ضمها إذا ملكك و لم يملكك أبواه. 
و فى الخبر لم يدخل الجنه سيى ء الملكه 

أى سيى ء الصنع إلى مماليكه. 

يقال فلان حسن الملكه: إذا كان حسن الصنعه إلى مماليكه. 


وهو يملكك نفسه 


عند شهوتها أى يقدر على حبسها. 

وهو أملكك لنفسه أى أقدر على منعها. 

و ملكت المرأه من باب ضرب: تزوجتها. 

وقد يقال ملكت بامرأه على لغه من قال تزوجت بامرأه. 

و يتعدى بالتضعيف و الهمزه؛ فيقال ملكته امرأه و أملكته امرأه. 
قال فى المصباح: و عليه قوله ملكتها بما معكك من القرآن 

أى زوجتكها. 

و نهر ملكك بكسر اللام هو أحد رساتيق المدائن قريب من بغداد. 
و ملاكك الأمر: ما يتقوم به و يعتمد عليه منه. 

والهذا بثال القلك م كف الحسد: 

و أهل اللغه يكسرون الميم و يفتحونها. 

وفى الحديث بكسر الميم. 

ومنه ألا أخبرك بملاك ذلكك كله. 

وفلان ماله ملاكك بالفتح أى تماسك. 

و ملاكك الدين الورع بالفتح و الكسر أى قوامه و نظامه و ما يعتمد عليه فيه. 
و الملاكك بكسر الميم و الإملاكك: التزويج و عقد النكاح. 

وقال الجوهرى: لا يقال ملاكك. 

والمملوك: العبد. 

باب ما أوله النون 


(نبى) 


فى الحديث إذا وضعت جبهتك على نبكه فلا ترفعها و لكن جرها 

النبكه بالتحريكك و قد تسكن الباء: الأرض التى فيها صعود و نزول. 

والتل الصغير أيضا. 

و فى الصحاح النبكك جمع نبكه و هى أكمه محدده الرأس. 

(نسى) 

قوله تعالى منسكا هم ناسكوه [21//77] أى مذهبا يلزمهم العمل به. 

و المنسك و المنسكك فتحا و كسرا: الموضع الذى يذبح فيه. 

و قرىء بهما فى قوله تعالى منسكا هم ناسكوه [81//7572] و المنسكك بالفتح يكون زمانا و مصدرا و مكانا. 
و نسكك ينسكك من باب قتل: تطوع بقربه. 

والدسكك بضمتين اسم منه. 

و منه قوله تعالى إن صلوتى و نسكى [1928/8]. 

قوله و أرنا مناسكنا ]١78/7[‏ أى متعبداتنا واحدها منسكك و أصله الذبح. 

يقال نسكت أى ذيحت. 

و النسيكه هى الذبيحه المتقرب بها إلى الله تعالى. 

ثم اتسعوا فيه حتى جعلوه لموضع العباده و الطاعه. 

و منه قيل للعايد ناسكك. 

قوله ففديه من صيام أو صدقه أو نسكك [198/75] فسر النسكك بالشاهء و الصيام بثلاثه أيام» و الصدقه بإطعام سته مساكين. 
و كان المراد بالفديه فديه حلق الرأس. 

و يقال الأصل فى النسكك: التطهير. 


يقال سكت النوت أى غسلته و ظهرته: 


و استعمل فى العباده. 

وقد اختص بأفعال الحج. 

و منه إذا فرغت من نسككك فارجع فإنه أشوق لكك إلى الرجوع. 
قوله فإذا قضيتم مناسككم [500/1] أى الأفعال الحجيه. 
و مناسكك الحج: عباداته. 

و قيل مواضع العبادات. 

(نطى) 

ف العديك ينرق لساك 

أنطاكيه. 

اسم موضع فيه سوق 

(نوى) 

فى الحديث الاتكال على الأمانى بضائع النوكى 

أى الحمقى. 

و فيه عياده النوكى للمريض أشد عليه من مرضه 
النوكك بالضم و الفتح: الحمق. 

و منه قولهم: و داء النوكك ليس له دواء. 

والنواكه: الحماقه. 

(نهى) 

فى الحديث لا تنهكوا العظام فإن للجن فيها نصيبا 


أى لا تبالغوا فى أكلها من قولهم نهكت من الطعام: بالغت فى أكله. 


و فيه ما بقيت لله حرمه إلا انتهكت منذ قبض أمير المؤمنين عليه السلام. 
أى استحلت. 

هو من قولهم انتهك الرجل الحرمه: إذا تناولها بما لا يحل. 

وفى حديث تارك الصيام فإن على الإمام أن ينهكه ضربا 

أى يشدد عليه العقوبه. 

يقال نهكه السلطان كسمعه ينهكه نهكا و نهكه أى بالغ فى عقوبته. 
والنهك: المبالغه فى كل شىء. 

و منه حديث أم حبيب فى خفض الجوارى إذا فعلت يا أم حبيب فلا تنهكى أى لا تستأصلى و أشمى فإنه أشرق للوجه 
كأن المراد و أبقى شيثا فإنه أشرق للوجه. 

و مثله فى الخبر أشمى و لا تنهكى 

و نهكته الحمى من باب نفع: إذا أضنته و جهدته و نقضت لحمه. 

و فى لغه نهكته بالكسر. 

و النهك و النهكه: ريح الفم. 

باب ما أوله الواو 

(ودك) 

الودك بالتحريكك: دسم اللحم. 

و منه ودك الخنزير و نحوه يعنى شحمه. 

و منه دجاجه وديكه أى سمينه. 

(ورك) 


فى الحديث ذكر التوركك فى الصلاه؛ و هو ضربان: سنه و هو أن يجلس على وركه الأيسر و يخرج رجليه جميعا من تحته» و 
بجعل رجله اليسرى على الأرض و ظاهر قدمه اليمنى إلى باطن قدمه اليسرى و يفضى بمقعدته إلى الأرض. 


كذا قرره الشيخ رحمه الله و جماعه فى خبر حماد. 

و مكروه وهو أن يضع يديه على وركيه فى الصلاه و هو قائم و قد نهى عنه بقوله 
لا توركك فإن قوما عذبوا بنقض الأصابع و التوركك 

و الوركك بالفتح و الكسر و ككتف: ما فوق الفخل, مؤنثه. 

والوركان: ما فوق الفخذين كالكتفين فوق العضدين. 

و توركك على الدابه: إذا وضع إحدى وركيه على السرج. 

(وشى) 

فى الحديث يوشكك أن يكون كذا 

أى يقرب. 

قال بعض الشارحين: و العامه تفتح الشين؛ و هو لغه رديه. 

و وشكك ذا خروجا يوشكك بضم الشين فيهما وشكا أى أسرع فهو وشيكك أى سر يع. 
ومنه كان كشف ذلكك البلاء وشيكا أى سريعا. 

وأوشكك فلان يوشكك إيشاكا أى أسرع السير. 

ووشكك البين: سرعه الفراق. 

(وعى) 

فى الحديث إن الرجل ليوعكك و لكنه أعلم بنفسه 

أى يحم. 

والوعكك: الحمى. 

وقيل ألمها. 


و الموعوك المحموم. 


و وعكته الحمى من باب وعد: اشتدت عليه» فهو موعوكك. 

باب ما أوله الهاء 

(هتى) 

فى الحديث من هتكك حجاب ستر الله فكذا 

هتكك الستر: تمزيقه و خرقه. 

و إضافه الحجاب إلى الستر إن قرأته بكسر السين بيانيه» و بفتحها لاميه. 
قيل: و فى الكلام استعاره مصرحه مرشحه تبعيه. 

وقد هتكته فانهتكك أى فضحته. و الاسم الهتكه و هى الفضيحه. 

و هتكك الأستار شدد للمبالغه. 

و تهتكك افتضح. 

(هلى) 

قوله تعالى ليهلك من هلك عن بينه و يحيى من حى عن بينه [57/8] الهلاكك: العطب. 
يقال هلك الشى ء يهلك هلاكا و هلوكا و مهلكا أى عطب. 

و الاسم الهلكك بالضم. 


قوله ذلكك أن لم يكن ربك مهلك القرى بظلم و أهلها غافلون ]1١1/2[‏ قال المفسر: ذلكك حكم الله أن لم يكن ربكك أى لأنه 
لم يكن ربكك مهلكك القرى بظلم» و هذا يجرى مجرى التعليل أى لأجل أنه لم يكن الله تعالى ليهلكك القرى بظلم يكون منهم 
حتى يبعث إليهم رسولا ينبئهم على حجج الله تعالى. 


قوله أهلكناها فجاءها بأسنا [//] قيل عليه إهلاكها إنما هو بعد مجى ء البأس أجيب معناه إن أردنا إهلاكها كقوله إذا قمتم إلى 
الصلاه فاغسلوا [2/8] الآبه. 


و أهلكك غيره و استهلكه. 


و الهلكه بالتحريك: الهلاكك. 


و منه قولهم هى الهلكه الهلكاء و هو تأكيد لها. 

قوله كل شىء هالك إلا وجهه [818/18] إنما عنى وجهه الذى يؤتى منه عن على عليه السلام. 

و عن الصادق عليه السلام من أتى الله بما أمر به من طاعه محمد صلى الله عليه و آله فهو الوجه الذى لا يهلكك 
وفى الحديث لم أبال فى أى واد هلكك 

أى سقط. 

يقال تهالك الرجل على الفراش أى سقط. 

والهلك بالتحريكك: الشى ء الذى يهوى و يسقط. 

و الهلوك كصبور من النساء: الفاجره المتساقطه على الرجالء و لا يقال رجل هلوك. 


ومنه الحديث شرار نسائكم الحصان على زوجها الهلوكك 


على غيره 

(همى) 

فى الحديث من انهمكك فى أكل الطين فقد شركك فى دم نفسه 
يقال انهمكك الرجل فى الشىء أى جد و لج. 

و كذلكك تهمكك فى الأمر - قاله فى الصحاح. 

و فى القاموس الانهماك: التمادى فى الشى ء و اللجاج فيه. 
(هوى) 

التهوكك: التحير. 

و منه الخبر أ متهوكون أنتم كما تهوكت اليهود و النصارى. 
كتاب اللام 

باب ما أوله الألف 

(ابل) 

قوله تعالى و أرسل عليهم طيرا أبابيل ]7”/٠١0[‏ أى جماعات فى تفرقه أى حلقه حلقه. 
واحدها أبول و أبيل بالكسر فيهما. 

و عن الأخفش جاءت إبلكك أبابيل أى فرقا و طير أبابيل. 

قال و هذا يجىء فى معنى التكثير. 

و يقال هو جمع لا واحد له. 


و يقال فى طير أبابيل هو طير يعيش بين السماء و الأسرض و يفرخ و لها خراطيم كخراطيم الطير و أكف كأكف الكلاب و قيل 
هى طير خضر خرجت من لجه البحر لها رءوس كرءوس السباع. 


و قيل كالوطاويط. 


وقال عباة بن موسى: أظنها الززازير: 


قوله أفلا ينظرون إلى الإبل كيف خلقت ]١7/88[‏ الإبل بكسرتين لا واحد لها من لفظها. 
و ربما قالوا إبل بسكون الباء للتخفيف. 


و يقال للذكر و الأ-نثى منها بعيران أجذع و هى مؤنثه لأسن أسماء الجموع التى لا واحد لها من لفظها إذا كان لغير الآدميين 
فالتأنيث لها لازم. 


و تأبل آدم عليه السلام على ابنه المقتول كذا و كذا عاما لا يصيب حواء أى امتنع من غشيانها. 
(اثل) 

قوله تعالى و أثل ]١8/7[‏ الأثل شجر شبيه بالطرفاء إلا أنه أعظم منه. 

الواحده أثله كبقله و الجمع أثلات. 

وفى الخبر إن منبر رسول الله صلى الله عليه و آله كان من أثل الغابه 

و الغابه غيضه ذات شجر كثير و هى على تسعه أميال من المدينه. 

و التأثيل: التأصيل. 

و منه المجد المؤثل. 

و تأثل الشىء: تأصل و تعظم. 

وتأئلت الشى +؟ سيتعية: 

و منه الدعاء تأثلت علينا لواحق المين 

أى اجتمعثت. 

(انكل) 

فى حديث الحد فجلد بأثكول 

وفى روايه بأثكال. 

و هما لغتان فى عثكال و العذكولء و هو عذق النخله بما فيه من الشماريخ و الهمزه بدل من العين. 


(اجل) 


قوله تعالى فإذا بلغن أجلهن ]١7/١[‏ أى مدتهن. 

و أجل الشىء بالتحريكك: مدته و وقته الذى يحل فيه. 

يقال أجل الشى ء أجلا من باب تعب, و أجل أجولا من باب قعد لغه. 

قوله و بلغنا أجلن الذئ أجلت“ لنا [8/2؟١]‏ قال المفسر: بعدى بالأجل الموت. 

وقيل البعث و الحشر. 

قوله قضى أجلا و أجل مسمى عنده [1/8] فالمقضى هنا أمر الدنيا و المسمى أمر الآخره. 
وفى الخبر هما أجل محتوم و أجل موقوف 

لفان طاو دراه وهر اد 

قوله و لكل أمه أجل [/7/*”] أى مده و وقت لنزول العذاب. 

قوله لأى يوم أجلت [17/717] أى أخرت. 

قوله من أجل ذلكك كتبنا على بنى إسرائيل [/37"] قبل معناه من جنايه ذلكك. 

و يقال من أجل ذلكك بفتح الهمزه و كسرهاء أى بسببه سواء كان السبب فاعليا أو غائيا. 
و من لابتداء الغايه فإن الشىء يبتدأ من سببه. 

وقد تبدل من باللام فيقال لأجل ذلكك. 

وفى الدعاء أسألكك إيمانا لا أجل له دون لقائككك 

أى لا منتهى له دون لقائكك يعنى أموت عليه و ألاقيكك فيه. 

والآجل: نقيض العاجل. 

و الآجله: نقيض العاجله. 

والتأجيل ضد التعجيلء و هو الوقت المضروب المحدود فى المستقبل. 


و أجل جواب مثل نعم فى التصديق. 


قال الجوهرى و نعم أحسن منه فى الاستفهام» فإذا قات أنت سوف تذهب قلت أجل و كان أحسن من نعم, فإذا قلت أ تذهب 


(ازل) 

فى الدعاء اللهم اصرف عنى الأزل 

هو بالسكون: الشده و الضيق. 

وقد أزل الرجل يأزل كضرب يضرب أزلا: إذا صار فى ضيق و حبس. 
و الأزل بالتحريكك: القدم. 

ومنه يقال أزلى أى قديم. 


و قبل إن أصله ياء من قولهم للقديم لم يزل ثم نسب إليه فقيل يزلى فأبدلت الياء 


همره. 
وفوقات الارلدفيفات الذانك. 
و من صفاته تعالى ديمومى فى المستقبل أزلى فى الماضى. 


وفى حديث على عليه السلام وقد كتب إلى ابن عباس اختطفت ما قدرت عليه من أموال الأمه اختطاف الذئب الأزل داميه 
المعزى 


الأزل فى الأصل: الصغير و هو فى صفات الذئب: الخفيف. 

و خص الداميه لأن من طبع الذئب محبه الدم حتى لو رأى ذئبا داميا وثب عليه ليأكله. 
(اسل) 

فى حديث وصفه عليه السلام كان أسيل الخد 

أى طويله. 

و الإساله فى الخد: الاستطاله. 

و الأسل بالتحريكك: شجر الرمان و يقال كل شجر له شوكك طويل فشوكه: أسل. 
(اصل) 

قوله تعالى بكره و أصيلا [08/10] الأصيل كأمير: ما بين العصر إلى المغرب. 

و جمعه أصل بضمتين» ثم آصال بالمد. 

قال تعالى بالغدو و الآصال ]١١0/7/[‏ أى بالعشى. 

والأصل ‏ واد الأصزل الى هديا الشى ع 

و أصل الشى ء معروف و الجمع الأصول. 

وفى الحديث لا يحل لكم أن تظهروهم على أصول دين الله 


لعل المراد به الولايه و نحوها مما لا يوافق مذهبهم. 


و قولهم فلان لا أصل له و لا فصل له. 

الأضلة الحس. 

والفصل: اللسان. 

و مجد أصيل: ذو أصاله. 

و قد يعبر عن الإمام بالأصل كما فى بعض تراجم الرجال. 

وفى حديث الدجال كان رأسه أصله 

هى بفتح الهمزه و الصاد: الأفعى و قيل هى الحيه العظيمه الضخمه القصيره. 
و العرب تشبه الرأس الصغير الكثير الحركه برأس الحيه. 


واستأصل الشىء: إذا قطعه من أصله. 

و منه الحديث استأصل شع رك يقل درنه 

أ وسخه 

و منه إذا استؤصل اللسان ففيه الديه 

أى إذا قطع من أصله و قيل هى الهالكه المهزوله من قولهم استأصل الله الكفار أى أهلكهم جميعا. 
و قولهم ما فعلته أصلا بمعنى ما فعلته قط و لا أفعله أبدا. 

و انتصابه على الظرفيه أى ما فعلته وقتا و لا أفعله حينا من الأحيان. 

و كل إنسان أصله عقله. 

قيل هو إشاره إلى أن العمده فى الإنسان النفس الناطقه لا الهيكل المحسوس. 


فأصاله 


الإنسان ترجع إلى أصاله نفسه الناطقه» و من خواص النفس الناطقه العقل. 
(اصطبل) 
الإصطبل: موضع الدواب بلغه أهل الشام. 
و منه إصطبل يزيد و الجمع أصاطب. 
و فى المصباح هو عربى. 
وقيل معرب و ألفه أصليه. 
قال الجوهرى لأن الزياده لا تلحق بناث الأربعه من أوائلها إلا الأسماء الجاريه على أفعالهاء و هى من الخمسه أبعد. 
(افل) 
قوله تعالى فلما أفل [28/2/] الآيه أى غابء و هو من بابى ضرب و قعد. 
و أفلت الشمس و النجوم تأفل بالضم و بالكسر أفولا أى غابت. 
و منه قوله لا أحب الآفلين [72/2]. 
(اكل) 
قوله تعالى تؤتى أكلها كل حين ]١10/١5[‏ يعنى النخله تؤتى أكلها أى رزقها. 
و الأكل بالضم و الضمتين: الرزق لأنه يؤكل. 
قال تعالى أكلها دائم [8/1"] و يقال الأكل ثمر النخل و الشجر و كل ما يؤكل فهو أكل. 
قوله لأكلوا من فوقهم و من تحت أرجلهم [28/0] أى وسع عليهم الرزق. 
و أكلنا بنى فلان أى ظهرنا عليهم. 
و أصل الأكل للشى :: الإفناء له ثم استعير لافتتاح البلاد و سلب الأموال. 
قال تعالى و تأكلون التراث أكلا لما ]١19/84[‏ أى تأكلون جميعها. 


قوله فكلوا مما ذكر اسم الله عليه ]1١4/2[‏ قال المفسر المراد بالأمر الإباحه و إن كانت الصيغه صيغه أمر. 


و ما ذكر اسم الله عليه هو بسم الله عند ذبحه. 

وقيل هو كل اسم يختص الله به أو صفه مختصه به كقوله باسم الرحمن أو باسم القادر لنفسه أو العالم لنفسه و ما يجرى مجراه. 
و الأول مجمع على جوازه. و الظاهر يقتضى جواز غيره. 

و فى الحديث لا تتعاط زوال ملكك لم ينقض أكله و لم ينقطع مداه 

فى الاك ارقو الحظ عالدنا 

و فيه لعن الله آكل الربا و موكله 

يريد البائع و المشترى و الآخذ و المعطى. 

وفى حديث المصدق دع الربى و الماحض و الأكوله 

أموالتصلاق أقايعد هذه التاذنه و لآ را جد سببا الا نبا ان الفال: 

و الأكوله هى بفتح الهمزه: التى تسمن و تعد للأكل. 


و قيل هى الخصى و الهرمه و العاقر من الغنم و فى الفقيه لا تؤخذ الأكوله و هى الكبيره من الشياه تكون 


فى الغنم. 
وبزجل أكول أى كثير الأكل. 
و فى الحديث يصف قوما يأكلون بألسنتهم كما تأكل البقره 


يقال: سائر الدواب تأخذ من نبات الأرض بأسنانها و البقره بلسانها فضرب بها المثل لأنهم لا يهتدون إلى المأكل إلا بذلكك 
كالبقره لا تتمكن من الاحتشاش إلا باللسان. 


و لأنهم لا يميزون بين الحق و الباطل كالبقره لا تميز بين الرطب و اليابس و الحلو و المر. 
و فى الخبر نهى عن المؤاكله 


هو أن يكون للرجل على الرجل دين فيهدى إليه شيئا ليؤخره و يمسكك عن قضائه فسمى مؤاكله لأن كل واحد منهما يؤكل 
صاحبه أى يطعمه. 


و الأكل مصدر قولكك أكلت الطعام أكلا و مأكلا. 

و حقيقته بلع الطعام بعد مضغه فبلع الحصا ليس بأكل حقيقه. 
و الأكله بالضم: اللقمه. و بالفتح المره من الأكل حتى يشبع. 
و منه الخبر ما زالت أكله خيبر تعاودنى 

يريد بها اللقمه التى أكل من الشاه المسمومه. 

و بعض الرواه يفتح الألفء قيل و هو خطأ لأنه لم يأكل منها إلا لقمه واحده. 
و هذا الشىء أكله لكك أى طعمه. 

وفى الحديث أكلت النار ما فيه 

أى أذهبت جميع ما فيه من الأجزاء من الميته. 

و أكيله السبع و الذئب: فريسته. 

و الأكيل و الشريب الذى يصاحبكك فى الأكل و الشرب. 


وفى الخبر لا آكل متكثا 


أى لم أقعد متكا على الأرطئه حال الأكلء إذ هو فعل من يكثر من الأطعمه 

لكنى أقعد مستوقرا و آكل لعقه من الطعام 

وليس المراد من الاتكاء الميل على أحد جانبيه. 

و من الأمثال كم أكله منعت أكلات قيل أول من قال ذلكك عامر بن الظرب العدوانى و أوله قصه تطلب من محلها. 
(الل) 

قوله تعالى لا يرقبون فى مؤمن إلا و لا ذمه [4/4] الإل بالكسر هو الله تعالى. 


و الإل أيضا: العهد 


و القرابه. 

و الأليله على فعيله: اليمين. 

و الألال بفتح الهمزه و تخفيف اللام الأولى: جبل بعرفه. 

و منه الحديث سئل عليه السلام ما اسم جبل عرفه فقال الألال 

و أل الشىء: إذا لمع. 

و أل الفرس: إذا أسرع فى عدوه. 

(امل) 

الأمل بالتحريكك: الرجاء و هو ضد اليأس و منه قوله تعالى و خخير أملا [8/18؟] و قد مر تفسير الآبه فى (بقى) 
و فى الحديث طول الأمل ينسى الآخره 


و روى أن أسامه بن زيد اشترى وليده بمائه دينار إلى شهر فبلغ النبى صلى الله عليه و آله ذلكك فقال أ لا تعجبون من أسامه 
المشترى إلى شهرء إن أسامه لطويل الأمل 


و السبب فى طول الأمل - كما قيل - حب الدنياء فإن الإنسان إذا أنس بها و بلذاتها ثقل عليه مفارقتها و أحب دوامها فلا يفتكر 
بالمويكة الف تع عنقا قنها :ذا فسه انح يقها تكو الفكر افيها ملهو مكلت لذ ار ووش لقني النقام فى اليا 


ويقدر حصول ما يحتاج إليه من أهل و مال و أدوات» فيصير فكره مستغرقا فى ذلكك فلا يخطر الموت بخاطره. 


و إن خطر بباله التوبه و الإقبال على الأعمال الأخرويه أخر ذلكك من يوم إلى يوم و من شهر إلى شهر و من سنه إلى سنه» فيقول 
إلى أن أكتهل و يزول سن الشباب عنى فإذا اكتهل قال إلى أن أصير شيخا فإذا شاخ قال إلى أن أتمم عماره هذه الدار و أزوج 


و هكذا يؤخر التوبه شهرا بعد شهر و سنه بعد سنه. 


و هكذا كل ما فرغ من شغل عرض له شغل آخر بل أشغال حتى يختطفه الموت و هو غافل غير مستعد» مستغرق القاب 


فى أمور الدنيا فتطول فى الآخره حسرته فتكثر ندامته» و ذلكك هو الخسران المبين. 

و أمل يأمل من باب طلب و تأمل الشى ء: نظر فيه ليعلم عاقبته. 

(اول) 

قوله تعالى إن أول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا [*/42] الأول هو ابتداء الشى ء. 

ثم قد يكون له ثان و قد لا يكون. 

وفى وجه ضعيف إن الأول يقتضى آخرا كما أن الآخر يننضى أولا. 

قبل و اللام فى للذى لام تأكيد وقع فى خبر إن. 

و وضع للناس أى لعبادتهم. 

سئل صلى الله عليه و آله عن أول مسجد وضع فقال المسجد الحرام ثم بيت المقدس 

و سثل على عليه السلام أ هو أول بيت؟ قال: لا قد كان قبله بيوت لكنه أول بيت وضع للناس 
و أول من بناه إبراهيم عليه السلام» ثم بناه قوم من العرب» ثم من جرهم ثم هدم فبنته العمالقه. ثم هدم فبناه قريش. 
وعن ابن عباس أول بيت حج بعد الطوفان 


وقيل أول بيت ظهر على وجه الماء عند خلق السماء و الأرض خلقه قبل خلق الأعرضء و كان دره بيضاء على وجه الماء ثم 


دحيت الأرض من تحته. 
قيل و هذا القول محمول على مكان البيت لا البيت نفسه. 
و قيل أول بيت بناه آدم على وجه الأرض و قد تقدم فى (بيت) مزيد بحث فى هذا المعنى. 


و عن الباقر عليه السلام أول ما خلق الله الشى ء الذى جميع الأشياء منه. و هو الماء فجعل نسب كل شى ء إلى الماء» و لم يجعل 
للماء نسباء و خلق الريح من الماء ثم سلطها على الماء» فشققت متن الماء حتى ثار من الماء زبد على قدر ما شاء الله أن يثور 
فخلق من ذلك الزبد أرضا بيضاء نقيه ليس فيها 


صدع و لا نقب و لا صعود و لا هبوط. ثم طواها فوضعها فوق الماء. ثم خلق الله النار من الماء فشققت النار متن الماء حتى ثار 
من الماء دخان على قدر ما شاء الله أن يثورء فخلق من ذلكك الدخان سماء صافيه نقيه ليس فيها صدع و لا نقب. ثم طواها 
فوضعها فوق الأسرض. ثم بعد ذلكك دحا الأرض أى بسطها. و كانت السماء رتقا لا تنزل المطر. و كانت الأرض رتقا لا تنبت 
الحب فلما خلق الله الخلق و بث فيها من كل دابه فتق السماء بالمطر و الأرض بنبات الحب 


قوله و ما يعلم تأويله إلا الله و الراسخون فى العلم [//] التأويل إرجاع الكلام و صرفه عن معناه الظاهرى إلى معنى أخفى منه 


مأخوذ من آل يئول: إذا رجع و صار إليه. 

و تأول فلان الآيه أى نظر إلى ما يئول معناه. 

و اختلف فى إعراب الكلام؛ فقيل لا يعلم تأويله إلا الله دون غيره» و الراسخون مبتدأء و يقولون خبره. 
و قال ابن عباس: و الراسخون عطف على اسم الله تعالى و هم داخلون فى الاستثناء. 

و يقولون على قوله فى موضع الحال أى قائلين. 

قوله و يعلمكك من تأويل الأحاديث ]6/١5[‏ قيل أراد تعبير الرؤيا لأنها أحاديث الملكك إن كانت صادقه. 
و أحاديث النفس و الشيطان إن كانت كاذبه. 

قوله و ابتغاء تأويله ["//] أى ما يئول إليه من معنى و عاقبه. 

وفى حديث على عليه السلام ما من آيه إلا و علمنى تأويلها 


أى معناه الخفى الذى هو غير المعنى الظاهرى, لما تقرر من أن لكل آيه ظهرا و بطنا و المراد أنه صلى الله عليه و آله أطلعه على 
تلك اليكفيات المضوية و الأسراو المكزنه: 


وفى 


حديث العالم الذى لا ينتفع بعلمه يستعمل آله الدين فى الدنيا 


أى يجعل العلم الذى هو آله و وسيله إلى الفوز بالسعاده وسيله موصله إلى تحصيل الدنيا الفانيه من المال و الجاه و ميل الناس 
إليه و إقبالهم عليه و نحو ذلكك. 


والآله: الأدام و الجمع الآلاه و الإيال ككتاب اسم منه. 

وقد استعمل فى المعانى فقيل آل الأمر إلى كذا. 

و آل إبراهيم: إسماعيل و إسحاق و أولادهما. 

و آل عمران: موسى و هارون ابنا عمران بن يصهر. 

وفى الحديث لا تحل الصدقه لمحمد و آل محمد صلى الله عليه و آله. 


و سئل الصادق عليه السلام من الآل؟ فقال ذريه محمد صلى الله عليه و آله فقيل له من الأهل؟ فقال الأثمه عليهم السلام فقيل له 
قوله تعالى أدخلوا آل فرعون أشد العذاب ]88/8٠[‏ قال و الله ما عنى إلا ذريته 


وفى معانى الأخبار سئل عن آل محمد؟ فقال عليه السلام: ذريته. فقيل و من أهل بيته؟ قال: الأئمه عليه السلام» قيل: و من 
عترته؟ قال: أصحاب العباء» قيل: فمن أمته؟ قال: المؤمنون 


و عن بعض أهل الكمال فى تحقيق معرفه الآل: إن آل النبى صلى الله عليه و آله كل من يئول إليه و هم قسمان: الأول من يول 
إليه مآلا صوريا جسمانيا كأولاده و من يحذو حذوهم من أقاربه الصوريين الذين يحرم عليهم الصدقه فى الشريعه المحمديه. 


والثانى من يئول إليه مآلا معنويا روحانيا و هم أولاده الوخافوة فن العلماء الراسخين و الأوناء الكاملي :و التحكماء المتالهية 
المقتبسين من مشكاه أنواره - إلى أن قال حدنو لا شكك أن التسبة الثائية اكد .من الأولى, 


]ذا دمجت التاق كان ثرون علن نون كما فى الأنمه المشهو ريق 


من العتره الطاهره. 


ثم قال: و كما حرم على الأولا-د الصوريين الصدقه الصوريه كذلكك حرم على الأولاد المعنويين الصدقه المعنويه أعنى تقليد 
الغير فى العلوم و المعارف. 


وآل حم: سور أولها حم أو يراد نفس حم. 

و آل أصله أهل قلبت الهاء همزه بدليل أهيل فإن التصغير يرد الأشياء إلى أصولها. 
و الأول: الرجوع. 

وقولهم آلت المضربه إلى النفس أى رجعت. 

و طبخت النبيذ حتى آل المنان منا واحدا أى صار. 

و فعلت هذا عام أول على الوصف. و عام أول على الإضافه. 

وقولهم أى رجل دخل أول فله كذا مبنى على الضم - قاله فى المغرب. 

و اعتكفت العشر الأول بضم الهمزه و خفه الواو. 

و الصلاه أول ما فرضت ركعتان» منصوب على الظرفء و ما مصدريه. 

(أهل) 

أهل الرجل: آله. 

وهم أشياعه و أتباعه و أهل ملته. 

ثم كثر استعمال الأهل و الآل حتى سمى بهما أهل بيت الرجل لأنهم أكثر من يتبعه. 
و أهل كل نبى: أمته. 

قبل و منه قوله تعالى و امر أهلكك بالصلاه ]١1/7١[‏ و قد مر فى (امر): أنهم أهل بيته خاصه. 
وفلان أهل لكذا أو يستأهل لكذا أى حقيق به. 


و أهل البيت: سكانة: 


و كذا أهل الماء. 

و منه الحديث إن للماء أهلا 

أى سكانا يسكنونه. 

و أهل الإسلام: من يدين به. 

و أهلا و سهلا أى أتيت أهلا لا غربا و سهلا لا حزنا. 

و الأهلى من الدواتب: خلاق الوحفى: وهوما يألق المنازل: 

و الإهاله بكسر الهمزه: الشحم المذاب. 

و قيل دهن يؤتدم به. 

وقيل الدسم الجامد. 

و منه الحديث ادهن بسمن أو إهاله 

وفى الخبر كان يدعى إلى خبز الشعير و الإهاله فيجيب 

(ايل) 

إيل بالكسر فالسكون: اسم من أسمائه تعالى عبرانى أو سريانى. 

و قولهم جبرئيل و ميكائيل و إسرافيل بمنزله عبد الله و تيم الله و نحوهما. 
و إسرائيل هو يعقوب النبى عليه السلام. 

واف إسرائل! تومه 

و معناه بلسانهم: عبد الله أو صفوه الله. 

وفى الحديث إن أول أنبياء بنى إسرائيل موسى و آخرهم عيسى عليه السلام. 
وإيل هو البيت المقدس. 


و قيل بيت الله لأن إيل بالعبرانيه الله. 


والأيل بضم الهمزه و كسرها و الياء فيه مشدده مفتوحه: ذكر الأوعال؛ و هو التيبس الجبلى و الجمع الأبائيل. 


و من خواصه: أنه إذا خاف من الصائد يرمى نفسه من رأس الجبل و لا يتضرر بذلك». وعدد سنين عمره عدد العقد التى فى 


فرنه. 
و أيله: جبل بين مكه و المدينه قرب ينبع. 
و إيله بالكسر: قريه بين مدين و الطور. 


و أيله بالفتح فالسكون: بلد بين ينبع و مصر. 


منه حديث حوض رسول الله صلى الله عليه و آله عرضه ما بين صنعاء إلى أيله 

و إيليا بالمد و التخفيف: بيت المقدس و قد تشدد الثانيه و تقصر الكلمه و هو معرب. 

وهمسجد إيليا هو المسجد الأقصى قاله فى المغرب. 

و الإياله بالكسر: السياسه. 

يقال فلان حسن الإياله و سيى ء الإياله. 

و آل الملكك رعيته إيالا: ساسهم. 

وآل المال: أصلحه و ساسه. 

و منه حديث حسن جوار النعم إذا أساس الناس معامله النعم و إيالتها نفرت عنهم 

باب ما أوله الباء 

(ببل) 

قوله تعالى ببابل هاروت و ماروت ٠١1/72[‏ | بابل: اسم موضع بالعراق مشهور ينسب إليه السحر و الخمر. 
قال الأخفش: لا ينصرف لتأنيثه و معرفته. 

(بتل) 

قوله تعالى و تبتل إليه تبتبلا [8/75] أى انقطع إلى الله تعالى و انفرد. 

و التبتل: الانقطاع إلى الله تعالى و إخلاص النيه. 

و أصل ذلكك من البتل و هو القطع كأنه قطع نفسه عن الدنيا. 

يقال بتلت الشىء أبتله بالكسر: إذا قطعته و أبنته من غيره. 

و منه قوله طلقها بته بتله. 

و منه حديث رسول الله صلى الله عليه و آله فى خبر النص فاتتنى عزيمه من الله تعالى بتله أوعدنى إن لم أبلغ أن يعذبنى 


وفى الخبر لا رهبانيه و لا تبتل فى الإسلام 


أراد بالتبتل: الانقطاع عن الدنيا و تركك النكاح. 

و البتول كرسول: العذراء المنقطعه عن الأزواج. 

و يقال هى المنقطعه عن الدنيا. 

و البتول فاظمة الزهراء بنث رسول اللهاضك الله عليه و آله. 

قيل سميت بذلكك لانقطاعها إلى الله و عن نساء زمانها و نساء الأمه فعلا و حسبا و دينا. 


واف الرؤايه و دسهل سناق انا عليه ىلمنزنا سيهاكة:) وسول اله تقوكه إن سرين كرك ونإ غاطلماء مول عا الهول #فقال# اليتون 
التى لم تر حمره قط 


و التبتل فى الدعاء هو الدعاء بإصبع واحده يشير بها أو يرفع أصابعه مره و يضعها مره يرفعها إلى السماء رسلا و يضعها تأنيا. 
و التبتل أيضا هو أن يحرك السبابه اليسرى. 

و بجميع ما ذكرناه وردت الروايه عنهم عليهم السلام. 
والمبتول: المقطوع. 

و منه الحج المبتول؛ و العمره المبتوله. 

وك الحدديت الحمره الميتوله على عياضيها طواق الثبباء 
(بجل) 

فى الحديث بجيله خير من وعل 

و ذكر أن بجيله: حى من اليمن و النسبه إليه بجلى بالتحريكك. 
وهم ولد امرأه اسمها بجيله نسب إليها أولادها. 

و التبجيل: التعظيم. 

يقال بجلته تبجيلا: وقرته و عظمته. 


و أصبتم كثيرا بجيلا أى واسعا. 


ولعل 


منه حديث وصف المؤمن لا يبجل و لا يعجل 

و بجله: بطن من بنى سليم. 

و النسبه إليهم بجلى بالتسكين. 

و بجلى أى حسبى. 

(بخل) 

قوله تعالى و من بخل فإنما يبخل عن نفسه [8/67"] البخل: الشح فى الشى ء. 

و البخيل خلاف الجواد. 

و يقال بخل بخلا و بخلا من بابى تعب و قرب. 

و الاسم البخل وزان فلس فهو بخيل. 

و فى الشرع: هو منع الواجب. 

و عند العرب: منع السائل مما يفضل عنده. 

و بخله تبخيلا: رماه به. 

(بدل) 

قوله تعالى يوم تبدل الأرض غير الأرض و السموات ]68/١6[‏ التبديل: تغيير الشى ء عن حاله. 
و بدلت الشىء: إذا غيرته و لم تأت له ببدل. 

و معنى تبديل الأرض: تسيير جبالها و تفجير بحارها و كونها مستويه لا فيها عوجا ولا أمتا. 
و معنى تبديل السموات: انتشار كواكبها و انفطارها و تكوير شمسها و خسوف قمرها. 
وقيل بدلهما أرض و سماوات أخر. 

و فى الحديث تصير خبزه يأكلون منها حتى يفرغ الناس من الحساب 


و عن على بن الحسين عليه السلام فى قوله تبدل الأرض غير الأرض ]68/١5[‏ قال يعنى بأرض لم يكتسب عليها الذنوب بارزه 


ليس عليها جبال و لا نبات كما دحاها أول مره 

قوله فأردنا أن ببدلهما خيرا منه زكوه و أقرب رحما [81/18] يقال أبدلت. بكذا إبدالاً إذا محبت الأول و جعلت الثانى مكانه. 
قال المفسر: الزكوه الطهاره و النقاء من الذنوب و الرحم و الرحمه العطف. 

و عن الصادق عليه السلام حيث أبدلهما بالغلام المقتول جاريه فولدت سبعين نبيا 

و بدلته تبديلا بمعنى غيرت صورته تغييرا و أتيت له ببدل. 

قال تعالى و من يتبدل الكفر بالإيمان ]٠١8/7[‏ أى يتعوض عنه بذلكك. 

و بدل الله السيئات حسنات يتعدى إلى مفعولين بنفسه لأنه بمعنى جعل و صير. 


و منه قوله تعالى يبدل الله سيئاتهم حسنات ]2١/70[‏ بأن يمحو سوابق معاصيهم بالتوبه و يثبت مكانها لواحق طاعاتهم؛ أو يبدل 
ملكه المعصيه بملكه الطاعه. 


وقد 


استعمل أبدل بالألف مكان بدل بالتشديد فعدى بنفسه إلى مفعولين لتقارب معناهما منه. 

وقوله تعالى و عسى ربه إن طلقكن أن يبدله أزواجا [8/22] فى قراءه السبعه. 

قوله لا تبديل لخلق الله [0/0*] أى لا ينبغى أن تبدل تلكك الفطره التى فطر الناس عليها من التوحيد و تغير. 
وفى الحديث إن جامعت ليله الجمعه بعد العشاء الآخره فإنه يرجى أن يكون الولد من الأبدال 

الأبدال: قوم من الصالحين لا تخلو الدنيا منهم إذا مات واحد أبدل الله مكانه آخر. 


آخر من سائر الناس. 

البدل بفتحتين و البدل بالكسر و البديل كلها بمعنى و الجمع أبدال. 
و بديل كزبير ابن ورقاء الخزاعى من أصحاب رسول الله صلى الله عليه و آله و كان رسولا فى بعض المواضع. 
(بذل) 

فى حديث الاستسقاء فخرج متبذلا 

التبذل: تركك التزين و التهيؤ بالهيئه الحسنه الجميله على جهه التواضع. 
وافى ححذيث سلمسان فرأى أم الدرداء متبذله 

و فى روايه مبتذله و هما بمعنى. 

والمراد تركك التصاون. 

و فى الحديث ابتذال نعم الله بالفعال أحب إليه من ابتذالها بالمقال 
أى بالقول. 

والبذل: العطاء. 

و بذل بذلا من باب قتل: سمح و أعطاه و جاد به و هو يناقض المنع. 


و منه عليكم بالتواصل و التباذل 


و منه قوله شيعتنا المتباذلون فى ولايتنا 

و منه قوله من زار أخاه فى الله لا يأتيه خداعا و لا استبذالا وكل الله به سبعين ألف ملكك ينادون طبت و طابت لكك الجنه 
أراد بالاستبذال: طلب العطاء. 

و بذله: أباحه عن طيب نفس. 


وفى الحديث من خير نسائكم المرأه إذا خلا بها زوجها بذلت له ما أراد منها و لم 


تبذل له تبذل الرجل 

أى تتصاون فى الجمله و لم تتركك التصاون. 

و بذل الثوب وابتذله: لبسه فى أوقات الخدمه. 

و ثوب بذله بالكسر أى يبذل ولا يصان. 

(برطل) 

فى الحديث إنه عليه السلام كره لباس البرطله 

البرطله بالضم: قلنسوه. 

و ربما تشدد. 

(بريل) 

بريال بالباء الموحده ثم الياء المثناه التحتانيه بعد الراء المهمله و اللام أخيرا بعد ألف: اسم ملكك الموتء و قد جاء فى الحديث. 
(بزل) 

فى شعر أبى جهل: ما تنقم الحرب الشموس منى بازل عامين حديث السن 
لمثل هذا ولدتنى أمى 

البازل من الإبل عند أهل اللغه: الذى تم له ثمان سنين و دخل فى التاسعه. 
و حينئذ يطلع نابه و تكمل قوته. 

ثم يقال له بعد ذلكك بازل عام و بازل عامين. 

يقال بزل البعير من باب قعد فطر نابه بدخوله فى السنه التاسعه فهو بازل. 
سعرى فيه الذكرو الاش و الجمع البوازل. 

و بزل كسكر. 


و معناه إنا مجتمع الشباب مستكمل القوه. 


و تبزل: تشقق. 

(بسل) 

قوله تعالى أبسلوا بما كسبوا ]/١/8[‏ أى ارتهنوا و أسلموا للهلكه. 
يقال أبسل ولده إذا رهنه. 


قوله و ذكر به أى بالقرآن أن تبسل نفس بما كسبت ]2١/2[‏ أى مخافه أن تسلم نفس إلى الهلاكك و العذاب و ترتهن بسوء 
بها. 


كقوله تعالى يبين الله لكم أن تضلوا [ع/72١].‏ 
واف اللاغاء لا سل 

بالباء الموحده أى لا توردنى الهلاكك. 

وفى الحديث القدسى استبسل عبدى 

أى استسلم لأمرى. 

يقال بسل نفسه للموت أى وطنها. 

و البسل: الحرام. 

و الإبسال: التحريم. 

و البساله بالفتح: الشجاعه. 

وقد بسل بالضم فهو باسل أى بطل. 

و أبسلت الشخص: أسلمته للهلكه؛ فهو مبسل. 
(سمل) 

بسمل الرجل: إذا قال بسم الله. 


يقال قد كثرت من البسمله أى من قول بسم الله. 


قال بعض المفسرين: قد طال التشاجر فى شأن أوائل السور المصدره بها فى المصاحف هل هى هناك جزء من تلكك السوره 
الكريمه سواء الفاتحه و غيرهاء أو من الفاتحه لا غيرء أو أنها ليست جزء من شى ء» بل آيه منفرده من القرآن أنزلت للفصل بين 
السورء أو أنها لم تنزل إلا بعض آيه فى سوره النملء و إنما يأتى التالى بها فى أوائل السور للتميز و التبركك أو أنها آيات من 
القرآن أنزلت بعدد السور من غير كونها جزء شىء منها. 


و الأول مذهب الأصحاب كافه؛ و قد وردت به الروايات عن أثمه أهل البيت عليه السلام. 
و الثانى مختار بعض الشافعيه. 

والثالث مختار متأخرى فقهاء الحنفيه. 

و المشهور بين قدمائهم هو الرابع. 

و الخامس مسوب إلى أحمد وداوة. 

(بصل) 

النطيلة مد كه فتعر قل 

و الجمع بصل كقصبه و قصب. 

(بطل) 


قوله تعالى يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله و أطيعوا الرسول و لا تبطلوا أعمالكم [57/57] أى لا تبطلوها بمعصيه الله و الرسول أو 
بالشكك و النفاق. 


و عن ابن عباس: لا تبطلوها بالرياء و السمعه. 

كذا ذكره الشيخ أبو على. 

قوله لا يأتيه الباطل الآيه أى لا يتطرق إليه الباطل من جهه من الجهات. 
و يقال المراد به إبليس لعنه الله أى لا يزيد فيه و لا ينقص منه. 

وقد مر فى (اتى) مزيد كلام فى الآيه. 

والباطل: خلاف الحق. 


و الجمع أباطيل على خلاف القياس. 


والباطل: الشركك أيضا. 

و أبطل الرجل: إذا جاء بالباطل. 

و بطل من العمل بطاله بالفتح. 

و حكى الكسر و هو أفصح. 

و ربما قيل بطاله حملا على العماله. 

و بطل الشى ء يبطل بطلا و بطولا و بطلانا وقول الشاعر: ألا كل شى ء ما خلا الله باطل 

أى فان أو غير ثابت أو خارج عن حد الانتفاع» أى ما خلا الله و صفاته. و ما كان له من الصالحات كالإيمان و الثواب. 
و ذهب دمه بطلا أى هدرا. 

و بطل الأجير بطاله أى تعطل. 

(بعل) 

قوله تعالى و بعولتهن أحق بردهن ]١18/7[‏ بعل المرأه: زوجهاء و الجمع البعوله. 

قوله أ تدعون بعلا و تذرون أحسن الخالقين ]١18/7/[‏ بعل بالفتح فالسكون: اسم صنم كان لقوم إلياس عليه السلام. 
و فى الحديث جهاد المرأه حسن التبعل 

التبعل حسن العشره و حسن صحبه المرأه مع بعلها. 

و البعال: النكاح» و ملاعبه الرجل امرأته فعال من البعل و هو الزوج. 

و منه حديث أيام التشريق أيام أكل و شرب و بعال 

أى نكاح. 

يقال بعل يبعل بعلا من باب قتل بعوله: إذا تزوج. 

والمباعله: المباشره. 


والبعل كالتبعل: حسن العشره. 


ستعا لبعا للنخا ما خنى عن ا لسقى. 
لأرض فاسه 
بعروقه من ا 
فت 
: عد 
أ 4 9 
تعار الب هو قا بسر ستجي 
ف 


و0 


أبى عمرو: و البعل و العذى واحد و هو ما سقته السماء. 

و عن الأصمعى: العذذى: مااسقته السماء» و البعل: عاشرت عن عروقة من غير سقى .و لأ سماء. 

(بغل) 

البغال جمع بغل و هى التى تركب يقال سمى بذلكك من التبغيل و هو ضرب من السير. 

و الأنقى بغله. 

و البغال بالتشديد: صاحب البغال و الدرهم البغلى بسكون الغين و تخفيف اللام: منسوب إلى ضراب مشهور باسم رأس البغل. 
و قبل هو بفتح الغين و تشديد اللام منسوب إلى بلد اسمه بغله قريب من الحله» و هى بلده مشهوره بالعراق. 
و الأول أشهر على ما ذكرزه بعضن العارقية: 

و قدرت سعته بسعه أخمص الراحه و بعقد الإبهام. 

و الدرهم الشرعى دون البغلى» عرف ذلكك بالاعتبار. 

(بقل) 


قوله تعالى ادع لنا ربكك يخرج لنا مما تنبت الأرض من بقلها [؟/81] الآديه البقل هو ما أنبتته الأرض من الخضر كالنعناع و 
الكراث و الكرفس و نحوها. 


و كل نبات أخضر له الأرض: بقل. 

و منه البقال و هو الذى يبيع البقول. 

و فى الحديث لا زكوه فى الخضر و البقول 

و البقله الحمقاء: سيده البقل و هى الرجله و استحمقت لأنها تنبت فى المسيل. 
والافاكو ورف 

قال الجوهرى: إذا شددت اللام قصرتء و إن خففت مددت و الواحده باقلاءه. 


وفى حديث أكل الباقلاء يمخمخ الساقين 


أى يصير فيهما المخ. 
(بكل) 


فى الحديث نوف البكالى بفتح الباء و تخفيف الكافء. كان صاحب على عليه السلام» و نقل عن تغلب أنه منسوب إلى بكاله 
قبيله. 


و قال القطب الراوندى هو منسوب إلى بكال حى من همدان. 

وقال عبد الحميد بن أبى الحديد: إنما هو بكال بكسر الباء قبيله من حمير. 
فمنهم هذا الشيخ و هو نوف بن فضاله صاحب على عليه السلام. 

(بدل) 

فى الحديث فمسح ببله ما بقى رأسه و رجليه 

البله بكسر الموحده و تشديد اللام: الاسم من الابتلال و هى النداوه و الرطوبه. 
يقال بله أى رطوبه و نداوه. 

و بللته بالماء بلا فابتل. 

و جمع البل: بلال كسهم و سهام. 

و الاسم البلل بفتحتين. 

و منه الحديث احتلم و لم يجد بللا 

وابتلت العروق: ترطبت و تنددت. 

وول وتحيدة ذا ويل 

و منه الحديث بلوا أرحامكم و لو بالسلام 

أى ندوها بصلتها. 


وهم يطلقون النداوه على الصله كما يطلقون اليبس على القطيعه. 


لأنهم لما رأوا بعض الأشياء تتصل و تختلط بالنداوه» و يحصل بينها التجافى و التفرق باليبس استعاروا البلل لمعنى الوصلء؛ و 
الب لمعت الفط 


وفى الحديث فدعا بلالا فعلمه الأذان 


بلال بن حمام مؤذن رسول الله صلى الله عليه و آله من الحبشه شهد بدرا و أحدا و الخندق و المشاهد كلها مع رسول الله صلى 
الله عليه و آله. 


ولم يؤذن بعد النبى صلى الله عليه و آله لأحد فيما روى إلا مره واحده فى قدومه إلى المدينه لزياره قبر الرسول صلى الله عليه و 
آله فأذن و لم يتم الأذان. 


مات بدمشق بسنه عشرين و قيل ثمانى عشره بالطاعون, و هو ابن بضع و ستين سنه. 
و دفن بباب الصغير. 


وقيل مات بحلب و دفن على باب الأربعين و ريح بله بالفتح أى فيها 


بلل و كل ما يبل به الحلق من ماء و لبن فهو بلال. 

والبلبله: شده الهم و الحزن و الوسواس و بلبله الصدر: وسوسته. 

و البلابل هى الهموم و الأحزان. 

تلات الأللبو: اعلطة. 

وفى حديث على عليه السلام لتبلبلن بلبله و لتغربلن غربله و لتساطن سوط القدر حتى يعود أسفلكم أعلاكم و أعلاكم أسفلكم 
كأنه يريد الامتحان و الاختبار و الابتلاء ليتميز المحق من المبطل. 

و قد سبق معنى سوطه القدر و سيأتى معنى الغربله. 

والبلبل بضم الباءين: طائر معروف يعد من العصافير. 

وبل حرف من حروف العطف يعطف به الثانى على الأول فيلزمه مثل إعرابه. 

قال الجوهرى و هو للإضراب عن الأول للثانى تعطف بها بعد النفى و الاثبات جميعا. 
و ربما وضعوه موضع رب كقول الراجز: بل مهمه قطعت بعد مهمه 

كما يوضع الحرف موضع غيره اتساعا. 


و قوله تعالى صلى الله عليه و آله و القرآن ذى الذكر بل الذين كفروا فى عزه و شقاق [1/88] قال الأخفش عن بعضهم: إن بل 
هنا بمعنى إن فلذلكك صار القسم عليها 


(بول) 

قوله تعالى و أصلح بالهم [/ا/1] أى شأنهم و حالهم بأن نصرهم على عبادتهم فى الدنيا و يدخلهم الجنه فى العقبى. 
قوله ما بال القرون الأولى ]81/7١[‏ أى ما حال الأمم الماضيه فى السعاده و الشقاوه. 

و مثله ما بال النسوه اللاتى قطعن أيديهن .]20/١7[‏ 

وفى الحديث كل أمر ذى بال لم يبدأ بحمد الله فهو أبتر 


أى كل أمر ذى شأن و خطر يحتفل له و يهتم به. 


وما يخطر هذا ببالى أى بقلبى. 

وما ألقى إليه بإلا أى ما أسمع إليه و لا جعل قلبه نحوه. 
والبال: النفس. 

ومنه فلان رخى البال. 

والبال: الحال يقال ما بالكك. 

و أنعم الله بالكك. 


وفى الحديث 


ما بال الرضاع كذا 

وما بال أقوام يروون عن فلان 

و الول ولع الاروال: 

وقد بال يبول. 

وفى الحديث لا أبالى أ بول أصابنى أم ماء 

أى لا أكترث له و لا أهتم لأجله. 

و بال الشيطان بأذنه من المجاز أى سخر منه و ظهر عليه حتى نام عن طاعه الله تعالى. 

و قيل هو ضرب مثل له حين غفل عن الصلاه؛ و تثاقل بالنوم عن القيام لها بمن وقع فى أذنه بول فثقل سمعه و فسد حسه. 
والبول ضار مفسد فلهذا ضرب به المثل. 

و هذا كقول راجز العرب: و بال سهيل فى الفضيخ ففسد 

جعل طلوع سهيل و فساد الفضيخ بعد ذلكك بمثابه ما يقع من البول فى الشراب فيفسده. 

و المبوله بالكسر: كوز يبال فيه. 

(بهل) 

قوله تعالى نبتهل [21/7] أى نلتعن أى ندعو الله على الظالمين. 

يقال بهله الله من باب نفع: لعنه. 

وقد مرت قصه المباهله فى (حجج) و يوم المباهله هو اليوم الرابع و العشرين من ذى الحجه. 
وقيل الخامين :و العشريق الأول أشهر: 


و صفه المباهله: أن تشبكك أصابعك فى أصابع من تباهله و تقول: اللهم رب السماوات السبع و الأرضين السبع و رب العرش 
العظيم» إن كان فلان جحد الحق و كفر به فأنزل عليه حسبانا من السماء و عذابا أليما 


كذا فى الحديث و الوقت ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. 


و الابتهال بالدعاء: رفع اليدين و مدهما تلقاء الوجه و ذلكك عند الدمعه ثم الدعاء. 
وفى حديث آخر الابتهال أن تبسط يديكك و ذراعيكك إلى السماء تجاوز بهما رأسكك 
و فى النهايه الابتهال أن تمد يديكك جميعا و أصله التضرع فى السؤال. 

و فى الحديث ثم ابتهل باللعنه على قاتل أمير المؤمنين عليه السلام. 


أى اجتهد باللعنه عليه. 


باهله قبيله من قيس عيلان. 

وهو فى الأصل اسم امرأه من همدان فنسب ولده إليها. 

و البهلول من الرجال: الضحاك. 

باب ما أوله التاء 

(قبل) 

فى الحديث ذكر التوابل» و هى الكباب و ما شايهها. 

و التابل و التابل: واحد توابل القدر. 

و تبلهم القدر و أتبلهم: أفناهم. 

قله الخحب و أثيلة انهه و أفيلاه. 

و قلبى اليوم متبول أى مصاب بتبل و هو الذحل و العداوه. 
(قفل) 

التفل: نفخ معه أدنى بزاق و هو أكثر من النفث. 

يقال الأول البزاق ثم النفث ثم النفخ و تفل يتفل و يتفل كسرا و ضما: فعل ذلكك. 
(قلل) 

قوله تعالى و تله للجبين [/ا/7١٠]‏ أى صرعه. 

يقال تله تلا من باب قتل: صرعه و هو كما يقال كبه لوجهه. 
و التل: الدفع. 

و منه الحديث القاتل يتل برمته إلى أولياء المقتول 

أى يدفع برمته إليهم. 


و التل من التراب معروف و هو الرابيه. 


و الجمع تلال مثل سهم و سهام. 

و التلتله: الإزعاج. 

يقال تلتله أى أزعجه و أقلعه و زلزله. 

و التال: ما يقطع من الأمهات أو يقلع من الأرض فيغرس. 

باب ما أوله الثاء 

(ثعل) 

العل بالضم: خلف زائد صغير فى أخلاف الناقه و فى ضرع الشاه. 

قال إبراهيم بن همام السلولى فى ذم العلماء السوء و ذموا لنا الدنيا و هم يرضعونها أفاويق حتى لا يدر لها ثعل. 
قال الجوهرى: و إنما ذكر الثعل للمبالغه فى الارتضاع. 

(ثفل) 

فى الحديث ليس فى حب القرع وضوء و هذا إذا لم يكن فيه ثفل 

الثفل بضم مثلثه و كسرها: الدقيق و السويق و حثاله الشى ء و ما ثفل من كل شىء. 

و المراد هنا: النجاسه. 

والثفل: الثريد. 

ومنه كان يحب الثفل. 

و ثافل اسم جبل. 

و منه شعر يزيد بن معاويه عند رجوعه من مكه: إذا جعلنا ثافلا يمينا فلا نعود بعده سنينا للحج و العمره ما بقينا 
فنقص الله عمره و أماته قبل أجله. 

(ثقل) 


قوله تعالى سنفرغ لكم أيها الثقلان [71/88] هما الجن و الإنس. 


قيل سميا بذلكك لتفضلهما على سائر الحيوانات بالتمييز. 
و كل ماله قدر و وزن يتنافس فيه فهو ثقل بالتحريكك. 
قوله تقلت فى السموات و الأرض ]١89/7/[‏ يعنى الساعه خفى علمها على أهل السماوات و الأرض و إذا خفى الشى ء ثقل. 


و الثقل: واحد الأثقال» قال تعالى: و تحمل أثقالكم إلى بلد لم تكونوا بالغيه إلا بشق الأنفس ]2/١8[‏ و معناه تحمل أثقالكم إلى 
بلد بعيد قد علمتم أنكم لا تبلغونه بأنفسكم إلا بجهد و مشقه فضلا أن تحملوا على ظهو ركم أثقالكم» كذا فى الكشاف. 


وتأثقال الأوضن: كتودهاء 

و يقال هى أجساد بنى آدم. 

قآل تعالى و أخرخت الأرضض أثقالها [1/44] و هى جمع ثقل. 

و الميته إذا كانت فى بطن الأرض فهو ثقل لها. 

و إذا كانت فوقها فهى ثقل عليها. 

قوله و من يعمل مثقال ذره خيرا يره [7/49] مثقال الشىء: مثله و هى مفعال من الثقل. 
و منه قوله إن تكك مثقال حبه من خردل .]١18/81[‏ 

قوله اثاقلتم مم أى تثاقلتم و تباطأتم. 

و ضمن معنى الميل فعدى بإلى. 

و المعنى ملتم إلى الدنيا و لذاتها و كرهتم مشاق السفر و نحوه إخلادا إلى الأرض. 


قوله و إن تدع مثقله إلى حملها [18/70] أى نفس 


مثقله بالذنوب. 

قوله سنلقى عليكك قولا ثقيلا [*/8/7] عنى بالقول الثقيل: القرآن و ما فيه من الأوامر و التكاليف الشاقه الصعبه. 

أما ثقلها على رسول الله صلى الله عليه و آله فلأنه متحملها بنفسه و محملها أمته فهى أبهظ مما يتحمله خاصه من الأذى. 
وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى 

قيل سميا بذلكك لأن العمل بهما ثقيل. 

و قيل من الثقل بالتحريكك: متاع المسافر. 

و الثقل الأكبر يراد به الكتاب. 

و الثقل الأصغر: العتره عليه السلام. 

وفى الحديث ثقل الله ميزانه 

بالقاف مشدده أى كثر حسناته التى يحصل بسببها ثقل الميزان. 

وقد ورد وصف الميزان بالخفه و الثقل فى الكتاب و السنه. 

و ذلكك دليل على الوزن الحقيقى بأن تتجسم الأعمال ثم توزن. 

و ذلك مذهب جمهور أهل الإسلام» و خروج عمل الإنسان من القبر - كما ورد فى الحديث - دال على ذلك. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله إن لكل نبى أهلا و ثقلا و هؤلاء يعنى عليا وفاطمه و الحسن و الحسين أهل بيتى و ثقلى 
والدليل على ذلك قوله صلى الله عليه و آله من كان له من أنبياء ثقل فعلى و فاطمه و الحسن و الحسين أهل بيتى و ثقلى 
والثقل بالكسر: ضد الخفه. 

يقال ثقل الشى ء بالضم ثقلا وزان عنب و يسكن للتخفيف فهو ثقيل. 

و يقال وجدت ثقله فى جسدى أى ثقلا و فتورا. 


و المثتقال واحد مثاقيل الذهب و المثقال الشرعى على ما هو المشهور المعول عليه فى الحكم, عباره عن عشرين قيراطاء و القيراط 


ثلاث حات.من شعيرة كل حبنه عباره غن ثلاث حتات من الآرق: 


فيكون تحب الشهر عباره عن سين جه ز بالأرز غباره 


عن مائه و ثمانين حبه فالمثقال الشرعى يكون على هذا الحساب عباره عن الذهب الصنمىء كما صرح به ابن الأثير حيث قال: 
المثتقال يطلق فى العرف على الدينار خاصه. و الذهب الصنمى عباره عن ثلاثه أرباع المثقال الصيرفى» عرف بذلك بالاعتبار 


الصحين: 
و منه يعرف ضبط الدرهم الشرعى فإن المشهور أن كل سبعه مثاقيل عشره دراهم. 


و على هذا فلو بسطنا السبعه على العشره يكون المثقال عباره عن درهم و خمس و هو بحساب حب الشعير يكون عباره عن اثنين 


و أربعين حبه من حب الشعير. 
(ثكل) 
فى الحديث ثكلته أمه و هبلته الهبول و قاتله الله 


فهذه و نظائرها على ما قيل كلمات يستعملونها عند التعجب و الحث على التيقظ فى الأمور ولا يريدون بها الوقوع ولا الدعاء 
على المخاطب. 


لكنها أخرجت عن أصلها إلى التأكيد مره و إلى التعجب و الاستحسان أخرى. و إلى التعظيم أيضا و الإنكار. 

و ثكلتكك أمكك أى فقدتككء كأنه دعاء عليه بالموت لسوء فعله. 

والمراد إذا كنت كذا فالموت خير لكك. 

والثكل: فقد الولد. 

وامرأه ثاكل و ثكلاء. 

ورجل ثاكل. 

وفى حديث فاطمه عليه السلام عند قتل حمزه لا تدعى بذل و لا كل 

وفى نسخه بويل أى لا تقولى: وا ثكلاه بضم مثلثه و إسكان كاف أو بتحريكهما بفتحتين» و لا وا ويلاه. 

و مثله لا تدعى بذكل و لا حربء و الحرب بالتحريكك: نهب المال الذى يعيش فيهء أى لا تقولى وا ثكلاه و لا وا حرباه. 
(ثلل) 


قوله تعالى ثله من الأولين و ثله من الآخرين [60/25] الثله بالضم و التشديد: الجماعه من الناس و الكثيره العدد و هى من الثل و 
هو الكسر كأنها جماعه كسرت من الناس و قطعت منهمء و جمعها ثلل بضم الثاء أى هم ثله من الأولين من الأمم الماضيه؛ و ثله 


من الآخرين من أمه محمد صلى الله عليه و آله. 

و مثله و قليل من الآخرين ]١5/05[‏ ممن سبق إلى إجابه نبينا محمد صلى الله عليه و آله و هم قليلون بالنسبه إلى الأمم الماضين. 
و الثله بالضم: جماعه الغنم. 

و يسمى الصوف بالثله مجازا كقولهم كساء جيد الثله. 

و الجمع ثلل كبدره و بدر. 

و ثل الله عرشهم: هدم ملكهم. 

(ثمل) 


فى حديث أبى طالب عليه السلام يمدح ابن أخيه رسول الله صلى الله عليه و آله: و أبيض يستسقى الغمام بوجهه ثمال اليتامى 
عصمه للأرامل 


الثمال ككتاب: الغياث و الذى يقوم بأمر قومه. 

يقال فلان ثمال قومه أى غياث لهم. 

و قيل الثمال: المطعم فى الشده. 

والثمل محركه: السكر. 

و ثمل الرجل كفرح فهو ثمل: إذا أخذ فيه الشراب. 

و الثميله: البقيه من الماء فى أسفل الإناء و الحوض. 

و ثماله: حى من العرب. و أبو حمزه الثمالى نسبه إلى ذلككء و هو من رجال الحديث. 
(ثول) 

الثول بالتحريكك: داء يشبه الجنون. 

يقال ثول ثولا من باب تعب فهو أثول. 


والثؤلول وزان عصفور: شىء يخرج بالجسد و الجمع الثآ ثيل. 

(ثيل) 

فى الحديث لا بأس بالصلاه على الثبل 

الثيل ككيس: ضرب من النبت معروف. 

باب ما أوله الجيم 

(جبل) 

قوله تعالى و لقد أضل منكم جبلا كثيرا [27/72] أى خلقا و الجبل: الخلق. 

و فيها على ما ذكره الجوهرى وجوه: جبلا كثيراء عن أبى عمرو. 

و جبلا كثيراء عن الكسائى. 

و جبلاء عن الأعرج و عيسى بن عمرو. 

و جبلاء بالكسر و التشديد عن الحسن. 

قوله و الجبله الأولين [185/72] أى الخلق الأولين. 

قوله و لكن انظر إلى الجبل ]١7/7[‏ هو بالتحريكك: واحد الجبال. 

و قوله عليه السلام إنى ولدت بالجبل 

كأنه يريد به الجبل المشتهر بجبل شمر. 

و الجبل: خلاف السهل و قول عيسى فى السهل ينبت الزرع لا فى الجبل 

استعاره يدل عليه قوله بالتواضع تعمر الحكمه لا بالتكبر» و بالسهل ينبت الزرع لا بالجبل 
و البقره الجبليه غير البقره الأهليه و هى التى تربى فى الجبال. 

و جبل بضم الباء و فتح الجيم: قريه بشاطى ء دجله منها جماعه محدثون و منه محمد بن أسلم الجبلى. 


(جحفل) 


الجحفل: الجيش. 

ورجل جحفل أى عظيم. 

و الجحفله للحافر كالشفه للانسان. 

و جحفله أى صرعه و رماه. 

(جدل) 

قوله تعالى و كان الإنسان أكثر شىء جدلا [56/18] الجدل بالتحريكك الاسم من الجدال. 


قوله و جادلهم بال هى أحسن [118/12] أن حاججهم بالتى هى أحسن من الجدل و هى مقابله الحجه بالحجه. و من الجدل و 


قوله يوم تأتى كل نفس تجادل عن نفسها ]١١١/١5[‏ أى تأتى كل إنسان يجادل عن ذاته لا يهمه غيرها كل يقول: نفسى نفسى. 
و معنى المجادله: الاحتجاج عنها و الاعتذار لها بقولهم: هؤلاء أضلونا و نحو ذلك. 


و اغترفن على هذا بقوله تعالى اليوم نختم على أفواههم و تكلمنا أيديهم و تشهد أرجلهم بما كانوا يكبيزن [282]و حب 
بأن ذلك لعله مخصوص بالكفارء أو أن هذا الحكم بعد الاحتجاج و المجادله كما فى بعض الروايات. 


وقد ورد أن بعض الأعضاء تحتج لصاحبها كما جاء فى بعض الأخبار أن أعضاءه تشهد عليه بالزله فتتطاير شعره من جفن عينيه 
فتستأذن بالشهاده. 


فيقول الحق تكلمى يا شعره عينيه و احتجى لعبدى فتشهد له بالبكاء من خوف الله تعالى فيغفر له. 
فينادى مناد هذا عتيق الله بشعره. 

و على هذا فلا يلزم من الختم على الأفواه عدم وجود المحاجه. 

قوله قد سمع الله قول التى تجادلكك فى زوجها ]١/88[‏ هى خوله بنت المنذر حيث ظاهر منها زوجها. 


و قصتها المرويه عن أبى عبد الله عليه السلام أنه قال: كان رجل على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله يقال له أوس بن 
الصامت و كان تحته امرأه يقال لها خوله بنت المنذرء فقال لها ذات يوم: أنت على كظهر أمى» ثم ندم من ساعته و قال لها أيتها 
المرأه ما 


أظنكك إلا وقد حرمت على فجاءت إلى رسول الله صلى الله عليه و آله. فقالت يا رسول الله إن زوجى قال لى: أنت على كظهر 
أمى و كان هذا القول فيما مضى يحرم المرأه على زوجهاء فقال لها رسول الله صلى الله عليه و آله أيتها المرأه ما أظنكك إلا و قد 
حرمت عليه» فرفعت المرأه يدها إلى السماء فقالت أشكو إلى الله فراق زوجىء فأنزل الله يا محمد قد سمع الله قول التى تجادلكك 
فى زوجها و تشتكى إلى الله و الله يسمع تحاوركما إن الله سميع بصير الذين يظاهرون ]١/88[‏ إلى آخر الآيه 


قوله لا جدال فى الحج [191/7] أى لا مراء مع الخدم و الرفقه فى الحج كأن يقول بعضهم لبعض: الحج غدا أو بعد غدء أو 
حجى أبر من حجكك. و هكذا. 


و فى الحديث الجدال فى الحج هو قول الرجل لا و الله و بلى و الله 
قال بعض الأفاضل: الأصح أل عطق الشيه عذال 

قوله يجادلنا فى قوم لوط ]6/١١[‏ يعنى إبراهيم عليه السلام. 

قيل إن يجادلنا جواب لما. 

و إنما جى ء به مضارعا حكايه الحال. 

و قيل معناه أخذ يجادلنا. 

وقيل يجادل رسلنا فى قوم لوط. 


و مجادلته إياهم أنه قال لهم: إن كان فيهم خمسون أ تهلكوهم قالوا لا© قال فأربعون قالوا لا» فما زال ينقص حتى قال فواحد 
قالوا لا فقال: إن فيها لوطا قالوا نحن أعلم بمن فيها لننجينه و أهله [77/19]. 


و فى الخبر ما أوتى الجدل قوم إلا ضلوا 

اللعذل أقاينة لكين باس 

والمخادلنة المشافيته و الجة انعد 

و المراد به فى الخبر: الجدل على الباطل و طلب المغالبه. 


أما المجادله بإظهار الحق» فإن ذلك محمود لقوله تعالى و جادلهم بالتى هى أحسن ]١78/١28[‏ فالجدال 


منه قبيح وحسن و أحس. 

فما كان لتبيين الحق من الفرائض فهو أحسن. 
وما كان له من غير ذلكك فحسن. 

و ما كان لغير ذلكك قبيح. 

و جدلت الحبل أجدله جدلا أى فتلته محكما. 
و منه حديث نوق الجنه خطمها جديل الأرجوان 
الجديل: الزمام» و الأرجوان: الأحمر. 

و منه جاريه مجدوله الخلق. 

و الجندل: الحجاره؛ و الجمع الجنادل. 

و قكدمداء'فى اللحديث: 

الجندل بفتح النون و كسر الدال: الموضع الذى فيه حجاره. 
و المجدل: المرمى الملقى على الأرض قتبلا. 
والجدول: النهر الصغير. 


و الجدول: حساب مخصوص مأخوذ من تسيير القمرء و مرجعه إلى عد شهر تاما و شهر ناقصا فى جميع أيام السنه مبتدأ بالتام من 


التحريم 

كل قروه العسيد العا ويه الله 

ومنه كلام الثقهاء: و لا اعتباز بالجدول يعنى فى حساب الشهر. 
و الأجدل: الصقر و هى صفه غالبه عليه 

(جذل) 


الجذل بالتحريكك: الفرح. 


وقد جذل بالكسر يجذل فهو جذلان أى فرحان. 

و الجذل واحد الأجذال و هى أصول الحطب العظام. 

و منه قول خباب بن المنذر مع المهاجرين عند المشوره فى الخلافه: أنا جذيلها المحككك و عذيقها المرجب. 
كلاهما بالتصغير» و جذيلها تصغير جذلء و هو العود الذى ينصب للاإبل الجربى تحتكك فيه. 
و هو تصغير تعظيم. 

والعذق المرجب: التخله بحملهاء فاستعارهها له. 

و المعنى أنا ممن يستشفى برأيه و تدبيره كما تستشفى الإبل الجربى بالاحتكاكك بهذا العود. 
(جزل) 

الجزيل: العظيم. 

يقال عطاؤكك جزل و جزيل. 

واأجزلك لبو فى الطاء أى ميرت 

و أجزلهم نصيبا: أكثرهم. 

وأجزل الله قسمه أى وسعه. 

و جزل الحطب جزاله أى عظم و غاظ فهو جزل ثم استعير للعطاء الكثير. 

والجزل: القطع. 

يقال جزلته جزلتين أى قطعته قطعتين. 

و الجزل: الكريم العاقل. 

(جعل) 


قوله تعالى و جعلوا لله [/16] يعنى كفار مكه و من تقدمهم من المشركين مما ذرأ أى خلق من الحرث و الأنعام نصيبا 
[17/8] أى حظا و للأوثان نصيبا فقالوا هذا لله بزعمهم و هذا لشركائنا فما كان لشركائهم فلا يصل إلى الله و ما كان لله فهو 
يصل إلى شركائهم ساء ما يحكمون ]١72/[‏ قيل: كانوا يقيمون النعم فيجعلون بعضه لله و بعضه للأصنام فما كان لله أطعموه 


الضيفان» و ما كان للصنم أنفقوه على أنفسهم ساء ما يحكمون. 

قوله و جعلنا من الماء ]"0/7١[‏ أى خلقنا. 

فجعل يكون بمعنى خلق. 

و يكون بمعنى وصف. 

و بمعنى صير. 

قال تعالى إنا جعلنا الشياطين [/70//1]. 

وقال تعالى إنى جاعلكك للناس إماما .]١7/7[‏ 

و يكون بمعنى عمل كجعلت الشى ء على الشىء. 

و بمعنى أخذ. 

و قوله و جعلناه قرآنا [*8/”] قيل: صيرناه. 

وقيل بمعنى بيناه. 

و يكون بمعنى التسميه. 

و قال تعالى و جعلوا الملائكه الذين هم عباد الرحمن إناثا [*19/5] أى سموهم. 
و يكون بمعنى صنع كجاعل الليل سكنا إلا أن جعل أعم من صنع. 
يقال جعل يفعل كذا و لا يقال صنع. 

وقد جاء الجعل و الجعاله فى الحديث. 

فالجعل بضم الجيم و إسكان العين: ما يجعل للإنسان على عمل يعمله. 
و كذلكك الجعاله بفتح الجيم و العين. 

و قيل هى بالكسر. 


و شرعا على ما قرره الفقهاء و أهل العلم: صيغه ثمرتها تحصيل المنفعه بعوض مع عدم اشتراط 


العمل فى العلم و العوض. 

و الجمع: الجعالات و الجعائل. 

والجعل كصرد: دويبه كالخنفساء أكبر منها شديده السواد فى بطنه لون حمره. 
و الناس يسمونه أبا جعران» لأنه يجمع الجعر اليابس و يدخره فى بيته. 

و يسمى الزعقوق تعض البهائم فى فروجها فتهرب. 

للذكر قرنان» يوجد كثيرا فى مراح البقر و الجواميس و مواضع الروث. 

تولك غالباهن شاع البقر. 

و من شأنه جمع النجاسه. 

وله جناحان لا يكادان يريان إلا إذا طار. 

وله سته أرجل و يمشى القهقرى إلى خلف و هو مع ذلكك مهتد إلى ببته. 

و من عادته يحرس النيام فمن قام منصرفا إلى حاجته تبعه و ذلكك من شهوته للغائط لأنه قوته. 


وفى الحديث إن الله ليعذب الجعل فى جحره بحبس المطر عن الأرض التى هى بمحلها لمجاورتها أهل المعاصى و لها السبيل 


إلى غيرهم 

(جفل) 

فى حديث محمد بن عبد الله و قول الإمام فيه و الله لا يبلغ عمله الطائف إذا جفل 
يعنى إذا أجهد نفسه و أتعبها. 

يقال جفل جفولا: إذا أسرع و ذهب فى الأرض كأجفل. 

و منه حديث القائم عليه السلام فيجفلون الناس إجفال الغنم 

و جفل البعير جفلا و جفولا من باب ضرب و قعد: إذا ند و شرد. 

و انجفل الناس قبله أى ذهبوا مسرعين نحوه. 


(جلل) 


قوله تعالى تباركك اسم ربك ذى الجلال و الإكرام [28/00] الجلال: العظمه. 
وجلال الله: عظمته تعالى. 

و منه الدعاء أسألكك بجلالكك 

وجل الشىء: معظمه. 

و فى الحديث إن الله استولى على ما دق و جل 

أى علم الحقير و العظيم. 

و أمرهم يجل عن وصف أى لا يمكن حده و لا وصفه. 

و جل فلان يجل بالكسر جلاله أى عظم قدره فهو جليل. 

و منه حديث على عليه السلام فى النبى صلى الله عليه و آله و إن المصاب بكك لجليل 
و مثله كل مصيبه بعدكك جلل 

بفتح جيم ولام أولى أى هين. 


والجليل من أسمائه تعالى» و هو راجع إلى كمال الصفاتء كما أن الكبير راجع إلى كمال الذاتء و العظيم راجع إلى كمال 


و فى حديث غسل الميت و تغسله مره أخرى بماء و شى ء من جلال الكافور 
أعن بقلل واوسين ينه 

وفى حديث وقت الفجر حين ينشق إلى أن يتجلل الصبح السماء 

أى يعلوها بضوء و يعمها من قولهم: تجلله أى علاه. 

و قولهم جلل الشىء تجليلا أى عمه. 

و المجلل: السحاب الذى يجلل الأرض بماء المطر أى بعمه: 


و فى الحديث الإمام كالشمس الطالعه المجلله بنورها للعالم 


5 فاذا أصابه اطمأن 

لخير إن القالب ليتجلا فى الجوف ل ليطلب الحو فاذ 
وفى الخبر ! ة 
هو من الجلجله: التحريكك و شده الصوت. 


قد تقدم أيضا 
وقد تقدم أي 


أن القلب ليترجح بين الصدر و الحنجره حتى يعقد على الإيمان. 

والجلجله: صوت الرعد. 

و تجلجلت قواعد البيت أى تضعضعت. 

و الجل بالكسر: قصب الزرع إذا حصد. 

و بالضم: واحد جلال الدواب» و هو كثوب الإنسان الذى يلبس. 

و جمع الجلال أجله. 

و تجليل الفرس: أن يلبسه جله و يغطيه به. 

و منه حديث الهدى ما أكثر ما لا يقلد و لا يشعر و لا يجلل 

بجيم و لامين كما يستفاد من الأخبار فكأنه صفه أخرى للهدى كالاشعار و التقليد. 
و الجله بالفتح: البعره» و تطلق على العذره. 

و الجلاله من الحيوان بتشديد اللام الأولى: التى تكون غذاؤها عذره الإنسان محضا. 
و جل البعر جلا من باب قتل: التقطه. 

و الجلى وزان كبرى: الأمر العظيم و جمعها جلل ككبر. 

و الجله بالضم: وعاء التمر و جمعها جلال كبرمه؛ و برام. 

و فى حديث على عليه السلام كان يكره أن يجلل التمر 

أى يجعل فى الجله و يباع ذلك لأنه لا يطلع عليه فربما كان رديا. 

و فعلته من جلالكك أى من أجلك و الجلجل: الجرس الصغير يعلق فى أعناق الدواب و غيرها. 
ومنه حديث السفر لا تصحب الملائكه رفقه فيها جلجل 

و دهن الجلجلان هو دهن السمسم. 


(جمل) 


قوله تعالى كأنه جمالات صفر [//ا/*”] أى سود جمع جمل بالتحريكك و هو الذكر من الإبل. 
و جمعه جمال و أجمال و جمالات بالكسر. 


قوله إن الذين كذبوا بآياتنا و استكبروا عنها لا تفتح لهم أبواب السماء ولا يدخلون الجنه حتى يلج الجمل فى سم الخياط 
[لارع٠ع]‏ 


و عن أبى جعفر عليه السلام قال نزلت هذه الآيه فى طلحه و الزبير و الجمل جملهم 
وفيه دلاله على أن جنان الخلد فى السماء. 


والدليل على أن 


النيران فى الأرض قوله فوربكك لنحشرنهم و الشياطين ثم لنحضرنهم حول جهنم جثيا [98/19] و معنى حول جهنم البحر المحيط 
بالدنيا يتحول نيرانا. 


وهو قوله تعالى إذا البحار سجرت .]2/8١[‏ 
ثم يحضرهم الله حول جهنم جثيا أى على ركبهم؛ و يوضع الصراط من الأرض إلى الجنان. 
قوله و لكم فيها جمال حين تريحون [2/18] الآيه أى تجمل. 


من سبحانه بالتجمل بها كما من بالانتفاع» لأنها من أغراض أصحاب المواشىء لأنهم إذا راحوا بالعشى و سرحوها بالغداه و 
تجاوب فيها الثغاء أعنى صوت الشاه» و الرغاء أعنى صوت الإبل فرحت أربابها و أجلهم الناظرون إليها فكسبتهم الجاه و الحرمه 


عند الناس. 
وفى الحديث أجملوا فى الطلب 
أى لا يكون كدكم فيه كدا فاحشا. 


وهو يحتمل معنيين: أحدهما - أن يكون المراد اتقوا الله فى هذا الكد الفاحش أى لا تقيموا عليه كما يقول اتقوا الله فى فعل 
كذا أى لا تفعله. 


الثانى - أن يكون المراد أنكم إن اتقيتم الله لا تحتاجون إلى هذا الكد و التعجبء و يكون إشاره إلى قوله تعالى و من يتق الله 


يجعل له مخرجا و يرزقه من حيث لا يحتسب [28/"]. 
وفيه احلق فإنه يزيد فى جمالك 

أى فى تجملكك و حسنكك. 

و مثله حلق الرأس مثله لأعدائكم و جمال لكم 

يعنى هكذا فى الملا يرى. 

وفيه إن الله يحب الجمال و التجمل 

الجمال يقع على الصور و المعانى. 

و منه إن الله جميل يحب الجمال 


أى حسن الأفعال كامل الأوصاف. 


والتجمل: تكلف الجميل. 

وفى حديث الإسراء ثم عرضت له امرأه حسناء جملاء 

أى مليحه جميله. 

ولاافعل لها من لفظها. 

و الجمالان من المرأه: الشعر و الوجه. 

و أيام الجمل: زمان مقاتله على عليه السلام و عائشه بالبصره. 


و سميت بها لأنها كانت على 


جا فد كك 

و أصحاب الجمل يعنى عسكر عائشه. 

و أجملت الحساب: إذا رددته عن التفصيل إلى الجمله. 
و معناه أن الإجمال وقع على ما انتهى إليه التفصيل. 

و حساب الجمل بضم الجيم مخففا و مشددا: ما قطع على حروف أبجد هوز حطى كلمن سعفص قرشت ثخذ ضظع. 
الألف واحدء و الباء اثنان» و الجيم ثلاثه. 

ثم كذلك إلى الياء» و هى عشره. 

ثم الكاف عشرون. و اللام ثلاثونء و الميم أربعون. 
ثم كذلك إلى القاف و هى مائه. 

ثم الراء مائتان» ثم الشين ثلاثمائه ثم التاء أربعمائه. 

ثم كذلكك إلى الغين و هى ألف و هكذا. 


أيضا وردت به الروايه عن أبى عبد الله عليه السلام حيث قال الألف واحد. و الباء اثنان» و الجيم ثلاثه و الدال أربعه, و الهاء 
خمسه. و الواو سته. و الزاء سبعه, و الحاء ثمانيه» و الطاء تسعه. و الياء عشره» و الكاف عشرون. و اللام ثلاثون» و الميم أربعون» 
والنون خمسون. و السين ستونء و العين سبعون. و الفاء ثمانون» و الصاد تسعون. و القاف مائه. و الراء مائتان» و الشين ثلاثمائه» 
والتاء أربعمائه 


إلى هنا و لم يذكر البواقى و لعل إهماله إياها لوضوح الأمر فيها. 


وقد أجرى هذا الحساب فى مقاطع أصابع اليدين العشره بعد مراتب الأعداد الأربعه. فإن يعبر فى المقطع الأول عن الواحد؛ و 
بالثانى عن الاثنين» و بالثالث عن الثلاثه» و هكذا. 


و منه الحديث أسلم أبو طالب بحساب الجملء و عقد بيده ثلاثا و ستين» أى عقد على خنصره و بنصره الوسطىء و وضع إبهامه 
عليها و أرسل السبابه و قال لا إله إلا الله محمد رسول الله 


ولااشكك أن هذه الهيئه من قبض اليد هيئه من عقد على ثلاثه و ستين 


بحساب الجملء فإنا لو عبرنا عن العقد الأول بعشرين. و الثانى بثلاثين» و الثالث بأربعين, و الرابع بخمسين, و الخامس بستين» 
يبقى مما عدا السبعه ثلاثه عقود. و هى تمام ما ذكر من العدد فيتم المطلوب. 


و يكون حاصل الكلام: أسلم أبو طالب بحساب الجمل إسلاما محكماء هيئه من عقد على يده ثلاثه و ستين بحساب الجمل. 


و ربما كان إرساله للسبابه على ما فى بعض الأخبار ليشير بها إلى جهه الحق عند ذكر الجلاله ليتحقق التوكيد, و يطابق القول 
الاعتقاد. و فى حديث الصادق عليه السلام و قد سئل أن أبا طالب أسلم بحساب الجمل؟ قال: بكل لسان 


و فى كتاب كمال الدين لابن بابويه» و حكى عن أبى القاسم بن روح قدس سره قال: فى الحديث الذى روى فى أبى طالب أنه 
أسلم بحساب الجمل و عقد بيده ثلاثه و ستين إن معناه إله أحد جواد انتهى. 


ومن تدبر حروفها بالحساب المذكور وجدها كذلكك و قد بيناه فى (عقد). 

وفى كتاب المناقب لابن شهر آشوب: روى شعبه عن قتاده عن الحسن فى حديث طويلء و فيه قال رسول الله صلى الله عليه و 
آله ياعم إنكك تخاف على أذى أعادى و لا تخاف على نفسكك عذاب ربى فضحكك أبو طالب و قال: يا محمد دعوتنى و 
زعمت أنكك ناصحى و لقد صدقت و كنت قدما أمينا و عقد على ثلاث و ستين عقد الخنصر و البنصرء و عقد الإبهام على 


وفى حديث سفيان الثورى بسنده إلى أبى ذر الغفارى قال و الله الذى لا إله إلا هو ما مات أبو طالب حتى آمن بلسان الحبشه. 


قال لرسول الله صلى الله عليه و آله: يا محمد أ تفقه لسان الحبشه؟ قال: يا عم إن الله علمنى جميع الكلام؛ قال: يا محمد اسدن 
لمصافا طالاهاء يعنى أشهد مخلصا لا إله إلا الله فبكى رسول الله صلى الله عليه و آله و قال إن الله قد أقر عينى بأبى طالب 


وأجملت الصنيعه عند فلان: فعلت عنده فعلا محمودا. 

و أجمل فى صنيعه كذلك. 

و المجمل من القرآن و غيره خلاف المبين كالمشتركك و المأول. 

و المجامله: حسن الصنيعه مع الناس و المعامله بالجميل. 

و منه وعليكم بمجامله أهل الباطل 

(جول) 

قوله تعالى و قتل داود جالوت [581/7] جالوت: جبار من أولاد عمليق من عاد و كان معه مائه ألف. 


و من قصته أن أبا داود النبى كان فى عسكر طالوت مع سته من بنيه و كان داود سابعهم و كان صغيرا يرعى الغنم» فأوحى الله 
إلى نبيهم أنه الذى يقتل جالوت. فطلبه من أبيه فجاء و قد كلمته ثلا-ثه أحجار, و قالت له إنكك بنا تقتل جالوت» فحملها فى 
مخلاءته» و رماه بها فقتله» ثم زوجه طالوت بنته و آتاه الله الملكك» أى ملكك بنى إسرائيل» و لم يجتمع الملكك و النبوه قبل داود 
لأحدء بل كان الملكك فى سبطء و النبوه فى سبط آخرء و لم يجتمعا إلا لداود و سليمان عليه السلام. 


و جال يجول جولا و جولانا: إذا ذهب و جاء. 

و كذلكك أجال وانجال. 

و التجوال: التطواف. 

و منه الجولان فى الحرب. 

وبعال وله اذاقان. 

و منه قوله للباطل جوله ثم تضمحل 

يعنى أن أهله لا يستقرون على أمر يعرفونه و يطمئنون إليه. 
و تجاولوا فى الحرب أى جال بعضهم على بعض. 


و قمع بجوده جوائل الأوهام اع النن تجول 


فى الأكباد. 

(جهل) 

قوله تعالى إنما التوبه على الله للذين يعملون السوء بجهاله ]١17[‏ الآيه الجهل: خلاف العلم يقال جهل فلان جهلا و جهاله. 
قيل أجمعت الصحابه على أن كل ما عصى الله به فهو جهاله. و كل من عصى الله فهو جاهل. 

وقيل الجهاله: اختيار اللذه الفانيه على اللذه الباقيه. 

قوله يحسبهم الجاهل أغنياء [؟/17؟] أى الجاهل بحالهم. 

و فى الخبر من استجهل مؤمنا فعليه إثمه 

أى من حمله على شىء ليس من خلقه فيغضبه فإنما إثمه على من أحرجه إلى ذلكك. 

وفيه إن من العلم جهلا 


خلق الله الجهل من البحر الأجاج ظلمانيا فقال له أدبر فأدبر ثم قال له أقبل فلم يقبل» فقال له استكبرت فلعنه 


و مثله خلق الله العقل من نور عرشه؛ و الجهل من البحر الأجاج ظلمانيا 
و الجاهل البسيط هو الذى لا يعرف العلم و لا يدعيه. 

و الجاهل المركب هو الذى لا يعلم و يدعى. 

وقد أجمع أهل الحكمه العمليه أن الجاهل المركب لا علاج له. 


و الجاهليه: الحاله التى كانت عليها العرب قبل الإسلام من الجهل بالله و رسوله و شرائع الدين, و المفاخره بالآباء و الأنساب» و 


و منه الحديث إذا رأيتم الشيخ يتحدث يوم الجمعه بأحاديث الجاهليه فارموا رأسه بالحصى 


و قولهم كان ذلك فى الجاهليه الجهلاء» و هو تأكيد للأول يشتق له من اسمه ما يؤكده به» كقولهم ليله ليلاء» و يوم أيوم» و 
نحو ذلك. 


وقد جهل فلان جهلا و جهاله و تجاهل أرى من نفسه ذلكك و ليس به. 


الرجل: عده جاهلا و استخفه أيضا. 

(جيل) 

الجيل بالكسر: الصنف من الناسء فالتركك جيلء» و الروم جيلء و الهند جيل و نحو ذلكك. 
باب ما أوله الحاء 

(حبل) 


قوله تعالى و نحن أقرب إليه من حبل الوريد [18/80] الوريد: عرق فى صفحه العنق بين الأوداج تنتفخ عند الغضبء تزعم 


العرب أنه من الوتين و هما وريدان لأن الزوج ترده. 

وقيل هو عرق بين العنق و المنكب. 

و حبل الوريد بإضافه الشىء إلى نفسهء لاختلاف اللفظين. 
وحصل الوريد مثل فى فرط القرب كما قالوا هو متى معقد الإزار: 


قوله إلا بحبل من الله و حبل من الناس ]١١7/[‏ الحبل العهد و الأمان أى إلا معتصمين بذمه الله تعالى أو كتابه الذى أتاهم؛ و 
ذمه المسلمين و اتباع سبيل المؤمنين. 


و يسمى العهد: نحبلة لأنه يعقد به الأمان كما يعقد الشى + بالخبل. 

و قيل إلا بموضع حبل استثناء متصل كما تقول ضربت عليهم الذله ]١17/[‏ إلا فى هذا المكان. 

و الاعتصام بحبل الله: اتباع القرآن و تركك الفرقه لقوله صلى الله عليه و آله القرآن حبل الله المتين 

استعار له الحبل من حيث إن التمسكك به سبب للنجاه عن الردى كما أن التمسكك بالحبل سبب للسلامه عن الردى. 
وافى سحديثك وضق القرااق هو عمل مندود من السماء إلى الآرضن 

أى نور ممدود يعنى نور هداه. 

والعرب تشبه النور الممتد بالحبل و الخيط. 

و فى حديث آخر هو حبل الله المتين 


أى نور هداه. 


وقيل عهده و أمانه الذى يؤمن به من العذاب. 

و الحبل معروف. و الجمع حبال كسهم و سهام. 

و الحبل: الرسن و جمعه حبول» كفلس و فلوس. 

و الحبل: عرق فى الذراع و فى الظهر. 

والحبال فى الساق: عصبها. 

وفى الذكر عروقه. 

و يقال هى فى حبال فلان أى مرتبطه بنكاحه كالمربوط فى الحبال. 


و فى الحديث فوجدناه فى حبال 


الله 

يعنى وجدناه مريضا. 

و فى الدعاء يا ذا الحبل الشديد 

هكذا يروى بالباء الموحده. 

والمراد بالقرآن أو الدين أو السبب. 

و ضربته على حبل عاتقه يريد موضع الرداء من العنق. 

و قيل ما بين العنق و المنكب. 

و الحبائل: عروق ظهر الإنسان. 

و منه حديث ما يخرج من البلل بعد الاستبراء إنما ذلكك من الحبائل 
و حبائل الشيطان: مصائده واحدها حباله بالكسر. 

وهى ما يصاد بها من أى شىء كان. 

و منه الحديث النساء حباله الشيطان 

و منه الإمام مطرود عنه حبائل إبليس و جنوده 

و حبائل اللؤلؤ كأنه جمع على غير القياس» أو تصحيف جنابذ. 
وحبلت المرأه بالكسر حبلا: إذا حملت الولد. 

والحبلى: الحامل. 

و نسوه حبالى و حباليات. 

و الحبلى: لقب رجل سمى به لعظم بطنه. 

وبتتق الخبلى “نظن مر الأنصار. 


و فى الخبر نهى عن بيع حبل الحبله 


و الحبل بالتحريكك: مضدر سمى به المحمول الثائى» و التاء للتأنيث» فأريد بالأول مافى بطون النوق من الحمل و تالثاتى الخبل 
الذى فى بطون النوق. 


و نهى عنه لأن بيع ما لم يخلق غرر. 

و فى الحديث لما هبط نوح من السفينه غرس غرساء و كان فيما غرس الحبله 
أعنى الكرم. 

قال الجوهرى: الحبله بالتحريكك القضيب من الكرم؛ و ربما جاء بالتسكين. 
و فى حديث العباس بن عبد المطلب كانت له حبله. قلت: و ما الحبله؟ قال الكرم 
و الحبله بالضم: العضايه. 

و منه الخبر لقد أتينا مع رسول الله نغزو و ما لنا طعام إلا الحبله مع ورق السلم 
و الحبل: الرجل القصيرء و اسم رجل. 

(حثل) 

فى الحديث و لكن حثاله من الناس يعيرون زوار قبورنا كما تعير الزانيه يزناها 
الشغالة يكنم التحاءة الردى 2 من كل يقت +. 

و يقال هو من حثالتهم أى مما لا خير فيه منهم. 

و حثاله الدهن: رديه. 


والحثاله: ما يسقط من قشر 


الشعير و الأرز و التمر و نحو ذلكك. 
(حجل) 
فى الحديث خير الخيل الأقرح المحجل 


التحجيل: بياض يكون فى قوائم الفرس الأربع أو ثلاث منها أو فى رجليه قل أو كثرء بعد أن يتجاوز الأرساغ و لا يجاوز الركبتين 
و العرقوبين» و لا يكون التحجيل باليد و اليدين ما لم يكن معها رجل أو رجلان. 


وفى حديث على عليه السلام قائد الغر المحجلين 

أى مواضع الوضوء من الأيدى و الأقدام؛ إذا دعوا على رءوس الأشهاد أو إلى الجنه كانوا على هذا النهج. 

استعار أثر الوضوء فى الوجه و اليدين و الرجلين للإنسان من البياض الذى يكون فى وجه الفرس و يديه و رجليه. 
و الحجل بالكسر: الخلخالء و الفتح لغه. و الجمع حجول و أحجال كحمول و أحمال. 

و الحجله بالتحريكك: واحده حجال العروس و هى بيت يزين بالثياب و الأسره و الستور. 

و منه الحديث عقولهم كعقول ربات الحجال 

ووجه الشبه هو أن النساء ضعفاء عن إدراكك وجوه المصالح. 

و الحجل طير معروف على قدر الحمام أحمر المنقار يسمى دجاج البر» الواحده حجله وزان قصب و قصبه. 

يقال للذكر و الأنثى؛ و اسم جمعه حجلى. 


ولم يأت جمع فعل على فعلى بكسر الفاء إلا حرفان «حجلى» و «ضربى» جمع ضربان و هى دويبه منتنه الريح» كذا فى حياه 
الحيوان. 


(حزقيل) 

جرق] اقب رق أنباء اللددهه ران إطراتيل: 

واقى 1 لتر حال كزين و وتاي اهى د من الأ جتن 
(حصل) 


قوله تعالى و حصل ما فى الصدور [ ٠١٠٠١‏ ] أى ميز و بين و جمع. 


و مستخرج البئر من المعدن يسمى محصل. 

وفى الحديث سألته عن الحواصل التى تصاد ببلاد الشركك 

و الحواصل جمع حوصل و هو طير كبير له حوصله عظيمه. يتخذ منها الفرو. 

وقيل و هذا الطائر يكون بمصر كثيرا. 

وهو صنفان أبيض و أسود. 

وهو كريه الرائحه لا يكاد يستعمل. 

و الأبيض أجوده. و حرارته قليله و رطوبته كثيره و هو قليل البقاءء كذا فى حياه الحيوان. 

و الحوصله بالتخفيف و التشديد واحده حواصل الطير» و هى ما يجتمع فيها الحب و غيره من المأكول. 
وهى للطير كالمعده للإنسان. 

وحصلت الشىء تحصيلا. 

و حاصل الشى ء و محصوله بمعنى - قاله فى شمس العلوم. 

وفرق فى الاصطلاح العلمى بين الحاصل و المحصول. 

فالأول تفصيل بعد الإجمال. 

والثانى عكسه. 

و تحصيل الكلام: رده إلى محصوله. 

(حظل) 

الحنظل معروفء و نونه زائده» و قيل أصليه. 

وقد جاء فى الحديث. 

و حنظله: نبى من أنبياء الله بعثه الله إلى قوم فقتلوه» فسلط عليهم بخت نصر كما سلطه على أهل بيت المقدسء فاستأصلهم. 


و حنظله بن عامر الراهب استشهد بأحد و كان يسمى غسيل الملائكه. 


لأن الى عن الل علية و السواي الماذتكه تتسلريى السعادو الأرقن بماء الدرة صحف من فق 
و حنظله: أكرم قبيله من تميم» يقال لهم حنظله الأكرمون. 

(حفل) 

فى الخبر نهى عن التصريه و التحفيل 

التحفيل مثل التصريه» و هى أن لا تحلب الشاه أياما ليجتمع اللبن فى ضرعها للبيع. 

و الكاه مخفله وبنضيراة. 

و إنما سميت محفله لأن اللبن حفل فى ضرعها و اجتمع و كل شى ء كنزته فقد حفلته. 

و منه حفل القوم فى المجلس من باب ضرب: اجتمعوا. 

واسم ذلك الموضع: المحفل كمجلس. و هو مجتمع الناس. 

و حيث يحتفل الماء أى يجتمع. 

و الجمع محافل كمجالس. 

(حقل) 

فى الحديث نين غن اليشافلة و المؤاته 

المحاقله: بيع الزرع فى سنبله بحب من جنسه. 

قيل هى مأخوذه من الحقل و هى اكتراء الأرض بالحنطه. 

وقيل المزارعه على النصف أو الثلث أو نحو ذلك. 

وقيل هى من الحقل و هى الساحه التى تزرع» سميت بذلكك لتعلقها فى زرع فى حقل و هى بيع الزرع بحب منه أو من غيره. 
وفى بعض نسخ الفقيه نهى عن المحاقله 

يعنى بيع التمر بالرطب و الزبيب بالعنب. 


وفى نسخه أخرى نهى عن المحاقله هى بيع التمر بالزييب و ما أشبه ذلكك 


و كلتا النسختين على خلاف ما عليه شراح الحديث. 

قال بعض الأعلام: إنما نهى الشارع عنها لأنها من المكيل و الموزون الذى لا يجوز بيعه لجهالته إلا يدا بيد. 
و الحقل: الأرض القراح. 

والجمع حقول كفلس و فلوس. 

و حوقل الشى ء حوقله و حيقالا: إذا كبر و فتر عن الجماع. 

و منه قول الراجز: يا قوم قد حوقلت أو دنوت و بعد حيقال الرجال موت 

(حدل) 


قوله تعالى و أنت حل بهذا البلد [1/40] قيل معناه: و أنت محل بهذا البلد يعنى مكه و هو ضد المحرم أى و أنت حلال لكك قتل 


من رأيت من الكفار. 

و ذلكك حين أمر بالقتال يوم فتح مكه فأحلها الله حتى قاتل و قتل. 

و قد قال صلى الله عليه و آله لم تحل لأحد قبلى و لا تحل لأحد بعدى و لم تحل لى إلا ساعه من نهار 
كذا ذكر الشيخ أبو على. 

و الحلول: النزول. 

قال تعالى أو تحل قريبا من دارهم اسفن 

و قال و من يحلل عليه غضبى فقد هوى ]61١/7١[‏ قرى ء بضم اللام. 

و بالكسر من حل الدين وجب أداؤه. 

وقرىء فيحل بضم الحاء و كسرها كذلك. 


و مثله و يحل عليه عذاب 


.]59/1١1[ مقيم‎ 

قوله لا يحل لكك النساء من بعد [27/77]. 

قبل هو من حل الشى ء حلا: نقيض حرم فمن قرأ بالياء قدره بمعنى جميع النساء. 

و من قرأه بالتاء قدره بمعنى جماعه النساء. 

و أحل الشىء: جعله حلالا. 

قال تعالى و أحل لكم ما وراء ذلكم إع/عى]. 

قوله قد فرض الله تحله أيمانكم ]١/28[‏ أى تحليلها بالكفاره من حلل اليمين تحليلا و تحله: أبرها. 

قوله تعالى حتى يبلغ الهدى محله [198/1] أى مكانه الذى ينحر به. 

قوله و إذا حللتم فاصطادوا [5/0] هو من حل المحرم بمعنى أحل. 

قوله و حلائل أبنائكم الذين من أصلابكم [17/5] الحلائل جمع حليله؛ و حليله الرجل امرأته. 

و إنما قيل لامرأه الرجل: حليله و للرجل حليلها لأنها تحل معه و يحل معها. 

و قيل لأن بعضها يحل على بعض. 

و قيل لأن كل واحد منهما يحل إزار صاحبه. 

وفى الحديث خير الكفن الحله 

هى بالضم على ما فى القاموس: إزار أو رداء بردا و غيره ولا يكون حله إلا من ثوبين أو ثوب له بطانه. 

يؤيده ما ورد فى الحديث أن النبى صلى الله عليه و آله رأى رجلا عليه حلتان قد اتزر بإحداهما و ارتدى بالأخرى 
و جمع الحله حلل كقله و قلل. 

و فيه أحلتها آيه وهى قوله تعالى أو ما ملكت أيمانكم [6/] و حرمتها آيه وهى و أن تجمعوا بين الأختين [1/5؟] 
و فيه لا يأخذ المحرم شعر الحلال 


أى المحل الذى ليس بمحرم. 


وفى حديث الاشتراط فى الإحرام فإن عرض لى عارض فحلنى حيث حبستنى 

كذا فيما صح من النسخ. 

قال بعض الشارحين هو من حل العقده يحلها أى حل عقدى للإحرام حيث حبستنى. 
وحللت العقده أحلها حلا: فتحتها. 

و حل بالمكان حلا و حلولا: نزل. 

والمحل: المكان الذى تحله. 


والحل بتشديد 


اللام: دهن السمسم. 

و منه الحلال بالتشديد أيضا. 

و هو حل من الإحرام بالكسر: أى حلال. 
و الحل بالكسر و التشديد: ما جاوز الحرم. 
و المحله: منزل القوم. 

و أحللت له الشىء: جعلته له حلالا. 

و الحلال: ضد الحرام. 


ومنه حديث النبى صلى الله عليه و آله أنه قال من أكل من الحلالل القوت صفا قلبه و رق و دمعت عيناه و لم يكن لدعوته 
حجاب 


و المحلل فى السبق بتشديد اللام الأولى و كسرها: الداخل بين المتراهنين إن سبق أخذ و إن لم يسبق لم يغرم. 
و المحلل فى النكاح هو الذى يتزوج المطلقه ثلاثا حتى تحل للزوج الأول. 
وفى حديث الصلاه و تحليلها التسليم 


أى صار المصلى بالتسليم يحل له ما حرم منها بالتكبير من الكلام؛ و الأفعال الخارجه عن الصلاه كما يحل للمحرم بالحج عند 
الفراغ منه ما كان حراما عليه. 


و حل كهل: زجر للناقه. 

و منه حديث على عليه السلام ثم بعث راحلته و قال حل 
و تحلل فى يمينه أى استثنى. 

واستحل الشىء أى عده حلالا. 

و التحليل: ضد التحريم. 

و فى الحديث فى بعض النسخ ما أكثر ما لا يقلد و لا يحلل 


بالحاء المهمله أى لا يبلغ محله. 


و قد تقدم الكلام فيه. 

و حل المحرم يحل حلالا و أحل يحل إحلالا: إذا حل له ما حرم عليه من محظورات الحج. 

و أحل الرجل: إذا خرج إلى الحل عن الحرم. 

و أحل: إذا دخل فى شهر الحل. 

و حلت العمره لمن اعتمر أى صارت حلالا لكم جائزه. 

و فى حديث وصف الصانع لم يحل فى الأشياء فيقال هو فيها كائنء و لم ينأ عنها فيقال هو منها بائن 


قال بعض الشارحين: نفى بهاتين العبارتين عنه تعالى صفه الأعراض و الأجسام لأن من صفه الأجسام التباعد و المباينه» و من 


صفات الأعراض الكون فى الأجسام بالحلول على غير مماسه. 

وعبابتة الأجساد على ترا المسافة: 

و سثل عليه السلام ما أفضل الأعمال؟ فقال الحال المرتحل» قيل و ما ذاكك؟ قال الخاتم المفتتح 

وهو الذى يختم القرآن بتلاوته ثم يفتتح التلاوه من أوله؛ شبهه بالمسافر يبلغ المنزل فيحل به ثم يفتتح سيره أى يبتدى ء به. 
وقيل أراد بالحال المرتحل: الغازى الذى لا يعقل عن غزو إلا عقبه بآخر. 

و الإحليل: يقع على ذكر الرجل و فرج المرأه. 

(حمل) 

قوله تعالى حموله و فرشا [151/2] الحموله بالفتح: الإبل التى تطيق أن يحمل عليها و الفرش قد مر ذكره. 


قوله و حملت الأسرض و الجبال فدكتا دكه واحده ]١5/24[‏ أى رفعت عن أماكنها فدكتا أى فدك الحملتان: حمله الأرض و 


حمله الجبال يضرب بعضها ببعض حتى تند كك و ترجع كثيبا مهيلا» و هباء منبثا. 

و قيل بسطتا بسطه واحده فصارتا أرضا مستويه لا ترى فيها عوجا و لا أمتا. 

و الدكك: أبلغ من الدق. 

قوله و امرأته حماله الحطب ]5/١١١[‏ يعنى امرأه أبى لهب و هى عمه معاويه أم جميل بنت حرب كانت تمشى بالنميمه. 
و حمل الحطب كنايه عن النمائم لأنها كانت توقع بين الناس الشر و تشعل بينهم النيران كالحطب الذى يذكى به النار. 
و يقال إنها كانت موسره و كانت لفرط بخلها تحمل الحطب على ظهرها فنبأها الله به عليها هذا القبيح من فعلها. 


و يقال إنها كانت تقطع الشوكك و تطرحه فى طريق الرسول صلى الله عليه و آله و أصحابه بالليل لتؤذيهم بذلككء و الحطب يعنى 
به الشوكك. 


قوله فأبين أن يحملنها [1/7/] عن الزجاج كل من خان الأمانه فقد حملها و كل من أثم فقد حمل الاثم. 


و حملها الإنسان [7/"لا] يعنى الكافر و المنافق 


و يتم البحث فى (امن) إن شاء الله تعالى. 
قوله حملوا التوريه ثم لم يحملوها [0/81] أى حملوا الإيمان بها فحرفوها. 


قوله و أولات الأحمال أجلهن أن يضعن حملهن [6/28] فإذا طلقها الرجل و وضعت من يومها أو من غدها فقد انقضى أجلها و 
جائز لها أن تتزوج» و لكن لا يدخل بها زوجها حتى تطهر. 


و فى حديث زراره عن الباقر عليه السلام الحبلى المطلقه تعتد بأقرب الأجلين إن مضت بها ثلاثه أشهر قبل أن تضع فقد انقضت 
عدتها منه و لكنها لا تتزوج حتى تضع فإذا وضعت ما فى بطنها قبل انقضاء ثلاثه أشهر فقد انقضى أجلها و الحبلى المتوفى عنها 
زوجها تعتد بأبعد الأجلين 


وحملت الشىء على ظهرى أحمله حملا بالكسر. 

و منه قوله تعالى و ساء لهم يوم القيامه حملا .]٠١1/7١[‏ 

و حملت المرأه و الشجر حملا بالفتح. 

و منه قوله تعالى حملت حملا خفيفا 189/7] قال ابن السكيت الحمل بالفتح ما كان فى بطن أو على رأس شجر. 

و الحمل بالكسر ما كان على ظهر أو رأس. 

و عن ابن دريد حمل الشجره فيه لغتان: الفتح و الكسر. 

و فى حديث على عليه السلام لا تناظروهم فى القرآن فإن القرآن حمال ذو وجوه 

أى معان مختلفه. 

وفيه أيضا و لقد حملت على مثل حموله الرب 

و كأنه أراد ما حمل عليها رسول الله صلى الله عليه و آله حين الإسراء و المعنى أنا مشاركك له فى هذه الفضيله لا غيرى. 


وفى الحديث سألته عن الحميل - و هو المرأه - تسبى و معها الولد الصغير» فتقول هو ابنى» و الرجل يسبى فيلقى أخاه فيقول هو 


أخى و ليس بينهم بينه 


قال الأفدك الحد ما خمله الل فق كل شى عرو كا حبرل 


فهو حميل كما يقال للمقتول قتيل. 

و منه قول عمر فى الحميل لا يورث إلا ببينه. 

و فى معانى الأخبار: سمى الحميل حميلا لأنه حمل من بلاده صغيرا و لم يولد فى الإسلام. 
و فى تفسير آخر إنما سمى حميلا لأنه مجهول الدسبء و هو أن يقول هذا أخى أو أبى أو ابنى. 
و فى دعاء سفر الحج اللهم إنى عبدكك و هذه حملاتكك 

الحملان: المتاع و أسباب السفر. و فى حديث صفات المؤمن أن لا يتحمل على الأصدقاء 
أى لا يرمى كله على أصدقائه. 

وفى عباره أخرى و من صفات المؤمن أن لا يتحامل للأصدقاء 

كأنه من تحاملت الشىء: تكلفته على مشقه أى يتكلف لهم ما يشق عليه و يضر بحاله. 

و الحمل محركه: الخروف إذا بلغ سته أشهر. 

و قيل هو ولد الضأنء الجذع فما دونه و الجمع حملان و أحمال. 

و فى الحديث: لبث قليلا يلحق الهيجا حمل لا بأس بالموت إذ الموت نزل 

يريد حمل بن بدر و هو من الأمثال و حمل: أحد البروج الاثنى عشر. 

و حمل عليه فى الحرب حمله يعنى من غير تراخ. 

وحمل على نفسه فى السير أى أجهدها فيه. 

و حملت إذلاله و احتملت بمعنى. 

و الحمله بالتحريكك جمع الحامل. 

و منه حمله القرآن. 

و حمله العرشء و هم اليوم أربعه: واحد منهم على صوره الديكك يسترزق الله للطير. 


و واحد منهم على صوره الأسد يسترزق الله للسباع. 


و واحد منهم على صوره الثور يسترزق الله للبهائم. 

و واحد منهم على صوره ابن آدم يسترزق الله لولد آدم. 

فإذا كان يوم القيامه صاروا ثمانيه. 

قال الله تعالى و يحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانيه .]١,7/289[‏ 

و فى حديث على عليه السلام إن هاهنا علما جما لو أصبت له حمله 
أى من يكون أهلا له. 


وجواب لو محذوف أى 


لبذلته. 

وفى الدعاء و القبول من حملتها 
أى ناقلوها. 

وقوله و التسليم لرواتها 

عطف بيان للتوضيح. 

نبه عليه بعض الأفاضل. 


وامرأه حامل و حامله إذا كانت حبلى فمن قال حامل قال هذا نعت لا يكون إلا للاناث» و من قال حامله بناه على حملت فهى 
حامله. 


و حملته الرساله: كلفته حملها. 

و تحامل عليه أى مال. 

و تحاملت على نفسى أى تكلفت للشى ء على مشقه. 

و ناواو احماوا ضع اوتحلواء 

والمحمل وزان المرجل: علاقه السيف الذى يتقلده المتقلد. 
و المحمل: واحد محامل الحاج. 


و الحماله بالفتح: ما يتحمله عن القوم من الديه و الغرامه مثل أن يقع حرب بين الفريقين يسفكك فيها الدماء فيدخل بينهم رجل 
فيتحمل ديات القتلى ليصلح ذات البين. 


و منه الحديث لم أجد حماله يتحملونه 

يعنى الحديث. 

و بالكسر: علاقه السيف كالمحمل و الجمع الحمائل. 

و عن الأصمعى حمائل السيف لا واحد لها من لفظهاء و إنما واحدها محمل. 


وفى الحديث من حمل مؤمنا على شسع نعل حمله الله على ناقه دمكاء حين يخرج من قبره 


قيل كأن المراد أعانه به عند الحاجه إليه للنعل. 
(حول) 


سمى بذلكك اعتبارا بالدوران و الإطافه. 


و التحول: التنقل من موضع إلى موضع و الاسم الحول. 
و منه قوله تعالى لا يبغون عنها حولا ]٠١8/18[‏ أى تحولا أى حيله أى لا يحتالون منزلا عنها. 


قوله يحول بين المرء و قلبه [8/؟١]‏ أى يملكك على قلبه فيصرفه كيف شاء فيغير نياته و يفسخ عزائمه و يبدله بالذكر نسيانا و 
بالنسيان ذكرا و بالخوف أمنا و بالأمن خوفا. 


وقيل يحول بينه و بين أن يخفى عليه 


شى ء من سره و جهره فصار أقرب إليه من حبل الوريد. 

وفى الحديث لا حول و لا قوه إلا بالله كنر من كنوز الجنه 

قيل الحول: الحركه فكأن القائل يقول لا حركه و لا استطاعه لنا على التصرف إلا بمشيه الله تعالى. 
وقيل الحول: القدره أى لا قدره لنا على شى ء و لا قوه إلا بإعانه الله سبحانه. 


و إن الحول بمعنى التحول و الانتقال و المعنى لا حول لنا عن المعاصى إلا بعون الله و لا-قوه لنا على الطاعات إلا بتوفيق الله 
سحانه. 


تروف بهذا المع العتدوق ركم القاق كان الترعفن: 

وقد يفسر الحول بالحيله و هى ما يتوصل به إلى حاله بما فيه خفيه. 

و قيل الحيله هى الحول قلبت واوه ياء لانكسار ما قبلها. 

و المعنى لا يوصل إلى تدبير أمر و تغيير حال إلا بمشيتكك و معرفتكك. 


و قوله كنز من كنوز الجنه أى يعد لقائله و يدخر له من الثواب ما يقع له بالجنه موقع الكنز فى الدنياء لأن من شأن الكافرين أن 
يستعدوا به و يستظهروا بوجدان ذلك عند الحاجه إليه. 


و فى الدعاء اللهم بكك أصول و بكك أحول 

أى أتح ركك. 

وقيل أحتال. 

و قيل أدفع و أمنع» من حال بين الشيثين: إذا منع أحدهما عن الآخر. 
وفيه أيضا بحول الله و قوته 

وفسر بالقوه و ليس بسديد. 

و الوجه أن يقال بمقدرته التى يحول بها بين المرء و قلبه أو نحو ذلكك. 
ويقى دعاء الاستسقاء حزالنا: و لا علينا 


يقال رأيت الناس حوله و حواليه أى مطيفين به من جوانبه. 


يريد اللهم أنزل الغيث فى مواضع النبات لا فى مواضع الأبنيه. 
و كل ذى حافر أول سنته حولى و الأنثى حوليه و الجمع حوليات. 


وحال 


عن العهد أى انقلب. 

و حال لونه أى تغير واسود. 

و حال الشىء بينى و بينه أى حجز و قعد حياله و بحياله أى بإزائه و أصله الواو. 
و منه رفع يديه حيال وجهه 

أى أى بإزائه. 

و المراد أنه لم يرفعهما بالتكبير أزيد من محاذاه وجهه. 

والحاله: واحده حالات الإنسان و أحواله. 

و الحائل: الأنثى من ولد الناقه. 

وحاولت الشى ع أرقائة: 

والتحويل: تصيير الشى ء على خلاف ما كان فيه. 

والتغيبر: تصيير الشى ء على خلاف ما كان. 

و حولت الرداء: إذا نقات كل طرف إلى موضع. 

و الغرض من تحويله على ما ذكر فى المجمع التفاؤل بتحويل الحال من الجدب و العسر إلى الخصب و اليسر. 


و كيفيته أن يأخذ بيده اليمنى بالطرف الأسفل من جانب يساره و بيده اليبسرى من الطرف الأسفل من جانب يمينه و يقلب يديه 
خلف ظهره؛ بحيث يكون الطرف المقبوض بيده اليمنى على كتفه اليمنى» و المقبوض باليسرى على كتفه اليسرىء فقد انقلب 
اليمين يسارا و الأعلى أسفل. 


و يحول الله رأسه رأس حمار 

أى يجعله بليدا. 

و من جوز المسخ على هذه الأمه حمله على ظاهره. 
و أحلته بدينه: إذا نقلته من ذمتكك إلى غير ذمتكك. 


و أحال عليه بدينه مثله. 


و الاسم الحواله و هى فى مصطلح أهل الشرع: عقد شرع لتحويل المال من ذمه إلى ذمه مشغوله بمثله أو غير مشغوله على 
اختلاف فيه» بشرط رضاء الثلاثه. 


واقتصر على رضاء المحيل و المحتال. 


و هى على ما ذكره بعض المحققين على أقسام أربعه لأن المحيل و المحال عليه إما أن يكونا مشغولى الذمه؛ و هذه هى الحواله 
الحقيقيه. 


أو يكونا بريئين» و هذه وكاله فى إقراض مال. 
أو يكون المحال عليه مشغول الذمه خاصه. و هذه وكاله فى استيفاء دين. 


أو المحيل خاصه و هى 


ملحقه بالأولى إن لم يشترط شغل ذمه المحال عليه؛ و مع الاشتراط فهى بالضمان أولى. 

ورجل محتال: ذو حيل يحتال على الناس. 

ورجل أحول العين. 

و حولت عينه و أحولت أيضا بالتشديد. 

و استحال الكلام أى صار محالا. 

و الحمد لله على كل حال قيل يذكر عند البلاء و الشده و أما عند النعمه فيقال الحمد لله بنعمته تتم الصالحات. 
وفى الدعاء و يصدنى عما أحاول لديكك 

أى أريده؛ من قولهم حاولت الشىء: أردته. 

وفى الحديث ما حال المؤمن عند كك 

أى ما قدره و منزلته» و الخطاب لله تعالى. 

وفى حديث صفاته تعالى لم يسبق له حال فيكون أولا قبل أن يكون آخرا و يكون ظاهرا قبل أن يكون باطنا 


قال بعض الشارحين: و قد تحقق أن ما يلحق ذاته المقدسه من الصفات اعتبارات ذهنيه تحدثها العقول عند مقايسته إلى 
المخلوقات, و لا سبق لشىء منها على الآخر بالنظر إلى ذاته القدسيه و إلا لكانت كمالات قابله للزياده و النقصان و بعضها عله 
للبعض و أشرفء و بعضها معلول للبعض و أنقص بالنظر إلى ذاته تعالى» و ذلكك من لواحق الإمكان. 


(حيل) 

قوله تعالى لا يستطيعون حيله [48/5] الحيله: الاسم من الاحتيال و هو من الواو. 
و كذلكك الحيل. 

ولا حيل و لا قوه إلا بالله لغه فى لا حول و لا قوه إلا بالله. 

و ماله حيله و لا احتيال بمعنى. 

باب ما أوله الخاء 


(خبل) 


قوله تعالى لا يألونكم خبالا ]١118/[‏ أى فسادا. 

والخبال: الفساد. 

و يكون فى الأفعال و الأبدان و العقول. 

و الخبل بالتحريكك: الجن يقال به خبل أى شىء من أهل الأرض. 

و خمبله و اختبله: إذا أفسد عقله أو عضوه. 

و فى الحديث من شرب الخمر سقاه الله من طينه خبال يوم القيامه 

بفتح خاء و باء موحده و فسرت بصديد أهل النار و ما يخرج من فروج الزناه فيجتمع ذلكك فى قدر جهنم فيشربه أهل النار 
(ختل) 

فى حديث العالم يختل الدنيا بالدين 

أى يطلب الدنيا بعمل الآخره. 

يقال ختله يختله: إذا خدعه و راوغه. 

والمخاتله: المخادعه. 

و التخاتل: التخادع. 

و منه قوله عليه السلام فى طلبه العلم و منهم من يطلبه للاستطاله و الختل 

و المخاتله: المشى إلى الصيد قليلا قليلا فى خفيه لثلا يسمع حسا فينفر و إبراهيم بن محمد الختلى من رواه الحديث. 
(خجل) 

الخجل بالتحريكك: التحير و الدهش من الاستحياء. 

وقد خجل خجلا من باب تعب: إذا صدر منه ذلكك. 

(خذل) 


قوله تعالى و إن يخذلكم فمن ذا الذى ينص ركم من بعده [120/7] و تخاذلوا أى خذل بعضهم بعضا. 


و المخذل هو الذى يجبن عن القتال و يخوف ملاقاه الأبطال. 

و فى الحديث المؤمن أخو المؤمن لا يخذله 

أى لا يتركك نصرته و إعانته. 

(خردل) 

قوله تعالى و إن كان مثقال حبه من خردل [١7//ا5]‏ الخردل معروفء. و الواحده خردله. 
(خزل) 

فى الدعاء لا تختزل حوائجهم دونكك 

بالبناء للمجهول أى لا تقتطع من الاختزال و هو الاقتطاع. 

يقال خزلته خزلا من باب قتل: اقتطعته. 

و منه الحديث إن الله خلق الدنيا فى سته أيام ثم اختزلها من أيام السنه فالسنه ثلاثمائه و أربعه و خمسون يوما 
و اختزل منزلها من دار أبى عبد الله عليه السلام. 

و انخزل الشىء أى انقطع. 

(خشل) 

الخكنا :ما كان نحن الأسورم و الخلفغيل و تعره 

(خصل) 


فى الحديث وضع عن أمتى تسع خصال: الخطأ و النسيان و ما لا يعلمون و ما لا يطيقون و ما اضطروا إليه و ما استكرهوا عليه و 
الطيره و الوسوسه فى التفكر فى الخلق و الحسد ما لم يظهر بلسان أو يد 


الخصال جمع خصله. و المراد من الوضع: عدم المؤاخذه على الاتصاف بها. 
وفى حديث على عليه السلام خير خصال الرجال شر خصال النساء 


كالشجاعه و الكرم فإنهما من خير خصال الرجالء و هما فى النساء شر و ذلكك أن المرأه إذا كانت بخيله حفظت مالها و مال 


بعلهاء و إذا كانت جبانه فرقت من كل شى ء يعرض لها. 


و الخصله بالضم: لفيفه من الشعر. 

(خضل) 

فى الحديث بكى حتى اخضلت لحيته بالدموع 

أى ابتلت. 

يقال اخضلت الشىء فهو مخضل: إذا بللته. 

واخضل الشىء و اخضوضل: إذا ابتل. 

(خطل) 

الخطل بالتحريكك: المنطق الفاسد المضطرب. 

يقال خطل فى منطقه من باب تعب خطلا: أخطا. 

و أذن خطلاء: بينه الخطل أى مسترخيه. 

قيل و منه سمى الأخطل 

(خلل) 

قوله تعالى و اتخذ الله إبراهيم خليلا [/178] الخليل: الصديق الذى يخالل فى أمركك. 
وهو فعيل من الخله أى الموده و الصداقه و الجمع أخلاء. 

قال الله تعالى الأخلاء يومئذ بعضهم لبعض عدو إلا المتقين [21//87]. 

و اختلف فى معنى و اتخذ الله إبراهيم خليلا ]١1718/6[‏ فقيل نبيا مختصا به» و قد تخلل من أمره. 
و قبل فقيرا محتاجا إليه. 

و يقال هو عباره عن اصطفائه و اختصاصه بكرامه تشبه الخليل عند خليله. 


وفى الحديث اتخذ الله إبراهيم عبدا قبل أن يتخذه نبياء و نبيا قبل أن يتخذه رسولاء و رسولا قبل أن يتخذه خليلاء و خليلا قبل 
أن يجعله إماماء فلما جمع له هذه الأشياء قال إنى جاعلك للناس إماما 


قوله لا بيع فيه و لا خله [ ؟/185] الخله بالضم: موده متناهيه فى الإخلاص و صداقه قد تخللت القلب و صارت خلاله أى باطنه. 


و مثله قوله لا بيع فيه و لا خلال [1/1"] أى لا مخاله و لا مصادقه. 

وتلل الدبارة من اللنان: 

قال تعالى فجاسوا خلال الديار [/8/11). 

و قال فترى الودق يخرج من خلاله [57/7] و قرى ء من خلله أيضا و هى فرج السحاب الذى يخرج منه القطر. 
قوله و لأوضعوا خلالكم [4الا؟] أى فيما يخل بكم أو أوضعوا مراكبهم وسطكم. 
و قيل غير ذلكك. 

وقد تقدم. 

وفى حديث وصف المؤمن مأمور بفكرته ضنين بخلته 

أى بخيل بها. 

وهو يحتمل وجهين: فتح الخاء بمعنى لا يعرض له حاجه عند الناس. 

وضمها أى بمودته و صداقته. 

و الخله و الفقر و القتر و الضيقه و العيله و الحاجه كلها نظائر. 


وفى 


الدضاء و اشدة عليه 

أ القلجه الى الفلمت بجوت 

و الخله بالكسر ما يبقى بين الأسئان. 

و الخلال بالكسر ما يتخلل به الأسئان و جمعه أخخله. 

و منه الحديث نزل به جبرئيل عليه السلام. 

و الخلال أيضا ما تخلل به الثوب. 

و الخلال أيضا الخصال جمع خله مثل الخصله. 

و الخلال: البسر جمع خلاله بالفتح. 

و الخلل كجبل: الفرجه بين الشيئين. 

و الخلل فى الأمر و الحرب كالوهن و الفساد. 

و فى الخبر عليكم بالعلم فإن أحدكم لا يدرى متى يختل إليه 
أى يحتاج إليه. 

والخل معروف و هو أنواع. 

و الخل بالكسر: الخليل. 

والخليل بن أحمد النحوى اللغوى العروضى من (فرهود) حى من الأزد و كان فطنا ذكيا شاعرا. 
و الخلخال: بفتح الخاء: معروف و هو أحد خلاخيل النساء. 
و الخلخل لغه فيه أو مقصور منه. 

(خمل) 

فى الحديث الدنيا ترفع الخميل و تضع الشريف 


الخميل هو الخامل الساقط الذى لا ثباهه له. 


وقد خمل يخمل خمولا: إذا اتصف بذلك. 

و خمل: استتر. 

و منه رجل خمول. 

و فى الخبر إنه صلى الله عليه و آله جهز فاطمه عليه السلام فى خميل 
قال بعض الشارحين الخميل و الخميله: القطيفه. 

وهى كل ثوب له خمل من أى شىء كان. 

وقيل: الخميل الأسود من الثياب. 

و منه حديث أم سلمه أدخلنى معه فى الخميله 

(خول) 


قوله تعالى و تركتم ما خولناكم وراء ظهوركم [95/2] أى تركتم ما ملكناكم و تفضلنا به عليكم فى الدنيا فشغلكم عن الآخره 
وراء ظهوركم., من قولهم خوله الله الشى ء أى ملكه إياه. 


و خوله نعمه: أعطاه نعمه. 

و فى الدعاء و أدم ما خولتنا 

وفى الحديث الناس كلهم أحرار و لكن الله خول بعضكم على بعض 

أى فضل بعضكم على بعضء من خوله المال أعطاه إياه متفضلا. 

و فيه اتقوا الله فيما خولكم 

أى ملككم و أعطاكم. 

و فى حديث الصحابه كان رسول الله صلى الله عليه و آله يتخولنا بالموعظه 
أى يتعهدناء من التخول: التعهد و حسن الرعايه. 


يقال تخولت الأرض الريح أى تعهدتها. 


و الخائل: المتعهد للشىء الحافظ له. 

و المعنى أنه كان يتفقدنا بالموعظه فى مظان القبول و لا يكثر علينا لئلا نسأم. 
و زعم بعض الشارحين أنه يتحولنا بالحاء المهمله. 

وهو أن يطلب أحوالهم التى ينشطون فيها للموعظه. 

وفى الحديث اتخذوا مال الله دولا و عبيده خولا 

أى عبيدا. 

و الخول بالتحريكك: العبيد. 

و منه الخبر إذا بلغ بنو العاص ثلاثين اتخذوا عباد الله خولا 
أى خدما وعبيدا. 

يعنى أنهم يستخد مونهم و يستعبدونهم. 

و الخال: أخو الأم. 

والخاله: أختها. 

و قد يتجوز فيه. 

و منه حديث الهذيلى ما أشد ما قبض خالكك عليها 

أى صاحبكك. 


من قولهم أنا خال هذا الفرس أى 


صاحبه. مع احتمال الحقيقه. 

و يكون عبد الله بن عباس منتسبا من جانب الأم إلى هذيل. 
و خولان: قبيله من اليمن. 

وفى حديث زينب العطاره الخولاء. 

و خوله بنت حكيم هى امرأه عثمان بن مظعون. 

وهى التى وهبت نفسها للنبى صلى الله عليه و آله. 

و كانت امرأه صالحه فاضله. 

و كانت من أجلاء نساء ثقيف كما تقدم. 

(خيل) 

قوله تعالى و الخيل و البغال و الحمير لتركبوها ]8/١8[‏ الخيل جماعه من الأفراس لا واحد له من لفظه كالقوم و الرهط و النفر. 
و قيل مفرده خائل. 

و هى مؤنثه» و الجمع الخيوله. 

قيل أول من ركب الخيل: إسماعيل. 

و كانت قبل ذلك وحشيه كسائر الوحوش. 

و فى الخبر بئس العبد عبد تخيل و اختال 

هو تفعل و افتعل أى تخيل أنه خير من غيره» و اختال: تكبر. 
والمختال: ذو خيلاء. 

و الخيلاء بالضم و الكسر: التكبر. 

وفى الحديث لا يدخل الجنه شيخ زان و لا جار إزاره خيلاء 


أى تكبر. 


واختال الرجل فى مشيه أى تجبر كما يفعله المتكبرون. 

وفى حديث وصف المؤمن لا يظلم الأعداء و لا يتخايل على الأصدقاء 
وفى أكثر النسخ يتحامل و قد مر. 

وخلت الشىء خيلا و مخيله: ظننته. 

وما إخالكك أسرقت: ما أظنكك. 

وهو من باب ظننت و أخواتها تدخل على المبتد! و الخبر. 

فإن ابتدأت بها أعملت. 

و إن وسطتها أو أخرت فأنت بالخيار بين الإلغاء و الإعمال. 

وعقولافن ميقل إخان كي الألق: 

وهو أفصح. و القياس إخال بالفتح و هو لغه بنى أسد. 

و الأخيل: طائر أخضر على جناحه لمع يخالف لونه. سمى بذلكك للخيلان. 
و قيل الأخيل: الشقراق. 

و المخايل جمع المخيله. و هى ما يوقع فى الخيال يعنى به الأمارات. 
وفى حديث الاستسقاء و أخلفتنا مخايل الجود 


جمع مخيله و هى السحاب التى 


يظن أنها تمطر و ليست بماطره. 

و الجود: المطر العظيم. 

وير أخل تن عن بن عقي #رهط ليل الأخيليه. 

وزيد الخيل أضيف إليه لشجاعته و فروسيته. 

و كان اسمه ذا فى الجاهليه فسماه النبى صلى الله عليه و آله زيد الخير بالراء. 
باب ما أوله الدال 

(دال) 

الدئل: دويبه شبيهه بابن عرس. 

و منه قول قائلهم: جاءوا بجيش لو قيس معرسه ما كان إلا كمعرس الدثل 
قال الجوهرى قال أحمد بن يحيى لا نعلم اسما جاء على فعل غير هذا. 


قال الأخفش و إلى المسمى بهذا الاسم نسب أبو الأسود الدثلىء إلا أنهم فتحوا الهمزه على مذهبهم فى النسبه استثقالا لتوالى 
الكسرتين مع ياء. 


و اسمه ظالم بن عمر بن سليمان ينتهى نسبه إلى كنانه. 

(دبل) 

فى الحديث إن الله ليدفع بالصدقه الداء و الدبيله 

هى مصغره كجهينه: الطاعون و خراج و دمل يظهر فى الجوف و يقتل صاحبه غالبا. 
والدوبل: الحمار الصغير لا يكبر. 

(دجل) 

فى الحديث لم يصل الدجال مكه و لا المدينه 

وفى آخر الدجال لا يبقى سهلا من الأرض إلا وطته إلا مكه و المدينه 


وفيه ليزرعن الزرع بعد خروج الدجال 


و خروجه عقيب ظهور المهدى عليه السلام كما جاءت به الروايه. 

يقال سمى دجالا لتمويهه من الدجل و التغطيه. 

يقال دجل الحق أى غطاه بالباطل. 

و دجل: إذا لبس و موه. 

وفى الخبر إن أبا بكر خطب فاطمه إلى النبى صلى الله عليه و آله فقال وعدتها لعلى و لست بدجال 
أى خداع ولا ملبس عليكك أمرك. 

(دحل) 

الدخل: هوه تكوق فى الأرض:» وفى أسفل الأوديه فيها ضيق» ثم يتسعء و الجمع فتخول :و ادال 
(دخل) 

قوله تعالى فادخلى فى عبادى [19/84] قيل معناه ادخلى فى أجساد عبادى. 

يقال تدخل النفس فى البدن الذى خرجت منه. 

و قرى ء فى عبدى أى فى جسد عبدى. 

وقيل معناه ادخلى فى جمله عبادى الصالحين الجنه. 

قوله أدخلنى مدخل صدق ]6١/17[‏ الآيه المدخل بالفتح: الدخول؛ و موضع الدخول أيضا. 

قيل أى أدخلنى القبر طاهرا من الزلل و ابعثنى منه مرضيا. 

و أراد الخروج من مكه. و الدخول فى المدينه. 

أو كل ما يدخل فيه من أمر أو مكان. 

قوله لا تتخذون أيمانكم دخلا بيتكم [97/18] أى دغلا و خيانه و خديعه. 

وفى التفسير الدخل أن يكون الباطن خلاف الظاهرء فيكون داخل القلب على الغدر و الظاهر على الوفاء. 


قوله و ندخلكم مدخلا [7175] قرى ء بضم الميم و فتحها بمعنى المكان و المصدر فيهما - قاله الشيخ أبو على رحمه الله. 


قوله أو مدخلا [1/4ه] هو مفتعل من الدخولء أى موضع دخول يأوون إليه. 
و فى الحديث دخلت العمره فى الحج 

أى دخلت فى وقت الحج و أشهره. 

و كان الجاهليه لا يرون ذلكك فأبطل النبى صلى الله عليه و آله ذلكك. 

و قيل معنى دخولها فيه إن فرضها ساقط بوجوب الحج فاتحدتا فى العمل. 


قال فى النهايه: و هذا تأويل من لم يرها واجبه. فأما من أوجبها فقال معناه أن عمل العمره قد دخل فى عمل الحج فلا يرى على 


القارن أكثر من إحرام و طواف و سعى. 

و الدخل بضم الدال فالسكون: ما يدخل على الإنسان من عقاره و تجارته. 
و بالتحريكك العيب و الفسق و الفساد. 

و فى حديث تغسيل الرجل امرأته إذا يدخل ذلك عليهم 


قرى ء بالبناء للمجهولء أى يعاب عليهم» من 


الدخل بالتحريكك العيب. 

و الضمير فى عليهم يعود إلى أقارب المرأه الذين يغسلونها. 

وقد تقرأ بالبناء للفاعل» أى يحصل لهم منه ريب و فساد. 

و دخل عليه بالبناء للفاعل» أى يحصل لهم منه ريب و فساد. 

و دخل عليه بالبناء للمفعول: إذا سبق وهمه إلى الشى ء فغلط من حيث لا يشعرون. 
وفى الخبر كنت أرى إسلامه مدخولا 

يعنى متزلزلا. 

و فيه إذا بلغ بنو العاص ثلاثين كان دين الله دخلا 

الدخل بالتحريكك: العيب و الغش و الفساد. 

و حقيقته أن يدخلوا فى الدين أمورا لم تجر بها السنه. 

و داخله الرجل: باطن أمره. 

و كذلكك الدخله بالضم. 

يقال هو عالم بدخلته. 

و منه الحديث ولته امرأه أمرها و هو لا يعلم دخله أمرها فوجدها قد دلست عيبا هو بها 
و دخيل الرجل و دخله: الذى يداخله فى أموره و يختص به. 

والدخول فى الشىء: النفوذ فيه. 

و دخلت البيت - قاله الجوهرى -: الصحيح فيه أنكك تريد دخلت إلى البيت فحذفت حرف الجر فانتصب انتصاب المفعول. 
وتدخل الشىء: دخل قليلا قليلا. 

وقد تداخلنى منه شىء. 


والدوخله تشدد لامه و تخفف: هذا المنسوج من الخوصء يجعل فيه الرطب. 


(دعبل) 

: كزبرج: اسم شاعر من خزاعه مشهور فى أصحابنا بالإيمان و علو المنزله» و عظم الشأن, و إليه ينسب كتاب طبقات الرجال. 
و قصته مع الرضا عليه السلام مشهوره مذ كوره فى كتب الرجال. 

وفى القاموس دعبل: شاعر رافضى. 

(دعقل) 

الدعقل كجعفر: ولد الفيل. 

و ذكر الثعالب أيضا. 

(دغل) 

دغل السريره: خبثها و مكرها و خديعتها. 

و قد جاء فى الأدعيه. 

(دقل) 

الدقل بالتحريكك: أردى التمر. 

وكدجاء فى الحديث, 

يقال أدقل النخل: إذا صار كذلكك. 

(دئل) 

قوله تعالى فدليهما بغرور [77/7] يقال لكل من ألقى إنسانا فى بليه قد دلاه فى كذا. 
وف الحذيت إن الله قد.دل الناس على :ريوبيته بالأدلة 

يعنى بعد أن خلق العقل فيهم دلهم على أن لهم مدبرا على لسان نبيه بالأدله. 

وفى الدعاء مدلا عليكك فيما قصدت فيه إليكك 


هو من دلت المرأه من بابى ضرب و تعبء و تدللت» و هو جرأتها فى تكسر و تفتح كأنها مخالفه و ليس بها خلاف. 


و الاسم: الدلال. 

يقال تدلل على غيره: لم يخف منه بل يعد نفسه عزيزا عنده. 

وهاووق هن أن المدل لأ يفبعد من عملة شي + 

ومن أن العابد المدل بعبادته فكذا 

فهو من أدل عليه: إذا اتكل عليه ظانا بأنه هو الذى ينجيه؛ لا من أدل عليه أى انبسط كتدلل. 
و منه الحديث يمشى على الصراط مدلا 

أى منبسطا ليس عليه خوف. 

والدليل: ما يستدل به. 

و الدليل: الدال. 

و قد دله على الطريق يدله دلاله بالفتح أيضا. 

و الدلدل عظيم القنافذ. 

و به سميت بغله النبى صلى الله عليه و آله التى أهديت إليه. 

و إنما شبهت بالقنفذ لأنه أكثر ما يظهر بالليل. 

ولأنه يخفى رأسه فى جسده ما استطاع. 

وعن الجاحظ الفرق بين الدلدل و القنافذ كالفرق بين البقر و الجاموس. و البخاتى و العراب. 
وهو كثير ببلاد الشام و العراق و بلاد العرب. 

وتدلدل الشىء: إذا تحركك متدليا. 

و الدلال أحد الحيطان السبعه الموقوفه على فاطمه عليه السلام. 

(دمل) 


الدمل كالقمل: واحد دماميل القروح و دملت الشىء من باب قتل: أصلحته. 


(دفل) 

دانيال النبى بكسر النون كان غلاما يتيما لا أب له ولا أم. 

ربته عجوز من بنى إسرائيل. 

وقد أسره بخت النصر و عزيرا فأنجاهما الله من العذاب. 

و مات دانيال بناحيه السوس. 

وقد وجد خاتمه فى عهد عمر و كان على فصه صوره أسدين و بينهما رجل يلحسانه. 

و ذلكك أن النصر لما أخذ فى تتبع الصبيان و قتلهم» و ولد هو ألقته أمه فى غيضه رجاء أن ينجو منه. 
فقيض الله له أسدا يحفظه و لبوه ترضعه و هما يلحسانه. 

ولما كبر صور ذلكك فى خاتمه حتى لا ينسى نعمه الله عليه. 

كذا فى المغرب. 

(دول) 

قوله تعالى كيلا يكون دوله بين الأغنياء [77/89. 

الدوله و الدوله ضما و فتحا لغتان بمعنى. 

و يقال الدوله بالضم المالء و بالفتح الحرب. 

يقال صار الفى ء دوله يتداولونه» يكون مره لهذا و مره لهذاء و الجمع دولات. 

و دول بالضم فيهما المعنى كيلا يكون الفى ء دوله جاهليه بينهم يستأثر بها الرؤساء و أهل الدوله و الغلبه. 
و منه قوله و تلكك الأيام نداولها ]١160/[‏ أى نصرفها بينهم نديل لهؤلاء تاره و لهؤلاء أخرى. 
ودالت الأيام أى دارت. 

و الله يداولها بين الناس أى يديرها. 


و تداولته الأيدى: أخذته هذه مره و هذه مره. 


و فى حديث على عليه السلام إنى لصاحب الكرات و دوله الدول 

لعله إشاره إلى مجيئه مع الأنبياء المتقدمين بحسب روحه و إشاره إلى مجيئه مع القائم عليه السلام. 
وفى الحديث قد أدال الله تعالى من فلان 

هو من الإداله أعنى النصره و الغلبه. 

يقال أديل لنا على أعدائنا أى نصرنا عليهم و كانت الدوله لنا. 

و الدوله: الانتقال من حال الشده إلى حال الرخاء. 

و فى حديث الحجاج يوشكك أن تدال الأرض منا 


أى يجعل الكره و الدوله علينا فتأكل لحومنا كما 


أكلنا ثمارها و شري خمادثا كما شرينا مياهها: 

و من كلام الحق لا إله إلا أنا مديل المظلومين 

أى أجعل لهم الدوله و الغلبه على من ظلمهم. 

وقولهم دواليكك أى تداول بعد تداول. 

و دواله كنخاله من أسماء الثعلب. 

سمى بذلك لنشاطه و خفه مشيه. 

باب ما أوله الذال 

(ذبل) 

ذبلت بشرته من باب قعد: قل ماء جلدته و ذهب نضارته. 

وذبل البقول ذبولا: ذوى. 

و كذا ذبل بالضم. 

و الذبل شى ء كالعاج» و هو ظهر السلحفاه البحريه يتخذ منه السوار. 
(ذحل) 

فى الدعاء للأثمه عليه السلام أطلب بذحلهم و وترهم و دمائهم 
يقال طلب بذحله أى بثأره. 

و الذحل: الثأر» و كذا الوتر بالفتح و كرر للتأكيد. 

و الذحل: الحقد و العداوه» و تفتح الحاء فيجمع على أذحال مثل سبب و أسباب. 
و يسكن فيجمع على ذحول مثل فلس و فلوس. 

(ذلل) 


قوله تعالى أذله على المؤمنين أعزه على الكافرين [26/8] قال المفسر الذل بالكسر: ضد الصعوبه و بضمها: ضد العز. 


يقال ذلول من الذل من قوم أذله. 

و ذليل من الذل من قوم أذلاء. 

و الأول من اللين و الانقياد. 

و الثانق من الهواق و الاستحفاف :و الغزهة الشده: 

يقال عززت فلانا على أمره: غلبته عليه. 

وعزالشىء يعز: إذا لم يقدر عليه. 

فقوله أذله على المؤمنين أعزه على الكافرين [26/8] أى رحماء على المؤمنين» غلاظ شداد على الكافرين. 
وهو من الذل الذى هو اللينء لا الذل الذى هو الهوان. 

قوله هو الذى جعل لكم الأرض ذلولا [/ا5/8١]‏ أى لينه يسهل لكم السلوك فيها فامشوا فى مناكبها [/18/21] الآآيه. 
قال المفسرون: فى الآيه دلاله على جواز طلب الرزق. 

وهو ينقسم بانقسام الأحكام الخمسه: واجب و هو ما اضطر الإنسان إليه و لا جهه له غيره. 

و ندب وهو ما قصد به زياده المال للتوسعه على العيال و إعطاء المحاويج و الإفضال على الغير. 

و مباح و هو ما قصد به جمع المال الخالى عن جهه منهى عنها. 

و مكروه وهو ما اشتمل على ما ينبغى التنزه عنه. 

و حرام و هو ما اشتمل على جهه قبح. 

قوله لا ذلول تثير الأرض ]/١/١[‏ أى مذلله للحرث. 

قوله و ذللت قطوفها تذليلا [غ//؟١]‏ أى إن قام ارتفعت إليه و إن قعد تدلت عليه. 

و قيل معناه لا تمتنع على طالب. 


و يقال لكل مطيع للناس ذليل. 


من غير الناس ذلول. 

قوله فاسلكى سبل ربكك ذللا [298/18] أى منقاده بالتسخير من الذلل جمع ذلول كرسل و رسول. 
وهو سهل اللين الذى ليس بصعب. 

قوله ضربت عليهم الذله ]١ ١77[‏ أى الصغار. 

وقيل هدر النفس و المال و الأهل. 

أو ذل التمسكك بالباطل و الجزيه. 

و أذله و ذلله واستذله كله بمعنى. 

و تذلل له أى خضع. 

و أمور الله جاريه على أذلالها أى مجاريها و طرقها - قاله فى المصباح. 

و المذل من أسمائه تعالى» أى يلحق الذل بمن يشاء و ينفى عنه أنواع العز. 

وفى الدعاء اسقنا ذلل السحاب 

هو الذى لا رعد فيه و لا برق جمع ذلول من الذل بالكسر ضد الصعب. 

و فى الحديث تذل الأمور للمقادير حتى يكون الحتف فى التدبير 

قال بعض المحققين من شراح الحديث: ذلها: مطاوعتها للقدر بحسب القضاء الإلهى. 

و ربما كان الهلاكك المقضى منها مقدرا فيما يعتقده الإنسان تدبيرا صالحاء لجهله بسر القدر. 
(ذهل) 

قوله تعالى يوم ترونها تذهل كل مرضعه عما أرضعت [1/17] أى تسلو و تنسىء من الذهول و هو الذهاب عن الأمر بدهشه. 
يقال ذهل يذهل بفتحتين ذهلا. 

و فى لغه من باب تعب. 


ومصدره الذهول. 


و المرضعه: التى ألقمت الرضيع ثديها. 

يعنى أن هول تلكك الزلزله إذا فاجأها و قد ألقمت الرضيع ثديها نزعته من فيه لما يلحقها من الدهشه. 
و فى التفسير: تذهل المرضعه ولدها بغير فطام. 

و تضع الحامل ولدها من غير تمام. 

وقد تقدم فى (رضع) أن هذا و أمثاله من باب الكنايات عن الشدائد العظام. 

وذهل: حى من بكرء و هما ذهلان كلاهما من ربيعه: أحدهما: ذهل بن شيبان. 

و الآخر ذهل بن ثعلبه. 

(ذيل) 

فى الخبر نهى عن إذاله الخيل 

وهو امتهانها بالعمل و الحمل عليها. 

والذيل كفلس واحد أذيال القميص و ذيوله. 

باب ما أوله الراء 

(ربل) 

إربل اسم بلد أو قريه و لعل منه صاحب كتاب كشف الغمه بهاء الدين ابن عيسى الإربلى. 


(رقل) 


قوله تعالى و رتل القرآن ترتيلا الترتيل فى القرآن التأنى و تبين الحروف بحيث يتمكن السامع من ععدهاء مأخوذ من قولهم ثغر 


مرتل. 

ورتل بكسر التاء» و رتل بالتحريكك: إذا كان مفلجا لا يركب بعضه على بعض. 
و حاصله التمهل فى القراءه من غير عجله. 

وعن أمير المؤمنين عليه السلام تبينه تبيانا و لا تهذه هذ الشعر و لا تنثره نثر الرمل 


وفسر الوقوف بالوقف التام» و هو الوقوف على كلام لا تعلق له بما بعده لفظا و لا معنى و بالحسن و هو الذى له تعلق. 
وفسر الثانى بالإتيان بالصفات المعتيره عند القراء من الهمس و الجهر و الاستعلاء و الإطباق و نحوها. 


مررت بآيه فيها ذكر الجنه فاسأل الله الجنه 


وفى الحديث ثم قرأ الحمد بترتيل 

أى بيان و تببيق. 

و علو قن القر ابره ستشص». 

و من حمل الأمر على الوجوب فسر الترتيل بإخراج الحروف من مخارجها على وجه تتميز به ولا يندمج بعضها فى بعض. 


و الترتيل فى الأذان وغيره من هذا الباب» و عو أن يتأت .و لاد يعجل فى رسال الشروف بل يطبت فيها و ببينها غبيينا و يوقيها 
حقها من الإشباع من غير إسراع. 


- قاله فى المغرب. 
(رجل) 
قوله تعالى و امسحوا برءوسكم و أرجلكم إلى الكعبين [2/8]. 


قرأ نافع و ابن عامر و الكسائى و حفص بالنصب عطفا على محل برءوسكم إذ الجار و المجرور محله النصب على المفعوليه 
كقوله مررت بزيد و عمروا. 


وقرىء تنبت بالدهن 


و صبغا ]٠١/7[‏ و قال الشاعر: معاوى إننا بشر فأسجح فلسنا بالجبال أو الحديدا 

و الباقون بالجر عطفا على لفظ برءوسكم. 

قوله و قال رجلان من الذين يخافون ]١0/2[‏ الآيه أى يخافون الله أو يخافون الجبارين لم يمنعهم الخوف. 
قيل هما من جمله النقباء الذين بعثهم موسى يتجسسون الأخبار. 

و قيل هما يوشع بن نون و كالب. 

و قيل رجلان كانا من مدينه الجبارين كانا على دين موسى عليه السلام. 

قوله و قال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم إيمانه ]18/5٠[‏ قيل: إنه كان ولى عهده من بعده. 
و كان اسمه حبيب. 

وقيل حزبيل. 

قوله و أجلب عليهم بخيلكك و رجلكك [85/17] أى بفرسانكك و رجالتكك. 

فالرجل اسم جمع للراجل كركب. 

وصحب. 

وقرىء و رجلكك على أن فعل بمعنى فاعل. 

يقال رجل أى راجل. 

قوله رجالا أو ركبانا [19/7] الرجال جمع راجل و هم المشاه و الركبان جمع راكب. 

وفى الحديث للراجل سهم 

وهو خلاف الفارس سواء كان راجلا أم راكبا غير الفرس. 

و الرجاله بالتشديد و فتح الراء: جمع الراجل. 

و الرجل خلاف المرأه - قاله فى الصحاح. 


وفى القاموس: الرجل بالضم معروف و إنما هو لمن شب و احتلم. 


أو هو رجل ساعه يولد. 

و فى المصباح هو الذكر من الناس. 

وفى كتب كثير من المحققين: تقييده بالبالغ. 

وهو أقرب. و يؤيده العرف. 

و الجمع رجال و رجالات مثل جمال و جمالات. 

و إذا أطلق الرجل فى الحديث فالمراد به (على بن محمد الهادى ع). 
و الرجل بالكسر: والخحدهةالأوعل: 

وفى المصباح هى من أصل الفخذ إلى القدم. 

و ال تعلدة قله و سدى الحمقاة لأنيا لات إلا بالمسيل: 

و فى الحديث بعض نساء النبى صلى الله عليه و آله ترجل شعرها 
أ لمعه 

و ترجيل الشعر: تسريحه. 


و منه رجل شعره: أرسله بالمرجل وهو 


المشط. 

و رجل الشعر رجلا من باب تعب فهو رجل بالكسر و السكون تخفيف. 
و شعر رجل: إذا لم يكن شديد الجعوده و لا سبطا. 

(رحل) 

قوله تعالى اجعلوا بضاعتهم فى رحالهم ]27/١1[‏ يعنى ثمن طعامهم و ما جاءوا به فى أوعيتهم واحدها رحل. 
يقال فى الوعاء رحل. 

و للمسكن رحل. 

و أصله الشى ء المعد للرحيل. 

وفى الحديث كان رحل رسول الله صلى الله عليه و آله ذراعا 

و كأن المراد مؤخر الرحل كما بين فى موضع آخر. 

و المراد بالرحل: رحل البعير. 

قال الجوهرى: هو أصغر من القتب. 

وهو كالسرج للفرس. 

و يجمع على رحال ككتاب. 

و رحلت البعير من باب نفع: شددت عليه الرحل. 

وفى الحديث إذا ابتلت النعال فالصلاه فى الرحال 

هو جمع رحل وهو مسكن الرجل. 

و الصلاه بالنصب بتقدير صلوا. 

و بالرفع على الابتداء. 


والرضيل ةما ميهي هن الأنانت. 


و مرط مرحل بالحاء المهمله هو الموشى المنقوش عليه صوره رحال الوبل. 
و روى مرجل بالجيم عليه صور المراجل و هى القدور. 


و نقل عن كتاب العين خليل بن أحمد فى باب الحاء المهمله المرحل ضرب من برود اليمن سمى مرحلا لأن عليه تصاوير الرحل 
و ما يشبهه. 


و الرحل بالكسر فالسكون: اسم من الارتحال. 

يقال دنت رحلنا. 

و بالضم: الشى ء الذى يرتحل إليه. 

و ارتحل و ترحل بمعنى. 

و الاسم الرحيل. 

و فى الحديث الرحيل أحد اليومين 

أى إن لابن آدم يوم قدوم إلى هذه الدار و هو يوم ولادته و يوم رحيل عنها و هو يوم الموت. 
فينبغى أن لا يزول أبدا عن خاطره بل يجعله نصب عينيه. 
و الراحله كفاعله: الناقه التى تصلح لأن ترحل. 

و الجر كي العامة الإبل كراتكاك ار أل: 

و يقال هى البعير القوى على الأسفار و الأحمال. 
النجيب التام الخلق حسن المنظر و الهاء فيه للمبالغه. 

و المرحله واحده المراحل. 


يقال بينى 


وبين كذا مرحلتان. 

(رذل) 

قوله تعالى أرذل العمر ]7١/١5[‏ هو خمس و سبعون عن على عليه السلام. 
وف عضن الأخباز إذا بلغ الرجل المائه فذاكك أرذل العمر 

فمعنى أرذل: أخس و أحقر و قد مر مزيد كلام فى (عمر). 

و الأرذلون هم أهل الصنعه و الخساسه. 

و الأراذل جمع الأرذل وهم الناقصون الأقدار. 

و منه أراذلنا [91,//11] أى ناقصوا الأقدار فينا. 

و الأراذل: جمع الرذل أشبا وهو التذل زهو الدوة الخسسن: 

وقد رذل فلان بالضم يرذل رذاله فهو رذل و رذال بالضمء من قوم رذول و أرذال و رذلاء و رذله. 
(رسل) 


قوله تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله و رفع بعضهم درجات [101/7] قال المفسر تلكك الرسل إشاره إلى 
الرسل التى ذكرت قصتها فى السوره أو التى ثبت علمها عند رسول الله صلى الله عليه و آله. 


فضلنا بعضهم على بعض لما أوجب ذلكك من تفاضلهم فى مراتبهم. 


منهم من كلم الله أى فضل الله بأن كلمه من غير سفير و هو موسى عليه السلام و رفع بعضهم درجات أى و منهم من رفعه على 
سائر الأنبياء فكان بعد تفاوتهم فى الفضل أفضل منه درجات كثيره. 


وهو محمد صلى الله عليه و آله لأنه المفضل عليهم حيث أوتى ما لم يؤته أحد من المعجزات الموفيه على ألف أو أكثر. 
و بعث إلى الإنس و الجن. 

و خص بالمعجزه القائمه إلى يوم القيامه و هى القرآن. 

قوله تعالى و المرسلات عرفا [1/71] أى الرياح أرسلت متتابعه كعرف الفرس. 


و قيل هى الملائكه تنزل بالرحمه و المعروف. 


قوله إنا رسول رب العالمين ]١15/18[‏ قيل معناه إنا رساله رب العالمين. 


و يكون الاثنين و الجمع بلفظ واحد و قيل لأن حكمها واحد فى الاتفاق و الأخوه فكأنهما رسول. 


الرسول واحد الرسل و هو الذى يأتيه جبرئيل عليه السلام قبلا و يكلمه. 

وفى الحديث يجزى من القول فى الركوع و السجود ثلاث تسبيحات فى ترسل 
أى تأن و تمهل. 

يقال ترسل فى قراءته: إذا تمهل فيها و لم يعجل. 

و على رسلك أى هينتك. 

و الرسل بالكسر: الرفق و التؤده. 

ومنه ترسل فى رأى أى اتأد. 

والاسترسال: الاستيناس و الطمأنينه إلى الإنسان و الثقه به فيما يحدثه» و أصله السكون و الثبات. 
و منه الحديث أيما مسلم استرسل إلى مسلم فغبنه فهو كذا 

و منه غبن المسترسل سحت 

و منه غبن المسترسل ربا 

و منه لا تثق بأخيكك كل الثقه فإن سرعه الاسترسال لن تستقال 

كأن الدزاد هيدر صل لذدها نيه عنكف. 

و منه لا تثنى عنانكك إلى استرسال فيسلمكك إلى عقال 

وفى حديث وصفه صلى الله عليه و آله إذا التفت التفت جميعا من شده استرساله 
أى انبساطه و لينه. 

يقال استرسل إليه أى انبسط و استأنس و فى الحديث إذا ذبحت فأرسل 

يريد للطير خاصه. 

و فيه كانت على الملائكه العمائم البيض المرسله 


لعل المراد المرسله الأطراف. 


والذاة البرسك الى السك سوطه. 

و أرسل يديه أى أرخاهما جميعا. 

و منه أرسل نفسكك فتشهد. 

و شعر رسل كفلس أى سبط مترسل. 

و جاءت الخيل إرسالا أى أفواجا و فرقا متقطعه يتبع بعضهم بعضا جمع رسل بفتحتين. 
و الرسل: ما كان من الإبل و الغنم من عشره إلى خمسه و عشرين. 

و راسله من أهله فهو مراسل و رسيل. 

و أرسلت فلانا فى رساله فهو مرسل. 

(رطل) 

تكرر فى الحديث ذكر الرطل و الأرطال بالعراقى؛ و المدنىء و المكى. 
و الرطل بالكسر و الفتح: نصف المن عباره عن اثنى عشر أوقيه. 

و هى عباره عن أربعين درهما. 

و الرطل العراقى عباره عن مائه و ثلاثين درهما. 


هى إحدى و تسعون مثقالا. 


كل درهم سته دوانيق. 

و كل دانق ثمان حبات من أوسط حب الشعير. 

و الرطل المدنى عباره عن رطل و نصف بالعراقى يكون مائه و خمسه و تسعين درهما و الرطل المكى عباره عن رطلين بالعراقى. 
والااضقاز يما سمى رطاة الآن: 

و لكن يحال على التقدير الشرعى. 

و فى المصباح الرطل معيار يوزن به» و كسره أكثر من فتحه. 

وهو باليغنادى العاتكر» أوقه 

والرطل تسعون مثقالا. 

و هى مائه درهم و ثمانيه و عشرون درهما و أربعه أسباع درهم. 

و الجمع أرطال. 

قال الفقهاء: و إذا أطلق الرطل فى الفروع فالمراد رطل بغداد. 

ورطلت الشى ء من باب قتل: وزنته بيدكك لتعرف وزنه تقريبا. 

(رعل) 

فى الحديث بجيله خير من ذكوان و رعل 

هما قبيلتان من سليم ملعونتان على لسان أهل البيت عليه السلام. 

و الرعيل: قطعه من الخيلء و الجماعه من الناس. 

(رغل) 

الرغل بالضم: ضرب من الحمص تسميه الفرس السرمق - قاله فى الصحاح. 
(رفل) 


رفل فى ثيابه: إذا أطالها و حركها متجبرا فهو رافل. 


و كذلكك أرفل فى ثيابه. 

والترفيل: التعظيم. 

(رقل) 

فى الحديث ذكر المرقال هو بكسر الميم لقب هاشم بن عتبه الزهرى. 
سح :بدا لشده الضافة هذا الرصث كما تال انه السيدار. 

و لأن أمير المؤمنين عليه السلام لما دفع إليه الرايه يوم صفين كان يرقل بها إرقالا و يسرع. 
و الإرقال: ضرب من الخبب من قولهم ناقه مرقال أى مسرعه. 

و أرقلت فى سيرهاء أسرعت: 

(ركل) 

فى الحديث قضى فى امرأه ركلها زوجها 

الركل: الضرب برجل واحده و قد ركله يركله ركلا أى رفسه. 

و فى بعض النسخ ركبها و لعل الأول أصح. 

و تركل الرجل بمسحاته: إذا ضربها برجله لتدخل فى الأرض. 

(رمل) 

فى الحديث من تركك شيئا من الرمل بين الصفا و المروه لا شى ء عليه 
الرمل بالتحريكك هو الهروله و هو إسراع المشى مع تقارب الخطا. 

و رملت رملا من باب طلب: هرولت. 

و منه يرملون على أقدامهم شعثا غبرا. 

والأراسل: الساكيق مق وال و ساد 


و يقال لكل من الفريقين على انفراده أرامل. 


وهو بالساء أخض و أكثر اتعمالا: 

والواحد أرمل و أرمله. 

و منه حديث فاطمه عليه السلام حين أخرج بعلى عليه السلام تريد أن ترملنى من زوجى 
أى تجعلنى أرمله بلا زوج. 

و الأرمل: الرجل الذى لا امرأه له و الأرمله: التى لا زوج لها. 
وقد أرملت المرأه: إذا مات عنها زوجها. 

وفى الدعاء و بريتكك المرمله 

أى الذين نفد زادهم و لصقوا بالرمل كفلس واحد الرمال. 
والرمله أخص منه. 

وفى الحديث أحرم موسى عليه السلام من رمله مصر 

و هو موضع فى طريق مصر معروف. 

و رمله بالدم فترمل أى لطخه فتلطخ. 

باب ما أوله الزاى 

(زبل) 

فى الحديث بثر وقع فيها زبيل من عذره 

الزبيل ككريم: المكتل. 

والزنبيل بالنون كقنديل لغه. 

و جمع الأول زبل كبرد و بريد. 

و جمع الثانى زنابيل كقناديل. 


و الزبل بالكسر: السرجين. 


و موضعه مزبله و مزبله. 

و زباله: اسم موضع بطريق مكه. 

(زجل) 

قوله تعالى كان مزاجها زنجبيلا ]١77/[‏ الزنجبيل معروف. 
و العرب تذكر الزنجبيل و تستطيب رائحته. 

و سميت العين زنجبيلا لطعم الزنجبيل فيها يعنى فى طعمه. 
و ليس فيها لذعه لكن نقيض اللذع و هو السلاسه. 

و زيدت الباء فى التركيب حتى صارت الكلمه خماسيه. 

و قيل يمزجهم كأسهم بالزنجبيل و يخلق الله طعمه فيها. 
فعلى الأول يكون عينا بدلا من زنجبيل. 

وعلى الثانى يكون بدلا من كأسء كأنه قال يسقون فيها كأسا كأس عين. 
أو منصوبا على الاختصاص. 

و الزجل بالتحريكك: الصوت يقال سحاب زجل أى ذو رعد. 
و منه لهم زجل بالتسبيح. 

(زحل) 

زحل كعمر: نجم من الخنس لا ينصرف. 

وقداحاء فى الحديث, 

(زعل) 

الزعل بالتحريكك: النشاط. 


وقد زعل بالكسر فهو زعل. 


(زغل) 

الزغلول بالضم من الرجال: الخفيف و يقال للطفل أيضا. 

و الزغلول: فرخ الحمام ما دام يزق. 

و الزغلول أيضا: اللاهج بالرضاع من الغنم و الإبل. 

(زلل) 

قوله تعالى فأزلهما الشيطان [7/ع"] أى استزلهما يقال زللته فزل. 

وأزلهما نحاهما. 

وقيل استزلهما: حملهما على الزلل و هو الخطأ و الذنب و طلبها منهما فأطاعاه كما يقال استعجله و استعمله. 
و يقال انف لتى الشيطان أئ أذلى و عدصت 

و المزله: موضع الخطر. 

و المزله بكسر الزاء و فتحها بمعنى المزلقه أى موضع تزلق فيه الأقدام. 

وفى الحديث من أزلت عليه نعمه فليشكرها 

أى أسدت إليه و أعطيها. 

و أصله من الزليل و هو انتقال الجسم من مكان إلى مكان فاستعير لانتقال النعمه من المنعم إلى المنعم عليه. 
وزلت النعل: زلقت. 

و زل عن مكانه من باب ضرب تنحى عن مكانه. 

و من باب تعب لغه. 

و الاسم: الزله بالكسر. 

و الزله بالفتح: المره. 


(زلزل) 

قوله تعالى إذا زلزلت الأرض زلزالها [1/49] قال الشيخ أبو على رحمه الله: الزئزله شده الاضطراب. 
والزلزال بكسر الزاء المصدر. 

و بفتحها الاسم. 

و المعنى إذا حركت الأرض تحريكا شديدا لقيام الساعه زلزالها الذى كتب عليها. 


و يمكن أن يكون أضافها إلى الأرض لأنها تعم جميع الأرضء بخلاف الزلازل المعهوده التى تختص ببعض الأرض فيكون فى 
قوله زلزالها تنبيه على شدتها. 


و العامل فى إذا قوله فمن يعمل. 

وقيل العامل قوله تحدث أى إذا زلزلت الأرض تحدث أخبارها. 

قوله إن زلزله الساعه شى ء عظيم [1/57] بإضافته إلى الفاعل على تقدير أن الساعه تزلزل الأشياء. 

أو على تقدير المفعول منها على طريق الاتساع فى الظرفء و إجرائه مجرى المفعول به» كقوله بل مكر الليل و النهار [87/9]. 
و فى الدعاء أهلكك الأحزاب و زلزلهم 

كنايه عن التخويف و التحذير أى اجعل أمرهم مضطربا متقلقلا غير ثابت. 

(زمل) 

قوله تعالى يا أيها المزمل ]١/7/[‏ أى الملتف بثيابه. 

و أصله المتزمل فأدغمت التاء فى الزاء. 

يقال زمله فى ثوبه: إذا لفه. 

قال المفسر كان النبى صلى الله عليه و آله يتزمل بالثياب فى أول ما جاء به جبرئيل عليه السلام حتى أنس به فخوطب بهذا. 
وفى حديث الشهداء زملوهم بدمائهم 

أى لفوهم متلطخين بدمائهم. 


و الزميل: العديل الذى يزاملكك أى يعادلكك فى المحمل. 


و منه الرجل و المرأه يتزاملان. 

و منه زاملت أبا جعفر عليه السلام فى شق محملء و كنت زميل أبى جعفر عليه السلام و المزامله: المعادله على البعير. 
والزميل أيضا: الرفيق فى السفر الذى يعينك على أمورك. 

والزميل: الرديف. 

(زول) 

قوله تعالى ما لكم من زوال [٠/ع5]‏ أى حلفتم أنكم إذا متم لا تزالون عن تلكك الحاله. 

وزال الشى ء عن مكانه يزول زوالا و أزاله غيره و زوله فانزال. 

وما زال يفعل كذا. 

و المزاوله مثل المحاوله و المعالجه. 

و تراولوا: تعالجوا. 

(زيل) 

قوله تعالى فزيلنا بينهم ]18/٠١[‏ هو من قولهم زلت الشىء أزيله زيلا أى مزته و فرقته. 

و زيلته فتزيل أى فرقته فتفرق. 

قال الجوهرى و هو فعلت لأنكك تقول فى مصدره تزييلا. 

ولو كان فيعلت لقلت زيله. 

قوله لو تزيلوا ]١80/8[‏ أى تميز المؤمنون من الكافرين لعذبنا الذين كفروا ]١80/58[‏ من أهل مكه عذابا أليما بالسيف و القتل. 
والمزايله: المفارقه. 

يقال زايله مزايله و زيالا. 

و منه قوله صلى الله عليه و آله خالطوا الناس و زايلوهم 


وفى الحديث قربوا الظهور للزيال 
أى قربوا المراكب لمفارقه الدنيا. 
باب ما أوله السين 

(سال) 


قوله تعالى فيومئذ لا يسأل عن ذنبه إنس قبلهم و لا جان [9/0"] قال المفسر أى سؤال استفهام ليعرف المسأله من جهته, لأن الله 
تعالى قد أحصى الأعمال و حفظها على العباد» و إنما يسألون سؤال تقريع للمحاسبه. 


و قيل إن أهل الجنه حسان الوجوه و أهل النار سودان الوجوه. فلا يسألون و لكن يسألون عن أعمالهم سؤال تقريع قوله قد سألها 
قوم من قبلكم ثم أصبحوا بها كافرين ]1١7/8[‏ قال المفسر فيها أقوال: (أحدها) أن قوم عيسى عليه السلام سألوه إنزال المائده ثم 
كفروا بها. 


و (ثانيها) أن قوم صالح سألوه الناقه ثم كفروا بها و عقروها. 

و (ثالثها) أن قريشا سألوا النبى عن أشياء فكفروا بها فنهوا عن مثل ذلك. 

قوله لقد أوتيت سؤلكك يا موسى ]"2/٠١[‏ قال الجوهرى: قرىء بالهمز و غير الهمز. 

قوله سأل سائل بعذاب واقع [“لا/ا] أى دعا داع بعذاب واقع, ضمن سأل معنى دعاء فعداه تعديته. 
يقال دعا بكذا و استدعاه و منه يدعون فيها بكل فاكهه [20/5]. 

قال المفسر: و قرى ء سال بغير همز و جعل الهمزه بين بين. 


وقال الجوهرى أى عن عذاب 


واقع و استدل بقول الأخفش: يقال خرجنا نسأل عن فلان و بفلان. 
قوله لا يسأل حميم حميما ]٠١1١[‏ أى لا يقول له: كيف حالككء ولا يكلمه لأن كل إنسان مشغول بنفسه عن غيره. 
و السؤال ها يسأله الأنسان من الغير. 

وقد تكرر النهى عنه. 

يقال سألته سؤالا و مسأله. 

و يقال سال بغير همز. 

والأمرمتة سل كهل. 

وعق المهموز اسال, 

وجل سول كثير السؤال» 

و تساءلوا: سأل بعضهم بعضا. 

(سبل) 


قوله تعالى: ليس علينا فى الأميين سبيل [/0/] أى لا يتطرق علينا عتاب و ذم فى شأن الأسميين» يعنون الذين ليسوا من أهل 
الكتاب, و ما فعلوا بهم من حبس أموالهم و الإضرار بهم؛ لأنهم ليسوا على دينناء و كانوا يستحلون ظلم من خالفهم, و يقولون لم 
نجد لهم فى كتابنا حرمه. 


قوله فى سبيل الله ]١8/1[‏ و ابن السبيل [18/1١؟].‏ 

قوله فى سبيل الله ]١18/7[‏ أى فيما لله فيه طاعه. 

و ابن السبيل 15١8/1[‏ الضيف و المنقطع به و أشباه ذلكك. 

و فى تفسير العالم فى سبيل الله ]١85/1[‏ قوم يخرجون إلى الجهاد و ليس عندهم ما ينفقون. 
أو قوم من المؤمنين و ليس عندهم ما يحجون به. 

أو فى جميع سبيل الخير. 


فعلى الإمام أن يعطيهم من مال الصدقات حتى يقدروا على الحج و الجهاد. 


و ابن السبيل ]1١0/7[‏ هم أبناء الطريق الذين يكونون فى الأسفار فى طاعه الله فينقطع عليهم و يذهب مالهم. 
فعلى الإمام أن يزودهم من مال الصدقات. 


و أما ابن السبيل الخمس فهو ممن ينتسب إلى عبد المطلب بالأبء و الأم خلافء و هم الآن أولاد أبى طالب و العباس و الحرث 


قوله تعالى و يتبع غير سبيل المؤمنين ]١١8/5[‏ و هو السبيل الذى هم عليه من الدين الحنيفى. 


قوله نوله ما 


توك [13876] أى الله والباالما ال مخ الضاذل ان تخلاله و تكلى بيه ودين ما اشنا ره: 

قوله و إنها لبسبيل مقيم [722/10] أى طريق بين مدائن قوم لوط. 

قوله و تقطعون السبيل ]١19/794[‏ أى سبيل الولد أو يعترضون الناس فى الطريق لطلب الفاحشه. 

قوله ولا تتبعوا السبل ]١187/8[‏ أى الطرق المختلفه فى الدين التابعه للهوى. يهوديه و نصرانيه و مجوسيه. 

قوله إنما السبيل على الذين يظلمون الناس [57/87] أى إنما العقاب و العذاب على الذين يظلمون الناس ابتداء. 


قوله أو يجعل الله لهن سبيلا ]١8/5[‏ يعنى كان حكم الفاحشه إمساكهن فى البيوت إلى أن يجعل الله لهن سبيلا فبينه بعد الجعل 
بالجلد و الرجم قوله عينا فيها تسمى سلسبيلا ]١8/18[‏ السلسبيل: عين فى الجنه أى سلسه لينه سائغه. 


و عن ابن الأعرابى لم نسمعه إلا فى القرآن. 

و عن الأخفش هى معرفه لكن لما كان رأس الآيه و كان مفتوحا زيدت ألفا كما فى قواريرا قوارير. 
و السبيل يذكر و يؤنث. 

قال تعالى هذه سبيلى ]1١8/١7[‏ فأنث. 

وإقال :إن يرو ميل الرشد لا عفد وه لذ الارع 1 ]افد كر 

و فى الحديث و متعلم على سبيل نجاه 

أى طريقها بأن يكون قصده من التعلم حصول النجاه الأخرويه لا الحظوظ الدنيويه كأكثر أهل هذا الزمان. 
و فيه ماء الحمام سبيله سبيل الماء الجارى 

أى حكمه فى الطهاره. 

وفى حديث وصفه إنه كان وافر السبله 

هى بالتحريكك: الشارب و الجمع السبال. 

و منه حديث أبى طالب لحمزه خذ السلا فمره على سبالهم 


و فى دعاء الاستسقاء اسقنا غيثا سابلا 


أى ماطرا غزيرا من قولهم أسبل المطر و الدمع إذا هطل. 
و الاسم السبل بالتحريكث. 

و أسبل إزاره إذا أرخاه. 

و المسبل كمحسن: أحد القداح العشره مما له أنصباء. 


و فى القاموس السادس أو الخامس من قداح 


العتس: 

وفى الصحاح السادس من سهام الميسر و لعله الصحيح. 

و السنبله واحده سنابل الزرع. 

وقد سنبل الزرع إذا أخرج سنبله و السنبله أيضا برج فى السماء. 

وفى حديث السنجاب إذا كان له سنبله كستبله السنئور و الفأر فلا يؤكل لحمه 

و ثوب سنبلانى أى سابغ فى الطولء أو منسوب إلى بلده بالروم. 

و سنبلان و سنبل بلدان بالروم بينهما عشرون فرسخا - قاله فى القاموس 

(سبحل) 

سبحل الرجل: إذا قال سبحان الله 

(سبهل) 

فى الخبر لا يجيئن أحدكم يوم القيامه سبهلا 

أى فارغا ليس معه عمل. 

و منه قولهم: جاء الرجل يمشى سبهلا لا فى عمل الدنيا و لا فى عمل الآخره. 
(سجل) 

قوله تعالى ترميهم بحجاره من سجيل ]5/٠١8[‏ أى تقذفهم تلكك الطير. 

و سجين» و سجيل: الصلب من الحجاره الشديده. 

و قيل حجاره من طين طبخت بنار جهنم مكتوب فيها أسماء القوم. 

قيل كانت طيورا بيضا مع كل طائر حجر فى منقاره» و حجران فى رجليه أكبر من العدسه و أصغر من الحمصه. 
و قيل كانت طيورا لها مناقير صفر فكان الحجر يقع على رأس الرجل فيخرج من دبره. 


و السجلات: جمع سجل بالكسر و التشديد و هو الكتاب الكبير. 


و فى الحديث عليكم بالتحامى فإن الحرب سجال 

أى مره لنا و مره علينا. 

و مثله فى خبر أبى سفيان و هرقل و الحرب بيننا سجال. 

و أصله أن المستعين بالسجل يكون لكل واحد منهم سجل. 

و السجل كفلس: الدلو العظيمه إذا كان فيها ماء قل أو كثرء و هو مذكر و لا يقال لها فارغه: سجل. 
وقوله و سجال عطيتكك من هذا المعنى على الاستعاره. 

و السجل: الصككء و منه سجل الحاكم تسجيلا. 

(سحل) 

فى الخبر كفن رسول الله صلى الله عليه و آله فى ثلاثه أثواب سحوليه كرسف 
السحل: الثوب الأبيض من الكرسف من ثياب اليمن. 

و يقال سحول: موضع باليمن تنسب إليه الثياب. 

و السحالة: ما سقط من الذهت و القفية و تحوهما كالبراده. 

والنباض] شاط والخرعو قكاء فقن السديث 

(سخل) 

فى الحديث ديه سخلتها على عصبه المقتول 

السخله تقال لأولاد الغنم» ساعه تضعه من الضأن و المعز جميعا ذكرا كان أو أنثى. 


و الجمع سخل و سخال أيضا مثل تمره و تمر وعن أبى زيد ثم لا يزال اسمه كذلك ما دام يرضع اللبن ثم يقال للذكر و الأنثى 
بهمه بفتح الباء» و الجمع بهم بضمها. 


وقوله ديه سخلتها على عصبه المقتول إنما هو على الاستعاره. 
(سدل) 


فى حديث الوضوء ثم غرف ملأها يعنى الكف ثم قال بسم الله و سدلها على أطراف لحيته 


أى صبها و أرخاها من سدلت الثوب سدلا من باب نصر: أرسلته و أرخيته. 

وقد جاء من باب ضرب أيضا و الكلام استعاره. 

وفى حديث آخر فأخذ كفا من ماء فأسدلها على وجهه 

بالألف. 

قال بعض الشارحين: الإسدال فى اللغه: إرخاء الستر» و طرف العمامه. و نحوهاء و سدله و أسدله بمعنى انتهى. 


ولا يخفى على من تدبر كتب اللغه أن أسدل لم يأت فى كلامهم» و إنما المستعمل سدل بدون ألفء حتى قال بعضهم: و 
أسدلته بالألف غلط. 


وفى الخبر نهى عن السدل فى الصلاه 

وهو أن يلتحف بثوبه و يدخل يديه من داخل فيركع و يسجد و هو كذلك. 

و كانت اليهود تفعله فنهوا عنه. 

قيل و هذا يطرد فى القميص و غيره من الثياب. 

و قيل هو أن يضع وسط الإزار على رأسه و يرسل طرفيه على يمينه و شماله من غير أن يجعلهما على كتفيه. 


و منه حديث على عليه السلام أنه رأى قوما يصلون فى المسجد قد سدلوا أرديتهم؟ فقال لهم: ما لكم قد سدلتم ثيابكم كأنكم 


يهود 


و منه 


و أرخى الليل سدوله و هو استعاره. 

(سربل) 

قوله تعالى سرابيلهم من قطران [80/1] أى قميصهم. 

و السربال: القميص. 

و سربلته فتسربل أى ألبسته السربال و كل ما يلبس كالدرع و غيره يسمى سربالا. 
و قوله تسربل بالخشوع من هذا الباب و هو استعاره. 

قوله سرابيل تقيكم الحر ]86١/18[‏ يعنى القميص و سرابيل تقيكم بأسكم ]81١/١8[‏ يعنى الدروع 
و فى الحديث إذا شرب الرجل الخمر خرق الله عنه سرباله 

كأن المعنى: هتكك سره. 

(سرول) 

فى الحديث رحم الله المسرولات 


يعنى اللاتى يلبسن السراويل» و هو معروف و يذكر و يؤنثء و الجمع السراويلات قال سيبويه - نقلا عنه -: سراويل واحده و 


هى أعجميه عربت فأشبهت فى كلامهم ما لا ينصرف. 

و زعم بعضهم أنه جمع سروال و سرواله و سرولته: ألبسته السراويل فتسرول 
وفى الحديث حمامه مسروله و فرخين مسرولين 

أى فى رجليهما ريش. 


و منه لا بأس بالحمام المسرول 


الخبر لا غول و لكن السعالى 

يعنى أن الغول لا تغول أحدا و تضله» و لكن فى الجن سحره كسحره الإنس لهم تلبيس و تخييل. 

والسعلات: أخبث الغيلان. 

و كذلكك السعلاء» يمد و يقصر و الجمع السعالى. 

و كن السييلى ؟ التعلاهة ما وراد للتاسن «الليل ى الغول تراد للتاسش بالتهار. 

و السعله بالضم من السعال و هو الصوت من وجع الحلق و اليبوسه فيه. 

يقال سعل يسعل من باب قتل سعله بالضم. 

و السعل: المضطرب الأعضاءء السيى ء اللخلق. 

(سفل) 

قوله ثم رددناه أسفل سافلين [8/40] الأسفل: خلاف الأعلى. 

أى رددناه إلى أرذل العمر كأنه قال رددناه أسفل من سفل. 

و قال الشيخ أبو على فى قوله ثم رددناه أسفل سافلين [8/40] أى الخرف و أرذل العمر و الهرم و نقصان العقل. 
و قيل المعنى: ثم رددناه إلى النار» و المعنى إلى أسفل السافلين لأن جهنم بعضها أسفل من بعض. 

و على هذا فالمراد به الكفار. 

ثم استثنى فقال إلا الذين آمنوا. 

وفى الحديث إياكك و مخالطه السفله فإنه لا يئول إلى خير 

السفله بكسر السين و سكون الفاء أو فتحه مع كسر العين: الساقط من الناس. 

و فى الفقيه: جاءت الأخبار فى السفله على وجوه: (فمنها) أن السفله هو الذى لا يبال بما قال و لا ما قيل له. 
و امنها» أن السفله: من يضرب بالطنبور. 


و«منها» أن السفله من لم يسره الإحسان و لم تسوؤه الإساءه. 


والسفله: من ادعى الإمامه و ليس لها بأهل. 

ثم قال: و هذه كلها أوصاف السفله من اجتمع فيه بعضها أو جميعها وجب اجتناب مخالطته. 
و سفل سفولا من باب قعد. 

و سفل من باب قرب لغه: صار أسفل من غيره فهو سافل. 


و سفل فى خلقه و علمه سفلا 


من باب قتل و سفالا. 

و الاسم السفل بالضم و الكسر. 

و سفل: خلاف جاد. 

و منه قيل الأراذل السفل. 

و السافل نقيض العالى. 

والسيافلة؟ النتحدودو لقي 

و منه حديث الميت يبتدىء بغسل سفليه 

يعنى العورتين. 

وفى الحديث من صلى بقوم و فيهم من هو أعلم منه لم يزل أمرهم إلى سفال يوم القيامه 
السفل بالفتح: نقيض العلو كالسفل بالضم و الكسر. 

و السفاله بالفتح: البذاذه. 

(سفرجل) 

فى الحديث جبه خز سفرجليه 

يعنى لونها لون السفرجل. 

و السفرجل معروف. 

و الجمع سفارج - قاله فى الصحاح. 

(سلل) 

قوله تعالى و لقد خلقنا الإنسان من سلاله من طين ]١7/77[‏ يعنى آدم عليه السلام أسل من طين. 
و يقال سله من كل تربه. 


و من فى الموضعين للابتداء. 


و السلاله: الخلاصه لأنها تسل من الكدر. 

ويكنى بها عن الولد. 

والسلاله: النطفه أو ما ينسل من الشى ء القليل. 

و كذلك الفعاله نحو الفضاله و النخامه و القلامه و نحو ذلكك. 

وسلاله الوصيين: أولادهم. 

قوله يتسللون منكم لواذا [27/7] أى يخرجون من الجماعه واحدا واحدا كقولكك سللت كذا من كذا: إذا أخرجته منه. 
و منه إن رجالا يتسللون إلى معاويه 

وفى الحديث اللجاجه تسل الرأى 

أى تأخذه و تذهب به. 


قال بعض الشارحين: و ذلكك أن الإنسان قد يلج فى طلب الشى ء مع أن الرأى فى تحصيله التأنى فيكون اللجاج فيه سببا مفوتا 
للرأى الأصلح فيه و هو مفوت للمطلوب المرغوب فيه غالبا. 


وفى حديث المرأه المصليه فإذا نهضت انسلت انسلالا 

أى نهضت بتأن و تدريجء و كان ذلك لثلا يبدو عجيزتها غالبا. 

و السل: انتزاعكك الشى ء و إخراجه برفق. 

كستحدية المونح كن فضا له القن كا سنال 

و الأصل فيه سل السيف و إخراجه من الغمد. 

و سل يسل من باب قتل و انسلت من بين يديه أى مضت و خرجت بتأن و تدريج. 
وسلت المرأه الخضاب من يدها: نحته و أزالته. 

و السل بكسر المهمله و تشديد اللام: قرحه فى الريه يلزمها حمى هادئه. 


قال بعض العارفين و يطلقه بعض الأطباء على مجموع اللازم و الملزوم. 


و منه الحديث إدمان لبس الخف أمان من السل 
و إدمان الحمام يورث السل 

و السلال بالضم: السل. 

و أسله الله فهو مسلول. 


والسله: وعاء يحمل فيه الفاكهه و الجمع 


سلات كحبه وحبات. 

والمسله بالكسر: واحد المسال و هى الابره العظيمه. 

و سلول قبيله من هوازن» وهم بنو مره بن صعصعه. 

و سلول اسم أمهم. 

و جناده السلولى صاحب رسول الله صلى الله عليه و آله. 

ف السليل الولل: 

و الأنثى سليله. 

وهاء سلسل, 

و سلسال: سهل الدخول فى الحلق لعذوبته و صفائه. 

وشى + سلسل: عتصل بعضه عضن 

و منه سلسله الحديدء و سلسله الحديث. 

وفى الحديث من رقق الله بعباده تسليله أضغانهم و مضادته لهواهم 
أى ينتزع من حقدهم و يعطيهم ما يخالف هواهم و لو لا ذلك لهلكوا. 
(سمل) 

فى الحديث لم يبق من الدنيا إلا سمله كسمله الإداوه 

السمله بالتحريكك الماء القليل يبقى فى أسفل الإناء و الجمع سمال. 

و الإداوه المطهره. 

و فيه قضى على عليه السلام فيمن رأى المقتول أن تسمل عيناه 

أى تفقا. 


يقال سملت عينه تسمل سملا من باب قتل إذا فقأتها بحديده محماه. 


و السمل بالتحريكك: الخلق من الثياب. 

يقال ثوب أسمال. 

وأو سفال: كنية ول من بتى أسلب 

(سول) 

قوله تعالى سولت لكم أنفسكم ]18/1١[‏ أى زينت لكم. 

و مثله سول لهم [/ا/18] أى زين لهم. 

و تسويل النفس: تزيينها. 

و التسويل: تحسين الشى ء و تزيينه و تحبيبه إلى الإنسان ليفعله أو يقوله. 

(سهل) 

فى الحديث ذكر السهلء هو نقيض الجبل كما أن السهوله ضد الحزونه. 

و منه حديث التيمم اطلب الماء فى السفر إن كانت الحزونه فغلوه أى رميه سهم و إن كانت سهوله فغلوتين 
و سهل الشىء بالضم و قيل بفتح الهاء و كسرها: خلاف صعب. 

و أرض سهله لا صلابه فيها. 

وفى حديث التربه الحسينيه فاحتفرنا عند رأس القبر فلما حفرنا قدر ذراع ابتدرت علينا من رأس القبر مثل السهله حمراء 
السهله بكسر السين: رمل ليس بالدقاق. 

و فى النهايه السهله: رمل خشن ليس بالدقاق الناعم. 

و مسجد السهله: موضع معروف يقرب من مسجد الكوفه. 

قال الصدوق رحمه الله هو موضع إدريس كان يخيط فيه. 

وهو الموضع الذى خرج منه إبراهيم عليه السلام إلى العمالقه. 


والذى خرج منه داود إلى جالوت. 


و تحته صخره خضراء فيها صوره كل نبى خلق الله. 
ومن تحته أخذت طينه كل نبى. 

و روى أن فيه مناخ الراكب 

يعنى الخضر عليه السلام. 

و هو منزل القائم إذا قام بأهله. 

و روئ أن حذه إلى الروحاء. 

و أسهل القوم: صاروا إلى السهل. 

و سهل بن حنيف الأنصارى من النقباء الذين اختارهم رسول الله صلى الله عليه و آله. 
و كان بدريا عقبيا أحديا. 

و كان له خمس مناقب. 

و كان من أحب الناس إلى على عليه السلام. 
توفى بالكوفه بعد مرجعه من صفين. 

ورجل سهل الخلق و هو ذم. 

و التساهل فى الشى ء: التسامح فيه. 

و أسهله: أعده سهلا. 

والتسهيل: التيسير. 

و سهيل مصغرا: نجم معروف. 

و يعبر عنه بكو كب الخرقاء. 

(سيل) 


قوله تعالى و أسلنا له عين القطر ]١7/*[‏ أى أذينا له. 


من قولكك سال الشىء و"أسلتة آنا 

والسيل 6 ولحب الشول: 

و فى سيل العرم [18/76] أقوال: قيل هو المسناه أى السد. 
و قيل هو اسم الوادى. 


وقيل هو السيل الذى لا يطاق دفعه أرسل على 


قوم كفروا بأنعم الله و غيروا ما بأنفسهم. 

وهم الذين قالوا ربنا باعد بين أسفارنا [ع"/19]. 

وقد تقدم فى (سبا) قصه حالهم. 

قوله فسالت أوديه بقدرها .]١7/١[‏ 

قال الشيخ أبو على رحمه الله: هذا مثال ضربه الله للحق و الباطل و أهله. 
ثم مثل لهما أمثله مفصله. 

و فى حديث الاستبراء فإن سال ذلك حتى بلغ السوق 

و هو من سال الماء يسيل سيلا من باب باع. 

و منه سالت عيناه. 

و مسيل الماء: موضع سيله. 

و سياله كسحابه: موضع يقرب من المدينه على مرحله. 

و السائله: الغره التى فى الجبهه و قصبه الأنف. 

وسالت الغره: استطالت و عرضت. 

وفى حديث وصفه صلى الله عليه و آله سائل الأطراف 
أى طويل الأصابع ممتدها. 

باب ما أوله الشين 

(شبل) 

الشبل بالكسر: ولد الأسد و الجمع أشبال كحمل و أحمال. 
و شبول أيضا. 


وما ورد من قوله أكرمتكك بشبليكك و سبطيكك فعلى الاستعاره. 


و لبوه مشبله: معها شبلها. 

(شثل) 

رجل شثل الأصابع: إذا كان غليظها 

(شرحل) 

شراحيل: اسم رجل لا ينصرف عند سيبويه فى معرفه و لا نكره. لأنه بزنه جمع الجمع. 

ويتضرق غتد الأخفكن فى النكرة. 

(شعل) 

قوله تعالى و اشتعل الرأس شيبا [5/19] شبه الشيب بشواظ النار فى بياضهء و انتشاره بالشعر باشتعال النار. 
و أسند الاشتعال إلى مكان الشعر و منبته و هو الرأس. 

و جعل الشيب تمييزا و لم يقل رأسى اكتفاء بعلم المخاطب أنه رأسه. 

و الشعله من النار: واحده الشعل. 

و اشتعلت الثار: اضطربت. 

والمشعله: واحده المشاعل. 

و ذهب القوم شعاليل: إذا تفرقوا. 

(شغل) 

قوله تعالى إن أصحاب الجنه اليوم فى شغل فاكهون [88/78] قوله فى شغل أى فى افتضاض العذارى فاكهون. 
قال يفاكهون النساء و يلاعبوهن. 

و فى الخبر إن عليا عليه السلام خطب الناس بعد الحكمين على شغله 

بفتح الغين و سكونها و هى السدره. 


وف هديك الساء قب سكلين القن الحيك 


يقال شغلت فلانا و أنا شاغل له. 

ولا يقال أشغلته. فإنها لغه رديه. 

و فى الشغل أربع لغات. 

و شغل شاغلء كليل لائل. 

و شغلت عنده بكذاء على ما لم يسم فاعله. 

(شكل) 

قوله تعالى قل كل يعمل على شاكلته ]85/١١/[‏ أى ناحيته و طريقته. 
بدليل قوله تعالى فربكم أعلم بمن هو أهدى سبيلا [8/17] أى طريقا. 
و يقال على شاكلته أى خليقته و طبيعته» و هو من الشكل. 

يقال لست على شكلى و شاكلتى. 

وفى تفسير على بن إبراهيم فى قوله تعالى قل كل يعمل على شاكلته [/865/17] أى نيته. 


وفى حديث الرضا عليه السلام إذا كان يوم القيامه أوقف المؤمن بين يديه» فيكون هو الذى يتولى حسابه» فيعرض عليه عمله 
فينظر فى صحيفته» فأول ما يرى سيئاته فيتغير لذلكك لونه؛ و ترتعش فرائصه. و تفزع نفسه» ثم يرى حسناته فتقر عينه» و تسر نفسه 
و تفرح روحهه ثم ينظر إلى ما أعطاه الله من الثواب» فيشتد فرحه. ثم يقول الله للملائكه: هلموا إلى الصحف التى فيها الأعمال 
التى لم يعملوها قال فيقرءونهاء فيقولون: و عزتكك إنكك لتعلم أنا لم نعمل منها شيئا. فيقول صدقتم نويتموها فكتبناها لكم ثم 


يثابون 

والشكل بالكسر: الذل. 

و بالفتح: المثل و المذهب. 

يقال: هذا شكل هذا. 

و الجمع أشكال و شكول مثل فلس و فلوس. 
وك الجديت الإدواكك بالقماعه ومجرة الأفكا 


المراد بالشكل هنا الحد لا الهيئه الحاصله من إحاطه الحدود 


فإنها تدركك بالأبصار. 

قال بعض المحققين: الشكل هيئه إحاطه نهايه واحده بالجسم كالدائره. 
أو نهايتين كشكل نصف الدائره. 

أو ثلاث نهايات كالمثلث. 

أو أربع كالمربع و غير ذلك. 

و الشكال فى الخيل: أن تكون على ثلاث قوائم محجله واحده مطلقه. 
ولا يكون الشكال إلا فى الرجل. 

ولا يكون فى اليد. 

والأشكل من الشاءة الأبيض. 

والآأش شكلاه 

والشاكله: الخاصره. 

وأشكل الآمر :الس 

و هو صلى الله عليه و آله أشكل العينين أى فى بياضهما شىء من الحمره و هو محمود و محبوب. 
(شلل) 

فى الحديث يجوز فى العتاق الأشل و لآ يجوز الأعمى 

الشلل بالتحريكك: فساد فى اليد. 

يقال شلت يداه من باب تعب. 

و أشلها الله. 

وقد شللت يا رجل بالكسر تشل شلا أى صرت أشل. 


والمر اتشلا 


و شللت الثوب من باب قتل: خطته خياطه خفيفه. 

و شللت الإبل أشلها شلا: إذا طردتها فانشلت. 

والاسم القلل: 

و الشلل: أثر يصيب الثوب لا يذهب بالغسل. 

(شمل) 

قوله تعالى و نقلبهم ذات اليمين و ذات الشمال [18/18] الشمال بالكسر: خلاف اليمين. 
و جمعها أشمل كذراع و أذرع. 

و ذو الشمالين اسمه عمر بن عبد عمرو صحابى. 

و كان يعمل بيديه - قاله فى القاموس. 

وقد تقدم القول فيه فى (يدا). 

و ريح الشمال بالفتح هى الريح التى تهب من ناحيه القطب. 
وفيها خمس لغات مذكوره فى الصحاح و شملهم البلاء: عمهم. 
وهو من باب تعب. 

و شملهم شمولا من باب قعد لغه. 

و شملت الريح أيضا تشمل شمولا أى تحولت شمالا. 

و أشمل القوم أى دخلوا فى ريح الشمال. 

و إن أردت أنها أصابتهم قلت شملوا. 

والشمله: كساء يشتمل به الرجل. 

و اشتمال الصماء: أن يجلل جسده كله بالكساء أو بالإزار. 


واشتمل على سيفه: تلفف به. 


و مثله اشتمل بثوبه. 

وفى الحديث من سعاده الرجل أن يكون له ولد يعرف بشبه خلقه و خلقه و شمائله أى أفعاله 

و جمع الله شمله أى ما تشتت من أمره. 

و فرق الله شمله أى ما اجتمع من أمره. 

و منه الدعاء أسألكك رحمه تجمع بها شملى 

أى ما تشتت من أمورى و تفرق. 

و ذهب القوم شماليل: إذا تفرقوا. 

قالشماليل: الشى + القليل: 

(شول) 

فى الحديث فكأنى بكم و الساعه تحدوكم حدو الزاجر بشوله 

أى الذى يزجر إبله لتسير بشوله. 

و شول كركع جمع شائل و هى الناقه التى تشول بذنبها للقاح ولا لبن لها أصلا و أتى عليها من نتاجها سبعه أشهر أو ثمانيه. 
و شولت الناقه بالتشديد أى صارت شائله. 

و شوال أحد فصول السنه. 

وهو أول شهور الحج. 

سمى بذلكك لشولان الإبل بأذنابها فى ذلكك الوقت لشده شهوه الضراب و لذلكك كرهت العرب الترويج فيه. 
و عن النبى صلى الله عليه و آله سمى شوالا لأن فيه شالت ذنوب المؤمنين 

أى ارتفعت وذهبت. 

(شهل) 


الشهله فى العين: أن يشوب سوادها بزرقه. 


و عين شهلاء. 

و رجل أشهل العين. 

و لعل منه الحديث لعن الله شهيلا ذا الأسنان 

باب ما أوله الصاد 

(صندل) 

معدل الشجر الشروف :علب الرائحه: 
والصندلان: بلد أو موضع. 

و النسبه إليه صيدلانى» و صندلانى و الجمع صيادله. 
ومنه محمد بن داود الصيدلانى. 

(صقل) 

مصقله بن هبيره الشيبانى كان عاملا لعلى عليه السلام على أردشير خره. 


و بنو ناجيه: قبيله كانوا على دين النصرانيه فأسلم كثير منهم ثم ارتدوا عن الإسلام فقتل منهم معقل بن قيس و كان بعثه عليه 
السلام عليهم فى ألفى فارس و سبى بعضهم فاجتازوا بالسبى على مصقله فاستعانوا إليه فاشتراهم بمائه ألف درهم و نقد بعض 
المال ثم خاسر أى لم يف به فبعث عليه السلام يتهدده و يطالبه فهرب إلى معاويه. 


و أحمد بن عبد الله بن عيسى بن مصقله من رواه الحديث. 
و صقلت السيف من باب قتل: جلوته و الجمع صقله. 

و الصانع صيقل. 

و الجمع صياقله. 

و المصقل: ما يصقل به السيف و نحوه. 

وشىء صقيل: ملس مصمت لا يحلل الماء أجزاءه. 


و صقل صقلا من باب تعب: إذا كان كذلكك فهو صقيل. 


(صلصل) 

قوله تعالى إنى خالق بشرا من صلصال من حما مسنون [18/18] قيل الصلصال: الطين اليابس الذى لم يطبخ إذا نقر به صوت كما 
و الفخار ما طبخ من الطين. 

و يقال الصلصل المنتن مأخوذ من صل اللحم: إذا أنتن» فكأنه أراد صلال فقلبت إحدى اللامين صادا فصار صلصال. 

وفى حديث على عليه السلام اغترف ربنا عز و جل غرفه بيمينه من الماء العذب الفرات فصلصلهاء فجمدت. فقال لها: منكك 
أخلق النبيين و المرسلين و عبادى الصالحين و الأثمه المهتدين و الدعاه إلى الجنه و أتباعهم إلى يوم القيامه و لا أبالى و لا أسأل 


عما أفعل وهم يسألون. ثم اغترف غرفه أخرى من الماء المالح الأجاج فصلصلها فجمدت. ثم قال لها منكك أخلق الجبارين و 
الفراعنه و العتاه و إخوان الشياطين و الدعاه إلى النار يوم القيامه و أتباعهم و لا أبالى و 


لا أسأل عما أفعل و هم يسألون. قال و شرط فى ذلك البداء فيهم و لم يشترط فى أصحاب اليمين البداء. ثم خلط الماءين جميعا 
فصلصلها ثم كفاها قدام عرشه و هى سلاله من طين. ثم أمر الله الملائكه الأربعه الشمال و الجنوب و الصبا و الدبور أن يجولوا 
على هذه السلاله الطين فأبدوها و أنشئوها و جزءوها و فصلوها و أمروا فيها الطبائع الأربع الريح و الدم و المره و البلغم. فجاءت 
الملائكه عليها و أجروا فيها الطبائع الأربع: الربح من ناحيه الشمال. و البلغم من ناحيه الصبا. و المره من ناحيه الدبور. و الدم من 
ناحيه الجنوب. فاستقلت النسمه و كمل البدن. فلزمه من ناحيه الريح حب النساء و طول الأمل و الحرص. و لزمه من ناحيه البلغم 


حب الطعام و الشراب و العلم و الرفق. و لزمه من ناحيه المره الغضب و السفه و الشيطنه و التبختر و التمرد و العجله. و لزمه من 
ناحيه الدم حب العناد و اللذات و ركوب المحارم و الشهوات. قال أبو جعفر عليه السلام وجدنا هذا فى كتاب على عليه السلام. 
فخلق الله آدم فبقى أربعين سنه مصورا فكان يمر به إبليس اللعين فيقول لأمر عظيم خلقت لثن أمرنى الله بالسجود لهذا عصيته. 
قال ثم نفخ فيه فلما بلغت فيه الروح إلى دماغه عطس. فقال: الحمد لله. فقال الله له: يرحمك الله. قال الصادق عليه السلام: 


فسيقت لهام الله امه 


وعن أبى جعفر عليه السلام قال كان عمر آدم منذ يوم خلق إلى أن قبض تسعمائه و ثلاثين سنه؛ و دفن بمكه. و نفخ فيه يوم 
الجمعه بعد الزوال 


و فى الحديث نهى عن الصلاه فى 


ذى الصلاصلء و كذا البيداء» و ضجنان و وادى شقره 
الصلاصل جمع صلصال و هو الطين الحر المخلوط بالرمل. 
ثم جف فصار يتصلصل أى يصوت إذا مشى عليه. 

و جميع ما ذكر أسماء لمواضع مخصوصه فى طريق مكه. 
و إنما نهى عن الصلاه فيها لأنها أماكن مغضوب عليها. 
بعضها عذب و بعضها ينتظر العذاب. 

و قال الشيخ محمد بن مكى رحمه الله فى كتاب الذكرى: ذات الصلاصل موضع خسف. 
الله الأرقى البالسسه 

و الصل بالكسر: الحيه التى لا تنفع فيها الرقيه. 

و الصلصله بالضم: الفاخته. 

و صل اللحم يصل بالكسر: إذا أنتن مطبوخا كان أو نيا. 

و صل المسمار و غيره يصل صليلا: إذا صوت. 

وطين صلال و مصلال أى يصوت. 

وفى حديث صفه الوحى كأنه صلصله على صفوان 
الصليل: صوت الحديد. 

و الصلصله: أشد من الصليل. 

(صمل) 

صمل الشى ء صمولا: صلب و اشتد. 

و رجل صمله بضمتين و تشديد اللام أى شديد الخلق. 


امال الشى ه الهس اشعد. 

(صول) 

يقال صال عليه: إذا استطال. 

و صال عليه صوله. 

(صهل) 

فى حديث النار فصهلت بهم و صههلوا بها 

أصل الصهيل: صوت الفرس مثل النهيق. 

يقال صهل الفرس من باب ضرب. 

وفى لغه من باب نفع صوت. 

ثم استعير لغيرها. 

و المعنى صاحت بهم و صاحوا بهاء و صرخت بهم و صرخوا بها. 

نعوذ بالله من ذلكك. 

باب ما أوله الضان 

(ضال) 

فى حديث جبرئيل عليه السلام و إنه ليتضاءل من خشيه الله 

أى يتصاغر تواضعا منه لله تعالى. 

يقال تضاءل الشى ء: إذا تقبض و انضم بعضه إلى بعض فهو ضثيل أى نحيف دقيق حقير. 
و منه حديث وصفه تعالى هو إله يتضأل له المتكبرون 

و ضؤل الشىء بالهمز وزان قرب فهو ضئيل كقريب: صغير الجسم قليل اللحم. 


(ضمحل) 


اضمحل الشىء أى ذهب. 

و اضمحل السحاب تقشع. 

رضل) 

قوله تعالى أضل أعمالهم [لا7١]‏ أى أبطلها. 

قوله و وجدك ضالا فهدى [0/97] أى لا تعرف شريعه فهدى. 

مثل قوله و علمك ما لم تكن تعلم .]1١7/5[‏ 

و روى أنه ضل فى صباه فى بعض شعاب مكه فرده أبو جهل إلى عبد المطلب 

قوله أن تضل إحديهما [187/1] أى تغفل و تسهو. 

قوله و ضل عنكم ما كنتم تزعمون [95/28] أى ضاع و بطل. 

قوله و ما كان الله ليضل قوما بعد إذ هديهم حتى يبين لهم ما يتقون ]١١18/4[‏ أى يبين لهم ما يرضيه و ما يسخطه. 
قوله و أنا من الضالين ]٠١/728[‏ أى الجاهلين بأنها تبلغ القتل. 

أو الضالين عن العلم بأنها تبلغ القتال. 

أو البائسين من قولهم أن تضل فتذكر إحداهما الأخرى: قوله و لا الضالين ]2/١[‏ أراد الضلال عن الطريق. 
والضلال و الضلاله: ضد الرشاد. 

وقد ضللت أضل. 

قال تعالى قل إن ضللت فإنما أضل على نفسى [ع80/7] قال الجوهرى: فهذه لغه نجد و هى الفصيحه. 

و أهل العاليه يقولون ضللت بالكسر أضل. 

قوله أ ئذا فللا فى الأرئين ]١١77[‏ أى أختقينا. 

قوله إن المجرمين فى ضلال و سعر [ه//ا؟] أى فى هلاكك. 


يقال ضللت الشىء: إذا جعلته فى مكان و لم تدر أين هو. 

قال تعالى ضل سعيهم فى الحيوه الدنيا .]1١5/18[‏ 

والضاله: ما صل :من النهيمة للذ كنبو الأنن. 

و فى المجمع الضاله اسم للبقر و الإبل و الخيل و نحوها. 

ولا يقع على اللقطه من غيرها. 

و فى النهايه هى الضائعه من كل ما يقتنى من الحيوان و غيره. 

وهى فى الأصل فاعله. 

ثم اتسع فيها فصارت من الصفات الغالبه و تقع على الذكر و الأنثى و الاثنين. 
و الجمع و يجمع على ضوال. 


وضللت المسجد والدار: 


إذا لم تعرف موضعهما. 

و أرض مضله بالفتح يضل فيها الطريق. 

ورجل ضليل بالتشديد. 

و مضلل أى ضال جدا. 

وهو الكثير التتبع للضلال. 

و الملكك الضليل: الشاعر سليمان بن حجر رافع لواء الشعراء إلى النار - قاله فى القاموس. 
و قال السيد الرضى هو امرؤ القيس و مضلل رجل من بنى أسد. 

باب ما أوله الطاء 

اشاره 

الطبل: الذى يضرب به و يجمع على طبول مثل فلس فلوس. 

و فى الحديث أخرجنى من إصطبل داره 

لعل المراد من عرصه داره. 

(طحل) 

الطحال ككتاب معروف. 

و ساق الحديقه 

و يقال إن الفرس لا طحال لها. 

و طلحته: أصبت طحاله» و هو مطحول و طحل بالكسر طحلا: اشتكى طحاله. 
(طربل) 

فى الخبر إذا مر أحدكم بطربال سائل فليسرع المشى 


قيل هو البناء المرتفع و قيل هو علم بنى فوق جبل أو قطعه من جبل. 


يقال ماء طيسل أى كثير. 

و الطيسل: الغبار. 

(طفل) 

قوله تعالى و إذا بلغ الأطفال منكم الحلم [9/7ه] الآيه الطفل واحد الأطفال؛ و هو ما بين أن يولد إلى أن يحتلم. 
وقد يكون واحدا. 

وقد يكون جمعا مثل الجنب. 

قال تعالى أو الطفل الذين لم يظهروا على عورات النساء [71/7]. 

و المطفل: الناقه القريبه العهد بالنتاج معها طفلها. 

و الطفل كفلس: الناعم. 

والطقل والشدريكةة ما بعك العصر. 

والطفل أيضا: المطر. 

و قولهم طفيلى للذى يدخل وليمه و لم يدع إليها. 

(طلل) 

قوله تعالى و إن لم يصبها وابل فطل [28/7؟] الطل: المطر الضعيف القطر. 
و الجمع طلال بالكسر. 

و منه الدعاء و لا تجعل طلله علينا سموما 

و أطل علينا مثل أشرف علينا وزنا و معنى و منه 

الحديث المشرق مطل على المغرب 


أن شرف غلية: 


و مثله إذا قبضت الروح فهى مطله فوق الجسد 

أى مشرفه عليه. 

وفيه لا يطل دم رجل مسلم 

أى لا يهدر. 

يقال طل دمه على البناء للمفعول: إذا هدر. 

و طل السلطان دمه طلا من باب قتل هدره. 

قال الكسائى و أبو عبيده: و تستعمل لازما أيضا. 

يقال طل الدم من باب قتل و من باب تعب لغه. 

و أنكره أبو زيد و قال لا يستعمل إلا متعديا فيقول طله و أطله. 
و طل على برضوانكك أى تفضل على به و الطلل: ما شخص من آثار الدار. 
و الجمع أطلال مثل سبب و أسباب و طلول أيضا. 

وفى الدعاء أسألك باسمكك الذى يمشى به على طلل الماء 
أى ظهره. 

(طول) 


قوله تعالى فمن لم يستطع منكم طولا أن ينكح المحصنات [18/8] الآيه الطول كيف ما استعمل: الزياده لكن مع استعماله فى 
المقادير فمصدره الطول بضم الطاء. 


والصفه طويل. 
وفى غير المقادير مصدره الطول بفتحها و الصفه طائل. 
و المراد من لم يكن له زياده مال لنكاح الحرائر فلينكح الإماءء يعقد عليهن لأنهن أخف مئونه من الحرائر. 


و اختلف فى الطول فقيل الزياده فى المال. 


وقيل ليس له حد معين بل الإنسان أعرف بنفسه و ما يكفيه له و لعياله. 

فإن عرف العجز عن ذلكك جاز له نكاح الأمه. 

وقال بعض المحققين هو مهر الحره و نفقتهاء و وجودها و إمكان وطيها قبلا. 
وفى الحديث لم يستطع منكم طولا أى مهرا 

والطول: المهر. 


قوله لن تخرق الأرض و لن تبلغ الجبال طولا 


[/اابلام] أى امتدادا قوله ذى الطول ]”/8٠[‏ بالفتح أى الفضل و السعه. 

قوله إن الله قد بعث لكم طالوت ملكا [151/7] طالوت هو من ولد بنيامين بن يعقوب. 

و سمى طالوت لطوله. 

وهو علم عبرى كداود. 

و منهم من جعله فعلوتا. 

ورد بمنع صرفه. 

و كان سقاء و هو الذى زوج ابنته داود عليه السلام. 

و آتاه الله الملكك أى ملكك بنى إسرائيل و لم يجتمعوا قبل داود على ملكك بل كان الملكك فى سبط و النبوه فى سبط آخر. 
ولم يجتمعا إلا لداود عليه السلام. 

وفى الحديث يتصدق بقدر طوله 

بالفتح أى بقدر غناه. 

و الطول و الطائل بمعنى و هو الفضل و القدره و الغنى و السعه. 

و من أمثالهم ما عنده طائل و لا نائل قال الأصعمى: الطائل من الطول و هو الفضلء و النائل من النوال و هى العطيه. 
والمعنى ما عنده فضل و لا جود. 

و الطول بالضم: خلاف العرض و هو أطول الأبعاد الثلاثه غالبا. 


و فى الخبر كان طول آدم حين أهبط إلى الأرض كانت رجلاه بثنيه الصفا و رأسه دون أفق السماءء فلما شكى إلى الله تعالى ما 
يصيبه من الحر أوحى الله إلى جبرئيل فغمزه و صير طوله سبعين ذراعا بذراعه» و غمز حواء فصير طولها خمسه و ثلاثين ذراعا 
بذراعها 


و عليه إشكال أجبنا عنه فيما تقدم و التطاول: ضد الخشوع. 
و أطال الرجل على الشى ء مثل أشرف وزنا و معنى. 


و تطاول: علا و ارتفع. 


و طاول لكرسرل اكع سكل ليا 

و الطول بالضم: الطويل. 

و الطوال بالكسر جمع طويل. 

و منه حديث اليسع بن حمزه قال كنت فى مجلس الرضا عليه السلام إذ دخل عليه رجل طوال أدم 
الطوال بالضم: الطويل. 

يقال طويل و طوال. 


فإذا: فرط 


فى الطول قيل طوالى بالتشديد. 

و الأدم من الناس: الأسمر و الجمع أدمان. 

قال الجوهرى و تطاول عليهم الرب بفضله أى تطول. 

ولا أكلمه طوال الدهر بالفتح و طول الدهر. 

و أوتيت السبع الطول. 

و فسرت بالبقره و آل عمران و النساء و المائده و الأنعام و الأعراف و التوبه. 

و الطول بالضم جمع الطولى مثل الكبر فى الكبرى. 

قال فى النهايه و هذا البناء يلزم الألف و اللام و الإضافه. 

و طول له تطويلا: أمهله. 

و طلت أصله طولت بضم الواو سقطت الواو لاجتماع الها كي 

و هذا أمر لا طائل فيه: إذا لم يكن فيه غناء و مزيه. 

باب ما أوله الظاء 

رظلل) 

قوله تعالى أ ئذا ظللنا فى الأرض أى بطلنا و صرنا ترابا فلم يوجد لحم و لا عظم ولا دم. 
و يقرأ: صللنا بالصاد غير المعجمه أى أنتنا و تغيرنا من قولهم صل اللحم و أصل: إذا أنتن و تغير. 
قوله فظلت أعناقهم لها خاضعين .]8/١8[‏ 

قوله ظلت عليه عاكفا ]91/7١[‏ يقال ظل يفعل كذا من باب تعب: إذا فعله نهارا. 

و بات يفعل كذا: إذا فعله ليلا. 


قوله و ظللنا عليكم الغمام [21/7] أى جعلنا الغمام يظلكم فى التيه نقل أن الله سخر لهم السحاب تسير بسيرهم تظلهم من الشمس 


وينزل بالليل عمود من نار يسيرون فى ضوثه. 


و كان ينزل عليهم المن و السلوى. 

و مثله موج كالظلل [7/81] جمع ظله: و هى ما غطى و ستر من سحاب أو جبل و نحو ذلكك. 

قوله عذاب يوم الظله ]١84/75[‏ قيل لما كذبوا شعيبا أصابهم غيم و حر شديد فرفعت لهم سحابه فخرجوا يستظلون بها فسالت 
عليهم فأهلكتهم. 

قوله و من فوقهم ظلل من النار و من تحتهم [18/8] فالظلل التى فوقهم لهم. 


والتى تحتهم لغيرهم ممن تحتهم لأن الظل 


إنما يكون من فوق. 

قوله و ظلالهم بالغدو و الآصال ]١18/1[‏ هى جمع ظل. 

و فى التفسير إن الكافر يسجد لغير الله و ظله يسجد لله على كره منه. 

قوله ثم تولى إلى الظل ]١5/18[‏ أى إلى ظل سمره من شده الحرء و سمر بضم الميم من شجر الطلح. 
قوله وظل من يحموم [57/28] قيل إنه دخان أسود. 

و اليحموم الشديد السواد. 

قوله ظل ذى ثلث شعب [/0/77] يعنى دخان جهنم. 


وذلككة أن البان إذاغرحت من تكسن كدت مهاو سضرة أو أمامه و لا رابع لها و يقال فى الأكران التاقتهوهان و نواد 


زمهرير. 

و قيل غير ذلكك. 

و قد مر قوله فى ظلال [/82] هى جمع ظله مثل قلال و قله. 

والظل: الفى ء الحاجز بينكك و بين الشمس أى شىء كان. 

قوله و ظل ممدود [0/05] أى دائم لا تنسخه الشمس كظل ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. 


وفى الحديث عن نصر بن قابوس قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قوله تعالى و ظل ممدود و ماء مسكوب و فاكهه كثيره 


وفى الحديث السلطان ظل الله فى الأرض 

هو على الاستعاره لأنه يدفع الأذى عن الناس كما يدفع الظل أذى الشمس. 
و فيه أيها الناس قد ظلكم شهر رمضان 

أى دنا منكم و صار ظلاله عليكم عبر بذلكك عن قرب وصوله. 


وفى حديث الصادق عليه السلام إن الله آخى بين الأرواح فى الأظله قبل أن يخلق الأجساد بألفى عام فلو قام قائمنا أهل البيت 
عليه السلام ورث الأخ الذى آخى بينهما فى الأظله؛ و لم 


يورث الأخ فى الولاده 


و كان المراد فى الأظله عالم المجردات فإنها أشياء و ليست بأشياء كما فى الظل. و فى الحديث إن الله خلق الخلق فخلق من 
أحب مما أحب و كان ما أحب أن خلقه من طينه من الجنه. و خلق من أبغض مما أبغض و كان ما أبغض أن خلقه من طينه من 


النار» ثم بعثهم فى الظلال 

قال بعض الشارحين المراد من الخلق خلق تقدير لا خلق تكوين. 

و محصل الكلام: أن الله قدر أبدانا مخصوصه من الطينتين. 

ثم كلف الأرواح فظهر منها ما ظهر. 

ثم قدر لكل روح ما يليق بها من تلكك الأبدان المقدره. 

قوله ثم بعثهم فى الظلال أى فى عالم الذر. 

و التعبير بعالم الذر و عالم المجردات واحد. 

و انعا عر عله لكك لأندشن نوالا كالأمياء فكأنه لدمامتد كالظاذل المحرهس شالبس نشى ا 
وفى الحديث قلت و ما الظلال؟ قال ألم تر إلى ظلكك فى الشمس شىء و ليس بشىء 


ولمالم تصل أذهان أكثر الناس إلى إدراك الجواهر المجرده عبروا عليه السلام عن عالم المجردات بالظلادل ليفهم الناس 
قصدهم من ذلكك أن موجودات ذلكك العالم مجرده عن الكثافه الجسمانيه كما أن الظل مجرد عنها. 


قيق شى ع لذ كالأشاء المحسوشة الكتقة و هذا عل قولة في المعرفه و الهاشئ أ لأ كالأشياء الممكنه 

و فى الحديث سئل الصادق عليه السلام كيف كنتم فى الأظله؟ قال يا مفضل: كنا عند ربنا فى أظله خضراء نسبحه 
أى نور أخضر. 

و فيه لا يرغب عن مسألتهم يعنى الأثمه إلا من سبق عليه فى علم الله الشقاء فى أصل الخلق تحت الأظله 

و الظله بضم المعجمه شى ء كالصفه يستتر به من الحر و البرد. 

و منه ظله بنى ساعده و نحوها. 


وأول 


سحابه تظل تسمى ظله. 

و من كلام على عليه السلام كنا تحت ظل غمامه اضمحل فى الجو متلفقها و مجتمعها 
القبمير للتمافة: 

و ظل الغمام يقع على الأرض.ء فإذا اضمحلت انمحى موضع حطها للظل. 

و فى الكلام استعاره لا تخفى. 

والظل ظل الشمس. 

و منه امش فى الظل فإن الظل مباركك. 

وفى حديث إثبات الصانع أزليا صمديا لاظل يمسكه أى لا جسم له يمسكه و هو يمسكك الأشياء بأظلتها 
أى بأجسامها. 

وظل النزال المنهى عن التخلى فيه ليس المراد كل ظل و إنما هو الظل الذى يستظل به الناس. 
أو يتخذونه مقيلا و مناخا. 

و أظلتى الشى ع غشيى. 

وظل الليل: سواده. 

يقال أتانا فى ظل ليل. 

و فى ظل العرش أى فى ظل رحمته تعالى. 

واقشعرت له أظله العرش لعل المراد به أنوار العرش. 

واستظل بفيئه أى التجأ إليه و هو كنايه. 

باب ما أوله العين 

(عبل) 


رجل عبل أى ضخم. 


وعبل الذراعين أى ضخمهما. 

و عبل الشى ء مثل ضخم وزنا و معنى. 

و العباله الغلظه. 

و العبلات بالتحريكك: اسم أميه الصغرى من قريش. 

و النسبه إليهم عبلى بالسكون رد إلى الواحد. 

لأن أمهم اسمها عبله. 

و صخره عبلاء أى بيضاء. 

(عتل) 

قوله تعالى عتل بعد ذلكك زنيم [17/28]. 

العتل: الفظ الجافى. 

والعتل الشديد من كل شىء. 

قوله خذوه فاعتلوه [5//ا؟] أى فردوه بالعنف. 

يقال عتلت الرجل أعتله ضما و كسرا إذا أجذبته جذبا عنيفا. 
و رجل عتل بالكسر بين العتل أى سريع إلى الشر. 

(عثكل) 

فى الحديث فجلدناه بعتكول 

العذكول و العثكال: العذق. 

و كل غصن من أغصانه: شمراخ. 

وفى حديث الجماعه لا تصل فى العذكل قلت و ما العذكل؟ قال: أن تصلى خلف الصفوف وحدكك 


قال الجوهرى النسكل بالكسر الذى يجى ء فى الحلبه آخر الخيل. 
ومنه قيل رجل نسكل: إذا كان رذلا 
(عجل) 


قوله تعالى خلق الإنسان من عجل ]"17//7١[‏ عن ابن عباس أنه أراد بالإنسان آدم عليه السلام و أنه لما بلغ الروح صدره أراد أن 


0 


و فيه على ما قبل ذم الإنسان على العجله و أنه مطبوع عليها فكأنه قال ليس ببديع منكم أن تستعجلوا فإنكم مجبولون على ذلكك 
و هو سجيتكم. 


وقيل العجل: الطين و هو بلغه حمير قوله و كان الإنسان عجولا ]١1١/117/[‏ قال يدعو على أعدائه بالشر كما يدعو لنفسه بالخير. 
قوله فمن تعجل فى يومين فلا إثم عليه [؟/7١٠]‏ يعنى مات و من تأخر أجله فلا إثم عليه لمن اتقى الكبائر. 

كذا روى عن الصادق عليه السلام. 

روى لمن اتقى الصيد حتى ينفر أهل منى من النفر الأخير. 

و روى لمن اتقى الله. 

و روى لمن اتقى الرفث و الفسوق و الجدال و ما حرم الله عليه فى إحرامه. 


قوله من كان يريد العاجله ]18/١0/[‏ و هى النعم الدنيويه» أى من كانت العاجله همته و لم يرد غيرها تفضلنا عليه بما نشاء منها 
لمن نريد. 


قوله ما عندى ما تستعجلون به [01/2] أى من إنزال العذاب بكم إن الحكم إلا لله [101/8. 
قوله أ عجلتم أمر ربكم [لا/٠ةا١]‏ أى أقسمتم. 

وفى الحديث أعوذ بكك من الذنوب التى تعجل الفناء 

و قد مر بيانه فى (فنى) و فيه دخول الرجل على المرأه يهدم العاجل 

أى المهر العاجل و هو خلاف الآجل. 


و العجل و العجله: لاف 


البطؤ. 

وقد عجل عجلا من باب تعب: أسرع. 

و رجل عجل بالكسر أى قليل التحمل و الصبر فى تحصيل المطالب. 
وامرأه عجل. 

و استعجلته: طلبت عجلته. 

والعجل بالكسر: ولد البقره. 

وعجل قبيله من ربيعه. 

و هو عجل بن لجيم بن صعب. 

و العجليه: من ينتسب إلى عجل. 

(عدل) 

قوله تعالى و إن تعدل كل عدل لا يؤخذ منها ]2١/2[‏ أى تفد كل فداء. 
والعدل: الفديه. 

و العدل أيضا: المثل. 

قال تعالى أو عدل ذلكك صياما [90/4] أى مثل ذلكك صياما. 

و عن أبى عمرو العدل بالفتح: القيمه و الفديه و الرجل الصالح. 

و بالكسر المثل. 

و الفرق بين العدل أيضا: أن عدل الشىء ما عادله من غير جنسه كالصوم و الإطعام؛ و عدله ما عادلت به فى المقدار 


وفى الحديث لو تدرى كيف يكون عدل ذلك صياما: قلت لاء قال: يقوم الصيد قيمه ثم تفض تلكك القيمه على البر ثم يكال 


ذلك أصواعاء فيصوم لكل نصف صاع يوما 


و العدل من أسمائه تعالى» وهو مصدر أقيم مقام الاسم. 


و حقيقته ذو العدل و هو الذى لا يميل به الهوى فيجوز فى الحكم. 
واالكقال وق الجر 
وبكة الشديمعية سكاف كيه لعل قن الرفاى السط 


و من كلام الصدوق: إن الله أمر بالعدل و عاملنا بما فوقه» و هو التفضل و ذلكك أنه تعالى يقول من جاء بالحسنه فله عشر أمثالها 
و من جاء بالسيئه فلا يجزى إلا مثلها و هم لا يظلمون. 


والعدل هو أن يثيب على الحسنه الحسنه و يعاقب على السيئه السيئه. 

و عدل فى أمره عدلا من باب ضرب. 

وعدل عن الطريق عدولا: مال عنه وانصرف. 

وعدل عدلا من باب تعب: جار و ظلم و العدل لغه هو التسويه بين الشيئين. 


وعند المتكلمين 


هو العلوم المتعلقه بتنزيه ذات البارى عن فعل القبيح و الإخلال بالواجب. 

و فى حديث مسجد الاعتكاف صلى فيه إمام عدل 

و هو على ما نبه عليه بعض الأفاضل يحتمل الإضافه و الوصف و بذلكك يختلف المعنى. 
وفى الحديث لم يقبل منه عدلا و لا صرفا 

أى فديه و لا توبه. 

فالعدل: الفداء» و الصرفه التوبه. 

و العدل: القصد فى الأمور. 

ورجل عدل: مقنع فى الشهاده. 

والعديل: الذى يعادلكك فى الوزن. 

وعدلته تعديلا فاعتدل: سويته فاستوى. 

و فى الحديث من اعتدل يوماه فهو مغبون 

لعله يريد بذلكك اليومين القابلين للزياده فى فعل الخيرء و فيه من التحريص على فعل الخير ما لا يخفى. 
و الاعتدال يومان فى السنه يوم فى الربيع و يوم فى الخريف يعتدل بهما الليل و النهار. 
و منه مشرق الاعتدال و مغربه. 

و العادل: الواضع كل شى ء موضعه. 

و عدلوا بالله: أشركوا به و جعلوا له مثلا. 

و منه حديث على عليه السلام كذب العادلون بكك إذ أشبهوك بأصنامهم 

وفى الحديث إنا لا نعدل بكتاب الله و لا سنه رسول الله صلى الله عليه و آله. 

لعل المراد لا نعدل عنهما. 


و فى الدعاء نعوذ بكك من العديله عند الموت 


أى العدول عن الحق, و كأنه من باب التعليم و التواضع بالنسبه إليهم عليهم السلام و إلى غيرهم من أهل الإيمان. 
نعم ربما يتصف بها من كان مشككا فى الحق نعوذ بالله تعالى. 
و قباله معدله بين رجلين أى موضوعه و فى الخبر شهران اعتدلا بنقصان 


يريد شهر رمضان و ذو الحجه؛ إن نقص عددهما فى الحساب فحكمهما على التمام لثلا تحرج الأمه إذا صاموا تسعه و عشرين 


و فى الحديث إنما العلم ثلاثه - و عد منها - فريضه عادله 


قيل أراد فى القسمه أى 


معدله على السهام المذكوره فى كتاب الله و السنه» من غير جور. 
وقيل فريضه عادله أى غير منسوخه. 

وقيل الفريضه العادله: ما اتفق عليه المسلمون. 

(عندل) 

قد مر ذكر العندليب فى (عندلب) 

(عذل) 

العاذل: العرق الذى يسيل منه دم الاستحاضه. 

والعذل: الملامه. 

وقد عذلته. 

و الاسم العذل بالتحريكك. 

يقال عذلنا فلانا فاعتذل أى لام نفسه و أعتب. 

و رجل عذله كهمزه يعذل الناس كثيرا كضحكه. 

ورجل معذل أى يعذل لافراطه فى الجون: شدة للمبالغة, 
(عرزل) 

العرزال: موضع يتخذه الناطور فوق أطراف الشجر فرارا من الأسد. 
(عزل) 


قوله تعالى و كان فى معزل ]67/١١[‏ هو مفعل من عزل عنه: إذا نحاه و أبعده» يعنى و كان فى مكان عزل فيه نفسه عن أبيه و عن 
مركب المؤمنين. 


و قيل و كان فى معزل عن دين أبيه. 
وفى الحديث فأرسلت السماء عزاليها 


أى أفواهها. 


و العزالى بفتح اللام و كسرها: جمع العزلاء مثل الحمراء» و هو فم المزاده. فقوله أرسلت السماء عزاليها 
يريد شده وقع المطر على التشبيه بنزوله من أفواه المزاده. 

و مثله إن الدنيا بعد ذلكك أرخت عزاليها 

وعزلت الشىء عزلا من باب ضرب: نحيته عنه. 

و مثله عزله عن العمل. 

و العزل: جمع الأعزل و هو الأغلف. 

و العزله: مثل القلفه لفظا و معنى. 

والأعزل: الأجرى التق لا شعر لد 

و منه الحديث إذا كان يوم القيامه بعث الله الناس من حفرهم عزلا 
أى جردا لا شعر لهم. 

و عزل عزلا من باب تعب: إذا لم يختن فهو أعزل. 

و العزله: ترك فضول الصحبه و الاجتماع بمجلس السوء. 
واختلف فى أفضليتها على الاختلاط. 

و الأصح التفصيل بحسب الجلساء. 

و سبأتى فى (عقل) ما يؤيد ذلك. 

و اعتزله و تعزله بمعنى. 

والأعزل: الذى لا سلاح معه. 

و الأعزل: أحد السماكينء لأنه لا سلاح معه. كما كان مع الرامح. 
والأعزل: سحات لأ نطر فية: 


(عسل) 


فى حديث المطلقه ثلاثا لا تحل لزوجها حتى تنكح زوجا غيره و يذوق عسيلتها 
العسيله تصغير العسله و هى القطعه من العسل فشبه لذه الجماع بذوق العسل. 
وإنما صغرت إشاره إلى القدر الذى يحلل و لو بغيبوبه الحشفه. 

و العسل معروف يذكر و يؤنث. 

(عسقل) 

عسقلان: قريه بساحل الشام. 

و فى الصحاح هى عروش الشام. 

(عنصل) 

العنصل بضم الصاد: البصل البرى. 

(عضل) 

قوله تعالى و لا تعضلوهن [15/6] أى لا تمنعوهن من التزويج. 

يقال عضل الرجل أيمه عضلا من بابى قتل و ضرب: إذا منعها من التزويج. 
و أصلها من عضلت المرأه إذا نشب ولدها فى بطنها و عسر خروجه. 

وفى الدعاء أعوذ بكك من الداء العضال 

بعين مضمومه؛ أى من المرض الصعب الشديد الذى يعجز عنه الطبيب. 

و المعضله: المسأله الصعبه الضيقه المخارج» من الإعضال و التعضيل. 

و منه قوله عليه السلام ما أعضل مسألتكك 

و منه معضله و لا أبو حسن لها 

و أعضلنى فلان: أعيانى أمره. 


والمعضلات: الشدائد. 


وفى وصفه عليه السلام إنه كان معضلا 

أى موثق الخلق شديده. 

والعضله فى البدن: كل لحمه مكتنزه. 

و منه عضله الساق. 

(عطل) 

فى الحديث لا ينبغى للمرأه أن تعطل نفسها 

يعنى من الحلى و لو أن تعلق قلاده فى عنقها. 

وتطلة ياعلق م تناد كك لأ يصليع عله 

بضمتين أراد فقدان الحلى و منه امرأه عاطل. 

وقد عطلت المرأه من الحلى من باب قتل: عطلا و عطولا: إذا لم يكن عليها حلى. 
و المعطل: الموات من الأرض. 

و العيطل من النساء: الطويله العنق. 

و فى وصفه عليه السلام لم يكن بعيطول و لا قصير 

العيطول الممتد القامه الطويل العنق. 

و قيل الطويل الصلب الأملس. 

(عفل) 

فى الحديث ترد المرأه من العفل 

هو بالتحريكك هنه تخرج فى قبل المرأه يمنع من وطيها. 

قالوا ولا يكون العفل فى البكرء و إنما يصيب المرأه بعد الولاده. 


يقال عفلت المرأه عفلا من باب تعب: إذا خرج فى فرجها شىء يشبه أدره الرجل فهى عفلاء كحمراء. 


و الاسم العفله كقصبه. 
وقيل هى المتلاحمه. 

و قيل هى ورم يكون بين مسلكى المرأه فيضيق فرجها حتى يمنع الإيلاج. 
و فى كلام بعض أهل اللغه: العفل هو القرن. 

وسويك بن عفله بالعيخ المهمله و القاء المفتوحتية: أحد.رواة الحديث: 
وقد ضبطه الشيخ فى كتابه بالمعجمه و هو الأشهر. 

(عنفل) 


عنفاليه بالعين المهمله و النون و الفاء و الألف و اللا-م بعدها و الياء المثناه من تحت و الهاء أخيراء و عنفوره بالمهمله أيضا و 


(عقبل) 
العقابيل: جمع عقبولء و هو العاقبه و البقايا. 
وقد جاء فى الحديث. 

(عقل) 


قوله تعالى فهم لا يعقلون [171/1] العاقل هو الذى يحبس نفسه و يردها عن هواها و من هذا قولهم: اعتقل لسان فلان: إذا حبس 


و منع من الكلام. 

و منه عقلت البعير. 

وفى الحديث إذا تم العقل نقص الكلام 

قال بعض الشارحين: و ذلكك لضبط العقل إياه و وزنه» و الموزون أقل من المكيل و الجزاف. 

و فيه نوم العاقل أفضل من سهر الجاهل 

لعل الوجه فيه أن نوم العاقل يتوصل فيه إلى أبواب كثيره من أبواب الخير بخلاف سهر الجاهل فإنه لا فائده فيه. 


و فيه ليس بين الإيمان و الكفر إلا-قله العقل؛ و ذلكك أن العبد يرفع رغبته إلى مخلوق فلو أخلص نيته لله لأتاه الذى يريد فى 


أسرع من ذلك 

و فيه العقل غطاء ستير 

أى يستر العيوب الصادره من الإنسان. 

و فى حديث على عليه السلام العقل شرع من داخلء و الشرع عقل من خارج 

و العقل: نور روحانى تدرك النفس به العلوم الضروريه و النظريه. 

و أول ابتداء وجوده عند اجتنان الولد ثم لا يزال ينمو إلى أن يكمل عند البلوغ - قاله فى القاموس. 
وذكر أنه الحق. 

وقد تقدم فى (انس) أن جنوده تكمل عند الأربعين و يبدو أصله عند البلوغ. 

و عن بعض العارفين: و قد يطلق العقل على العلم المستفاد من ذلكك فيكون الأول هو العقل المطبوع المراد 
بقوله تعالى ما خلقت خلقا هو أحب إلى منكك 

و الثانى العقل المسموع المراد بحديث ما كسب الإنسان شيئا أفضل من عقل يهديه إلى هدى 

و الإقبال و الأدبار المذكوران فى حديثه إما على إراده الحقيقه كما يشعر به قوله فاستنطقه. 


أو الكنايه عن الإقرار بالحق فى الأول و الإعراض عن 


الباطل فى الثانى. 

أو عن كونه مناطا للتكاليف و محلا للثواب و العقاب كما يشعر به 

قوله إياكك آمر و إياكك أنهى و إياكك أعاقب و إياكك أثيب 

وقد يراد بالعقل قوه النفس. 

وقد يراد به المصدر و هو فعل تلكك القوه. 

وقد يراد به ما يقابل الجهل و هو الحاله المقدمه على ارتكاب الخير و اجتناب الشرء أى القوه المديره فى إعانه الآخره. 
و موضعه على ما هو مصرح به فى الأحاديث القلب. 

و فى حديث سليمان بن داود المتقدم فى (خلف) تصريح بأن موضعه الدماغ. 

و فى كلام بعض اللغويين القلب و الدماغ مجمعا العقل. 

و عن بعض العارفين: الممكن المجرد عن الجسميه إن احتاج فى كمالاته إلى البدن فهو النفس و إلا فهو العقل. 
وقد تقدم فى (قوا) أبحاث نفيسه مما يناسب المقام. 

وفى الحديث لسان العاقل وراء قلبه 

يريد أن العاقل لا يطلق لسانه إلا بعد مشاوره الرويه و مؤامره الفكره. 

و فيه لا نجاه إلا بالطاعه. و الطاعه بالعلم» و العلم بالتعلم» و التعلم بالعقل 

يعتقل أى يفهم و يدرك. 

و عقل عن الله أى عرف عنه؛ كأن أخذ العلم من كتاب الله و سنه نبيه صلى الله عليه و آله. 

و منه من عقل عن الله اعتزل عن أهل الدنيا 

و فيه اعقلوا الخبر إذا سمعتموه عقل رعايه لا عقل روايه؛ فإن رواه العلم كثير و رعاته قليل 

المراد بعقل الرعايه تدبره و تفهم معناه. 


وفيه التودد نصف العقل 
أراد بالعقل: العقل العملى. 
ولفظه مجاز فى تصرفاته. 


ولما كان الإانسان محتاجا في إصلاح معاشه إلى غيره» و كان عقله في معاملته للخلقء إما على وجه التودد و ما بلزمه مه - 
. فى إصارج إلى عير فى 1 و.ما ابلرمة من حكمم 
المعاشره و المسامحه و الترغيب» و إما 


على حد من القهر و الغلبه كان التودد و ما فى معناه نصف العقل. 


والعمّا : الديهء و أصله أن القاتل كان إذا قتل قتيلا جمع الديه من الإبل فعقلها بفناء أولياء المقتول أى شدها في عة 
ٍ ِ يلا جمع الديه من الا, : ِ فى : 
إليهم و يقبضونها منه فسميت الديه عقلا بالمصدر. 


يقال عقل البعير يعقله عقلا و الجمع عقول. 

و كان أصل الديه الإبل فقومت بعد ذلكك بالذهب و الفضه و البقر و الغنم و غيرها. 

واقبل سمت :ذلك لأنها تعقل لسات ولى المقتول: 

أو من العقل و هو المنع لأن العشيره كانت تمنع القاتل بالسيف فى الجاهليه ثم منعت عنه فى الإسلام بالمال. 
و منه الحديث جاريتان افتضت إحداهما الأخرى بإصبعها فقضى على التى فعلت عقلها 

يعنى ديتها. 


و العاقله: التى تحمل ديه الخط! و هم من تقرب إلى القاتل بالأمب كالإخوه و الأعمام و أولادهما و إن لم يكونوا وارثين فى 
الحال و قيل من يرث به القاتل لو قتل ولا يلزم من لا يرث ديته شيئا مطلقا. 


وقيل هم المستحقون لميراث القاتل من الرجال العقلاء من قبل أبيه و أمه فإن تساوت القرابتان كإخوه الأب و إخوه الأم كان 
على إخوه الأب الثلثان و على إخوه الأم الثلث. 


و الأول أشنهر الأقوان» كذا حققة القهيكا الناتى: [تحية اللد. 

و يعقلون عنه أى يعطون عقله. 

و فى الحديث المرأه تعاقل الرجل أى توازنه إلى ثلث الديه فإذا بلغ ثلث الديه صارت المرأه على النصف من ديه الرجل 
و عقل الوعل أى امتنع فى الجبل العالى. 

و العقل بضمتين و سكون الثانيه. 

جمع العقال و هو الحبل الذى يشد به البعير. 

و الإبل المعقله: المشدده بالعقلء و التشديد للتكثير. 


و عقيل بن أبى طالب كان أسن من أخيه جعفر بعشر سنين. 


و كان أكثر 


الناس ذكرا لمثالب قريش فعادوه لذلكك. 


و كان مما أعانهم عليه فى ذلكك مغاضبته لأخيه على عليه السلام و خروجه إلى معاويه حتى قال يوما بحضرته: هذا أبو زيد لو 


لم يعلم بأنى خير له من أخيه لما أقام عندنا و تركه. 

فقال عقيل: أخى خير لى فى دينى و أنت خير لى فى دنياى و قد آثرت دنياى و أسأل الله خاتمه الخير. 
توفى بالشام فى خلافه معاويه. 

و الحسن بن على المعروف بابن عقيل العمانى بالعين المهمله المضمومه الحذاء ثقه فقيه متكلم. 

قال النجاشى سمعت شيخنا المفيد يكثر الثناء على هذا الرجل. 

و المعقل بفتح الميم و كسر القاف: قريب من معنى الحصن. 

و يطلق على الملجا. 

و معقل بن يسار من الصحابه و هو من مزينه. 

و العقنقل: الكثيب العظيم المتداخل. 

(علل) 

فى الحديث أعيان بنى الأم أحق بالميراث من ولد بنى العلات 

بنو العلات أولاد الرجل من أمهات شتى. 

سميت بذلكك لأن الذى تزوجها قبلها كانت ناهلا ثم علا من هذه. 

مثاله ما لو تركك أختا لأب و أم و أختا لأب فالمال كله للأخت للأب و الأم؛ النصف تسميه و الباقى ردا. 
و العلل: الشرب الثانى يقال علل بعد نهل. 

و تعليل الصبى: وعده و تسويفه و شغله عما يراد صرفه. 

و العله بالكسر: المرض الشاغل و الجمع علل بالكسر أيضا. 


والعليه بالكسر و التشديد: الغرفه و الجمع العلالى. 


وعل و لعل لغتان بمعنى. 


يقال علكك تفعل كذا و معناه التوقع لمرجو أو مخوفء و فيه طمع و إشفاق و هو حرف مثل إن و أن و كأن و ليت و لكن إلا 
أنها تعمل عمل الفعل لشبههن به فتنصب الاسم و ترفع الخبر. 


و بعضهم يخفض ما بعدها. 


و أصلها عل و 


اللام زائده. 

و تكون بمعنى عسى. 

قيل و هى من الله تعالى تحقيق. 

قال بعض المحققين من المفسرين: لعل للترجى و الإشفاق. 

قال الله تعالى لعله يتذكر أو يخشى ]68/٠١[‏ و لعل الساعه قريب .]١07//87[‏ 


ثم قال: إن قيل قد جاءت فى مواضع من القرآن على سبيل الإطماع؛ و لكن لا إطماع من كريم رحيم؛ فيجرى إطماعه مجرى 
وعذده المحتوم وفاؤه به. 


أجيب بأن من ديدن الملوكك و ما عليه أوضاع أمورهم و رسومهم أن يقتصروا فى مواعيدهم التى يواطنون أنفسهم على إنجازها 


و على مثله ورد كلام مالكك الملوكك ذى العز و الكبرياء. 


أو يجى ء على طريق الإطماع دون التحقيق لثلا يتكل العباد كقوله يا أيها الذين آمنوا توبوا إلى الله توبه نصوحا عسى ربكم أن 


يكفر عنكم سيئاتكم [8/22]. 

فإن قلت قوله تعالى لعلكم تتقون ]1١/1[‏ لا يجوز أن يحمل على رجاء تقواهم لأن الرجاء لا يجوز على عالم الغيب و الشهاده. 
و حمله على أن يخلقهم راجين للتقوى ليس بسديد أيضا. 

قلت لعل واقعه فى الآيه موقع المجاز لأن الله تعالى خلق عباده ليتعبدهم بالتكليف و ركب فيهم العقول و الشهوات. 

و أزاح العله فى أقدارهم و تمكينهم. 

و هداهم النجدين. 

و وضع فى أيديهم زمام الاختيار. 

و أراد منهم الخير و التقوى. 

فهم فى صوره المرجو منهم التقوى - انتهى. 


و يقال لعلى أفعل كذاء و لعلنى كذا. 


(عمل) 


قوله تعالى و العاملين ]2١1/9[‏ هم كما فسره العالم عليه السلام: السعاه و الجباه فى أخذها و جمعها و حفظها حتى يؤدوها إلى من 
يقسمها 


قوله إنه عمل غير صالح ]62/١١[‏ تعليل لانتفاء كونه من أهله. 


قال المفسر: و فيه إيذان بأن قرابه الدين عامره لقرابه النسب و جعل ذاته عملا غير 


صالح مبالغه فى ذمه كقول الخنساء: فإنما هى إقبال و إدبار 

وقرىء فإنه عمل غير صالح. 

وقرى ء فلا تسألنى بالنون و الياء. 

وافى الحدرت لس :فى العوامل قى له :يعتن :رز كاه انها الر كاه على السائمة 

و العوامل جمع عامله و هى التى يستقى عليها و يحرث و تستعمل فى الأشغال. 

و فى الدعاء أعوذ بكك من شر ما عملت و من شر ما لم أعمل 

و معنى استعاذته صلى الله عليه و آله مما لم يعمل على وجهين: (أحدهما) أن لا يبتلى به فى مستقبل عمره. 


و (الشانى) أن لا يتداخله العجب فى تركك ذلكك و لا يراه من قوه به و صبر و عزيمه منهه بل من فضل ربه فإن المعصوم من 


عصمه الله. 

و العماله بالضم: أجره العامل و رزقه. 

و بالكسر لغه. 

و منه اجروا عليه العماله. 

و مثله على عليه السلام أعتق فيروزا و عياضا و رباحا و عليهم عماله كذا و كذا 
و العامل هو الذى يتولى أمور الرجل فى ماله و ملكه. 

و منه قيل للذى يستخرج الزكاه عامل و العامل: عامل السلطان. 
و عامل الرمح: ما يلى السنان. 

بول كما كلدي المي اع اروم عا العا 

والتعميل: توليه العمل. 

و حديث اعمل لدنياكك كأنكك تعيش أبدا 


قددس القول سه مير فى فى تربك 


والماء المستعمل: المعمول به. 
و منه الحديث لا تتوضاً بالماء المستعمل 
(عول) 


قوله تعالى ذلكك أدنى أن لا تعولوا [5/] أى أقرب من أن لا تعولوا أى لا تجوروا و لا تميلوا فى النفقه» من قولهم عال فى 


الحكم أى مال و جار. 
وفى الحديث الذى أحصى رمل عالج يعلم أن السهام لا تعول 
و فيه أول من أعال الفرائض عمر بن الخطاب 


العول عباره عن قصور التركه عن سهام ذوى الفروض» و 


لن تقصر إلا بدخول الزوج و الزوجه. 

وهو فى الشرع: ضد التعصيب الذى هو توريث العصبه ما فضل عن ذوى السهام. 

يقال عالت الفريضه و أعالت عولا: ارتفعت. 

وهو أن ترتفع السهام و تزيد فيدخل النقصان على أهلها. 

و هو عند الإماميه على الأب و البنت و البنات و الأخوات للأب و الأم أو الأب على تفصيل ذكروه. 


ويسمى هذا القسم عولاإما من الميل و منه قوله تعالى أن لا تعولوا [5/] و سميت الفريضه عائله على أصلها لميلها بالجور 
عليهم و نقصان سهامهم. 


أو من عال الرجل: إذا كثر عياله لكثره السهام. 

أو من عال إذا غلب لغلبه أهل السهام أو من عالت الناقه ذنبها: إذا رفعته لارتفاع الفرائض على أهلها بمثلها بزياده السهام. 
وفى الدعاء أنت معولى 

على صيغه اسم المفعول أى ثقتى و معتمدى. 

و العول و العوله و العويله: رفع الصوت بالبكاء و المعول كمنبر: حديده يحفر بها الجبال و الجمع المعاول. 
و استعار معولا: أخذه بالعاريه. 

وعول على بما شئت أى استغن بى 

(عيل) 

قوله تعالى و إن خفتم عيله [18/4] العيله و العاله: الفاقه و الفقر. 

يقال عال يعيل عيله من باب سار و عيولا: إذا افتقر. 

قال الشاعر: و ما يدرى الفقير متى يعيل 

قوله و وجدك عاثلا فأغنى [8/97] أى فقيرا فأغناكك من مال خديجه. 


أو بما أفاء الله عليكك من الغنائم. 


و ترك أولاده يتامى عيلى أى فقراء. 

و عيال الرجل: ما يعوله و يمونه. 

الواحد عيل. 

و الجمع عيايل. 

و عال الرجل عياله عولا أى قاتهم و أنفق عليهم. 

و أعال الرجل: كثرت عياله. 

فهو معيل و المرأه معيله. 

وفى حديث الصدقه و ابدأ يمن تعول 

أى لا تكن مضيعا لمن وجب عليكك رعايته متفضلا على من لا جناح عليكك منه. 


وفى الدعاء أعوذ 


بكك من العيله 

أى الفقر و المسكنه. و فى الحديث من عقل عن الله كان الله غناه فى العيله 
و فيه ما عال من اقتصد 

أى ما افتقر من اقتصد فى معيشته. 

و العاله: الفاقه. 

و عيل صبرى على صيغه المجهول من عال: إذا غلب. 

وعالنى الأمر: إذا غلبنى كذا - نقلا عن الأصمعى. 

و قال غيره: عيل صبرى: رفع» من قولهم عالت الفريضه إذا ارتفعت. 
باب ما أوله الغين 

(غربل) 

فى الحديث لا بد للناس أن يمحصوا و يغربلوا 

قيل يجوز أن يكون ذلك من الغربال: الذى يغربل به الدقيق. 

و يجوز أن يكون من غربلت اللحم: إذا قطعته. 

و كأنه يريد بذلكك الامتحان و الاختبار. 

و مثله فى حديث على عليه السلام لتغربلن غربله 

(غزل) 

فى حديث النساء علموهن المغزل 

هو بكسر الميم: ما يغزل به. 

وتميم تضم الميم. 


يقال غزلت المرأه الصوف أو القطن تغزله غزلا من باب ضربء و الجمع مغازل. 


والغزل بفتحتين: حديث الصبيان و الجوارى. 

و مغازله النساء: محادثتهن. 

و الغزال بفتح المعجمه: ولد الظبيه إلى أن يستوى و تطلع قرناه. 

و الجمع غزله و غزلان مثل غلمه و غلمان. 

و الغزاله الشمس. 

وغزاله: امرأه شبيب الخارجى الذى قتله الحجاج فحاربته سنه تامه. 

وهى التى قيل فيها: أقامت غزاله سوق الضراب لأهل العراقين حولا قميطا 
والضراب: القتال. 

و العراقان: الكوفه و البصره. 

و القميط: التام الكامل. 

(غسل) 

قوله تعالى و لا طعام إلا من غسلين [8/94"] هى غساله أجواف أهل النار و كل جرح و دبر. 
قوله هذا مغتسل بارد [57/78] المغتسل الذى يغتسل به كالغسول بالفتح. 
و المغتسل: الموضع الذى يغتسل به. 

و الغسل بالضم: اسم لإفاضه الماء على جميع البدن. 

واسم للماء الذى يغتسل به. 

و منه فسكبت له غسلا. 

و بالفتح: المصدر. 

و بالكسر: ما يغسل به كالخطمى و غيره. 


والمغسل بكسر السين كمغسل الموتى. 


و الجمع المغاسل. 

و غسلته غسلا من باب ضرب. 

و الاسم الغسل كقفل. 

وغسل الشىء: إزاله الوسخ و نحوه عنه» بإجراء الماء عليه. 

وغساله الشىء: ماؤه الذى يغسل به و ما يخرج منه بالغسل. 

و فى حديث الجبيره يغسل ما وصل إليه الغسل 

بالكسير. 

و المراد به الماء الذى يغتسل به. 

و ربما جاء الضم أيضا. 

و الغسله بالكسر: الطيب و ما تجعله المرأه فى شعرها عند الامتشاط. 

و الاغتسال مصدر قولكك اغتسل يغتسل اغتسالا. 

وفى الخبر إذا غسل جسده اغتساله بالماء أجزأه 

أى كاغتساله بالماء. 

و شىء غسيل و مغسول بمعنى. 

(غفل) 

قوله تعالى فدخل المدينه على حين غفله من أهلها ]١8/758[‏ قيل هى ما بين العشاءين. 
وقيل وقت القائله. 

و ساعتا الغفله: من حين تغيب الشمس إلى مغيب الشمس و من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس. 


تعوذوا بالله من شر إبليس و جنوده و عوذوا صغاركم فى هاتين الساعتين فإنهما ساعتا غفله 


وغفلت عن الشىء غفولا من باب قعد: إذا تركته على ذكر منكك. 
وله ثلاثه مصادر غفولء مثل قعود و غفله مثل تمره» و غفل مثل سبب. 
(غلل) 

قوله تعالى فى أعناقهم أغلالا [8/7] قيل أى منعوا من التصرف 

و فى الخبر ليس ثم أغلال 


قوله و الأغلال التى كانت عليهم [181/7] أى ما كان محرما عليهم من التكاليف الشاقه نحو قرض موضع النجاسه من الجلد و 


الثوب و إحراق الغنائم و تحريم السبت. 

و ذكر الأغلال مثل لها فكأنهم غلوا عنها. 

قوله و ما كان لنبى أن يغل [121/7] أى و ما صح لنبى أن يخون فى الغنائم. 
فإن النبوه تنافى الخيانه. 

قيل نزلت حين فقدت قطيفه حمراء. 

يوم بدر. 

فقال بعض المنافقين لعل رسول الله صلى الله عليه و آله أخذها. 

يقال غل شيئا من المغنم: إذا أخذ منه خفيه. 

و قرى ء و ما كان لنبى أن يغل ]١121/[‏ بضم الغين و يغل بالبناء للمجهول. 
فمعنى يغل: يخون. 

و معنى يغل: يخان أى أن يؤخذ من غنيمته. 

أو يخون أى ينسب إلى الغلول. 

وعن أبى عبيده: الغلول من المغنم خاصه. و لا تراه عن الخيانه و لا من الحقد. 


و مما يبين ذلكك أنه يقال من الخيانه أغل يغل بالكسرء و من الغلول غل يغل بالضم. 


قد جاء فى الحديث درع طلحه أخذت غلولا 

أى سرقه من الغنيمه قبل القسمه. 

و كل من خان فى شىء خفيه فقد غل. 

و سمى غلولا لأن الأيدى فيها مغلوله أى ممنوعه مجعول فيها غل و هى الحديده التى تجمع يد الأسير إلى عنقه. 
قوله خذوه فغلوه [70/28] أى أوثقوه بالغل. 

وفى الحديث ثلاث لا يغل عليها قلب مسلم 

قوله لا يغل 

يقرأ بفتح الياء و ضمها و كسر الغين على الصيغتين. 

فالأول من الغل. 

والثانى من الإغلال. 

يقال غل يغل: إذا كان ذا ضغن و غش و حقد. 

و أغل يغلء و الإغلال: الخيانه. 

و أما بفتح الياء و ضم الغين فإنه من الغلول و لا معنى له هاهنا. 

لأن الغلول من المغنم خاصه. 

والمعتى أن المؤمن لا ينون فى هذه الأشياء العلاقه أو للا يلتخله تحقد: 

و عن بعض الشارحين أن أبا أسامه القزوينى كان يرويه يغل مخفف اللام من وغل يغل وغولا. 
يقال وغل الرجل: إذا دخل فى الشجر و توارى فيه. 

و فيه فبعثنا بالغله فصرفوا ألفا و خمسين منها بألف 

الغله بالكسر: الغش - قاله فى الصحاح. 


والغل بالضم واحد الأغلال يقال فى رقبته غل من حديد. 


و منه قبل للمرأه غل قمل أى هى عند زوجها كالغل القمل و هو غل من جلد و عليه شعر يقع فيه القمل فيأكله فلا يتهيأ له منه 
مخلصا و هو مثل للعرب 


و فى الحديث إذا سجد أحدكم فليباشر بكفيه الأرض لعل الله يدفع عنه الغل يوم القيامه 
والغل: القيد. 

و منه حديث شهر رمضان تغل فيه الشياطين 

أى تقيد و تمنع مما تريد. 

و الدرهم الغله: المغشوش. 

و الغله: الدخل الذى يحصل من الزرع و التمر و اللبن و الإجاره و البناء و نحو ذلكك. 

و جمعها الغغخلات. 

و أغلت الضياع. 


وفلان يغل على 


عياله أى يأتيهم بالغله. 

و الغله بالضم: حراره العطش. 

و كذلك الغليل. 

والغليل أيضا الضغن و الحقد. 

وغلاله الحائض بالكسر: ثوب رقيق يلبس على الجسد تحت ثيابه تتقى به الحائض عن التلويث. 
و الإغلال و الإسلال المنفيان بقوله لا إغلال و لا إسلال 

قيل الإغلال: الخيانه أو السرقه الخفيه. 

و الإسلال من سل بعيره من جوف الليل إذا انتزعه من بين الوبل. 
و هى السله. 

وقيل هو الغاره الظاهره. 

وقيل الإغلال: لبس الدروع, والإسلال: سل السيوف. 

(غول) 


قوله تعالى لا فيها غول و لا هم عنها ينزفون [/5//7] أى ليس فيها غائله الصداع لأ-نه قال فى موضع آخر لا يصدعون عنها 
زعه/وا]. 


وقيل الغول: أن تغتال عقولهم فتذهب بها و لا هم عنها ينزفون [19/05] من نزف الشارب: إذا ذهب عقله. 
و يقال الغول: وجع البطنء و النزف: ذهاب العقل. 

و الغوائل جمع غائله و هى الحقد. 

و منه الحديث مقاربه الناس فى أخلاقهم أمن من غوائلهم 

وفى الحديث لا تبذلوا مودتكم لمن بغاكم الغوائل 


أى المهالكك. 


يقال غاله يغوله غولا من باب قال: إذا ذهب به و أهلكه. 

و منه أرض غائله. 

وغالنى الشىء يغولنى: غلبنى. 

و منه حديث الماء المستنقع حول البثر فإنه لا ينقب الأرض و لا يغوله حتى يبلغ البثر 

و الغول بالضم من السعالى و الجمع أغوال و غيلان. 

و كل ما اغتال الإنسان فأهلكه فهو غول. 

يقال غالته غول: إذا وقع فى مهلكه و الغول بالضم: واحد الغيلان و هو جنس من الجن و الشياطين و هم سحرتهم. 
وفى الحديث إذا تغولت بكم الغول فأذنوا 

كانت العرب تزعم فى الفلوات تتغول غولا أى تتلون تلونا فتضلهم عن الطريق فتهلكهم. 

ويقولون للنار التى توقد و تطفأ: و هكذا كانت نار الغيلان. 


وفى الحديث ما منا أحد اختلفت 


إليه الكتب و أشير إليه بالأصابع» و سئل عن المسائل و حملت إليه الأموال إلا اغتيل 

هو من الاغتيال و هو أن يخدعه فيذهب به إلى موضع. فإذا صار إليه قتله. 

و الغيله مثله. 

يقال قتل فلان غيله: أى خفيه. 

و مثله قوله أخاف أن تغتال فتقتل 

و الغائلة: الفساد:و الشر. 

و منه قضى أمير المؤمنين عليه السلام فى رجل أغار جاريه فهلكت من عنده و لم يبغها غائله أى فسادا 
فقضى أن لا يغرمها المغار. 

و منه البيض يذهب بقرم اللحم و ليس له غائله اللحم 

وفى الحديث أعوذ بكك أن أغتال من تحتى 

أى أهلكك بالخسف. 

و الأصل فى الاغتيال أن يؤتى المرء من حيث لا يشعر و أن يدهى بمكروه و لم يرتقبه. 
و الغيله: الأخذ على غره. 

و يقال أضرت الغيله بولد فلان: إذا أتيت أمه و هى ترضعه. 

و كذلك إذا حملت أمه و هى ترضعه. 

وفى الخبر لقد هممت أن أنهى عن الغيله 

و الغيل بالفتح: اسم ذلكك اللبن. 

و فى معانى الأخبار نهى عن الغيله 

و هى أن يجامع الرجل امرأته و هى ترضع. 


يقال منه قد أغال الرجل. 
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والولد مغال و مغيل. 

قال الجوهرى و الأصمعى يروى بيت امرى ء القيس هكذا: فألهيتها عن ذى تمائم مغيل 
و أم غيلان: شجر معروفء منه كثير فى طريق مكه. 

باب ما أوله الشين 

(فال) 

فى الخبر كان صلى الله عليه و آله يحب الفأل و يكره الطيره 


الفأل معروف و هو أن يكون الرجل مريضا فيسمع شخصا يقول يا سالم أو يكون طالبا فيسمع آخر يقول يا واجد نقلا عن ابن 
السكنت: 


و الطيره مر شرحها. 

(فتل) 

قوله تعالى لا يظلمون فتيلا [/59] الفتيل: قشر يكون فى بطن النواه و هو و نقير و قطمير أمثال للقله. 
و فتله عن وجهه فانفتل أى صرفه فانصرف. 

وانفتل من الصلاه: انصرف عنها. 

و فتلت الحبل و غيرة: 

(فجل) 

الفجل معروف. الواحده فجله. 

(فحل) 

فى الخبر إنه دخل عليه السلام على رجل من الأنصار و فى البيت فحل 
أى حصير يتخذ من فحال النخل. 


و جمعه أفحل و فحوله و فحاله. 

وفحلت إبلى: إذا أرسلت فيها الفحل. 

(فسل) 

فى الحديث كان عليه السلام يستقرض الدراهم الفسوله أى الرذله و يرد الجياد 
والفسل: الردى ء من كل شىء. 

والفسل من الرجال. 

والمفسول مثله. 

وقد فسل بالضم فساله فهو فسل من قوم فسلاء. 

و الفسيله: الودى» و هو صغار النخل و الجمع فسلان - قاله الجوهرى. 

(فشل) 

قوله تعالى لفشلتم [م/8] أى لجبنتم. 

و تفشلوا: تجبنوا. 

و رجل فشل أى ضعيف جبان. 

و الجمع أفشال. 

و فشل بالكسر فشلا: إذا جبن. 

والفشله: رأس الذكر - قاله الجوهرى. 

(فصل) 

قوله تعالى فلما فصل طالوت بالجنود [؟/89؟] أى لقتال العمالقه يقال فصل عن موضع كذا: إذا انفصل عنه و جاوزه. 
قوله و لما فضلت الغير [56/197] أن ععردت من مضر و من غتمرانها. 


قوله ثم فصلت ]١/١١[‏ أى جعلت فصولا آيه آيه و سوره سوره. أو فرقت فى التنزيل فلم تنزل جمله واحده قوله إن يوم الفصل 
كان ميقاتا [17//78] قد مر فى (وقت) قوله و آتيناه الحكمه و فصل الخطاب ]٠١/8[‏ قبل هو أما بعد و قيل البينه على الطالب و 


اليمين على المطلوب. 
وقيل الفهم فى الحكومات و الفصل فى الخصومات. 


قوله إنه لقول فصل ]١/88[‏ قال الشيخ أبو على: هذا جواب القسم يعنى أن القرآن يفصل بين الحق و الباطل بالبيان عن كل 
واحد منهما و روى ذلك عن الصادق عليه السلام. 


واقيل معناه أن الوعد بالبفث. و الأساء بحل الموت. 

قوله قول فصل ]١7/88[‏ أى مقطوع به لا خلاف و لا فيه و ما هو بالهزل ]١5/85[‏ أى هو الجد و ليس باللعب. 

قوله و قد فصل لكم ما حرم عليكم إلا ما اضطررتم [119/8]. 

قال المفسر: معناه إلا ما خفتم على نفوسكم الهلاكك من الجوع. 

و اختلف فى مقدار ما يسوغ تناوله حينئذ فقال قوم: يجوز أن يشبع منها و يحمل معه حتى يجد ما يأكل. 

قوله و فصاله فى عامين ]١١/١[‏ أى فطامه - كذا عن الصادق عليه السلام قوله فإن أرادا فصالا عن تراض منهما [177/7]. 


قوله و فصيلته التى تؤويه ]1/7١[‏ هى عشيرته و رهطه الأدنون و الفصل واحد الفصول. 


فصول السنه أربعه: الأول الربيع و هو عند الناس الخريف سمته العرب ربيعا لأن أول المطر يكون فيه و به ينبت الربيع و سماه 
الناس خريفا لأن الثمار تخرف فيه أى تقطع و دخوله عند حلول الشمس رأس الميزان. 


و الثاتى الشناء وذخولة عتد خلول الشمس رأس الجداى: 

والثالث الضيف و دخوله عند خلول الشمس رأس الحمل. 

و الرابع القيظ و هو عند الناس الصيف و دخوله عند حلول الشمس رأس السرطان و فصلته فانفصل أى قطعته فانقطع. 
وفاصلت شريكى أى لم يبق لى معه علاقه. 

وفى الحديث فصلت بالمفصل 

قيل سمى به لكثره ما يقع فيه من فصول التسميه بين السور. 

وقيل لقصر سوره. 

واختلف فى أوله فقيل من سوره محمد صلى الله عليه و آله. 

وقيل من سوره ق. 

وقيل من سوره الفتح. 


و عن النووى مفصل القرآن من محمد صلى الله عليه و آله» و قصاره من الضحى إلى آخره. و مطولاته إلى عم و متوسطاته إلى 
القبمد. 


وفى الخبر المفصل ثمان و ستون سوره 

و المفصل بفتح الميم و كسر الصاد أحد مفاصل الأعضاء. 
و الفصيل: ولد الناقه إذا فصل عن أمه. 

و الجمع فصال و فصلات. 

والنقصيل:: العسبيق: 

(فضل) 


قوله تعالى فضل الله المجاهدين على القاعدين درجه [18/6] الآيه قال الزمخشرى. 


فإن قلت: قد ذكر الله تعالى مفضلين درجه و مفضلين درجات فمن هم. 
قلت: أما المفضلون درجه واحده فهم الذين فضلوا على القاعدين الأضراء. 


و أما المفضلون درجات فالذين فضلوا على القاعدين الذين أذن لهم فى التخلف اكتفاء بغيرهم لأن الغزو فرض كفايه و نصب 
درجه لوقوعها موقع المره من التفضيل كأنه قيل فضلهم تفضيلا. 


قوله و يؤت كل ذى فضل فضله ]7/١١[‏ أى كل شىء قدم بنيه أو لسان 


أو جارحه أعطاه اللّه فضل ذلكك. 


وقال المفسر: أى يعطى فى الآدخره كل ذى فضل فضله فى العمل و زياده فيه جزاء فضله لا يببخس أو فضله فى الثواب و 
الدرجات. 


وقيل أى من كان ذا فضل فى دينه فضله الله فى الدنيا بالمنزله» و فى الآخره بالثواب. 

قوله ولا تنسوا الفضل بينكم [1707/7] أى التفضل يعنى أن يتفضل بعضكم على بعض و لا تستقصوا. 
قوله و الله يعدكم مغفره منه و فضلا [178/7] أى خلفا أفضل مما أنفقتم فى الدنيا. 

قوله و فضلتكم على العالمين [7//ا5] أى عالمى ده ركم هذاء لا على سائر العالمين. 

و مثله و اصطفاك على نساء العالمين [/67] أى عالمى دهرها و زمانها. 

قوله و ليس عليكم جناح أن تبتغوا فضلا من ربكم ]١198/7[‏ أى عطاء و فضلا رزقا منه يريد التجاره. 
وفى الحديث العقلاء تركوا فضول الدنيا أى مباحاتها فكيف بالذنوب 

وفى حديث المسافر إن خرج لطلب الفضول فلا و لا كرامه 

أى إن خرج لاتباع الهوى كاللهو و البطر و مالا ينبغى السعى له فلا يقصر و لا كرامه له فى التقصير. 


وذات الفضول: درع رسول الله صلى الله عليه و آله كما جاءت به الروايه لها ثلاءث حلقات من فضه واحده من بين يديها و 
حلقتان من خلف. 


قيل سميت بذلك لفضله كانت فيه و سعه. 

و الفضل: الزياده. 

و منه قوله عليه السلام عودوا بالفضل على من حرمكم و الزياده فى الأجر 
و منه الفضل فى الحج كذا. 

و قولهم فلان لا يملكك درهما فضلا عن دينار. 


و قال فى المصباح: معناه لا يملكك درهما و لا دينارا و إن عدم ملكه للدينار أولى بالانتفاء فكأنه قال لا يملكك درهما فكيف 
يملكك دينارا. 
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قال: و قال قطب الدين الشيرازى فى شرح المفتاح: اعلم أن فضلا يستعمل فى موضع يستبعد فيه الأدنى و يراد به استحاله ما 
فوقه» و لهذا يقع بين كلامين متغايرى المعنى. 


و أكثر استعماله أن يجى ء بعد نفى - انتهى. 

و من هذا الباب حديث شهاب بن عبد ربه حين أمر بالزكاه إن الصبيان فضلا عن الرجال ليعلمون أنى أزكى 
و الفضيله: خلاف النقيصه و هى الدرجه الرفيعه كالفضل. 

و الإفضال الإحسان المتعدى إلى الغير و فضله على الغير بالتضعيف: حكم له بذلكك. 
قفشل الماءةتماءيقى بعد شنئ اومن 

و فضل الشراب: بقيته. 

و منه الحديث البول يخرج من فضل الشراب الذى يشربه الإنسان 

أى بقيته وما زاد عليه. 

و مثله الغائط يخرج من فضل الطعام 

وفضل الإزار: ما يجر منه على الأرض. 

و الفضل و الفضاله بالضم: ما فضل من شىء. 

وفضل فضلا من باب قتل: بقى. 

وفى لغه من باب تعب. 

و فضل يفضل بالضم من باب التداخل و منه الحديث يتوضاأ الرجل بفضل الحائض 
أى بقيه ما يفضل من استعمالها و الفضل بن شاذان ثقه من رواه الحديث. 
والمفضل بن عمر من رواه الحديث أيضا. 

وقد ضعفه البعض. 


(فعل) 

قوله تعالى و أوحينا إليهم فعل الخيرات ]/7/7١[‏ الفعل بالكسر: الاسم من فعل يفعل. 
و الجمع الفعال مثل قدح و قداح. 

قال الجوهرى: و قرأ بعضهم فعل الخيرات بالفتح مصدر فعل يفعل. 

قوله ء أنت فعلت هذا بآلهتنا يا إبراهيم قال بل فعله كبيرهم هذا ]25/1١[‏ 


قال عليه السلام ما فعل كبيرهم و ما كذب إبراهيم» قلت و كيف ذلكك؟ قال: إنما قال إبراهيم فاسألوهم إن كانوا 


ينطقون أى إن نطقوا فكبيرهم فعل و إن لم ينطقوا فلم يفعل كبيرهم شيئاء فما نطقوا و ما كذب إبراهيم 

و فيه دلاله على حجيه مفهوم الشرط كما لا يخفى. 

قوله أ لم تر كيف فعل ربكك بأصحاب الفيل ]1/١١0[‏ قيل نزلت الآيه فى الحبشه حين جاءوا بالفيل ليهدموا به الكعبه. 
فلما أدنوه من باب المسجد قال له عبد المطلب: أ تدرى أين يؤمر بكك فقال برأسه لا. 

قال أتوا بكك لتهدم الكعبه أ تفعل ذلك. 

فقال برأسه لا. 

فجهدت الحبشه ليدخلوه المسجد فأبى فحملوه عليه فقطعوه. 


و أرسل عليهم طيرا أبابيل ترميهم بحجاره من سجيل ]"/٠١8[‏ قال كان مع كل طير ثلاثه أحجار: حجر فى منقاره و حجرين فى 
رجلين. 


و كانت ترفرف على رءوسهم و ترمى أدمغتهم فيدخل الحجر فى دماغ الرجل منهم و يخرج من دبره. 
و الفعل عباره من تأثير الفاعل ما دام مؤثرا. 

و الانفعال: عباره عن تأثر الشى ء ما دام متأثرا. 

وهما ليسا بقارين. 

و فعلت الشى ء فانفعل. 

و كانت منه فعله حسنه أو قبيحه. 


و الفعاله بالضم موضوعه لمقدار ما يفضل من شى ء» سواء كان من شأنه أن يرمى به كالقلا-مه و النجاره أو يتمسكك به 
كالخلاصه - كذا عن بعض المحققين. 


(ظل) 
القل القع واعل فلول اليف ونهى كندور فى عله 
و القله مقله: 


و فللت الجيش من باب قتل: كسرته و هزمته. 


و فليت رأسى من باب رمى: نقيته من القمل. 

و الفلفل بضمتين: حب معروف. 

(فيل) 

الفيل معروف. 

و جمعه أفيال و فيول. 

و فى ربيع الأبرار فيل أبرهه ملكك الحبشهء أبو العباس و اسمه محمود. 
وعام الفيل قبل مبعث النبى صلى الله عليه و آله بأربعين سنه. 

و باب الفيل هى أحد أبواب مسجد الكوفه. 

تسمى بباب الثعبان و قصتها مشهوره. 

و فى الحديث كان الفيل ملكا زانيا فمسخ 

و أصل فيل فعل فكسر لأجل الياء. 

والفول: الباقلى. 

و يقال الحمص. 

و فياله الرأى: ضعفه. 

باب ما أوله القاف 

(قبل) 

قوله تعالى فتقبلها ربها بقبول حسن [“9/7*] أى رباها تربيه حسنه أو رضى بها مكان النذر. 


قوله أولئكك الذين نتقبل عنهم أحسن ما عملوا [18/52] قال المفسر المعنى نتقبل بإيجاب الثواب من الواجبات و المندوبات فإن 
المباح أيضا من قبيل الحسن و لا يوصف بأنه متقبل. 


قوله و ما أنت بتابع قبلتهم [8/1؟1١]‏ قال الزمخشرى: فإن قلت: كيف قال ذلكك و لهم قبلتان لليهود قبله و للنصارى قبله. 


قلت: كلتا القبلتين باطله مخالفه لقبله الحق فكانتا بحكم الاتحاد فى البطلان قبله واحده. 


قوله فلنولينكك قبله ترضيها ]١6/1[‏ أى جهه ترضاهاء من قولهم إلى أين قبلتكك أى إلى أين جهتك. 
و سميت القبله قبله لأن المصلى يقابلها و تقابله. 

قوله و حشرنا عليهم كل شىء قبلا ]١1١11/8[‏ أى قبيلا قبيلا. 

و قيل عيانا و قبلا أى أصنافا جمع قبيل أى صنف صنف. 

و قبلا جمع قبيل أى كفلاء بما بشروا به و أنذروا. 

و قبل مقابله. 

و يقال قبلا بحركات القاف أى استينافا مجددا لا مثل سنه الأولين. 
قوله لا قبل لهم بها [70//717] أى لا طاقه. 

قوله أو تأتى بالله و الملائكه قبيلا [/97/11] أى ضمينا. 

و يقال مقابله أى معاينه. 

قوله و قبائل [17/89] هى جمع قبيله. 

يقال لكل جماعه من أب و أم قبيله. 

و يقال لكل جماعه من آباء شتى قبيل - بلا هاء -. 


قوله 


و تقبل دعاء ]©0/١[‏ أى أجب دعائى فإن قبول الدعاء إنما هو الإجابه و قبول الطاعه. 
قوله ربنا تقبل منا إنكك أنت السميع العليم [171//7]. 


قيل فى هذه الآ-يه دلاله على أن الإ-جزاء غير القبول فإن المجزى: ما وقع على الوجه المأمور به شرعاء و به يخرج عن عهده 
التكليف. و القبول: ما يترتب عليه الثواب فإنهما سألا التقبل مع أنهما لا يفعلا-ن إلا فعلا صحيحا مجزياء فكان ذلكك السؤال 
لحصول استحقاق الثواب. 


و رد بأن السؤال قد يكون بالواقع مثل قوله رب احكم بالحق أو يكون على وجه الانقطاع إليه تعالى. 
وفى حديث الشيعه لسلمت عليكم الملائكه قبلا 

أى عيانا و مقابله. 

قال فى القاموس: رأيته قبلا مح ركه و بضمتين و كصرد و عنب. 
وفى الحديث كل واعظ قبله للموعوظ و كل موعوظ قبله للواعظ 
و معناه ظاهر. 

وفيه ما بين المشرق و المغرب قبله 

أراد به المسافر إذا التبست عليه قبلته. 

فأما الحاضر فيجب عليه التحرى و الاجتهاد. 

وقد تقدم تمام البحث فى (شرق). 

و القبل بضم الباء و سكونها: فرج الإنسان. 

والقبل من كل شىء: خلاف ديره. 

قيل سمى قبلا لأن صاحبه يقابل به غيره. 

و منه القبله لآن المصلى يقابلها. 

والقبل من الجبل: سفحه. 


ومن الفرض أوله. 


و منه الحديث إذا أراد الرجل الطلاق طلقها فى قبل عدتها من غير جماع 
وفى قبل الشتاء أى فى أوله. 

و القبله كغرفه: اسم من قبلت الولد و قبلت الشىء: تقبلته. 

والقبول كرسول: مصدره. 

وفى الحديث الرجل يأتى عليه ستون و سبعون سنه ما قبل الله منه صلاه 
أى ما تقبل الله منه ذلكك, و كأنه لعدم إتيانه بحدودها. 

و قبلت القابله الولد أى تلقته عند ولادته من بطن أمه. 

والقابل زنه الفاعل: الليله المقبله. 


و يقال عام قابل للذى 


يقبل بعد العام الماضى. 

والمقبل عكس المدير. 

و منه الحديث لا بأس بمسح الوضوء مقبلا و مدبرا 
و أقبل: كس أدنه 

وفى حديث بنت غيلان تقبل بأربع و تدبر بثمان 
وقد مر فى (ربع). 

وفى حديث العقل قال الله تعالى له أقبل فأقبل أى أقر بالحق و أدبر 
أى أغرب عن الباطل. 

والقبل: نقيض البعد. 

وفى حديث الصانع هو قبل بلا قبل 

أى لا يتصف بقبليه زمانيه ولا مكانيه. 


فقبليته ترجع إلى معنى سلبى» أى ليس لوجوده أول بخلاءف سائر الموجودات فإن لوجودها أول - كذا قرره بعض الأعلام - و 


هو جيك 
و فى الدعاء أسألكك من خير هذا اليوم و خير ما قبله و خير ما بعده» و نعوذ بكك من شر هذا اليوم و شر ما قبله و شر ما بعده 


قيل المعنى سأله خير زمان مضى هو قبول الحسنه التى قدمها فيه و الاستعاذه منه هى طلب العفو عن ذنب قارفه فيه» و الوقت و 


إن مضى فتبعته باقيه. 
و القباله بالفتح: الكفاله و هى فى الأصل مصدر قبل: إذا كفل. 


وقباله الأرض: أن يتقبلها الإنسان فيقبلها الإمام أى يعطيها إياه مزارعه أو مساقاه» و ذلكك فى الأرض الموات و أرض الصلحء 
كما كان رسول الله صلى الله عليه و آله يقبل خيبر من أهلها. 


وقد قبل كعلم قباله بالكسرء و تقبله و قبله كعلمه قبولا و قد يضم: أخذه. 


و فى الحديث لا تقبل الأرض بحنطه مسماه و لكن بالنصف و الثلث و الربع و الخمس 


وتقبل العمل من صاحبه: إذا التزمه. 
و القباله بالفتح: اسم المكتوب من ذلك بما يلتزمه الإنسان من عمل و دين و غير ذلكك. 


قال الزمخشرى: كل من تقبل بشىء مقاطعه و كتب عليه بذلكك 


كتابا فالكتاب الذى يكتب هو القباله بالفتح» و العمل قباله بالكسر لأنه صناعه. 


القباله بين رجلين عند الرجل إلى أجل فكتب بينهما اتفاقا ليحملهما عليه فعلى العدل أن يعمل بما فى الاتفاق و لا يتجاوزه و لا 


يحل له أن يؤخر رد الكتاب على مستحقه فى الوقت الذى يستوجبه فيه انتهى. 


و من هنا يظهر معنى قول بعض الأفاضل: إن الاتفاقات لا تحمل على البيوع فى الاحتياج إلى الإشهاد و الاستيثاق و نحو ذلكك 
من الأحكام التى يتوقف ثبوت البيع و صحته عليها بل لها حكم برأسه. 


وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله لو استقبلت من أمرى ما استدبرت ما سقت الهدى 
المعنى على ما قيل: لو علمت من أمرى فى قبل منه ما علمت فى دبر منه ما سقت الهدى. 
وفى حديث الأضحيه نهى عن المقابله و المدايره 


على صيغه اسم المفعول: الشاه التى تقطع من أذنها قطعه و لا تبين و لا تبقى معلقه من قبل فإن كانت من آخر فهى المدابره بفتح 
الباء. 


وقدم بضمتين بمعنى المقدم, و أخر بضمتين بمعنى المؤخر. 

والمشتفل هو الذي تفز الاستقيال: 

وا المستلار فكسة: 

و أن أستقبلك به أى أواجهكك به. 

و فى حديث يوم الفطر أنه عليه السلام قال لبعض أصحابه تقبل الله منكك و منا و فى يوم الأضحى تقبل الله منا و منكك 


ثم إنه عليه السلام بين الفرق بين القولين» و هو أنه عليه السلام فى الفطر قرن القبول بالمولى أولا لأ-نه مشارك بالفعل و فى 
الثانى به أولا لعدم المشاركه لوقوع التضحيه من 


الإمام دون المولى. 

(قتل) 

قوله تعالى قاتلهم الله أنى يؤفكون [0/4] قيل معناه: لعنهم الله. 

و قيل عاداهم. 

و قيل قتلهم الله. 

و مثله قاتل الله اليهود. 

و فاعل و إن كان سبيله بين اثنين» فربما يكون عن واحد كسافر و سفر. 


وقال بعضهم: الصحيح أنه من المفاعله و المعنى أنه متصف بمحاربه الله تعالى و من قاتله فهو مقتول» و من غالبه فهو مغلوب 
قوله و من يقتل مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم خالدا [941/5] الآيه قال قد اختلف فى قتل العمد. 


فقيل هو ما كان بحديد لا بغيره. 

و قيل - و إليه ذهبت الإماميه - إن كل من قصد قتل غيره بما يقتل مثله غالبا سواء كان بحديد أو غيره. 

عظم الله قتل المؤمن و بالغ فى التوعد عليه حتى ذكر أنه خمس توعدات كل واحد منها كاف فى عظم الجرم. 
إن قيل: ثبت فى الكلام بطلان الإحباط و ثبت أن عصاه المؤمنين عقابهم غير دائم و ظاهر الآيه ينافى ذلكك. 
أجيب بما روى عن الصادق عليه السلام أنه قتله على دينه و لإيمانه 

ولاشك أن ذلكك كفر من القاتل فوجب تخليده أو أنه قتله مستحلا لقتله. 

أو أنه يريد بالخلود: المكث الطويل جمعا بين الدليلين. 


قوله من قثتل نفسا بغير نفس أو فساد فى الأرض فكأنما قتل الناس جميعا [7/0*] يعنى قتل نفسا ظلما بغير قود أو بغير فساد منها 
فى الأرضء فسادها فى الأرض إنما يكون بالحرب لله و لرسوله و إخافه السبيل على ما تقدم فى قوله إنما جزاء الذين يحاربون 
الله و رسوله الآيه» فكأنما قتل الناس جميعا يعنى أن الناس كلهم خصماء فى قتل ذلكك الإنسان و قد وترهم وتر من قصد بقتلهم 
جميعا و أوصل إليهم من المكروه 


وما أشبه به القتل الذى أوصله إلى المقتول فكأنه قتلهم كلهم. 


و من أحياهم أى استنقذها من غرق أو حرق أو هدم أو مما يميت لا محاله أو استنقذها من ضلال فكأنما أحيا الناس جميعا لأنه 


فى إبداء المعروف إليهم بإحيائه المؤمن بمنزله من أحيا كل واحد منهم. 
ةا البق انعد لازال قن الاو هو تروع 
عن أبى عبد الله عليه السلام قال و أفضل ذلكك أن يخرجها عن ضلال إلى الهدى 


الثانى أن من قتل نبيا أو إمام عدل فكأنما قتل الناس جميعا ثم يعذب عليه كما لو قتل الناس كلهم و من شد على عضد النبى أو 
إمام عدل فكأنما أحيا الناس جميعا فى استحقاق الثواب. 


الثالث من قتل نفسا بغير حق فعليه مأثم كل قاتل من الناس لأنه سن القتل و سهله للغير فكان بمنزله المشاركك فيه و من زجر عن 
قتلها بما فيه حياتها على وجه يعتدى به بأن يعظم تحريم قتلها كما حرمه الله تعالى و لم يقدر على قتلها لذلكك فقد أحيا الناس 
جميعا بسلامتهم منه. 


الرابع فكأنما قتل الناس جميعا عند المقتول فكأنما أحيا الناس جميعا عندكك المستنقل به. 


الخامس أن معناه يجب عليه بقتله القصاص مثل ما يجب عليه لو قتل الناس جميعا و من عفى عن قتلها و قد وجب القود عليها 


قوله و لا تقتلوا أنفسكم [14/6] لأنه إذا قتل غيره قتل به فصار هو القاتل نفسه. 
أو المضاف محذوف أى نفس غي ركم فحذف لعدم الاشتباه. 


وقيل الكلا.م على ظاهره؛ لأن الله تعالى كلف بنى إسرائيل أن يقتلوا أنفسهم ليكون القتل توبه لهم عن ذنوبهم فرفع ذلكك عن 
أمه محمد صلى الله عليه و آله 


رحمه لهم و لذلك قال إن الله كان بكم رحيما [518/6]. 


نقل أنهم قالوا كيف نقتل أنفسنا؟ فقال لهم موسى عليه السلام: اغدوا كل واحد منكم إلى بيت المقدس و معه سكين أو حديده 
أو سيف فإذا صعدت منبر بنى إسرائيل فكونوا أنتم متلثمين لا يعرف أحد صاحبه فاقتلوا بعضكم بعضا. 


فاجتمعوا سبعين ألفا ممن كانوا عبدوا العجل إلى بيت المقدس فلما صلى بهم موسى عليه السلام و صعد المنبر أقبل بعضهم 
يقتل بعضا حتى نزل جبرئيل عليه السلام فقال: قل لهم يا موسى ارفعوا القتل» فقد تاب الله عليكم. 


قبل و يحتمل أن يكون المراد لا تهلكوا أنفسكم بارتكاب الإثم فى أكل المال بالباطل. 
قوله قتل الإنسان ما أكفره ]١7/80[‏ قد مر شرحه فى (كفر). 
قوله تعالى و الذين قتلوا فى سبيل الله فلن يضل أعمالهم [/] الآيه. 


وقرىء قاتلوا أى جاهدوا فلن يضل أعمالهم بل يتقبلها و يثيبهم عليها جزيل الثواب» و سيهديهم إلى طريق الجنه و يصلح بالهم 
[/ا/ة] أى حالهم. 


والقتل معروف. 

و قتله قتلا و قتالا. 

و قوله تعالى و قتلوا تقتيلا ]6١1/*[‏ شدد للمبالغه. 

و قتله قتله سوء بالكسر و رجل قتيل و امرأه قتيله و رجال و نسوه قتلى فإن لم تذكر المرأه قلت هذه قتيله بنى فلان. 
و كذلك مررت بقتيلهء لأنك تسلك به طريقه الاسم. 

و مقاتل الإنسان: الذى أصيبت قتلته و المقاتله بكسر التاء: القوم الذين يصلحون للقتال. 

و تقاتل القوم و اقتتلوا بمعنى. 

(قحل) 

فى حديث الاستسقاء قحل الناس على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله. 

أى يبسوا من شده القحط. 


يقال قحل يقحل قحلا: إذا التزق جلده بعظمه من الهزال و البلى. 


و أقحلته أنا. 

و شيخ قحل بالسكون. 

و قد قحل بالفتح يقحل قحولا يبس فهو قاحل. 

(قذل) 

القذال جماع مؤخر الرأس. 

(قرمل) 

جاء فى الحديث ذكر القرامل» هى ما تشده المرأه فى شعرها من الخيوط. 
(قسطل) 

القسطل بالسين و الصاد: الغبار» و القسطال لغه فيه. 

(قصل) 

قصلته قصلا من باب ضرب: قطعته و قصلت الدابه: علفتها القصيل 

(قفل) 

قوله تعالى أم على قلوب أقفالها [/56/617] الأقفال جمع قفلء و هو معروف. و الكلام استعاره. 
و أقفلت الباب إقفالا فهو مقفل. 

و قفل من سفره من باب قعد: رجع و القافله عندهم هى الرفقه الراجعه من السفر. 
و القيفال: عرق فى اليد يفصد منه. 

قال الجوهرى: و هو معروف. 

(قلل) 

قوله تعالى أقلت سحابا ثقالا [01/7] يعنى الريح حملت سحابا ثقالا بالماء. 


يقال أقل فلان الشى ء» و استقل به: إذا طاقه و حمله. 


و إنما سميت الكيزان قلال لأنها تقل بالأيدى أى تحمل فيشرب بها. 

و منه الدعاء و ما أقلته قدماى 

أى حملته. 

و المراد الجثه و البدن» و هو من قبيل عطف العام على الخاص. 

قوله واذكروا إذ أنتم قليل ]١12/8[‏ أى قليلون. 

جمعه قلل مثل سرير و سرر. 

و قوم قليلون و قليل أيضا. 

قوله قليلا ما تشكرون ]٠١/7[‏ نصب على الظرفء لأنه من صفات الأحيان و ما لتوكيد معنى القله. 
و العامل ما يليه. 

قيل كذا ذكره صاحب الكشاف. 

و قد تقدم نظيره فى (كثر). 

قوله و ما آمن معه ]5٠/١١[‏ يعنى مع نوح إلا قليل قيل: كانوا ثمانيه. 

و قيل كانوا اثنين و سبعين رجلا و امرأه. 

كذا ذكره الشيخ أبو على. 

و فى الحديث إذا كان الماء قدر قلتين لم ينجسه شىء 

القله بضم القاف و تشديد اللام: إناء للعرب كالجره الكبيره تسع قربتين أو أكثر. 
و منه قلال هجرء و هى شبيهه بالحباب. 

ومنه حديث سدره المنتهى نبقها مثل قلال هجر 

قال فى المغرب: القله حب عظيم» و هى معروفه بالحجاز و الشام. 


وعن الأزهرى: قلال هجر معروفه تأخذ القله مزاده كبيره و تملا الراويه قلتين. 


وافيه الرجل يشي إلى الماء القليل 
هو فى العرف يطلق و يستعمل فيما دون الكر. 
وقد جاء أشهر قلائل. 


قال بعض المحققين: الوصف بالقلائل لتأكيد القله 


فإن أفعل من جموع القله» و ليس من المشتركات بين الجمعين كأذرع و رجال ليكون الوصف مؤسسا لمجى ء شهور فكأنها 
كانت أقرب إلى القله من العشره. 


وقد قل الشىء يقل قله. و قلله فى عينه أى أراه إياه قليلا. 

و أقل: افتقر. 

و منه أفضل الصدقه جهد المقل 

وقد تقدم. 

والقل و القله كالذل و الذله. 

يقال الحمد لله على القله و الكثره و القل و الكثر أيضا - قاله الجوهرى. 
والقله: أعلى الجبل. 

وقله كل شىء: أعلاه. 

و منه قله الرأس. 

وفى حديث على عليه السلام لأصحابه و قلقلوا السيوف فى أغمادها 
يعنى قبل سلها و كان ذلكك ليسهل سلها عند الحاجه إليها. 

واستقلت به راحلته: حملته. 

يقال استقل الشىء: إذا رفعه و حمله. 

و الاستقلال بالشى ء: الإقلال به و هو الاستبداد به لا طلبه كما هو الغالب من باب الاستفعال. 
و لذا يقال: الغصب هو الاستقلال بإثبات اليد على مال عدوانا. 
واستقل الشىء: رآه قليلا. 

و منه قوله عليه السلام سيأتى قوم من بعدى يستقلون ذلكك 


(قمل) 


قوله تعالى القمل ]١7/17[‏ هو بالتشديد: كبار القردان. 

وقيل دواب أصغر من القمل. 

وقيل الدباء الذى لا أجنحه له. 

فال بعض المفسرين: اختلف العلماء فى القمل المرسل على بنى إسرائيل. 
فقيل هو السوس الذى يخرج من الحنطه. 

و قيل غير ذلك. 


و روى عن موسى عليه السلام مشى إلى كثيب أعفر كثيب مهيل فضربه بعصاه فانتثر كله قملا-فى مصرء فتتبع حروثهم و 
أشجارهم و نباتهم؛ فأكله. و لحس الأرضء و كان يدخل بين ثوب أحدهم و جلده فيعضه؛ و كان أحدهم يأكل الطعام فيمتلى ء 
قملت فلم يصابوا ببلاء كان أشد عليهم من القملء فإنه أخذ شعورهم و أبشارهم و أشفار عيونهم و حواجبهم و لزم جلودهم, 
كأنه الجدرى؛ و 


منعهم النوم و القرار 

و فى حديث النساء و منهن غل قمل 

الأصل فيه أنهم كانوا يأخذون الأسير فيشدونه بالقد و عليه الشعر, فإذا يبس قمل فى عنقه فيجتمع عليه محنتان الغل و القمل. 
ضرب مثلا لامرأه سيئه الخلق مع زوجهاء كثيره المهر لا يجد بعلها منها مخلصا. 

والقمل معروف واحدتها قمله. 

قيل تتولد من العرق و الوسخ إذا أصاب ثوبا أو بدنا أو ريشا أو شعرا حين يصير المكان عفنا. 
و رجل قمل الرأس كفرح: إذا كثر قمله. 

وقد قمل رأسه بالكسر. 

و قمل الزرع: دويبه تطير كالجراد فى خلقه الحلم. 

(قندل) 

فى الحديث الرجل يصلى و بين يديه قنديل 

هو فعليل و هو معروف يستضاء به. 

(قول) 


قوله تعالى فألقوا إليهم القول أنكم لكاذبون [68/18] قال الفراء يعنى آلهتهم ردت عليهم قولهم إنهم لكاذبون لم ندعهم إلى 


عبادتنا. 


قوله ولا تقولن لشىء إنى فاعل ذلكك غدا إلا أن يشاء الله [77/18] قيل هذا تأديب من الله لنبيه صلى الله عليه و آله حين سثل 
عن المسائل الثلاثه: الكهف و الروح و ذى القرنين» فوعدهم أن يجيبهم, و لم يقل: إن شاء الله و لم يستثن. 


قوله و قولوا للناس حسنا [87/7] أى قولا هو حسن فى نفسه لإفراط حسنه. 
و عن الباقر عليه السلام قولوا للناس ما تحبون أن يقال لكم 
قوله لم تقولون ما لا تفعلون .]5/2١[‏ 


عن ابن عباس كان ناس من المؤمنين يقولون قبل أن يؤمروا بالقول لو نعلم أحب الأعمال إلى الله لعملناه و هم كذبه فكذيهم الله 


تعالى 
قوله و إذ قلنا للملائكه [7/ع"] الآيه. 


مذهب العرب إذا أمر الرئيس منها عن نفسه قال فعلنا و صنعنا لعلمه أن أتباعه يفعلون كفعله و يجرون على مثل أمره» ثم كثر 
الاستعمال حتى صار الرجل من السوقه يقول فعلنا و صنعناء و الأصل ما ذكر. 


قوله و إذا وقع القول [87/77] أى حصل ما وعد الله من علامات قيام الساعه و ظهور أشراطها. 
قوله يقولون إن أوتيتم هذا [51/8]. 


قال المفسر أى يقول يهود خيبر ليهود المدينه: إن أعطيتم هذا أى أمركم محمد صلى الله عليه و آله بالجلد فاقبلوا و إن لم تؤتوه 
أى أفتاكم محمد صلى الله عليه و آله بالرجم فاحذروه. 


و قيل معناه: إن أوتيتم الديه فاقبلوه و إن أوتيتم القود فلا تقبلوه. 


قوله و قال الذين حق عليهم القول [/91/1] هم 


الشياطين و رؤساء أهل الضلال. 


والقول هو قوله تعالى لأملآن جهنم من الجنه و الناس أجمعين ]١١19/1١[‏ قوله ذلك قولهم [0/4”"] الإشاره بذلك إلى ما تقدم 
من القول. 


و معناه أنهم اخترعوا بأفواههم ما لم يأتهم كتاب و ما لهم به حجه. 

يضاهئون قول الذين كفروا ]"١٠/4[‏ من المشركين الذين يقولون إن الملائكه بنات الله. 

و قيلا و قولا بمعنى واحد. 

قال تعالى و قيله يا رب إن هؤلاء قوم لا يؤمنون [88/57] قرى ء بالحركات الثلاث. 

قال جار الله العلامه الزمخشرى: النصب و الجر على إضمار حرف القسم و حذفه. 

و الرفع على قوله أيم الله و لعمركك. 

و يكون قوله إن هؤلاء قوم لا يؤمنون ['88/8] جواب القسم فكأنه قال و أقسم بقيله يا رب. 
أو قيله يا رب قسمى أنهم لا يؤمنون. 


قوله قد جاء كم رسولنا يبين لكم على فتره من الرسل أن تقولوا [19/2] قال الشيخ أبو على فى هذا الموضع: أن تقولوا نصب عند 
البصريين فى تقدير كراهه أن تقولواء فحذف المضاف الذى هو مفعوله» و أقيم المضاف إليه مقامه. 


وقال الكسائى و الفراء تقديره لثلا تقولوا. 

قوله سيقول السفهاء ]١157/7[‏ الآيه. 

قال بعض المفسرين: السين هنا للاستمرار لا للاستقبال» مثل ستجدون آخرين [41/8]. 
فإنها نزلت بعد قولهم ما وليهم [؟/7؟١]‏ الآبه. 

و لكن دخلت السين إشعارا بالاستمرار. 

قال ابن هشام: و الحق أنها للاستقبال و أن تقولوا بمعنى تستمروا على القول. 

وفى الحديث نهى عن القيل و القال 


كأنه كثره النجوى بلا فائده كما قال تعالى لا خير فى كثير من نجويهم .]١١5/6[‏ 


و مثله نهى عن قيل و قال 
أى نهى عن فضول ما يتحدث به المتجالسون من قولهم قيل كذا و قال كذا. 


و بناؤهما على ما قيل: على كونهما فعلين ماضيين متضمنين للضمير» و الإعراب 


على إجرائهما مجرى الأسماء خلوين من الضمير؛ و إدخال حرف التعريف عليهما فى قولهم القيل و القال. 
وفى الحديث سبحان الذى تعطف بالعز و قال به 

أى أحبه و اختصه لنفسه كما يقال فلان يقول بفلان. 

و قيل معناه و حكم به فإن القول يستعمل بمعنى الحكم. 

وفيه فدخلت على أبى عبد الله عليه السلام امرأه و ذكرت أنها تركت ابنها و قد قالت بالملحفه على وجهه ميتا 
وفيه ثم قال بيده وراء ظهره 

أى أشار بيده. 

و المعنى أن هذا الأمر قد فرغ منه فصار بمنزله من تخلفه وراء ظهركك. 

و القول يستعمل من طريق المجاز و الاتساع فى كثير من الأفعال. 

يقال قال برأسه: إذا أشار. 

وأقال برجلة: إذا مشين. 

وقال بالماء على يده. 

وعن ابن الأنبارى أنه قال: تقول العرب قال بمعنى تكلم. 

و بمعنى أقبل. 

و بمعنى مال. 

وربمعنى صرفب» 

و بمعنى استراح. 

و بمعنى غلب. 

و من هذا الباب و قالت له العينان سمعا و طاعه أى أومت. 


(قيل) 

قوله تعالى و أحسن مقيلا ]١6/18[‏ هو من القائله و هو استكنان فى وقت نصف النهار. 

و فى التفسير: إنه لا ينتتصف النهار يوم القيامه حتى يستقر أهل الجنه فى الجنه و أهل النار بالنار. 
و عن الأزهرى القيلوله و المقيل هى الاستراحه و إن لم يكن نوم؛ يدل على ذلكك أحسن مقيلا لأن الجنه لا نوم فيها. 
قوله و هم قائلون [5/17] أى نائمون نصف النهار. 

وفى الحديث القيلوله تورث الغنى 

و فسرت بالنوم وقت الاستواء. 

و القيلوله تورث الفقر 

و فسرت بالنوم وقت صلاه الفجر. 

والقيلوله تورث السقم 

وفسرت بالنوم آخر النهار. 

و فى الحديث من أقال نادما أقاله الله من نار جهنم 

أى وافقه على نقض البيع و أجابه إليه. 


يقال أقاله 


يقيله إقاله أى وافقه على نقض البيع و سامحه. 

قال الجوهرى: و ربما قالوا قلته البيع. 

و منه أقاله الله عثرته و العثره: الخطيئه. 

و تقايلا: إذا فسخا البيع» عاد المبيع إلى مالكه و الثمن إلى المشترى. 

و استقلته البيع فأقالنى. 

و منه حديث على عليه السلام فيا عجبا بينا هو يستقيلها فى حياته إذ عقدها لآخر بعد وفاته 
والقبيير غاتد على الأول: 

و استقالته هو قوله أقيلونى فلست بخيركم و على فيكم 

والقائله: نصف النهار. 

و قال قيلا و قائله و قيلوله: نام. 

و القائله و القيلوله هى النوم عند الظهيره و فى الحديث لا أقيل حتى تزول الشمس 
وفى حديث الميت إذا مات فى أول النهار فلا يقيل إلا فى قبره 

أى لا ينام إلا فيه. 

باب ما أوله الكاف 

(كبل) 

فى الحديث فصرت إلى كابل 

بالباء الموحده اسم بلده. 

كأنها من بلاد الهند. 

والكبل: القيد. 


يقال كبلت الأسير و كبلته: إذا قيدته. 


فهو مكبول و مكبل. 

قال الشاعر: لم يبق إلا أسير غير منفلت و موثق فى عقال الأسير مكبول 

خفض موثقا بالمجاوره لمنفلت» و كان من حقه أن يكون مرفوعاء لأن تقدير الكلام: لم يبق إلا أسير و موثق. 
(كتل) 

فى الحديث دخل رجل من الناس بمكتل من تمر 

المكتل كمنبر: الزنبيل الكبير. 

و منه كان سليمان يصنع فى المكاتل و المكاتيل تصحيف. 

و الكتله: القطعه المجتمعه من التمر و غيره. 

(كحل) 

الكحل بالضم معروف. 

و كحلت الرجل من باب قتل: جعلت فى عينه الكحل. 

و رجل أكحل: بين الكحل و هو أن يعلو جفون العين سواد مثل الكحل من غير اكتحال. 
و منه حديث الجمره خذها كحليه منقطعه 

و المكحله بضمتين: وعاء الكحلء و هو أحد ما جاء على الضم. 

و كحلت عينى و تكحلت و اكتحلت بمعنى. 


و فى حديث ابن سنان قال قلت لأبى عبد الله عليه السلام الرجل يكون لى عليه الدراهم فيعطينى المكحله؛ فقال الفضه بالفضهء و 


ما كان من كحل فهو دين عليه حتى يرده عليكك يوم القيامه 

لعل العباره فى الأصل فهو دين عليكك حتى ترده عليه يوم القيامه فغيرت. 

و قوله حتى ترده عليه يوم القيامه يريد به مع فوات محله؛ أو هو تغليظ فى الردع عن أخذ الربا. 
(كربل) 


كربلاء موضع معروف و بها قبر الحسين بن على بن أبى طالب عليه السلام. 


روى أنه عليه السلام اشترى النواحى التى فيها قبره من أهل نينوى و الغاضريه بستين ألف درهم, و تصدق بها عليهم» و شرط 


عليهم أن يرشدوا إلى قبره و يضيفوا من زاره ثلاثه أيام 

(كسل) 

قوله تعالى و إذا قاموا إلى الصلاه قاموا كسالى ]١57/[‏ أى يتثاقلون. 
و الكسل: التثاقل عن الأمر. 

وقد كسل بالكسر كسلا من باب تعب فهو كسلان. 

وقوم كسالىء و إن شئت كسرت اللام» كما فى الصحارى. 

وفى الحديث أعوذ بكك من الكسل 

بالتحريكك و هو التثاقل عما لا ينبغى التثاقل عنه. 


و يكون ذلكك لعدم انبعاث النفس للخير مع ظهور الاستطاعه فلا يكون معذوراء بخلاف العاجز فإنه معذور لعدم القوه و فقد 
الاستطاعه. 


و أكسل الرجل فى الجماع: إذا خالط أهله و لم ينزل. 

و فى الحديث لا يأكل الجنب قبل أن يتوضأء قال إنا لتكسل 

قيل هو من الكسل بالتحريكك و هو العجز عن الشىء. 

يقال تكاسلت عن الشىء: إذا تعاجزت عن فعله. 

هذا هو الأصل. 

و أما الحديث فمعناه على ما ذكر بعض الأفاضل: أنه كنايه عن المخاطبين بقرينه المقام. 
والمراد أنكم لتكسلون. 

و التعبير بأمثال هذه العبارات فى أمثال هذه المقامات شائع. 

(كفل) 


قوله تعالى أكفلنيها [17/8] أى ضمها إلى و اجعلنى كافلا لها و القائم بأمرها و انزل أنت عنها. 


قوله و يكفلونه [171/18] أى يضمونه إليهم. 

والكفل: الضعف و الحظ و النصيب. 

و منه قوله كفل منها [ع/80] كفلين من رحمته [18/41] أى نصيبين منها. 

و ذو الكفل قيل هو إلياس. 

و قيل اليسع. 

و قيل إنه نبى كان بعد سليمان يقضى بين الناس كقضاء داود» و لم يغضب داود إلا لله. 
و قيل لم يكن نبيا و لكن كان عبدا صالحا تكفل برجل صالح عنه. 


وقيل يقال تكفل لنبى بقومه أن يقضى بينهم بالحق ففعل فسمى ذا الكفل و فى بعض التواريخ: إنه نبى بعث قبل عيسى عليه 
السلام سمى بذى الكفل لأنه كفل سبعين نبيا و نجاهم من العذاب. 


و الكافل: الذى يكفل إنسانا يعوله. 


و منه 


قوله تعالى و كفلها زكريا [//1"] قال الجوهرى: و ذكر الأخفش أنه قرى ء أيضا و كفلها [*//0*] بكسر الفاء. 
فمن قرأ بالتخفيف قرأ زكريا مرفوعا أى ضمن القيام بأمرها. 

و فى الحديث أنا و كافل اليتيم كهاتين فى الجنه 

إشاره إلى إصبعين: السبابه و الوسطى. 

و الكافل لليتيم: القائم بأمره المربى له و هو من الكفيل: الضمين. 

وفيه لا تقتل نفس ظلما إلا كان على ابن آدم الأول كفل من دمها 

أى حظ و نصيب تكفل بأمره فيوفيه جزاء بما ارتكبه من الإثم و عقوبه ما سنه من القتل. 

و يجوز أن يكون الكفل بمعنى الكفيل. 

و المراد منه أنه أقام كفيلا بفعله الذى سنه فى الناس يسلمه إلى عذاب الله كما قيل من ظلم أقام كفيلا بظلمه. 
و تكفل بالرزق أى ضمنه. 

و كفلت بالمال من باب قتل. 

و حكى عن أبى زيد سماعا من العرب أنه من بابى تعب و قرب. 

و الكفاله: ضم ذمه إلى ذمه فى حق المطالبه. 

قاله فى المغرب. 

و إن شئت قلت الكفاله هى التعهد بالنفس. 

وقد نهى عنها فى الشرع. 


ففى حديث الصادق عليه السلام لأبى العباس الفضل بن عبد الملك ما لكك و الكفالات أ ما علمت أن الكفاله هى التى أهلكت 
القرون الأولى 


وفى حديث آخر الكفاله خساره غرامه ندامه 


و الكفل بالتحريكك للدابه و غيرها. 


(كلل) 

قوله تعالى و إن كان رجل يورث كلاله ]١7/5[‏ الآيه. 

الكلاله قيل هم الوارثون الذين ليس فيهم ولد و لا والد فهو واقع على الميت و على الوارث بهذا الشرط. 

و قيل الأب و الابن طرفان للرجل فإذا مات و لم يخلفهما فقد مات عن ذهاب طرفيه فسمى ذهاب الطرفين كلاله. 


و قيل كل ما احتف بالشى ء من جوانبه فهو إكليل و به سميت لأن الوارث يحيطون 


به من جوانبه. 
قيل فى إعرابه إن كلاله صفه رجل أى من لا ولد له و لا والد خبر كان. 


وهى فى الأصل مصدر بمعنى الكل و هو الإعياء فى التكلم و نقصان القوه. و استعيرت للقرابه من غير جهه الولد و الوالد 
لضعفها بالنسبه إلى القرابه من جهتهما. 


و قال الشهيد الثانى رحمه الله: تسمى الإخوه كلاله من الكل و هو الثقل لكونها ثقلا على الرجل لقيامه بمصالحهم مع عدم التولد 


أو من الإكليل و هو ما يزين بالجوهر شبه العصابه لإحاطتهم بالرجل كإحاطته بالرأس. 
قوله كل على مولاه ]/28/1١58[‏ أى ثقل على وليه و قرابته. 

وفى الحديث ملعون من ألقى كله على الناس 

أى ثقله. 

والكل: الثقل. 

و الكل: العيال. 

و منه نحن كل على آبائنا أى نحن ثقل و عيال على من يلى أمرنا و يعولنا. 
و الكل: اليتم. 

قال الشاعر: أكول لمال الكل قبل شبابه إذا كان عظم الكل غير شديد 

و كللت من المشى أكل كلا و كلاله عييت. 

و كذا البعير إذا أعيى. 

و كل السيف و الرمح و الطرف و اللسان يكل كلاله و كلولا. 

و سيف كليل الحد. 

وجل كيل اللساة: 


و طرف كليل: إذا لم يحقق المنظور إليه. 


والكليل: البرق مبالغه كال. 

و سحاب مكلل أى ملمع بالبرق. 

و كل لفظ واحد و معناه جمع فعلى هذا تقول: كل حضر و كل حضروا حملا على اللفظ مره و على المعنى أخرى 
و قوله كلكم ضال إلا من هديته 


عن العرب بالألف و اللام» و هو جائز لأن فيهما معنى الإضافه أضفت أم 


والكل خلاف الجزء كما أن الكلى خلاف الجزئى. 

وقد فرق بين الكل و الكلى بوجوه: منها: أن الكل متقوم بأجزائه» و الكلى مقوم لجزئياته. 
و منها: أن الكل فى الخارج و الكلى فى الذهن. 

و منها: أن أجزاء الكل تتناهى» و جزئيات الكلى غير متناهيه. 

و منها: أن الكل لا يحمل على أجزائه و الكلى يحمل على جزثياته. 
و الكله بالكسر: الستر يخاط كالبيت يتوقى به من البق. 

و اللإكليل جاء فى الحديث و هو شبه عصابه مزين بالجوهر. 

و يسمى التاج إكليل. 

و منه جاء و على رأسه إكليل و أكاليل من الجنه. 

و الكلكل و الكلكال: الصدرء أو ما بين الترقوتين أو باطن الزور. 
و منه الخبر إن لله ديكا فى السماء الدنيا كلكله من الذهب 

(كمل) 

قوله تعالى اليوم أكملت لكم دينكم [ه/”]| الآبه. 


قال الشيخ أبو على فيه أقوال: أحدها: أن معناه أكملت لكم فرائضى و حدودى و حلالى و حرامى بتنزيلى ما أنزلت و تبيانى ما 
بينت لكم فلا زياده فى ذلك و لا نقصان منه بالنسخ بعد هذا اليوم» و كان ذلكك يوم عرفه تمام حجه الوداع. 


قالوا و لم ينزل بعد هذه على النبى صلى الله عليه و آله شىء من الفرائض فى تحليل و لا تحريم. 
و إنه عليه السلام مضى بعد ذلكك بإحدى و ثمانين ليله. 
فإن اعترض معترض فقال أ كان دين الله ناقصا وقتا من الأوقات حتى أتمه فى ذلكك اليوم. 


فجوابه أن دين الله لم يكن إلا كاملا-فى كل حال لكن لما كان معرضا للنسخ و الزياده فيه و بنزول الوحى بتحليل شىء أو 
تحريمه لم يمتنع أن يوصف بالكمال إذا أمن جميع ذلكك كما وصف العشره بأنها كامله و لا يلزم أن توصف بالنقصان 


و ثانيها: اليوم أكملت لكم حجتكم و أمر دينكم بالبلد الحرام تحجونه دون المشركين فلا يخالطكم مشركك. 


و ثالثها: اليوم كفيتكم خوف الأعداء و أظهرتكم عليهم؛ كما تقول الآن كمل لنا الملكك و كمل لنا ما نريدء بأن كفانا ما كنا 
نخافه. 


قال و المروى عن الإمامين (أبى جعفر) و (أبى عبد الله) عليه السلام أنها نزلت بعد ما نصب النبى صلى الله عليه و آله عليا عليه 
السلام علما للأنام يوم الغدير بعد منصرفه من حجه الوداع قالا و هو آخر فريضه أنزلها الله ولم ينزل بعدها فريضه. ثم نزل اليوم 
أكملت لكم دينكم بكراع الغميم فأقامها رسول الله صلى الله عليه و آله بالجحفه فلم ينزل بعدها فريضه 


و كميل بن زياد مصغرا جاء فى الحديثء و هو من أعظم أصحاب أمير المؤمنين عليه السلام و أصحاب سره. 
و كان عامله على (هيت) قتله الحجاج. 

و كان أخبره يذلكف: 

و كمل الشىء كمولا من باب قعد. 

والاسم الكمال و هو التمام. 

قال الجوهرى: فى كمل ثلاث لغات يعنى فى الحركات الثلاثء و الكسر أردؤها. 

و أعطه المال كملا أى كله. 

و التكميل و الإكمال: الإتمام. 

واستكمله أى استتمه. 

(كهل) 

قوله تعالى و يكلم الناس فى المهد و كهلا [/8] أى و يكلمهم كهلا بالرساله و الوحى. 
و الكهل من الرجال: ما زاد على ثلاثين سنه إلى أربعين. 

و قيل من ثلاثين إلى تمام الخمسين. 


وقد اكتهل الرجل و هو كاهل: إذا بلغ الكهوله فصار كهلا. 


وامرأه كهله. 

وفى الحديث إن حملت الناس على كاهلكك أوشكك أن يصدعوا شعب كاهلكك 
الكاهل: ما بين الكتفين. 

و منه حديث وصفه صلى الله عليه و آله كان عنقه إلى كاهله إبريق فضه 


لا تطيق ذلكك. 

و الكلام استعاره. 

و كاهل: أبو قبيله من أسد و هو كاهل بن أسد بن خزيمه. 

وهم قتله أبى امرى ء القيس - قاله الجوهرى. 

و مسجد بنى كاهل بالكوفه. و الآن غير معروف. 

(كيل) 

قوله تعالى أوف لنا الكيل [؟7١/88]‏ الكيل: المكيال. 

و الكيل مصدر كلت الطعام كيلا و مكيلا و مكالا أيضا. 

و هو شاذ لأن المصدر من فعل يفعل مفعل بكسر العين - قاله الجوهرى. 
و كيل بعير ]88/١7[‏ حمل بعير. 

قوله و إذا كالوهم [*8/”] أى كالوا لهم. 

يقال كلته و كلت له. 

و الكيله بالكسر كالجلسه و الركبه. 

و من أمثالهم أ حشفا و سوء كيله أى أ تجمع بين أن تعطينى حشفا و أن تسىء الكيل. 
واكتلت عليه أى أخذت منه. 

و كيل الطعام على ما لم يسم فاعله. 

و طعام مكيل و مكيول مثل مخيط و مخيوط. 

باب ما أوله اللام 

(ليل) 


قوله تعالى قم الليل إلا قليلا نصفه أو انقص منه قليلا أو زد عليه [17/؟] المعنى على ما قيل: قم إلى الصلاه. 


والاستثناء من الليل و نصفه بدل من قليلا. 

أو بدل من الليل. 

والاستثناء يكون من النصف. 

و الضمير فى منه و عليه للأقل من النصف كالثلث فيكون التخيير بينه و بين الأقل منه كالربع و أكثر منه كالنصف. 

واقيل الامتعاء من اللبالن وهى لبالى العدو #الترقن وجوه 

والبل ال #شديل الظلمه 

وليل لائل مثل شعر شاعر فى التوكيد. 

و ليلى الأخيليه: الشاعره المشهوره كانت فى زمن مروان بن الحكم. 

باب ما أوله الميم 

(متل) 

الحسن بن متيل بالميم المفتوحه من رواه الحديث. 

و وجه من وجوه الأصحاب كثير الروايه» له كتاب. 

(مثل) 

قوله تعالى إن هو إلا غبد أتعمنا عليه و جعاناه مثلا لبنى إسرائيل [8476#] أى ما غعيسى. إلا عبد كسائر العبيد أتعمنا عليه حيث 
جعلناه آيه بأن خلقناه من غير سبب كما خلقنا آدم و شرفناه بالنبوه» و صيرناه عبره عجيبه كالمثل السائر لبنى إسرائيل - كذا ذكر 
الشيخ أبو على. 


و المثل بالتحريكك: عباره عن قول فى شىء يشبه قولا- فى شىء آخر بينهما مشابهه ليبين أحدهما الآخر و يصوره و يدنى 
المتوهم من المشاهد. 


و إن شئت قلت هو عباره عن المشابهه بغيره فى معنى من المعانىء و إنه لإدناء المتوهم من المشاهد. 
كقوله تعالى مثلهم كمثل الذى استوقد نارا [؟7//7١]‏ الآيه. 


و العرب قد تسمى الصفه و القصه الرائقه لاستحسانها أو لاستغرابها «مثلا» فتشبه ببعض الأمثال لكونها مستحسته. 


كقوله تعالى يا أيها الناس ضرب مثل فاستمعوا له [7؟/9/7]. 

وقد يرد المثل إلى أصله الذى كان عليه من الصفه. فيقال هذا مثلكك أى صفتكك. 
قال تعالى إنما مثل الحيوه الدنيا [١٠/6؟]‏ الآيه. 

و قال مثلهم فى التوريه [19/68] أى صفتهم فيها. 

و قال مثل الجنه التى وعد المتقون [8/11"]. 

و مثل الذين كفروا .)18/١[‏ 


وقال للذين لا يؤمنون بالآخره مثل السوء [ 2٠/١2‏ ] أى الصفه الذميمه و قال لله المثل الأعلى [ 20/1١2‏ ] و فسر بالتوحيد و الخلق و 
الأمر و نفى كل إله سواه. 


قوله و إذا بشر أحدهم بما ضرب للرحمن مثلا [17/57] أى بالجنس الذى جعله له مثلا أى شبيهاء لأنه إذا جعل الملائكه جزء له 
و بعضا منه فقد جعله من جنسه و مماثلا له 


لآن الولته إنجنا مكوان م عتمي الول 

قوله' ليبن كمثله فى 2 [11787] أى كهو. 

و العرب تقيم المثل مقام النفس. 

قوله و مثلهم معهم ]65/1١[‏ أى شبههم يعنى أن الله عز و جل أحيى من مات من ولد أيوب و رزقه مثلهم. 
قوله فدخلت من قبلهم المثلات [6/11] يعنى عقوبات أمثالهم من المكذبين. 

قال النتلات: الأشياف و الأمثال مما معسردنه؛ 

قوله أمثلهم طريقه ]٠١6/7٠١[‏ أى أعدلهم قولا عند سه 


قوله طريقتكم المثلى ]87/٠١[‏ هى تأنيث الأمثل كالقصوى تأنيث الأقصى قوله محاريب و تماثيل [1/6] قيل إنها صور الأنبياء 
عليه السلام. 


وقيل كانت غير صور الحيوان كصور الاشجار و غيرها. 


و قيل إنهم عملوا له أسدين فى أسفل كرسيه و نسرين من فوقه فإذا أراد أن يصعد بسط الأسدان ذراعيهما و إذا قعد ظلله 
النسراةاجتحهديها مق الشسمن» 


و التمثال و الجمع التماثيل. 
قوله ما هذه التماثيل ]85/1١1[‏ أى ما هذه الأصنام. 

ومثلت له تمثيلا: إذا صورت له مثاله بالكتابه و غيرها. 

و منه العبد إذا كان أول يوم من أيام الآخره مثل له ماله و ولده و عمله 

يقرأ على ما قيل: بالبناء للمفعول و تشديد الثاء أى صور له كل واحد من الثلاثه بصوره مثاليه يخاطبها و تخاطبه. 
و فيه إشعار بتجسم الأعراض كما هو المشهور بين المحققين. 


و يجوز أن يراد بالتمثيل حضور هذه الثلاثه بالبال و حضور صورها فى الخيال و حينئذ تكون المخاطبه بلسان الحال الذى هو 


أفصح من لسان المقال. 


وفيه إذا بعث المؤمن من قبره خرج معه مثال يقدمه أمامه» فيقول له المؤمن من أنت؟ فيقول: أنا السرور الذى كنت أدخلته على 


أخيكك المؤمن فى الدنيا 
و فيه من سره أن يمثل له الناس قياما فليتبوأ مقعده من النار 


أى يقومون له وهو 


جالس. 

يقال مثل الرجل يحل مثولا: إذا اننضتءقائما. 

قيل و إنما نهى عنه لأنه من زى الأعاجم. و لأنه الباعث على الكبر و إذلال الناس. 
وفى حديث صلاه الخوف ثم يقوم فيقومون فيمثل قائما 

أى ينتصب قائما يقال مثل بين يديه مثولا أى انتصب قائما بين يديه. 

و المثل بكسر الميم: الشبه. 

يقال مثله بالسكون و مثله بالتحريكك كما يقال شبهه و شبهه. 

و مثلا ما على الحشفه أى شبهها مرتين. 

وفى حديث على عليه السلام فى قصه ذى القرنين و فيكم مثله 

أى شبهه و نظيره و إنما عنى نفسه لأنه ضرب على رأسه ضربتين» واحده يوم الخندق و الأخرى ضربه ابن ملجم. 
و الأمثل: الأفضل و الأشرف و الأعلى يقال هو أمثل قومه أى أفضلهم. 

و هؤلاء أماثل القوم أى خيارهم. 

واننتةا الحنارك اش النامن. راقو الأديام الأمقل :فالا مكل 


وفى حديث كميل عن أمير المؤمنين عليه السلام يا كميل مات خزان الأموال و العلماء باقون ما بقى الدهرء أعيانهم مفقوده و 
أمثالهم فى القلوب موجوده 


قال بعض الشارحين: الأمثال جمع مثل بالتحريكك و هو فى الأصل بمعنى النظير. 
ثم استعمل فى القول السائر الممثل الذى له شأن و غرابه. 


و هذا هو المراد بقوله عليه السلام و أمثالهم فى القلوب موجوده أى حكمهم و مواعظهم محفوظه عند أهلها يعملون بها و 
يهتدون بمنارها. 


وتمقل بقول الشاضر أى ادهل 
(مجل) 


فى حديث فاطمه عليه السلام طحنت بالرحاء حتى مجلت يداها 


هو من قولهم مجلت يده كنصر و فرح تمجل مجلا: إذا ثخن جلدها و تعجز و ظهر فيها ما يشبه البثر من العمل بالأشياء الصلبه 
الخشنه. 


(محل) 

قوله تعالى شديد المحال ]١7/١7[‏ أى شديد العقوبه و النكال. 

و يقال المكر و الكيد. 

وقيل القوه و الشله. 

وفى الحديث من محل به القرآن يوم القيامه صدق 

أى صدق به يقال محل فلان بفلان إذا قال عليه قولا يوقعه فى مكروه 

و فى حديث القيامه فعند ذلكك يرتاب المبطلون و يضمحل الممحلون 

أى الحاكمون بمحاليه المعاد الجسمانى. 

وفيه إن هذا لمحال 

بضم الميم وجدناه فى كتب اللغه معربا. 

و قولهم ما أمحل هذا: إنكار لوقوعه و لا محاله بفتح الميم أى لا بد له من ذلكك و لا تحول عنه. 
قيل فى إعرابه: لا محاله مصدر بمعنى التحول من حال إلى كذا أى تحول إليه» و خبر لا محذوف أى لا محاله موجود 
و فى الحديث يأتى زمان لا يقرب فيه إلا الماحل 

هو الذى يسعى بالنميمه إلى الملوك. 


والمحل الكيد. 


وروى الماجر يعنى المكذب المستهزىء اللاعب. 

و المحل: الشده و الجدب و انقطاع المطر و يبس الأرض من الكلا. 

و محل البلد محلا من باب تعب و أمحل البلد فهو ماحل» و لم يقولوا ممحل و ربما جاء فى الشعر. 
والمماحله: المكايده. 

و تمحل أى احتال فهو متمحل. 

و المحاله هى البكره العظيمه التى يستقى بها. 

و منه حديث قطع شجر الحرم رخص فى قطع الإذخر و عودى المحاله 

(مسل) 

المسلى: قبيله من مذجح. و قد تقدم 

(مصل) 

المصل معروف. 

و مصل الأقط: عمله. 

وهو أن يجعله فى وعاء من خوص و غيره حتى يقطر ماؤه» و الذى يسيل منه المصاله. 
(مطل) 

فى الحديث من مطل على ذى حق حقه فكذا 

المطل: اللى و التسويف و التعلل فى أداء الحق و تأخيره من وقت إلى وقت. 

والحق يشعل المالى وغيرة. 

وفى حديث كثير عزه: و عزه ممطول 

معنى غريمها. 


والمراد وعزه غريمها ممطول و قد مر القول فيه. 


و مطلت الحديده من باب قتل مددتها و طولتها. 

و كل ممدود ممطول. 

و منه مطله بدينه. 

(مقل) 

فى الحديث الحمد لله الذى أظهر من آثار سلطانه و جلال كبريائه ما حير به مقل العقول 


المقل جمع مقله كغرفه» و هى شحمه العين التى تجمع سوادها و بياضها تستعار لقوه العقل باعتبار إدراكها و المقله بفتح الميم و 
سكون القاف حصاه يقسم بها الماء عند قلته يعرف بها مقدار ما يسقى كل شخص. 


و منه حديث على عليه السلام لم يبق من الدنيا إلا سمله كسمله الأداوه أو جرعه كجرعه المقله. 

و المعنى لم يبق من الدنيا إلا القليل و مقلت الشىء مقلا: غمسته فى الماء. 

و منه الخبر إذا وقع الذباب فى الطعام فامقلوه فإن فى أحد جناحيه سما و فى الآخر الشفاء و إنه يقدم السم و يؤخر الشفاء 
(ملل) 


قوله تعالى ما سمعنا بهذا فى المله الآخره [58//] أى ما سمعنا بقوله فى التوحيد فى المله التى أدركنا عليها آباءنا فى مله عيسى 
التى هى آخر الملل فإن النصارى مثلثون غير موحدين. 


و المله فى الأصل: ما شرع الله لعباده على ألسنه الأنبياء ليتوصلوا به إلى جوار الله. 

و يستعمل فى جمله الشرائع دون آحادها و لا يكاد توجد مضافه إلى الله و لا إلى آحاد أمه النبى صلى الله عليه و آله. 
بل يقال مله محمد صلى الله عليه و آله. 

ثم إنها اتسعت فاستعملت فى الملل الباطله. 

قوله مله أبيكم إبراهيم [؟املا] أى دينه. 

قوله و ليملل الذى عليه الحق [187/7] أى يكن المملى من عليه الحق لأنه المقر المشهود عليه. 

و الأملال و الاملاء بمعتى واحد. 


وامئة الحدرة قرضن الله الطاعة نظام للملة 
أى الدين و الشريعه. 

و فى الخبر إن الله لا يمل حتى تملوا 

أى حتى تسأموا و تضجروا. 


قال بعض الشارحين: إن العرب تفعل ذلكك فى معارضه الفعل 


بالفعل فتذكر إحدى اللفظتين موافقه للأخرى و إن خالفت معناها. 


[ااع/مع] نسوا الله فنسيهم [4//ا0]. 


و معنى الخبر لا يعرض الله عن العبد إعراض الملوكك عن الشى ء حتى يمل عن القيام بطاعه الله و يمتحن بالإعراض عن خدمته. 
و مللته و مللت منه مللا من باب تعب و ملاله: سئمت و ضجرت. 

و الفاعل ملول و يتعدى إلى ثان بالهمزه فيقال أمللته الشى ء. 

و مللت الخبز و اللحم فى النار ملا من باب قتل. 

و تململ: تقلب. 

و منه تململت شفتاه أى تقلبت. 

و التململ: التقلقل من الألم. 

و منه الحديث يتململ تململ السليم 

والسليم: الملسوع. 


ومنه حديث على بن الحسين عليه السلام كان ليله من الليالى متعلقا بأستار الكعبه و هو يتململ» و يقول: يا ذا المعالى عليكك 
معتمدى طوبى لعبد تكون مولاه طوبى لمن بات خائفا وجلا يشكو إلى ذى الجلال بلواه إذا خلا فى الظلام مبتهلا أكرمه ربه و 
لباه نقل أن هاتفا أجابه يقول: لبيك لبيكك أنت فى كنفى و كلما قلت قد سمعناه صوتكك تشتاقه ملائكتى و عذرك اليوم قد 
قبلناه اسأل بلا دهشه و لا وجل و لا تخف إننى أنا الله 


(مول) 


قوله تعالى و آتوهم من مال الله [7/] قيل هو الزكاه لأنه المتبادر إلى الفهم أو المال مطلقا لأن الله هو المالكك لجميع الأشياء 


وهل الأمر للوجوب أو الاستحباب قيل بالأولء لأن الأمر حقيقه فى الوجوب و قيل بالثاثى لأصاله البراءة مئه. 
و فى الحديث نهى عن إضاعه المال 


المال فى الأصل: الملكك من الذهب و الفضه ثم أطلق على كل ما 


يقتنى و يملكك من الأعيان. 

و أكثر ما يطلق عند العرب على الإبل لأنها كانت أكثر أموالهم. 

و مال الرجل و تمول: إذا صار ذا مال و رجل مميل - بميمين - أى صاحب ثروه و مال كثير. 
و سمى المال مالا لأنه مال بالناس عن طاعه الله. 

(مهل) 

قوله تعالى يغاثوا بماء كالمهل يشوى الوجوه [194/18] قيل المهل دردى الزيث. 
ويقال: ما أذيب من النحاس و الرصاص و أشباه ذلكك. 

ويقال القيح و الصديد. 

وفى الكشاف المهل: ما أذيب من جواهر الأرض. 

وقيل دردى الزيت يشوى الوجوه إذا قدم ليشرب من حرارته. 

و عن النبى صلى الله عليه و آله كعكر الزيت فإذا قرب إليه سقطت فروه وجهه 
و الإمهال و التمهل: الإنظار. 

و الاسم منه المهله. 

و مهلته: أنظرته. 

و منه قوله تعالى أمهلهم رويدا .]١"7/82[‏ 

وفى الدعاء و مهلنى و نفسى 

و مهلا يقال للواحد و الاثنين و الجماعه و المؤنث بلفظ واحد. 

والاستمهال: الاستنظار. 

و تمهل فى أمره أى اتأد. 


(ميل) 


قوله تعالى يميلون عليكم ميله واحده [ع/7٠ ٠‏ ]أى يشدون عليكم شده واحله. 
و الميل بالكسر: بنيان ذو علو. 

والميل أيضا مسافه مقدره بمد البصر. 

أو بأربعه آلاف ذراع, بناء على أن الفرسخ: اثنا عشر ألف ذراع. 

وفى المغرب فى كلام العرب مقدر بمد البصر فى الأرض. 

و كل ثلاثه أميال فرسخ. 

و ميل الكحل معروف. 

و قد يتوسع فيه. 

و الميل بالفتح فالسكون: الميلان بالتحريكك. 

يقال مال الشى .+ يعيل ميلا و أمال عليه فى الظلم: 

والميل بالتحريككث: ما كان خلقه. 

و سمى المال مالا لأنه يميل من هذا إلى ذاكك و من ذاكك إلى هذا. 

باب ما أوله النون 

(نبل) 

فى الخبر اتقوا الملاعن و أعدوا النبل 

فض تعجارء الاستتجامر 

قال فى الصحاح و المحدثون يقولون النبل و النبل كفلس: السهام العربيه. 

و هى مؤنثه ولا واحد لها من لفظها فلا يقال نبله و إنما يقال سهم و نشابه و قد جمعوها على نبال و أنبال. 
و النبال بالتشديد: صاحب النبل. 


و النابل: الحاذق فى الأمر. 


يقال فلان نابل أى حاذق بأموره. 

و منه الحديث من كثر حلمه نبل 

يقال نبل بالضم فهو نبيل و الجمع نبل مثل كريم و كرم. 
(نثل) 

فى حديث الشقشقيه فى أمر الخلافه إلى أن قام ثالث القوم 
يعنى به عثمان نافجا حضنيه بين نثيله و معتلفه و قام معه بنو أبيه 
الحديث. 

قال بعض الشارحين: الحضن: الجانب و النفج: كالنفخ. 
والقيل؛ الروك 


و المعتلف: ما يعتلف به من المأكول و كنى بذلكك عن أنه لم يكن همه إلا التوسع فى بيت المالء و الاشتغال بالتنعم بالمآكل و 
المشارب, ملاحظا فى ذلكك تشبيهه بالبعير أو الفرس المكرم. 


و بنو أبيه بنو أميه. 

وفيه وما راعنى إلا و الناس إلى كعرف الضبع ينثالون على 

أى يتتابعون و يتزاحمون. 

وشاكل الناس ؟ اتصييو! 

و نثيله: كانت أمه لأم الزبير» و لأبى طالبء و عبد الله. 

(نجل) 

الإنجيل: كتاب عيسى بن مريم عليه السلام يذكر و يؤنث» فمن أنث أراد الصحيفه؛ و من ذكر أراد الكتاب. 
قيل هو إفعيل من النجل و هو الأصل و الإنجيل أصل العلوم و الحكم. 


وقبل هومن تجلت القن عه ]ذا ادك سنه. 


و الإنجيل مستخرج به علوم و حكم. 

و لفسا #التسل: 

ونجله أبوه أى ولده. 

و النجل بالتحريكك: سعه شق العين و الرجل أنجل. 
و العية تجادم: 

و الجمع نجل - قاله الجوهرى. 

و المنجل بكسر الميم: ما يحصد به الزرع. 

(نحل) 


قوله تعالى و ءاتوا النساء صدقاتهن نحله [6/6] أى هبه يعنى أن المهور هبه من الله تعالى للنساءء و فريضه عليكم يقال نحله أى 


أعطاه و وهبه من طيب نفس بلا توقع عوض. 


قوله و أوحى ربكك إلى النحل ]28/١8[‏ الآبه النحل كفلس: ذباب العسلء الواحده نحله كنخله» سميت نحله لأن الله تعالى نحل 
الناس العسل الذى يخرج منهاء إذ النحله: العطيه. 


و فى الحديث لا بأس بقتل النحل فى الحرم 


و فيه نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن قتدل سته - وعد منها - النحله لأنها تأكل طيبا و تضع طيباء و هى التى أوحى الله 
إليها ليست من الجن و لا من الونس 


و من ألقاب على عليه السلام أمير النحل. 

والقصه فى ذلك مشهوره. 

والانتحال: ادعاء قول أو شعر يكون قائله غيره. 

و انتحل فلان شعر غيره و تنحله: إذا ادعاه لنفسه. 
وفلان ينتحل مذهب كذا و قبيله كذا: إذا اتتسب إليها. 


و تقول العرب نحلته القول أنحله نحلا بالفتح: إذا أضفت إليه قولا قاله غيره» و ادعيته عليه. 


و النحله هى النسبه بالباطل. 
واد اقحال الحيطلين: 
وفى حديث على عليه السلام انتحلتم اسمه 


وهو من خواصه 


عليه السلام دون غيره. 

و فى حديث موسى عليه السلام فى الرضا عليه السلام أما إنى قد نحلته كنيتى 
أى أعطيته إياها فلذا كان يكنى بأبى الحسن الثانى. 

والتجرل: الهرال: 

وقد نحل جسمه. 

و أنحله الهم. 

و نحل جسمه بالكسر أيضا نحولا. 

قال الجوهرى و الفتح أفصح. 

(نخل) 

قوله تعالى و النخل ذات الأكمام ]١١/80[‏ النخل و النخيل بمعنى. 

والواحده نخله. 

و تسمى العجوه. 

وف لشن اكرموا تباتك الدكيل 

سماها عمه للمشاكله فى أنها إذا قطعت يبست كما إذا قطع رأس الإنسان مات. 
و قيل لأن النخل خلق من فضله طينه آدم. 

و نخلت الدقيق: غربلته. 

و النخاله بالضم: ما يخرج منه. 

و المنخل ما ينخل به الدقيق. 

قال الجوهرى و هو أحد ما جاء من الأدوات على مفعل بالضم. 


و المنخل بفتح الخاء لغه. 


و بطن نخل بين مكه و الطائف. 

و المنخل بفتح الخاء مشددا: اسم شاعر - قاله الجوهرى. 
والمنخل أيضا اسم رجل من رواه الحديث. 

(ندل) 


فى الحديث توضأ و تمندل 


يقال تندلت بالمنديل و تمندلت. 

قال الجوهرى و أنكر الكسائى تمندلت. 

و المندلى عطر ينسب إلى بلد من بلاد الهند. 
(نذل) 

فى الحديث مجالسة الأنذال تميت القلوت 
الأنذال جمع نذله. 

و النذول: الخسيس المحتقر فى جميع أحواله. 
و مئه الحديث من خالط الأنذال حقر 

وقد نذل بالضم فهو نذل و نذيل أى خسيس. 
وفى الحديث إذا ارتحل الضيف فلا تعينوه فإنه من النذاله 
أى الخساسه 

(فزل) 


قوله تعالى نزلا من عند الله ]١198/*[‏ أى جزاء و ثوايا. 


و مثله قوله نزلا من غفور رحيم [77/61]. 

قوله و أنزلنا الحديد [/1ه/2١]‏ أى خلقناه و أنشأناه. 

كقوله تعالى و أنزل لكم من الأنعام [2/4] و ذلكك أن أوامره تعالى تنزل من السماء إلى الأرض. 

وعن النبى صلى الله عليه و آله إن الله أنزل أربع بركات من السماء إلى الأرض أنزل الحديد و الماء و النار و الملح 


قوله لو أنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشعا متصدعا من خشيه الله ]1١/9[‏ قيل إن الغرض منه توبيخ القارى ء على عدم 
تخشعه عند قراءه القرآن لقساوه قلبه و قله تدبر معانيه. 


قوله أنزل من السماء ماء فسالت أوديه بقدرها ]١17/١7[‏ الآيه قال المفسر هذا مثل ضربه الله للحق و أهله و الباطل و أهله و شبه 


الحق و أهله بالماء الذى ينزله من السماء و تسيل به الأوديه التى ينتفع بها الناس أنواع المنافع و بالفاز الذى ينتفعون به فى صوغ 
الحلى منه و اتخاذ الأوانى و الآلات المختلفه. 


ولو لم يكن إلا الحديد الذى فيه البأس الشديد لكفى به. 


وإ ذتكدتينا ككانى الأترضي فاق شا اهنا قت اماق ريفوتل "انار فى الفبرويز الآاريوى التحوت و المماريو الي 
تنبت به. و كذلكك الجواهر تبقى أزمنه متطاوله. 


و شبه الباطل فى سرعه اضمحلاله و وشكك زواله و خلوه من المنفعه بزيد السيل الذى يرمى 


به و بزبد الفلز الذى يطفو فوقه إذا أذيب. 
قوله و ما أنزل على الملكين ببابل هاروت و ماروت ]٠١7/7[‏ عطف بيان للملكين علمان لهما. 


و الذى أنزل عليهما علم السحر ابتلاء من الله للناس» فمن تعلمه منهم و عمل به كان كافراء و من تجنبه أو تعلمه لأن لا يعمل به 
و لكن ليتوقاه كان مؤمناء كما ابتلى قوم طالوت بالنهر. 


كذا قاله الشيخ أبو على. 

قوله و القن قدوتاه جتازل | 1982]واهى عل تاهو مقرو ثماتيه وعشرون مزلا 

و ذلكك لأن البروج اثنا عشر برجا فى كل برج منزلان و شىء للقمر. 

وقد سبقت معرفه البروج. 

ولو احتجت إلى معرفه أن القمر فى أى برج من الأبراج الاثنى عشر فانظر كم مضى من شهرك من يومكك الذى أنت فيه. 
ثم ضم إليه مثله و خمسه ثم أسقط لكل من تلكك الأبراج الخمسه من هذا العدد بادثا بالبرج الذى حلت الشمس فيه. 
فأى موضع ينتهى إليه الأسقاط فالقمر فيه فلو وقعت الخمسه الأخيره على العقرب مثلا فالقمر فى أول درجاته. 

وإذا كسرت فالقمر فى موضع ذلكك الكسر و اعلم أن الشمس فى ثالث عشر آذر تنزل إلى برج الحمل. 

وفى ذلك اليوم من نيسان تنزل إلى برج الثور. 

وفى خامس عشر أيار تنزل إلى برج الجوزاء. 

و فى ثالث عشر حزيران تنزل إلى برج السرطان. 

و فى سادس عشر تيموز تنزل إلى برج أسد. 

وفى ذلك اليوم من آب تنزل إلى برج السنبله. 

وفيه من أيلول تنزل إلى برج الميزان. 

و فيه من تشرين الأول تنزل إلى برج العقرب. 


وفيه من تشرين الثانى تنزل إلى برج القوس. 


و فى رابع عشر من كانون الأول تنزل إلى برج الجدى. 


وفى ثالث عشر من 


كانون الثانى تنزل إلى برج الدلو. 

و فيه من شباط تنزل إلى برج الحوت. 

قوله فنزل من حميم [947/88] النزل بضمتين ما يعد للضيف النازل على الشخص من الطعام و الشراب. 
و الحميم: الماء الشديد الحراره يسقى منه أهل النار أو يصب على أبدانهم, و فيه تهكم للكفار. 

قوله أنزلنى منزلا مباركا [79/77] المنزل: الإنزال. 

والمنزل بفتح الميم و الزاء: النزول و هو الحلول. 


قوله خير المنزلين أى المضيفين قوله و أنزلنا عليكم لباسا يوارى سوءاتكم [12/19] قيل إنما قال أنزلنا لأن التأثير بسبب العلويات 
أو عند مقابلاتها أو ملاقاتها على اختلاف الرأيين فأقام إنزال الأسباب مقام إنزالها نفسها. 


قوله و لقد رآه نزله أخرى ]١7/27”[‏ أى مره أخرى. 
والنزول: الهبوط. 

و منه الحديث نزل به الكتاب و نزل به جبرئيل 

أى هبط و جاء به. 

و نزل به كذا أى حل فيه. 

و المنزل بفتح الميم و النون الساكنه: واحد المنازل و هى الدور. 
و الميزل ايفناه المرية: 

و منه فلان ذو منزل عند السلطان. 

وهو عندى بتلكك المنزله أى المرتبه. 

و منه الحديث اعرفوا منازل الرجال على قدر رواياتهم عنا 
أى منازلهم و مراتبهم فى الفضيله و التفضيل. 


وفى الحديث لعن الله المتغوط فى ظل النزال 


يعد المشافرين. 
و النزال فى الحرب بالكسر: أن ينزل الفريقان عن إبلهما إلى خيلهما فيتضاربون. 
و نزله الحوراء هى التى أنزل الله تعالى على آدم من الجنه فزوجها ابنه شيث. 


و يقال نزله و منزله كلاهما اسم لحوريتين من حور الجنه أنزلهما على آدم زوج بهما ابنيه شيث و يافثء فولد لأحدهما غلام و 


للآخر جاريه؛ فأمر الله آدم حين أدركا أن يزوج ابنه يافث من ابن شيث» ففعل. 
وروى أن الله أنزل على آدم حوراء من الجنه فزوجها أحد ابنيه. 
و تزوج الآخر ابنه الجان. 


فما 


كان من الناس من جمال كثير أو حسن خلق فهو من الحوراء. 

وما كان منهم من سوء خلق فهو من ابنه الجان. 

و نزال مثل «قطام» بمعنى أنزل. 

وهو معدول عن المنازله. 

والنازله: الشديده من شدائد الدهر تنزل بالناس. 

و منه الحديث إذا نزل بالرجل النازله فكذا 

(فسل) 

قوله تعالى إلى ربهم ينسلون [81/78] أى يسرعون من النسلان و هو مقاربه الخطوه مع الإسراع كمشى الذئب ينسل و يعسل. 
قوله تعالى ثم جعل نسله [8/7] الآيه النسل الولد و تناسلوا أى ولد بعضهم من بعض. 
وسحيك الذريه فسا لأنها سل هته أى تقض :نه 

وفى الحديث سيروا و انسلوا فإنه أخف عليكم 

أعن أسرعوا: 

و نسل نسلا من باب ضرب: كثر نسله معه. 

(نصل) 

فى الحديث يا على من لم يقبل العذر عن متنصل صادقا كان أو كاذبا لم ينل شفاعتى 
هو من قولهم تنصل فلان من ذنبه أى تبرأ منه. 

و فيه إياكك و نصول الخضاب 

أى زواله عن الشعرء يقال نصلت اللحيه نصولا و هى ناصل: خرج من الخضاب. 

و النصل: حديده السهم و الرمح و السكين و السيف ما لم يكن له مقبض. 


والجمع: نصول و نصال. 


و منه الحديث لا سبق إلا فى خف أو نصل أو حافر 

و النصل: الغزل و قد خرج من المغزل. 

و منه حديث العابد مع امرأته فدفعت إليه نصلا من غزل ليبيعه 

(نضل) 

فى الحديث أ فهمت يا هشام فهما تناضل به أعداءنا 

أى تدافع به أعداءنا و أصل المناضله: المراماه. 

يقال ناضله: إذا راماه. 

ثم اتسع فيه فيقال: فلان يناضل عن فلان: إذا تكلم عنه بعذره و دفع. 

و ناضلته من باب قتل: غلبته فى الرمى. 

وانتضلت سهما من الكنانه أى اخترت. 

(فعل) 

فى الحديث إذا ابتلت النعال فالصلاه فى الرحال 

النعل: ما وقيت به القدم مؤنثه. 

و منه النعل العربيه» و النعل السنديه. 

و النعل أيضا: القطعه الغليظه من الأرض تبرق حصاه لا تنبت شيئا و الجمع النعال. 
والخديك يحتمل المعيين: 

وإنها صن ما علط من الأرقى بالذكر لآن أداق لل رقديها مغاكف الركفرة فإنيا فضت الناف 
واقعلث: إذا علخ 

ورجل ناعل: ذو نعل. 


و فى الحديث نهى أن ينتعل و هو قائم 


(نعثل) 

نعثل اسم رجل كان طويل اللحيه. 

قال الجوهرى: و كان عثمان إذا نيل منه و عيب شبه بذلك. 

و النعثله: مشيه الشيخ 

(نغل) 

الله #ولك الرقا الفابيد الس 

قال فى المغرب: و أصله من نغل الأديم و هو فساده. 

(نفل) 

قوله تعالى و يسألونكك عن الأنفال [1/8] يعنى الغنائم واحدها نفل بالتحريكك. 
و النفل: الزياده. 

و الأنفال: ما زاده الله هذه الأمه فى الحلال؛ لأنه كان محرما على من كان قبلهم. 
و بهذا سميت النافله من الصلاه لأنها زياده على الفرض. 

و يقال لولد الولد: نافله لأنه زياده على الولد. 


كان الكل بتفضله. 


و منه و يعد من الأنفال كل ما أخذ من دار الحرب بغير قتال و كل أرض انجلى عنها أهلها بغير قتال أيضا و سماها الفقهاء فيئا و 


وهى لله و للرسول و لمن قام مقامه يصرف حيث يشاء من مصالحه و مصالح عياله. 
و الأنفال: ما لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب, هى لله و للرسول خاصه. 
وفدك من الأنفال. 


و النوافل جميع الأعمال الغير الواجبه مما يعمل لوجه الله سبحانه. 


و أما تخصيصها بالصلاه المندوبه فعرف طار. 

وفى الحديث إن عبدى يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبه 
دالعدوة: 

وقد مر الكلام فيه مستوفى. 

والنافله: العطيه. 

و نوافلك فضلك. 

و نوافل الخير: زيادتها. 

و منه الحديث فرح ابن مرجانه بنوافل الخير و كثرتها 
(فقل) 

فى حديث الشجاج ذكر المنقله 

وهى التى يخرج منها صغار العظام و تنتقل عن أماكنها. 
و قيل هى التى تنقل العظم أى تكسره. 

و عن الأصمعى: المنقله هى التى يخرج منها فراش العظام. 
وفراش العظام: قشره تكون على العظم دون اللحم. 


و فى المصباح بعد قوله المنقله. هى الشجه التى يخرج منها العظام: و الأولى أن تكون على صيغه اسم المفعول 


لأنها محال الإخراج - هكذا ضبطه ابن السكيت. 

و يجوز أن تكون على صيغه اسم الفاعل - نص عليه الفارابى. 

و نقلته نقلا من باب قتل: حولته من موضع إلى موضع. 

وانتقل: تحول. 

و الاسم: النقله. 

و فى الحديث اليمين الفاجره تنقل فى الرحم؛ قلت ما معنى تنقل فى الرحم؟ قال تعقر فتتركك الديار بلاقع 
وانقلت توب إذا رقضه 

وأنقلت خفى: إذا أصلحته. 

و كذلك نقلته تنقيلا. 

(نكل) 


قوله تعالى فجعلناها نكالا لما بين يديها و ما خلفها [268/1] أى جعلنا قريه أهل السبت عبره لما بين يديها من القرى و ما خلفها 
ليتعظوا بهم. 


قوله فأخذه الله نكال الآخره و الأولى [8/79؟] النكال: العقوبه. 
و المعنى على ما قبل أن الله أغرقه فى الدنيا و يعذبه فى الآخره. 


و فى التفسير نكال الآخره قوله ما علمت لكم من إله غيرى [8/18] و قوله أنا ربكم الأعلى ]١5//4[‏ فنكل الله تعالى به نكال 
هاتين الكلمتين. 


و أنكالا ]١7١/7[‏ قيودا ثقالاء و يقال أغلالا واحدها نكل. 

و تنكيل المولى بعبده بأن يجدع أنفه أو يقطع أذنه و نحو ذلكك. 
و نكل به ينكل من باب قتل نكله قبيحه: أصابه بنازله. 

و نكل به بالتشديد. 


و الاسم: النكال. 


و نكل عن الأمر ينكل: إذا امتنع و منه النكول باليمين و هو الامتناع منها و تركك الإقدام عليها. 

(نمل) 

قوله تعالى و قالت نمله يا أيها النمل ادخلوا مساكنكم [18/71] الآيه» النمل معروف و الواحده نمله. 

قيل لما كان صوت التمل مفهوما لسليمان غبر عنه بالقول: 

و لما جعلت النمله قائله و النمل مقولا لهم كما فى أولى العقل أجرى خطابهم مجرى خطابهم. 

وواد النمل هو واد بالطائف أو بالشام كثير النمل. 

قوله و إذا خلوا عضوا عليكم الأنامل من الغيظ ]١١9/[‏ الأنامل هى رءوس الأصابع واحدها أنمله بفتح الميم. 
وفى الحديث نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن قتل سته - و عد منها - النمله 

قيل لقله أذاها. 

وقيل أراد نوعا من النمل مخصوصا. 


و قيل لأن الناس قحطوا على عهد سليمان بن داود ثم خرجوا يستسقون فإذا نمله قائمه على رجليها ماده يدها إلى السماء و هى 
تقول اللهم إنا خلق من خلقكك لا غنى بنا 


عن فضلكك فارزقنا من عندكك و لا تؤاخذنا بذنوب سفهاء ولد آدم فقال لهم سليمان ارجعوا إلى منازلكم فإن الله قد سقاكم 


بدعاء غيركم. 
و النمل: بثور صغار مع ورم يسير و يدب إلى موضع آخر كالنمله. 


قال فى القاموس: و سببها صفراء حاده تخرج من أفواه العروق الرقاق» و لا تحبس فيما هو داخل من ظاهر الجلده لشده لطافتها و 
حدتها. 


(فول) 

فى الحديث من جمع القرآن فنوله لا يجهل مع من يجهل عليه 
النول: الأجر و الحظ. 

يقال نولكك أن تفعل كذا و كذا أى حقكك و ينبغى لك. 

و فى الخبر ما نول امرىء أن يقول غير الصواب أو يقول ما لا يعلم 
أى ما ينبغى له ذلكك. 

والتوال: العطاء. 

و الناكل ملف 

و النوائل: العطايا. 

واثلنث له بالعظيه أثول ثولة وكلعه العظية.و ثولعه: أعطيعه توالا. 
وجل ثال: كثير التوال: 

و رموا على منوال واحد أى على رشق واحد. 

ويقال لا أدرى على أى منوال هو أى على أى وجه هو. 

و ناولته الشى ء فتناوله. 

و تناوله الناس بألسنتهم لا بأيديهم: قالوا فيه بألسنتهم. 


و تناول الرب: تكلم فى ذات الله. 


و أنل مما أنالك الله أى أعط مما أعطاك الله. 

و نول السفينه: أجرها. 

(نهل) 

فى حديث الحوض لا يظمأ و الله ناهله 

الناهل: الريان و العطشان من نهل البعير بالكسر شرب الشرب الأول حتى يروى. 

و يريد من روى منه: لم يعطش بعده أبدا. 

و المنهل: المورد و هو عين ماء ترده الإبل فى المرعى. 

وتسمى المناؤل التى فى المفاوز على طريق السفان: فتاهل لأن فيها ماء. 

وها كان على غير الطريق لأ يشمن منهلا. 

و منه خبر الدجال يرد كل منهلء و لم يبق منهل إلا وطأه. إلا مكه و المدينه 

و المنهل المشهود :يراد به الكوثر. 

و منهل بنى فلان: مشربهم. 

و النهل بالتحريككث: الشرب الأول. 

لأن الإبل تسقى فى أول الورد فترد إلى العطن ثم تسقى الثانيه» و هى العلل فترد إلى المرعى. 
و منهال اسم رجل. 

(نهشل) 

اسم رجلء؛ و هو منصرف بنص من سيبويه لأنه فعلل مثل جعفر فلم يحكم بزياده النون. 
(نيل) 

نيل مصر من الأنهار التى خرقها جبرئيل بإبهامه. 


ونال خيرا أى أصاب. 


و أصله نيل كتعب. 

و الأمر منه نل بفتح النون. 

قال الجوهرى: إذا أخبرت عن نفسكك كسرته. 

و نائله: اسم صنم كان لقريش. 

باب ما أوله الواو 

(وال) 

قوله تعالى لن يجدوا من دونه موثلا [88/18] أى منجا و ملجاأ. 
والموئل: الملجأ من آل إليه يئيل و ألا و ولاء: إذا لجأ إليه. 

و مثله قوله ما لهم من دونه من وال ]١7/1[‏ أى من ملجاإ. 

و الأول نقيض الآخر. 

و أصله على ما قيل (أوأل) على أفعل» مهموز الأوسطء قلبت الهمزه واوا و أدغم. 
و الجمع الأوائل» و الأوالى أيضاء على القلب. 


و قال قوم أصله (ووءل) على فوعل فقلبت الواو الأولى همزه؛ و إنما لم تجمع على أواول لاستثقالهم اجتماع الواوين بينهما ألف 
الجمع قاله الجوهرى. 


ثم قال و هو إذا جعلته صفه لم تصرفه تقول لقيته عاما أول. 
و إذا لم تجعله صفه صرفته» تقول لقيته عاما أولا. 

قال ابن السكيت: و لا تقل عام الأول - انتهى. 

و وائل: قبيله من قبائل العرب. 

(وبل) 

قوله تعالى وبال أمره [48/8] أى عاقبه أمره. 


و الوبال: الوخامه.» و سوء العاقبه. 


والوبيل: الوخيم ضد الطرى. 

و عذات وبيل أ شديل 

قوله فأخذناه أخذا وبيلا ]١18/78[‏ أى شديدا مستوخما لا يستمر. 
وفى الحديث أسألكك الزهد فيما هو وبال 

أى عذات: 

و كل بناء وبال على صاحبه أى عذاب فى الآخره. 
والوابل #المظر الشدرك. 

و جمعه الوبل بالفتح فالسكون. 

و منه سحابا وابلا. 

و قيلت السماء نا + 

والأرقى سو له 

(وجل) 

قوله تعالى وجلت قلوبهم ]8١/8[‏ أى خافت. 
والوجل: الخوف. 

يقال وجل وجلا و موجلا بالفتح أى خاف. 

و مثله وجلون [8١/7ه]‏ أى خائفون. 

ولا توجل: لا تخف و نحو ذلك. 

و فى مستقبل (وجل) أربع لغات ذكرها فى الصحاح. 
و الأمر ايجل بقلب الواو ياء لكسره ما قبلها. 


(وحل) 


الوحل بالتحريكك: الطين الرقيق. 

وهو بالفتح مصدر. 

و بالكسر مكان. 

و بالتسكين لغه رديه. 

و وحل بالكسر: وقع فى الوحل. 

و منه حديث سراقه فوحلنى فرسى 

أى أوقعنى فى الوحل. 

(ورل) 

فى الحديث إن الله مسخ طائفه من بنى إسرائيل - و ذكر منها - الورل 
بفتح الواو و الراء المهمله و باللام. 

و هى دابه على خلقه الضبء إلا أنه أعظم منه. 

و الجمع أورال و ورلان و الأنثى ورله. 

و فى الصحاح و الجمع ورلان و أرؤل و عن ابن سيده عن القزوينى أنه العظيم من الوزغ» و سام أبرص طويل الذنب سريع السير. 
(وسل) 

قوله تعالى و ابتغوا إليه الوسيله [8/8] أى القربه إلى الله تعالى. 


وفى الدعاء و أعط محمدا صلى الله عليه و آله الوسيله 


روى أنها أعلى درجه فى الجنه لها ألف مرقاه ما بين المرقاه إلى المرقاه حضر الفرس الجواد مائه عام. و هى ما بين مرقاه جوهر 
إلى مرقاه ياقوت إلى مرقاه ذهب إلى مرقاه فضه. فيؤتى بها يوم القيمه حتى تنصب مع درجه النبيين كالقمر بين الكواكب. فلا 
يبقى يومئذ نبى ولا صديق ولا شهيد إلا قال طوبى لمن كانت هذه الدرجه درجته 


و فى حديث النبى صلى الله عليه و آله سلوا الله لى الوسيله 


طلب عليه السلام من أمته الدعاء له هضما لنفسه أو لتنتفع به أمته و يثاب عليه و مع هذا فإنه يزيده رفعه بدعاء أمته كما يزيده 


بصلاتهم عليه و وسلت إلى الله تعالى بالعمل من باب وعد: رغبت إليه و تقربت. 
و منه اشتقاق الوسيله و هى ما يتقرب به إلى الشىء. 

والواسل: الراغت إلى الله تعالى , 

(وشل) 

الوشل بالتحريكك: الماء القليل و وشل الماء وشلانا: قطر. 

(وصل) 

قوله تعالى وصلنا لهم القول [81/18] اتبعنا بعضه بعضا فاتصل عنده يعنى القرآن. 
قوله إلا الذين يصلون إلى قوم [90/5] أى ينتمون. 


قوله و لا وصيله ]٠١”/8[‏ الوصيله: الشاه التى تلد سته أبطن عناقين فإذا ولدت فى السابع عناقا واحدا يقال وصلت أخاها فأحلوا 
لبنها للرجل و حرموها على النساء. 


و يقال فإذا كان السابع ذكرا ذبح و أكل منه الرجال و النساء و إن كانت أنثى تركت فى الغنم و إن كانت أنثى و ذكرا قالوا 
وصلت أخاها فلم تذبح و كان لحمها حراما على النساء. 


وفى الحديث صلوا أرحامكم 

أراد بالصله: ما يسمى برا و إحساناء و لو زياره و مطاءبه و جلوسا و لو بالسلام كما جاءت به الروايه. 

وفى الدعاء خرجت من يدى أسباب الوصلات 

هى بضم الواو. 

و يجوز على الصاد كما قيل الضم و الفتح و الإسكان جمع وصله بضم الواوء و هو ما يتوصل به إلى المطلوب. 
و كلما اتصل بشيئين فما بينهما وصله و يقال بينهما وصله أى اتصال. 


وحروف الصله و هى حروف مقرره فيما بين النحاه مثل أن و إن و الباء فى مثل و كفى بالله شهيدا [/74] و نظائرها مما سمى 
بحروف الصله لإفادتها تأكيدا للاتصال الثابت. 


و تسمى حروف الزياده لأنها تزاد فى الكلام. 


فإن قلت: يجب أن تكون زائده إذا أفادت فائده معنويه على التأكيد. 

قلت: إنما سميت زائده لأنها لا تفيد أصل المعنى بل لا تزيد إلا تأكيد المعنى الثابت و تقويته» فكأنها لم تفد شيئا. 
و فيه نهى عن صوم الوصال 

وهو أن يجعل عشاءه سحوره أو يصوم يومين متتابعين كما جاءت به الروايه. 


والأوصال: المفاصل - و مله تقطعت أوصاله. 


موصل بلد معروف مشهور. 

(وعل) 

فى الخبر لا تقوم الساعه حتى يهلكك الوعول 

المراد بهم الأشراف و الرءوس. 

شبههم بالوعول و هى تيوس الجبل» واحدها وعل بكسر العين. 

وضرب المثل بها لأنها تأوى رءوس الجبال. 

(وغل) 

فى الحديث إن هذا الدين متين فأوغلوا فيه برفق 

أى ادخلوا فيه برفق و لا تكلفوا أنفسكم ما لا تطيقونه فتعجزوا و تتركوا الدين و العمل 

يقال أوغل القوم: إذا أمعنوا فى سيرهم. 

و أوغل فى الأرض: إذا سار فيها فأبعد و وغل الرجل يغل وغولا: دخل فى الشجر و توارى فيه. 
و الواغل: المدفع و هو الذى يهجم على الشرب ليشرب معهم و ليس منهم فلا يزال مدفعا محاجزا. 
(وكل) 

قوله تعالى لا تتخذوا من دونى وكيلا ]1/١1[‏ أى معتمدا تكلون إليه أموركم. 

قوله و من يتوكل على الله فهو حسبه [28/"] الأصل فى التوكل: إظهار العجز و الاعياء. 

و الاسم التكلان. 

و التوكل على الله: انقطاع العبد إليه فى جميع ما يأمله من المخلوقين. 

و قيل: تركك السعى فيما لا يسعه قدره البشر فيأتى بالسبب ولا يحسب أن المسبب منه كحديث 
اعقل و توكل 


قوله قل لست عليكم بوكيل [28/2] الوكيل على الشى ء هو القائم بحفظه و الذى يدفع الضرر عنه. 


قال المفسر و معناه لست بحافظ أعمالكم و لا أجازيكم بهاء إنما أنا منذر و الله تعالى هو المجازى. 
والتوكيل هو أن تعتمد على الرجل و تجعله نائبا عنكك. 


و منه قوله تعالى و كفى بالله وكيلا ]81١/[‏ أى اكتف به يتولى أمركك و يتوكل لكك قوله و على الله فليتوكل المت وكلون ]١7/١[‏ 
قآل: الزارغؤة: 


و الوكيل من أسمائه تعالى» قيل هو الكافى. 

و قيل هو الكفيل بأرزاق العباد. 

و فى الحديث لو توكلتم على الله حق توكله لكان كذا 

و ذلكك بأن يعلم يقينا أنه لا فاعل إلا الله و كل موجود من رزق و عطاء و منع و غير ذلكك من الله. 


ثم يسعى فى الطلب على الوجه الجميل و فى معانى الأخبار التوكل على الله العلم 


بأن المخلوق لا يضر و لا ينفع و لا يعطى ولا يمنع» و استعمال اليأس من الناسء فإذا كان العبد كذلكك لم يعمل لأحد سوى الله 
ولم يرج و لم يخف سوى الله و لم يطمع فى أحد سوى الله» و قد يظن أن التوكل هو تركك التكسب و هو ظن جهاله بل هو 


حرام 


وفى حديث أبى بصير عنه عليه السلام و قد قيل له: فما حد التوكل؟ قال: اليقين. قيل: فما حد اليقين؟ قال: أن لا يخاف مع الله 
عع 


ووكلت أمرى إلى فلان: ألجأته إليه و اعتمدت فيه عليه. 

و التوكيل معروف. 

يقال وكلته بأمر كذا توكيلا. 

و الوكاله فتحا و كسرا: اسم من التوكيل و هى مشتقه من وكل إليه الأمر أى فوضه إليه. 
وهى فى الشرع: الاستنابه بالتصرف. 


و هى كما قيل: أقسام ثمانيه: - مسلم لمسلم على مسلمء. يصح إجماعا مسلم لمسلم على كافر» يصح إجماعا مسلم لذمى على 
مسلمء فيه خلاف. 


ذمى لذمى على ذمى» يصح إجماعا. 

ذمى لمسلم على ذمى» يصح إجماعا. 

ذمى لمسلم على مسلم, لا يصح إجماعا. 

ذمى لذمى على مسلمء لا يصح إجماعا و توكل به: ضمن القيام به. 
وفى حديث المقتدى بصلوته لا ينبغى له أن يقرأ يكله إلى الإمام 
و وكله إلى نفسه وكلا و وكولا أى خلاه و نفسه. 

وابقة لديف وا وجل ر كله الله إلى الفنة 

أى خلا بينه و بين شيطانه. 


وهو المعنى بالضلال فى قوله تعالى و من يضلل الله فما له من هاد [7/1"] عند الإماميه و المعتزله. 


وفى الحديث إذا أمتى تواكلت الأ وال فليأذ 

متى تواكلت الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فليأذنوا بوقاع من الله 
بها 2 5 .4 ٠.‏ 0م . 
يقال تواكل القوم تواكلا: اتكل بعضهم على بعض. 


إذا اعتمدته. 


قال الجوهرى: و أصله اوتكلتء قلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها ثم أبدلت منها التاء فأدغمت فى تاء الافتعال ثم بنيت على هذا 
الإدغام أسماء من هذا المثال» و إن لم يكن فيها تلكك العله لتوهم أن الواو أصليهء لأن هذا الإدغام لا يجوز إظهاره فى حال. 


فمن تلكك الأسماء التكله و التكلان؛ و التتخمه, و التهمه. و التراث» و التجاه و التقوى. 
وفى الحديث وكل الله الرزق بالحمق و وكل الحرمان بالعقل» و وكل البلاء بالصبر 
كأن المراد كل واحد من هذه الثلاثه لا يفارق صاحبه. 


و المتوكل: أحد خلفاء بنى العباس كان فى زمن على الهادى عليه السلام و هو الذى أمر بحرث قبر الحسين عليه السلام و هدم 
بنيانه» فعليه ما يستحقه 


(ولول) 

فى حديث الحق تعالى لموسى عليه السلام اخشع لى بالتضرعء و اهتف بولوله الكتاب 
أى بما اشتمل عليه من الويل إذ الولوله: صوت متتابع بالويل و الاستغاثه. 

وقيل هى حكايه صوت النائحه. 

يقال ولولت المرأه ولوله و ولوالا: إذا أعولت. 

ومنه و إذا وزغ يولول أى يصوت 

(وهل) 

فى حديث على عليه السلام لأصحابه أقلوا الكلام فإنه أطرد للفشل و أذهب للوهل 

و الوهل بالتحريكك: الفزع. 

وقد وهل يهل فهو وهل و وهلت إليه بالفتح أهل وهلا: إذا ذهب وهمكك إليه و أنت تريد غيره» مثل وهمت. 
ولقيته أول وهله أى أول كل شىء. 

(ويل) 


قوله تعالى ويل للمطففين ]١1/8”[‏ ويل لكل همزه لمزه ]١/١١5[‏ و نحو ذلك. 


فويل كلمه تقال عند الهلكه. 

و يقال ويل واد فى جهنم لو أرسلت فيه الجبال لماعت من حره. 

وفى الصحيح ويل كلمه مثل ويح إلا أنها كلمه عذاب» يقال ويله و ويلكك و ويلى و ويلاه فى الندبه. 

قال و تقول ويل لزيد و ويلا لزيد» فالنصب على إضمار الفعل و الرفع على الابتداء. 

هذا إذا لم تضفه فإذا أضفت فليس إلا النصب لأنكك لو رفعته لم يكن له خبر و كلمه ويل قد ترد للتعجب. 
و منه قوله ويل أمه مسعر حرب 

تعجبا من شجاعته و جرأته و إقدامه. 

و منه حديث على عليه السلام ويل أمه كيلا بغير ثمن لو أن له واعيا 

أى يكيل العلوم الخمسه بلا عوض إلا أنه لا يصادف واعيا. 

و قيل وى مفرده للتعجب و لأمه مفرده و حذفت همزه أمه. و ألقيت حركتها على اللام و ينصب ما بعدها على التمييز. 
وفى الحديث ويل الآخر ما ذاكك 

قال بعض الشارحين: قاعده العرب إذا أرادوا تعظيم المخاطب لا يخاطبون بويل بل يقولون ويل الآخر. 
وفى بعض نسخ الحديث قلت ويكك و فى بعضها ويل. 

و لعل الأول أرجح و أصح. 

و قولهم ويلمه يريدون ويل لأمه. فحذف لكثرته فى الكلام. 

باب ما أوله الهاء 

(هبل) 

فى حديث على عليه السلام لأمكك الهبل 

الهبل بالتحريكك مصدر قولكك هبلته أمه أى ثكلته. 


وهبل كصرد: اسم صنم رمى به على عليه السلام من ظهر الكعبه فأمر به فدفن من باب بنى شيبه. 


و قد هبله اللحم أى كثر عليه و ركب بعضه على بعض. 
و منه رجل مهبل الكثير اللحم الثقيل الحركه من السمن. 
و هبلتهم الهبول: ثكلتهم الثكول. 


وهى بفتح الهاء: من لا يبقى لها ولد و 


الهبول من النساء: الشكول. 

(هدل) 

الهديل: صوت الحمام أو خاص بوحشها يقال هدل القمرى يهدل هديلا مثل يهدر. 
وهدلت الشىء أهدله هدلا: إذا أرخيته و أرسلته إلى أسفل. 

وتهدلت أغصان الشجره أى تدلت. 

(هذل) 


شيبه الهذلى بضم الهاء: منسوب إلى هذيل بالضم و فتح الذال: حى من مضر و هو هذيل بن مدركه بن إلياس بن مضر و قياس 
النسبه إلى فعيل فعيلى ياثبات الباء لا فعلى» .و إثما تتحذف الباء من فعيل غير المضاعفه كجهتى تسبه إلى بجهيتة. 


فقولهم هذلى و قرشى شاذ, و القياس هذيلى و قريشى. 
(هرقل) 

هرقل وزان خندف: اسم ملكك الروم. 

قال الجوهرى و يقال أيضا هرقل على وزن دمشق. 


قال فى المجمع هرقل و ضغاطر: ملكان من ملوكك الروم» فضغاطر أسلم و دعا الروم إلى الإسلام فقتلوه» و أما هرقل فشح بملكه 
وحارب المسلمين فى مؤته و تبوكك. 


و يحتمل أن يضمر الإسلام و يفعل هذه المعاصى شحا بملكه. 


وفى مسند أحمد بن حنبل أنه كتب إلى النبى صلى الله عليه و آله من تبوكك أنى مسلم.ء فقال النبى صلى الله عليه و آله إنه على 


نصرانيته. 
و كان هرقل حزاء يحزو الأشياء و يقدرها بظنه لأنه كان عالما بحساب النجوم. 
و قد سبق الكلام فيه فى (حزا). 


و من كلام الحارث بن عمر الفهرى اللهم إن كان هذا هو الحق من عندكك أن بنى هاشم يتوارثون هرقلا بعد هرقل فكذا أراد 
أن بنى هاشم يتوارثون ملكا بعد ملكثك. 


(هرول) 


فى الحديث القناسى من أتالى مشيا أتينة هروله 
قيل هذا و نظائره مثل من تقرب منى ذراعا تقربت منه باعاء و من تقرب إلى شبرا تقربت إليه ذراعا من باب التشبيه و التمثيل. 


و معناه من أتانى بالطاعه مسرعا أتيته بالثواب و الجزاء أسرع من إتيانه بالطاعه و كنى عن ذلكك بالمشى و الهروله تقريبا إلى 
الأذهان» كما يقال فلان يسرع إلى الشرء و ليس المراد المشى إليه بل المراد الاستعجال فى فعله. 


(هزل) 


قوله تعالى إنه لقول فصل و ما هو بالهزل [88/؟١]‏ بل هو الجد لا هواده فيه فمن حقه أن يكون معظما فى القلوب مهيبا فى 
الصدورء و من حق قارئه و سامعه أن لا يلم بهزل و لعب و يقرر فى نفسه أن إلهه و ربه جل جلاله يخاطبه و يأمره و ينهاه و يعده 


و يتوعده؛ فإن مر بآيه الوعد تضرع إليه راجيا أن يكون من أهلها. 
والهزال: ضد السمن. 

يقال هزلت الدابه هزالا على ما لم يسم فاعله. 

و هزل فى كلامه من باب ضرب مزح 

(هطل) 

الهطل: تتابع المطر و الدمع و سيلانه يقال هطلت السماء تهطل هطلا و هطلانا. 
و سحاب هطل. 

و مطر هطل: كثير الهطلان. 

وقوه عطاك 

وغيث مهطل. 

(هلل) 


قوله تعالى يسألونكك عن الأهله [184/7] هى جمع هلالل؛ سأله معاذ بن جبل: ما بال الهلال يبدو دقيقا كالخيط ثم يزيد حتى 


يستوى ثم لا يزال حتى يعود كما بدأ فنزلت. 
يقال للهلال فى أول ليله إلى الثلاثه ( هلال). 


ثم يقال قمر إلى آخر الشهر. 


قال أبو العباس إنما سمى هلالا لأن الناس يرفعون أصواتهم بالإخبار عنه من الإهلال الذى هو رفع الصوت. 
وقد تقدم ما يتم به البحث عن الهلال فى (غرر). 

قوله و ما أهل به لغير الله [؟/77١]‏ أى ذكر عند ذبحه اسم غير الله. 

وفى الحديث و ما أهل لغير الله؟ قال: ما ذبح لصنم أو وثن أو شجر حرم الله ذلكك كله كما حرم الميته 
قوله هل أتى على الإنسان حين ]١/72[‏ الآيه. 

عن أبى عبيده ( هل) هنا بمعنى (قد أتى). 

وقد تكون بمعنى (ما) كقولهم هل هى إلا كذا. 

و فى دعاء الهلال اللهم أهله علينا بالأمن و الإيمان 

روى بالإدغام و فكه. 

قال بعض الشارحين و هو لا يستقيم إلا أن يقول معنى أهله أى أطلعه علينا و أرنا إياه. 

و المعنى اجعل رؤيتنا مقرونه بالأمن و الإيمان. 

و يحتمل أن يكون الهلال بمعنى الدخولء كقولهم أهللنا الهلال إذا دخلنا فيه. 

و الإهلال: رفع الصوت بالتلبيه. 

يقال أهل المحرم بالحج يهل إهلالا: إذا لبى و رفع صوته. 

و منه أهل الهلال و استهل: إذا رفع الصوت بالتكبير عند رؤيته. 

وقد يعبر عن الإهلال بالاستهلال نحو الإجابه و الاستجابه. 

و يقال أيضا استهل هو: إذا تبين. 

و استهلال الصبى: تصويته عند الولاده. 


و فى خبر المحرم يخرج إلى مهل أرضه 


المهل: موضع الإهلال يريد به الموضع الذى يحرم منه فيرفع صوته للإحرام - كذا فى القاموس. 
و هلل الله أى قال لا إله إلا الله و الهيلل مثل (حيعل: إذا قال حى على الفلاح. 

و العرب إذا كثر استعمالهم الكلمتين ضموا بعض حروف إحداهما إلى بعض حروف الأخرى كالبسمله. و الحوقله. 
و تهلل السحاب ببرقه: تلذلاً. 

و تهلل وجه الرجل من فرحه. 

و تهلل أى استنار و ظهرت عليه أماره السرور. 

والهلل: أول المطر. 

و منه فاستهلت السماء. 

و تهللت دموعه: سالت. 

وهلا: زجر للخيل. 

وهال مثلة: 


و منه خطاب إبراهيم و إسماعيل عليه السلام للخيل - و قد كانت فى السابق وحوشا -: ألا هلا ألا هلم أى اقربى و تعالى و 


(همل) 

الهمل بالتسكين: مصدر قوللكك هملت عيناه تهمل و تهمل هملا و هملانا أى فاضت. 
وانهملت مثله. 

و الهمل بالتحريت: الإبل بلا راع. 

و تركتها هملا أى سدى بلا راع. 


ومنه قوله ووحشكك المهمله. 


و أغدلت الس ع خليك ينه و بين انقسه: 

و نعم همل أى مهمله لا راعى لها و لا فيها من يصلحها و يهديها فهى كالضاله. 
و المهمل من الكلام: خلاف المستعمل - قاله فى الصحاح. 

(هول) 

الهول: العظيم المراد به الفزع العظيم. 

يقال هاله الشى ء من باب قال يهوله هولا: أفزعه. 

فهو هائل و مهول. 

و الجمع أهوال. 

و منه الحديث المال رزق هائل 

و مكان مهيل أى مخوف. 

و هلته فاهتال أى أفزعته ففزع. 

والهاله: الداره فوق القمر. 

(هيل) 

يقال هلت الدقيق فى الجراب من باب ضرب أى صببته من غير كيل. 
و هال عليه التراب يهيل هيلا. 

و إهاله فانهال. 

و هيله فتهيل: صبه فانصب. 

و يقال للرجل إذا جاء بالمال الكثير جاء بالهيل و الهيلمان. 


كتاب الميم 


باب ما أوله الألف 


(اقم) 


فى الحديث ذكر المأتم 
هو على مفعل بفتح الميم و العين» و هو - عند العرب -: اجتماع النساء فى الخير و الشرء و - عند العامه -: المصيبه. 


تسميه للحال باسم المحلء يقال: كنا فى مأتم فلا-ن قال الجوهرى: و الصواب فى مناحه فلان و قيل المأتم: مجتمع الرجال و 


وقيل هو للثواب منهن. 

و أتم بالمكان يأتم أتوما من باب تعب - لغه -: أقام. 

واسم المصدر و الزمان و المكان: مأتم على مفعل» و الجمع: ملأتم. 
(اثم) 

قوله تعالى: يلق أثاما [28/10] أى عقوبه و الأثام جزاء الإثم. 

قوله: كفار أثيم [؟بعلا؟] أى متحملا للإثم. 


و الأ-ثيم: الإثم قوله: طعام الأثيم [6/©] الأ-ثيم هنا: الكافر قوله: و الإثم و البغى [/7/7"] قيل الإثم ما دون الحسد و هو ما يأثم 
الإنسان بفعله. 


و البغى الاستطاله على الناس»ء و قيل الإثم الخمرء و البغى الفسادء يقال شربت الإثم حتى ضل عقلى. 

واكم نلسية إلى الإثم» قال تعالى: لا يسمعون فيها لغوا و لا تأثيما [10/22]. 

و فى الحديث لا يتأثم و لا يتحرج 

هو من قبيل عطف التفسير» أى لا يجعل نفسه آثما بكذب على رسول الله صلى الله عليه و آله. 

و المأثم: الأمر الذى يأثم به الإنسان و فى حديث على عليه السلام للحسن عليه السلام فى ابن ملجم ضربه بضربه و لا تأثم 
أى لا إثم عليك بذلك,. فإن القصاص حق أمر الله تعالى به. 

وفى الحديث لا ينزل أحدكم على أخيه حتى يؤثمه؛ قالوا: يا رسول الله و كيف يؤثمه؟ قال: لا يكون عنده ما ينفق عليه 


يعنى فيوقعه فى الوثم. 


(اجم) 

فى الحديث الرجل دخل الأجم ليس فيها ماء 

الأجمه كقصبه: الشجر الملتفء و الجمع أجمات كقصبات» و أجم كقصب و الآجام جمع الجمع. 
(أدم) 

فى الخبر نعم الأدم الخل 

الأدم جمع إدام بالكسر مثل كتب و كتاب» و يسكن. 

و روى سيد إدامكم 

لأنه أقل مئونه و أقرب إلى القناعه؛ و لذا قنع به أكثر العارفين. 


وفى بعض كتب أهل اللغه الأدام فعال بفتح الفاء ما يؤتدم به مائعا كان أو جامدا و يجمع على آدام كقفل و أقفال. يقال: أدم 
الخبز يأدمه بالكسرء و أدمت الخبز و أدمته باللغتين: إذا أصلحت إساغته بالأدام. 


و الأدمه من الإبل بالضم: البياض الشديد مع سواد المقلتين. 
وفى الناس: السمره الشديده. 


و آدم: أبو البشر» كرر الله قصته فى سبع سور: فى البقره و الأعراف و الحجر و بنى إسرائيل و الكهف و طه و صلى الله عليه و آله 
لما تشتمل عليه من الفوائد. 


و أصله بهمزتين لأنه أفعل إلا أنهم لينوا الثانيه. 


قال الجوهرى: فإذا احتجت إلى تحريكها جعلتها واوا فى الجمع؛ لأنها ليس لها أصل فى الياء معروفء فجعلت الغالب عليها 
الوا 


و قيل لأنه خلق من أدمه الأرضء و هو لونها. 
و جمعها آدمون. 


و فى معانى الأخبار معنى آدم: لأنه خلق من أديم الأرض الرابعه. 


وقد تقدم مده عمره و موضع قبره و وقت النفخ فيه فى صلل و نقل أنه عليه السلام لم يمت حتى بلغ ولده و ولد ولده أربعين 
ألفا. 


وأديم السماء: وجهها. 
و أديم الأرض صعيدها و ما ظهر منها. 
و الأديم: الجلد المدبوغ و الجمع أدم بفتحتين و فى الخبر كانت مخدته صلى الله عليه و آله من أدم 


أدم 
(ارم) 


قوله تعالى: أ لم تر كيف فعل ربكك بعاد إرم ذات العماد [2/89] إرم كعنب غير منصرفء فمن جعله اسما لقبيله قال إنه عطف 
بيان لعاد» و من جعله اسما لبلدتهم التى كانت إرم فيها أضافه إلى عادء تقديره بعاد أهل إرم. 


وذات العماد إذا كانت صفه للقبيله» و المعنى أنهم كانوا بدويين أهل عمد أو طول الأجسام على تشبيه مدورهم بالأعييدةة و أن 
كانت صفه للبلده فالمعنى أنها ذات أساطين. 


و روى أنه كان لعاد ابنان: شديد و شداد, فملكا و قهرا ثم مات شديد و خلص الأمر لشداد» فملكك الدنياء و سمع بذكر الجنه. 
فقال: أبنى مثلها فبنى إرم فى بعض صحارى عدن فى ثلاثمائه سنه؛ و كان عمره تسعمائه» و هى مدينه عظيمه قصورها من 
الذهب و الفضه. و أساطينها من الزبرجد و الياقوت» و فيها أصناف الأشجار و الأنهار المطرده؛ و لما تم بناؤها و سار إليها بأهل 
مملكته. فلما كان منها على مسيره يوم و ليله» بعث الله عليهم صيحه من السماء فهلكوا. 


و الإرم: حجاره تنصب فى المفاوز يهتدى بهاء يجمع على آرام و أروم كأضلاع و ضلوع. 

وفى حديث الشيعه و ينقض بهم طى الجنادل من إرم 

قيل فيه إشاره إلى استيلاء الشيعه على دمشق و حواليها و على من كان فيها من بنى أميه. 

و الأروم بفتح الهمزه: أصل الشجره و القرن. 

قاله الجوهرى: و الأرومه زنه أكوله: الأصل. 

(ازم) 

المأزم وزان مسجد: الطريق الضيق بين الجبلين» متسع ما وراءه» و الميم زائده كأنه من ألأزم: القووى القدة: 


ويقال للموضع الذى بين عرفه و المشعر: مأزمان و أزم علينا الدهر يأزم أزما من باب ضرب: اشتد و قل خيره؛ و الأزمه: اسم 


مله واهى الكنذه و القتحط. 

و أزم من باب تعب لغه و أزم القوم أمسكوا عن الطعام. 

قال بعض أهل اللغه: و المشهور أرم القوم بالراء المهمله و الميم المشدده. 

و الأزم: الصمت. 

و منه حديث على عليه السلام ثم أزم ساكتا طويلا ثم رفع رأسه 

(اسم) 

أسامه: اسم رجل. 

و أبو أسامه: كنيه زيد متبنى رسول الله صلى الله عليه و آله قاله فى المغرب. 
و يقال للأسد: أسامه قال الجوهرى: و هو معرفه 

(اطم) 

فى الخبر كان يؤذن على أطم المدينه 

الأطم بضمتين» و قد يسكن الثانى, و الإطام بكسر الهمزه و فتحها مع مد: جمع. 
و أطمه كأكمه: والحذه:.و هى: خضون لأهل المديئة 

(اكم) 

فى الحديث ذكر الأكمه و الأكمات و الآكام. 


و الأكمه كقصبه: تل صغير و الجمع أكم كقصب و أكمات كقصبات, و جمع أكم: إكام كجبل و جبال» و جمع الإكام أكم 
ككتاب و كتبء و جمع الأكم آكام كعنق و أعناق كذا فى كتب اللغه. 


(الم) 
قوله تعالى: الم ذلك الكتاب لا ريب فيه ]١ - ١/7[‏ الآيه. 


قال بعض المحققين: الم و سائر الحروف الهجائيه فى أوائل السور كنون و قاف و يسء كان بعض المفسرين يجعلها أسماء 
للسور لتعرف كل سوره بما افتتحت به و بعضهم جعلها أقساما أقسم الله تعالى بها لشرفها و فضلهاء و لأنها مبانى الكتب المنزله» و 


مبانى أسمائه الحسنى» و صفاته العليا و بعضهم يجعلها حروفا مأخوذه من صفات الله» كقول ابن عباس فى كهيعص إن الكاف 
من كافء و الهاء من هادء و الياء من حكيم, و العين من عليم و الصاد من صادق. 


و نقل الزجاج عن ابن عباس: أن الم معناه أنا الله و المر معناه أنا الله أرى و المص معناه أنا الله أعلم و أفصل 
و أما ق فقيل مجازها مجاز سائر الحروف الهجائيه فى أوائل السور. 

و يقال ق جبل من زبرجد أخضر محيط بالدنيا و أما ن و القلم فقيل: هو نون الحوت. 

واقبل هو الحوت التئ تيت الأرض, 

وقيل النون الدواه. 


وقيل هو نهر فى الجنه؛ قال الله تعالى له كن مدادا فجمدء و كان أشد بياضا من اللبن و أحلى من الشهدء فقال للقلم: اكتب 
فكتب القلم ما كان و ما يكون إلى يوم القيامه. 


روى ذلكك عن الباقر عليه السلام. 


و أما يس فقيل: معناه يا إنسان و قيل يا رجل و قيل يا محمد و 


قيل كسائر الحروف الهجائيه فى أوائل السور. 
و أما المر فقيل: هو حرف من حروف الاسم الأعظم المتقطع فى القرآن فإذا ألفه الرسول أو الإمام فدعى به أجيب. 


قوله: ولهم عذاب أليم [٠06]أى‏ مؤلم موجع كالسميع بمعنى المستمع إذ لا ألم فوق ألم عذاب لا رجاء معه للخلاص إذ 
الرجاء يهون العذاب. 


قوله: يألمون كما تألمون ]٠١/6[‏ أى يجدون ألم الجراح و وجعها كما تجدون ذلك. 

و المةة أوحعةه: 

و التألم: التوجع. 

و الإيلام: الإيجاع. 

(امم) 

قوله تعالى: و إنه فى أم الكتاب [6/67] الآيه يعنى فى أصل الكتاب» يريد اللوح المحفوظ. 


و أم الكتاب أيضا: فاتحه الكتاب» و سميت أما لأنها أوله و أصله و لأن السوره تضاف إليها ولا تضاف هى إلى شى ء. و قبل 
سميت أما لأنها جامعه لأصل مقاصده و محتويه على رءوس مطالبه؛ و العرب يسمون ما يجمع أشياء متعدده: أماء كما يسمون 
الجلده الجامعه للدماغ و حواسه أم الرأسء و لأنها كالفذلكه لما فصل فى القرآن المجيدء لاشتمالها على المعانى فى القرآن من 
الثناء على الله بما هو أهلهء و من التعبد بالأمر و النهى و الوعد و الوعيد فكأنه نشأ و تولد منها بالتفصيل بعد الإجمال؛: كما سميتث 
مكه أم القرى لأن الأرض دحيت منها. 


قوله: هن أم الكتاب ["//] و لم يقل أمهات الكتاب لأنه على الحكايه و هى كما يقول الرجل: ليس لى معين؛ فتقول نحن 
معينكك فتحكيه» و كذلكك قوله و اجعلنا للمتقين إماما [ه؟/76ا| 


وعن الصادق عليه السلام فى قوله تعالى: و اجعلنا للمتقين إماما قال إيانا عنى 
وفى حديث آخر أنه قال: هذه فينا 


و فى حديث أبى بصير أنه قال و اجعلنا للمتقين إماما فقال عليه السلام: سألت ربكك 


عظيما إنما هى و اجعل لنا من المتقين إماما 

قوله: إنى جاعلكك للناس إماما [175/1] أى يأتم كك التائن' فيعيعو تك :و يدون امتكقة لأن النانن .امون أفغالة أىئ: يقصدوثها 
فيتبعونها و يقال للطريق إمام, لأنه يوم أى يقصد و يتبع. 

قوله: و إنهما لبإمام مبين [24/18] أى لبطريق واضح. 


و الإمام: الكتاب أيضاء قال تعالى يوم ندعوا كل أناس بإمامهم [1/11/] أى بكتابهم و يقال بدينهم» و يقال بمن ائتموا به من 


نبى أو إمام أو كتاب 


وفى حديث الشيعه. و قد قال لهم الصادق عليه السلام ألا تحمدون الله تعالى إذا كان يوم القيامه فدعا كل قوم إلى من يتولونه 
و فزعنا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و فزعتم إليناء أين ترون يذهب بكم؟ إلى الجنه و رب الكعبه قالها ثلاثا 


قوله: يريد الإنسان ليفجر أمامه [8//0] أى ليدوم على فجوره فيما بين يديه من الأوقات» و فيما يستقبله من الأزمان لا ينزع منه» و 


قيل معناه يقدم الذنب و يؤخر التوبه» يقول سوف أتوب سوف أتوب إلى أن يأتيه الموت على أسوإ حاله. 


قوله: و جعلنا منهم أثئمه يهدون بأمرنا [١7/”ل]‏ أى حكمنا لهم بالإمامه و مثله و جعلنا منهم أثئمه يدعون إلى النار [51/78]. 


و أصل أئمه: أءممه فألقيت حركه الميم الأمولى على الهمزه و أدغمت الميم فى الميم» و خففت الهمزه الثانيه. لئلا- تجتمع 
همزتان فى حرف واحد مثل آدم و آخرء فمن القراء من يبقى الهمزه مخففه على الأصل و منهم من يسهلها و القياس بين بين و 
بعضهم يعده لحنا و يقول: لا وجه له فى القياس. 


قوله: و قطعناهم فى الأرض أمما [198/7] أى فرقناهم فى الأرض بحيث لا يكاد يخلو قطر 


يننا 

قوله: أميون [؟/8/] هو جمع الأمى و الأمى فى كلام العرب: الذى لا كتاب له من مشركى العرب. 

قيل: هو نسبه إلى الأم؛ لأن الكتابه مكتسبه فهو على ما ولدته أمه من الجهل بالكتابه. 

و قيل: نسبه إلى أمه العرب لأن أكثرهم أميونء و الكتابه فيهم عزيزه أو عديمه فهم على أصل ولاده أمهم. 
قؤله اميق البنت [0/"] أ غافوية:الت: 

و الأم: الوالده» قيل أصلها أمهه. و لهذا تجمع على أمهات. و إن الأصل أمات. 

و يقال: إن الأمهات للناس و الأمات للبهائم. 


قال فى البارع» نقلا عنه: فيها أربع لغات أم بضم الهمزه و كسرها و أمه و أمهه فالأمات و الأمهات لغتان» ليس إحديهما أصلا 


للأخرى. 


قوله: و أزواجه أمهاتهم [*”رم] أى فى تحريم النكاح كما قال: و لا أن تنكحوا أزواجه من بعده أبدا [8/8] و لسن بأمهات 
على الحقيقه وجائت الأمة فى الكتاب العزيز على وجوه: أمة بمعنى جماغهة و منه قوله تغاك و لما ورد ماء دين وجد غلية أمه 


فق الناش تشقون [9/98؟] أئ جماعه و سمنت ذلك لآن الفرق تأمها, 
قال تعالى: و يوم نبعث من كل أمه شهيدا ]85/١8[‏ و ترى كل أمه جاثيه كل أمه تدعى إلى كتابها [ه7027/6]. 
وأمه: رجل جامع للخير يقتدى به؛ و منه قوله إن إبراهيم كان أمه قانتا لله .]١7١/12[‏ 


و أمه: دينء و منه قوله تعالى: إنا وجدنا آبائنا على أمه ]١17/57[‏ و أمه: حين و زمان. و منه قوله تعالى إلى أمه معدوده ]6/١١[‏ و 
قوله و ادكر بعد أمه [؟١/8؟]‏ و قوله كان الناس أمه واحده ]١١/7[‏ أى كانوا مذهبا واحدا قبل نوح متفقين على الفطره - 
فاختلفوا فبعث الله النبيين» بدلاله قوله: ليحكم بين 


الناس فيما اختلفوا فيه و قيل: كان الناس أمه واحده كفارا فبعث الله النبيين فاختلفوا عليهم. 
قوله: و لولا أن يكون الناس أمه واحده [*8/”*] أى لو لا أن يجتمعوا على الكفر لجعلنا - الآيه. 
و الواحد قد سماه الله أمه كما فى إبراهيم عليه السلام. 


و يقال لجميع أجناس الحيوان: أمه. و هو قوله تعالى: و إن من أمه إلا خلا فيها نذير ]١15/98[‏ و منه أمه محمد صلى الله عليه و 
آلهء قوله كنتم خير أمه أخرجت للناس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنكر ]١١١/[‏ قال بعض الأفاضل: استدل بعض مخالفينا 
بالآآيه على كون الإجماع حجه؛ من حيث إن اللام فى المعروف و المنكر للاستغراق أى تأمرون بكل معروف و تنهون عن كل 
منكرء فلو أجمع على الخطإ لم يتحقق واحده من الكلمتين و هو المطلوب. 


و الجواب: منع كون اللام فى اسم الجنس للاستغراق. 

و إن سلم فنحمله على المعصومين لعدم تحقق ما ذكرتم فى غيرهم, و بذلكك ورد النقل أيضا 
عن أثمتنا عليه السلام قالوا: و كيف تكون خير أمه و قد قتل فيها ابن بنت نبيها 

وقد أطنب الشيخ الطوسى رحمه الله فى البحث عن هذه الآيه فى كتاب العده. 

قوله: أرسلناكك فى أمه قد خلت من قبلها أمم [0/1] هى أمه محمد صلى الله عليه و آله. 

و الأمه: الخلق كلهم. 

و أمه كل نبى: أتباعه. 

و من لم يتبع دينه - و إن كان فى زمانه - فليس من أمته. 

وقد جائت الأمه فى غير الكتاب بمعنى القامه» يقال فلان حسن الأمه أى حسن القامه. 

و بمعنى الأم أيضا يقال هذه أمه زيد. 


و الأمه: كل جماعه يجمعهم أمر, إما دين واحد. أو دعوه واحده» أو طريقه واحده» أو 


زمان واحدء أو مكان واحدء و منه 

السحنايت بعت عه الطاب أفه رحد عليه هاء الملو كقدو سيا الأنياد 
و يقال لكل جنس من الحيوان أمه. 

و منه الخبر لو لا أن يكون الكلاب أمه من الأمم لأمرت بقتلها 


قوله: و لا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم [ع/8”] أى فى الخلق و الرزق و الحياه و الموت و الحشر و المحاسبه و الاقتتصاص 
لبعضها من بعض. 


و قيل غير ذلكك و قد مر فى طير. 

و أم الشى ء أما من باب قتل: قصده. 

و منه الحديث من أم هذا البيت فكذا 

يعنى البيت الحرام. 

و أم الخير للتى تجمع كل الخير. 

و أم الشر للتى تجمع كل الشر. 

و أم الصبيان: ريح تعرض لهم. 

و أم فروه: أم جعفر الصادق عليه السلام» و قد تقدم ذكرها. 

و قولهم: لا أم لكك ذم و سب أى أنت لقيط لا تعرف لكك أم. 
وقيل: قد يقع مدحا بمعنى التعجب منه؛ قال فى النهايه: و فيه بعد. 
و أم منقطعه تقدر ببل و الهمزه فى الخبر و الاستفهام. 

قال تعالى: أم حسبتم أن تدخلوا الجنه ]1١6/7[‏ و معناها بل أ حسبتم. 
و الهمزه فيها للتقرير. 


وأم المتصله بمعنى أو فى مواضع منها: إذا كان أم معادلا لهمزه الاستفهام. 


أ : توسخ م الله لاد ١‏ خيرء والمعئ ابخخيره كقوله 
أفمن يلقى فى النار خير أم من يأتى آمنا يوم القيامه .]50/6١[‏ 


ع ع 5 00 5 3 00 أت مق قاذ له لاله 
قال بعض المحققين من أهل العربيه: أم فى الكلام حرف عطف فى الاستفهام و لها موضعان: أحدهما - أن تقع معاد 
الاستفهام 


بمعنى أىء تقول: أ زيد فى الدار أم عمرو و المعنى أيهما فيهاء و تسمى متصله؛ لأن ما قبلها و ما بعدها كلام واحدء و لا تستعمل 
فى الأمر و النهى» و يجب أن يعادل ما قبلها فى الاسميه؛ فإن كان الأول اسما أو فعلا كان الثانى مثله. نحو أ زيد قائم أم قاعد و أ 


وجود أحدهماء و يسأل عن تعبينه. 


والثانى - أن تكون منقطعه مما قبلها خبرا كان أو استفهاماء تقول فى الخبر: إنها لإبل أم شاه و ذلكك إذا نظرت إلى شخص 
فتوهمته إبلا فقلت ما سبق إليكك, ثم أدرككك الظن بأنه شاه فانصرفت عن الأول فقلت أم شاه. بمعنى بل» فهو إضراب عما كان 
قبله» إلا أن ما يقع بعد بل يقين» و ما بعد أم مظنون و تقول فى الاستفهام: هل زيد منطلق أم عمرو فأم معها ظن و استفهام و 


إضراب. 


والآمه من الشجاج و هى بالمد: اسم فاعل» و بعض العرب يقول: مأمومه. و هى الشجه التى بلغت أم الرأسء و هى الشجه التى 
تجمع أم الدماغء و هى أشد الشجاج و تجمع الأولى على أمام مثل دابه على دواب. و الثانيه على لفظها مأمومات. 


و الإمام بالكسر على فعال للذى يؤتم به و جمعه أئمه. 
و فى معانى الأخبار: سمى الإمام إماما لأنه قدوه للناس منصوب من قبل الله تعالى مفترض الطاعه على العباد. 
و أمام الشى ء: مستقبله» و هو ضد خلف و هو ظرفء و لهذا يذكر و يؤنث على معنى الجهه. 


و الإمامه: 


هى الرئاسه العامه على جميع الناس»ء فإذا أخذت لا بشرط شىء تجامع النبوه و الرساله و إذا أخذت بشرط لا-شىء لا 


و أمامه بنت أبى العاص بن الربيع: أمها زينب بنت رسول الله صلى الله عليه و آله» تزوجها على بن أبى طالب بعد وفاه فاطمه عليه 
السلام؛ فلما قتل على عليه السلام و كان قد أمر المغيره بن نوفل بن الحرث أن يتزوج أمامه بعده. لأنه خاف أن يتزوجها معاويه. 
فتزوجها المغيره فولدت له يحيى و به كان يكنى و هلكت عنله. 


و أمامه الأنصارى الخزرجى غلبت كنيته و اشتهر بها و كان عقبيا نقيبا شهد العقبه الأولى و الثانيه و بايع فيهما و كانت البيعه 


الأولى فى سته نفر أو سبعه. و الثانيه فى اثنى عشر رجلاء و الثالثه فى سبعين رجلا. 

(افم) 

الأنام بفتح الفاء: الجن و الإنس. 

و قيل الأنام: ما على وجه الأرض من جميع الخلق 

(اوم) 

الأوام بالضم: حر العطش 

(يم) 

قوله تعالى: و أنكحوا الأيامى [5/7”] أى الذين لا أزواج لهم من الرجال و النساء: جمع أيم. 

قال ابن السكيت: أصل أيامى أيائم فنقلت الميم إلى موضع الهمزه ثم قلبت الهمزه ألفا و فتحت الميم تخفيفا. 
و فى الدعاء: و أعوذ بكك من بوار الأيم 

فيعل مثل كيس: المرأه التى لا زوج لها و هى مع ذلكك لا يرغب أحد فى تزوجها. 

و الأيم فيما يتعارفه أهل اللسان: الذى لا زوج له من الرجال و النساءء يقال: رجل أيم سواء كان تزوج من قبل أو لم يتزوج. 
وامرأه أيم أيضا بكرا كانت أو ثيبا و إنما قيل للمرأه أيم و لم يقل أيمه لأن أكثر ذلك للنساء فهو كالمستعار. 
وايم الله بفتح الهمزه و كسرها: اسم موضوع للقسم., لا جمع يمين خلافا للكوفيين» مثل لعمرو الله. 

و فيها لغات كثيره. 


و همزتها للوصل و قد تقطع. 


و منه وايم الله لو كشف الغطاء لشغل محسن بإحسانه 
- اللحديث: 

باب ما أوله الباء 

(برم) 


قوله تعالى: أم أبرموا أمرا [4/57/] أى أحكموا أمراء من قولهم أبرم الأمر أى أحكم., و أبرم الحبل: إذا أحكم فتله» و منه القضاء 
المبرم. 


وفى حديث وداع شهر رمضان غير مودع برما 

هو بالتحريكك مصدر برم بالكسرء يقال برم برما فهو برم مثل ضجر ضجرا فهو ضجر وزنا و معنى: إذا سمه و مله. 
و منه حديث وصف المؤمن لا يتبرم ولا يتسخط 

أى لا يسأم و لا يتضجر من أعمال الخيرء و يقال أبرمه أى أمله و أضجره. 

و أبرمت إبراما أى أحكمته فأبرم. 

و أبرهث الشى عو برعقه. 

و فى الدعاء يا مدبر الإبرام و النتقض 

الإبرام فى الأصل: فتل الحبل. 


و النقض بالضاد المعجمه نقيضه. و الكلام استعاره و المراد تدبير أمور العالم على ما تقتضيه حكمته 


البالغه من الإبقاء و الإفناء و الإعزاز و الإذلال و التقويه و الإضعاف و غير ذلك. 
و البرمه: القدر من الحجرء و الجمع برم كغرفه و غرف و برام ككتاب 
(برجم) 


البرجمه بالضم: واحده البراجم و هى مفاصل الأصابع التى بين الأشاجع و الرواجب و هى رءوس السلاميات من ظهر الكف إذا 
قبض القابض كفه نشرت و ارتفعت. 


(برسم) 

فى الحديث خرج الحسين عليه السلام معتمراء و قد ساق بدنه حتى انتهى إلى السقيا فبرسم 

هو من البرسام بالكسر: عله معروفه يهذى فيهاء يقال برسم الرجل فهو مبرسم. 

و فيه كان الناس قبل إبراهيم يعتبطون اعتباطاء و لكن بدعوه إبراهيم عليه السلام نزل الله الموم و هو البرسام ثم أنزل بعده الداء 
و الإبريسم: معروف معرب. 

(برهم) 

فى الحديث مات إبراهيم بن النبى صلى الله عليه و آله و له ثمانيه أشهر فأتم الله رضاعه فى الجنه 
إبراهيم اسم أعجمى قال الجوهرى: و فيه لغات: إبراهام» و إبراهم؛ و إبرهم» بحذف الياء. 

و فى معانى الأخبار معنى إبراهيم: أنه هم فبر. 

وفى الحديث تكرر سألت أبا إبراهيم عليه السلام. 

و المراد به موسى عليه السلام و البراهمه: قوم لا يجوزون على الله بعثه الرسل. 

(بسم) 

قوله تعالى: فتبسم ضاحكا من قولها [19/71] التبسم دون الضحكك وهو أوله بلا صوت. 

يقال: بسم بالفتح يبسم بالكسر بسما فهو باسم و ابتسم و تبسم. 

والمبسم كمجلس: الثغر. 


و رجل بسام و مبسام: كثير التبسم. 


وفى حديث الصادق عليه السلام فى تفسير بسم الله الرحمن الرحيم قال: الباء بهاء الله» و السين سناء الله» و الميم مجد الله 
- و فى روايه ملك الله - و الله إله كل شى ء الرحمن بجميع خلقه؛ الرحيم بالمؤمنين خاصه 
(برطم) 

البرطمه: الانتفاخ من الغضب. 

و رجل مبرطم: متكبر. 

(بشم) 

بشم الحيوان بشما من باب تعب: اتخم من كثره الأكل 

(بغم) 

بغام الظبيه: صوتها. 

(بقم) 

البقم بالفتح فالتشديد: صبغ معروف و هو العندم. 

قيل: هو عربى» و قيل: معرب. 

(بكم) 

قوله تعالى: صم بكم عمى [18/1] البكم: الخرس. 


و الأبكم: الذى لا يفصح. و المعنى: صم عن استماع الحق؛ بكم عن النطق به عمى عن إبصاره. و إن لم يكن لهم تلكك 
الصفات هناكك. 


و بكم يبكم من باب تعب فهو أبكم أى أخرس و قيل: الأخرس: الذى خلق و لا نطق له. 
و الأبكم: الذى له نطق و لا يعقل الجواب, و الجمع: بكم 

(بلم) 

البلم محركه: صغار السمكك,. قال بعض المحققين: الإبلامى من السمكك: البنى 


(بلعم) 


البلعوم بالضم و البلعم: مجرى الطعام فى الحلق و هو المرىء. 
و بلعم: اسم رجل من أحبار اليهود. 

و فى الحديث بلعم بن بحورا و له قصه تقدم ذكرها. 

و البلعم: الكثير الأكل الشديد البلع للطعام؛ و الميم زائده 
(بلغم) 

فى الحديث السواكك يذهب البلغم 

البلغم: طبيعه من طبائع الإنسان الأربع» وهو بارد و رطب. 

و فيه دواء البلغم الحمام 

(بنيم) 


بنيامين بن يعقوب: أخو يوسف عليه السلام» روى أنه لما ذهب عنه بنيامين نادى يا رب أ ما ترحمنىء أذهبت ابنى. فأوحى إليه 
لو أمتهما لأحبيتهما لككء و لكن تذكر الشاه التى ذبحتها و شويتها و أكلتء و فلان إلى جانبكك صائم لم تنله منها شيئا 


(بوم) 


البوم و البومه بالضم فيهما: طائر معروفء و يقع على الذكر و الأنثى» نقل المسعودى عن الجاحظ أن البومه لاعظير بالنهان ختونا 
من أن تصاب بالعين لحسنها و جمالهاء و لما تصور فى نفسها أنها أحسن الحيوانء لم تظهر إلا بالليل 


(بهرم) 

فى الحديث صبغنا البهرمان» و صبغ بنى أميه الزعفران 
البهرم كجعفر: العصفرء كالبهرمان و الحنا. 

والبهرمه: زهره النور. 

و بهرم لحيته: حناها. 

و تبهرم الرأس: احمر 


(بهم) 


قوله: أحلت لكم بهيمه الأنعام [1/0] البهيمه واحده البهائم» و هى كل ذات أربع من دواب البر و البحرء و كل ما كان من 
الحيوان لا يميز فهو بهيمه و بهيمه الأنعام هى الإبل و البقر و الضأنء الذكر و الأنثى سواءء و الجمع البهائم. 


سميت بهيمه لإبهامها من جهه نقص نطقها و فهمهاء و عدم تمبيزهاء فبهيمه الأنعام من قبيل إضافه الجنس إلى ما هو أخص منه. 


وعن الشيخ أبى على: اختلف فى تأويله على أقوال: أحدها - أن المراد به الأنعام و إنما ذكر البهيمه للتأكيد كما يقال: نفس 
الأسان فمعناة الت لكم الأنعام و الإبل و البقر و الغنم. 


و ثانيها - أن المراد أجنه الأنعام التى توجد فى بطون أمهاتها إذا أشعرت و قد ذكيت الأمهات و هى ميتهء فذكاتها ذكاه أمهاتهاء 
وهو المروى عن أبى عبد الله عليه السلام و أبى جعفر عليه السلام و ثالثها - بهيمه الأنعام: وحوشها كالظباء و بقر الوحش و 


حمار الوحش. 

ثم قال: و الأولى حمل الآيه على الجميع. 

و يطلق البهائم على أولاد الضأن و المعز إذا اجتمعت من باب التغليب. و فى الحديث يكره الحرير المبهم للرجال 
أى الخالص الذى لا يمازجه شىء. 

و منه فرس بهيم أى مصمت و هو الذى لا يخالط لونه شى ء سوى لونه. و منه الأسود البهيم. 

و فيه يحشر الناس يوم القيامه عراه حفاه بهما 

يعنى ليس فيهم من العاهات و الأعراض التى تكون فى الدنياء كالعور و العرج. 

والبهم بالضم: جمع البهمه و هو المجهول الذى لا يعرف. 


و منه 


الحديث شيعتنا البهم 

وفى الحديث قلوب المؤمنين مبهمه على الإيمان 

أى مصمته مثل قولهم: فرس بهيم أى مصمت كأنه أراد بقوله مبهمه أى لا يخالطها شى ء سوى الإيمان. 
و هذه الآبه مبهمه أى عامه أو مطلقه. 

و أمر مبهم أى مفصل لا مأتى له. 

وفى حديث على عليه السلام كان إذا نزل به إحدى المبهمات كشفها 

يريد مسئله معضله مشكله. سميت مبهمه لأنها أبهمت عن البيان فلم يجعل عليها دليل. 

والمبهم من المحرمات كمكرم: ما لا يحل بوجه. كتحريم الأم و الأخت و الجمع: بهم بالضمء و بضمتين قاله فى القاموس. 
و الأسماة المبهمة عثد الفحويية هن أسماء الأشاره تحر هذا وسؤلاء و ذلك و أولكف. 

و الإبهام: أكبر أصابع اليد و الرجل فى الطرف» و هو مؤنثء و قد يذكر. 

و الجمع أباهم. 

باب ما أوله التاء 

(قأم) 

فى حديث على عليه السلام الوفاء توأم الصدق 

التوأم من أتأمت المرأه فهى متثم: إذا وضعت اثنين من بطن واحدء أى هما زوجان و أخوان. 

قال بعض الشارحين: و هذه من أحسن العبارات. 

والولدان: توأمان. 

و الجمع: توائم مثل قشعم و قشاعم. 

و التوأم على فوعل و الأنثى: توأمه. 


و التوأم: الثانى من سهام الميسر. 


وعن الخليل: أصل توأم: ووأم» فأبدل من إحدى الواوين تاء كما قالوا: تولج» من ولج 

(تخم) 

التخم: حد الأرضء و الجمع تخوم مثل فلس و فلوس. 

وعن 'ابق السكيت: الواحد تخوم و الجمع تخم مثل رسول و رسل. 

و التخوم: الفصل بين الأرضين. 

و التخوم أيضا: منتهى كل قريه أو أرض يقال: فلان على تخم من الأرضء و داره تتاخم دارى أى تحاذيها. 
والتخمه كرطبه و الجمع تخم كرطب و بالسكون لغه. و أصل التاء واوء لأنه من الوخامه. 

(قرجم) 

فى حديث الأثمه عليهم السلام تراجمه وحيكك 

هى جمع ترجمانء و هو المترجم المفسر للسان» يقال ترجم فلان كلامه: بينه و أوضحه. 


و ترجم كلام غيره: عبر عنه بلغه غير لغه المتكلم» و اسم الفاعل: ترجمان. و فيه لغات أجودها فتح التاء و ضم الجيم و الثانيه 
اميه عاو لقالهه فحيما مما 


يعنى بقوله السلام عليكم أى يقول لأهل الجماعه: أمان لكم من عذاب الله يوم القيامه كما وردت به الروايه عنهم عليهم السلام. 


(قمم) 


قوله تعالى: و تمت كلمه ربكك الحسنى على بنى إسرائيل [/12//7] قيل هى قوله تعالى و نريد أن نمن على الذين استضعفوا فى 
الأرضن [8/98] الآلّية وثتمت كلمه ربكك أى حقت و وجبت قوله: ثماما على الذى أحسن وتفصيلا [186/2] أى ثماما من الله 


على المحسنينء أو تماما على الذى أحسنه موسى من طاعه الله. 
قوله: و أتموا الحج و العمره لله [198/1] أى قوموا بأمورهما و الإتمام القيام الام 
قيل: و إتمامهما أن يحرم بهما من دويره أهله. 


وقيل: أن يفرد لكل منهما سفرا. 


وقيل: أن تكون النفقه حلالا. 
رقنا [خجلةطنهما للقادة ل لالتعا 


و قيل: المراد أن يأتى بجميع أجزائهما و كيفيات تلك الأجزاء. لكن كون كل واحد منهما مركبا من أجزاء مختلفه ربما يوهم 
أن من أتى ببعض تلكك الأجزاء و أخل بالباقى عمدا يصح منه ذلك المأتى به» و يجب عليه قضاء الباقى كمن صام بعض شهر 
رمضان و ترك الباقى» و ذلك وهم باطل؛ فإن كل واحد من تلكك الأجزاء شرط فى صحه الباقى» كأجزاء الصلاه فإذا لم يأت 
الحاج أو المصلى بكل الأجزاء بطل حجه و صلاته. بخلاف الصوم. 


و أتضمف الشى ء: 


أكملته. 

و منه قوله: متم نوره [8/21] أى مكمله. 

و فى الخبر من علق تميمه فلا أتم الله له 

التميمه: خرزات كانت العرب تعلقها على أولادهم يتقون بها العين فى زعمهم. فأبطلها الإسلام. 


و التميمه أيضا: عوذه تعلق على الإنسان و منه شعر أبى الأسود الدئلى فى على بن الحسين عليه السلام: و إن غلاما بين كسرى و 


نقل أن الحسن بن على عليه السلام عاد معاويه فى مرضه. فلما رآه معاويه قام و تجلد و أنشد يقول: بتجلدى للشامتين أريهم أنى 
لريب الدهر لا أتضعضع فأجابه الحسن عليه السلام على الفور: و إذا المنيه أنشبت أظفارها ألفيت كل تميمه لا تنفع 


و كان تسميتها تميمه لما يعتقد من أنها تمام الدواء و الشفاء. 
وفى الدعاء أعيذ نفسى بكلمات الله التامات 


قيل: إنما وصف كلامه بالتمام لأنه لا يجوز أن يكون فى شى ء من كلامه نقص و عيبء كما يكون فى كلام الناس و قيل: معنى 
التمام هنا: أن تنفع المتعوذ بها و تحفظه من الآفات و تكفيه. 


و فيه اللهم رب هذه الدعوه التامه 

أى دعوه إلى الصلاه تامه فى إلزام الحجه و إيجاب الإجابه. 

أو التامه التى لا يدخلها تغيير بل باقيه إلى يوم النشور. 

و قيل: وصفها بالتمام لأنها ذكر الله و يدعى بها إلى عبادته. و ذلك هو الذى يستحق صفات الكمال و التمام. 
وفى حديث الكفن المفروض ثلاثه أثواب تام لا أقل منه 

قوله تام خبر مبتد محذوف أى و هو تام و الضمير للكفن 


و فى حديث عبد الله بن جعفر الجعفرى قال لما نفرت من منى نويت المقام بمكه فأتممت الصلاهء ثم جائنى خبر من المنزل فلم 


أدر أتم أم أقصر؟ فقصصت القصه على أبى 


هكذا صح - الحديث. 
ولا يخفى منافاته لما اشتهر به الفتوى. 


و حمل الشيخ الإتمام فيه على صلاه النافله» و بعض المتأخرين فأتم بقرينه قوله لما نفرت من منى نويت المقام, و النيه فى ذلكك 
الوقت ليس إلا للإتمام - انتهى» و هو قريب. 


(تهم) 

فى حديث وصف المؤمن يتهم على العيب نفسه 

و معناه واضح. 

و فى بعض النسخ على الغيب أى الغائب بأن يقول لو كنت أو حضرت فعلت كذا. 

و التهمه بضم التاء و فتح الهاء: الاسم من قولكك اتهمت فلانا بكذاء و الأصل فيه الواو. 
و منه الحديث إذا اتهم المؤمن أخاه انماث فى قلبه الإيمان كما ينماث الملح فى الماء 
و فيه شر الناس من اتهم الله فى قضائه 

والمتهم: موضع ينصب ماؤه إلى تهامه. 

و تهامه بكسر الفوقانيه: اسم لكل ما نزل عن نجد من بلاد الحجاز. 

قيل: هى مشتقه من تهم الحرء اشتد مع ركود الريح لشده حرها. 


و فى المجمع هى مشتقه من التهم و هى الحر و سكون الريح, و هى أرض أولها ذات عرق من قبل نجد إلى مكه و ما وراءها 


وفى الحديث العقيق لأهل نجد 
واقال هو وقت ليا أتجدك الأرض: 
و أنت متهم: على صيغه اسم الفاعل و قد تقدم القول فى نجد 


(قيم) 


تيم الله: حى من بكر. 

واتيم فى قريش: رهط أبى بكرء و هو تيم بن مره. 

و تيم بن غالب بن فهر بن مالكك بن نضرء فالتيمى أبو بكر. 

والتيميان أبو بكر و طلحه و التيماء: المفازه. 

و تيماء: اسم أرض على عشر مراحل من مدينه النبى صلى الله عليه و آله شامياء و على خمس مراحل من خيبر شاميا. 
و فى المصباح: تيماء على وزن حمراء و صفراء: موضع قريب من باديه الحجاز - انتهى. 

و تيماء و أريحاء: بفتح ياء و همزه و مد: قريتان بالشام. 

وتيمه الحب: استعبده» و ذلله فهو متيم. 

باب ما أوله الثاء 

(فرم) 

الثرم بالتحريكك من باب فعل بكسر العين يفعل بالفتح: سقوط الثنيه. 

و ثرم الرجل: انكسرت ثنيته فهو أثرم, و المرأه ثرماء. 

و أثرمه الله: جعله أثرم. 

(ثلم) 

فى الحديث إذا مات العالم ثلم فى الإسلام ثلمه لا يسدها شىء 

الثلمه كبرمه: الخلل الواقع فى الحائط و غيره و الجمع: ثلم كبرم. 

وعلل ذلكك بأنهم حصون كحصون سور المدينه فذكر ذلكك على سبيل الاستعاره و التشبيه. 
و ثلمث الاثاء من باب شرف كسرته من ححافته. 

(ثمم) 


قوله تعالى: فلله المشرق و المغرب فأينما تولوا فثم وجه الله ]١١18/1[‏ هو بالفتح: اسم يشار به إلى المكان البعيد بمعنى هناكك» و 


هو ظرف لا يتصرف. 


قيل: إنها نزلت ردا على اليهود فى اعتراضهم على النبى صلى الله عليه و آله فى توجيهه إلى الكعبه. 


و قيل: إنه كان فى مبد! الإسلام مخيرا فى التوجه إلى الصخره أو الكعبه بهذه الآيه فنسخ بقوله تعالى فول وجهكك شطر المسجد 
الحرام .]١159/7[‏ 


و قيل: نزلت فى الدعاء و الأذكار عن الباقر عليه السلام أن هذه فى النافله سفرا حيث توجهت الراحله 

و قوله تعالى فول وجهك الآيه فى الفرض لا يجوز فيه غير ذلكك. 

و مثله قوله تعالى: و أزلفنا ثم الآخرين [65/15] فثم للتبعيد بمنزله هنا للتقريب. 

قوله: ثم إذا ما وقع آمنتم ]81/٠١[‏ هو بضم الثاء. 

و دخول حرف الاستفهام على ثم كدخوله على الواو و الفاء فى قوله أ فأمن [/98/7] أ و أمن أهل القرى [91/7]. 
وفى حديث الاستنجاء ينقى ما ثم 

يعنى ما هناكك من محل النجاسه و مثله فى حديث الربوبيه من تعاطى ما ثم هلكك 
أى من طلب معرفه الذات التى لا مطمع فيها لنبى أو غيره هلكك. 

و ثم: حرف عاطف يدل على الترتيب و التراخى. 

و ربما أدخلوا عليها التاء» كما قال شاعرهم. 

و لقد أمر على اللثيم يسبنى فمضيت ثمه قلت ما يعنينى 

و منه حديث الوضوء ثم مسح بيده الحاجبين جميعا 


قال بعض الأفاضل: 


أجرى الكوفيون ثم مجرى الواو فى جواز نصب المضارع بما بعد فعل الشرطهء و استدلالهم بقرائه الحسن و من يخرج من بيته 
مهاجرا إلى الله و رسوله ثم يدركه الموت فقد وقع أجره على الله [؟/١٠٠]‏ بنصب يدركه. و أجراها ابن مالكك مجريها بعد 
الطلبء فأجاز فى قوله صلى الله عليه و آله. 


لا يبولن أحدكم فى الماء الدائم الذى لا يجرى ثم يغتسل منه 

ثلاثه أوجه: الرفع» بتقدير ثم هو يغتسل منه. 

و الجزم بالعطف على موضع فعل النهى. 

و النصب بإعطاء ثم حكم الواو. 

(فوم) 

الثوم معروف. 

وقد جاء ذكره فى الحديث: كراهه أكله لمن يدخل المسجد 

باب ما أوله الجيم 

(جثم) 

فى الحديث الشيطان يدير ابن آدم بكل شى ءء فإذا أعياه جثم له عند المال فأخد برقبته 
هومن قولهم جنم يجتي: لازم مكانه فلم مبرح. 

و فى المصباح: الطائر و الأرنب يجثم جثوماء و هو كالبروكك من البعير. 

والجثمان بضم الجيم: الشخص. 

وعز الأصمعى الجتناة: الشخصن. 

والجثمان: الجسم. 

(جحم) 

قوله تعالى: لترون الجحيم هو ]2/٠١7[‏ اسم من أسماء النار. و أصله ما اشتد لهبه من النيران. 


وكل نار عظيمه فى مهواه فهى جحيم قال تعالى: قالوا ابنوا له بنيانا فألقوه فى الجحيم لاا ]. 


و الجاحم: المكان الشديده الحراره. 

و أجحم عن الشىء: كف عنه. مثل أحجم 

(جذم) 

جذم فى الدعاء و قد عصيتكك برجلى و لو شئت و عزتكك و جلالكك لجذمتنى 
أى لقطعتنى رجلى. 

قيل: و هذا من قبيل عد المباحات ذنباء تواضعا لله. 

و مثل ما رواه الصادق عليه السلام من أن رسول الله صلى الله عليه و آله كان يتوب كل يوم سبعين مره 
و الأجذم: مقطوع اليد. 

و جذمت اليد من باب تعب: قطعت. 

و جذم الرجل: صار أجذم, و المرأه جذماء. 

وفى الحديث من نكث صفقه الإمام جاء إلى الله أجذم 

و فى الخبر من تعلم القرآن ثم نسيه لقى الله و هو أجذم 

قيل: الأجذم هنا مقطوع اليد. 

وقيل: المجذوم. 

وقيل: مقطوع الحجه. 

و قيل: منقطع السبب. 

و قيل: خالى اليد من الخير» صفر من الثواب. 

و الجذام بالضم: داء معروف و يظهر معه يبس الأعضاء و تناثر اللحم. 

وقد جذم بالضم فهو مجذوم, و الجذمى: جمع الأجذم. مثل الحمقى جمع أحمق. 


والجذمه: القطعه من الحبل و غيره. 


واتسيمن السيؤعل مجلم 

و جذيمه: قبيله من عبد القيس و النسبه: جذمى بالتحريكك. 

وخذيت الأرش#ملكه السرء ماحي الذباة. 

(جرم) 

قوله تعالى: لا جرم أن لهم النار [85/15] و قوله لا جرم أنهم فى الآخره هم الأخسرون .]57/1١[‏ 
قيل: لا جرم بمعنى لا شكك. 


و عن الفراء: هى كلمه فى الأصل بمعنى لا بد و لا محاله» فجرت على ذلكك, و كثرت حتى تحولت إلى معنى القسم؛ و صارت 
بمعنى حقاء فلذلكك يجاب عنها باللا.م كما يجاب عن القسمء ألا تراهم يقولون: لا جرم لآتينكك. و لأفعلن كذاء و قيل: جرم 
بمعنى كسب أى كسب لهم كفرهم الخسران. 


وقيل: بمعنى وجب و حت قاله فى النهايه - و لا رد لما قبلها من الكلام ثم يبتدأ بها كقوله تعالى: لا جرم أن 


لهم النار [27/1] أى ليس لهم الأمر كما قالواء ثم ابتدأ فقال: وجب لهم النار. 
قوله: فعلى إجرامى ]"8/1١١[‏ أى وبالى» مصدر أجرمت إجراما. 


قوله: لا يجرمنكم شقاقى ]69/1١[‏ أى لا يحملنكم أو يكسبنكم معاداتى» من قولهم: جرمت على أهلى أى كسبت و مثله قوله: لا 
يجرمنكم شتآن قوم أى بغض قوم أن صدوكم أى لأجل أنهم صدوكم عن المسجد الحرام يعنى النبى صلى الله عليه و آله و 
أصحابه لما صدوهم عام الحديبيه أن تعتدوا [1/0] وقرىء إن صدوكم و جواب إن قد أغنى عنه ما تقدم. 


و المجرم: المنقطع عن الحق إلى الباطل. 

والمجرم: المذنب. 

و منه قوله تعالى: كذلكك نفعل بالمجرمين [6/897"]. 

وفى الحديث قال من أجرم إلى آل محمد صلى الله عليه و آله. 
و جرم يجرم جرما من باب ضرب: أذنب و اكتسب الإثم» و بالمصدر سمى الرجل. 
وامنه يمو جرم: 

و الجرمى: منسوب إلى بنى جرم: قبيله. 

و منه كليب الجرمى الذى بايع عليا عليه السلام. 

و الجرم بضم الجيم: الذنب» و جمعه: أجرام. 

و الجريمه: مثله. 

و جرم واجترم و أجرم بمعنى. 

و الجرم بالكسر: الجسد و الجمع أجرام» كحمل و أحمال. 

و الجرم أيضا: اللون 

(جرثم) 

فى الحديث من أراد أن يتقحم جراثيم جهنم فليقل فى الجد برأيه 


الجراثيم جمع جرثومه؛ و جرثومه الشى ء بالضم فالسكون أصله و المراد قعر جهنم و أسفلها. 


و جراثيم الأرض: أعاليها 

(جزم) 

فى الحديث التكبير جزم 

يريد بالجزم الإمساكك عن إشباع الحركه و التعمق فيها و قطعها أصلا. 
يقال جزمت الشى ء جزما من باب ضرب: قطعته عن الحركه و أسكنته. 
و الجزم القطع. 

و منه قوله يبنى عليه و يأخذ بالجزم 

أى بالقطع و اليقين 

(جسم) 

فى الحديث تكرر ذكر الجسم قيل: هو كل شخص مدركك. 

وفى كتاب الخليل نقلا عنه الجسم البدن و أعضاؤه من الناس و الدواب و نحو ذلكك مما عظم من الخلق. 
وعن أبى زيد: الجسم الجسد و كذلك الجسمان و الجثمان. 

و قد مر الفرق بينهما فى كلام الأصمعى فى جثم. 


و الجسم فى عرف المتكلمين: هو الطويل العريض العميق فهو ما يقبل القسمه فى الأبعاد الثلاثه» و السطح ما يقبلها فى الطول و 
العرضء و الخط ما يقبلها فى الطول لا- غير و النقطه هى التى لا تقبل القسمه فى شىء من الأبعاد. فالسطح طرف الجسم؛ و 
الخط طرف السطح. و النقطه طرف الخط. 


و رجل له جسم و جمال: أى متانه و حسن. 

و جسم الشىء جسامه وزان ضخم ضخامه. 

و جسم جسما من باب تعب: عظم فهو جسيم أى عظيم. 
و جسيم عطيتك: عظيمها. 


و تجسمت الأمر أى ركبت أجسمه أئ معظمه 

(جشم) 

فى الدعاء و لم يجشمنا إلا يسرا 

أى لم يكفنا إلا يسراء من التجشم و هو التكلف على مشقه. 

و جشم: حى من الأنصار. 

(جعشم) 

فى حديث الغار فخرج سراقه بن مالك بن جعشم 

قال فى القاموس: جعشم كقنفذ و جندب. 

و جعشم بن خليبه بن جعشم و سراقه بن مالك بن جعشم صحابيان. 
(جلم) 

فى حديث الإحرام ليس كل أحد يجد الجلم 

الجلم بالتحريكك: الذى يجز به الشعر و الصوف كالمقص. 

و الجلمان بلفظ التثنيه مثله. 

و جلمت الشى ء جلما من باب ضرب: قطعته. 

(جمم) 

قوله تعالى: تحبون المال حبا جما أى كثيراء و الجم بالفتح و التشديد الكثير. 
يقال: جم الشى ء جما من باب ضرب كثرفهو جم. 

و الجمام بالفتح: الراحه و منه قوله عليه السلام جماما و قوه 

و كبش أجم: لا قرن له؛ و الأنثى جماءء؛ و الجمع جم. 


وفى حديث الحق تعالى لا يجاوزنى ظلم ظالم و لو نطحه ما بين القرناء إلى الجماء 


يعنى التى لا قرن لها. 

وافى الخديت أن الشساجد لا تشرف» تن جما 

أى لا تشرف جدرانها. 

و.مثله أمركا أن تق القدائة :شرفا و المستاحك مكنا 

و جمت الشاه جما من باب تعب: إذا لم يكن لها قرن. 

و الجمه من الإنسان: مجتمع شعر ناصيته» و الجمع جمم, كغرفه و غرف. 

و منه الحديث لا يحل لامرأه حاضت أن تتخذ قصه و لا جمه 

و الجمه: الشعر المتدلى البالغ المنكبين و فى حديث الصدقه و كان ينهى عن أولئكك الجمائين 
يعنى أصحاب الشعورء كذا فى نسخه الكافى. 

و عليها مرض الجمه بالضم: مجتمع شعر الرأس و هى أكثر من الوفره. 

و يقال للرجل الطويل اللحيه: جمانى بالنون على القياس. 

و قيل الجمانين كأنه فعال من الجمن للنسبه إليهاء فإن فعالا يكون للنسبه كجبار لكثره القردان فيهم. 
و فى بعض النسخ. 

المجانين» و كأنه أراد المخالفين. و الله أعلم. 

والتممحية بالضم: عظم الرأس المشتمل على الدماغء و منه 

قولة على الله عليه ]آله أنا أول من “تتفلق الأرض عن حتجمتة 

و خنيدية العرت شأذاتهاء لأن التتحمة الر أشر وو هو اشرق الأعضاء. 

و الجمجمه: القدح الخشب. 


و فى حديث على عليه السلام لو صببت الدنيا 


بجماتها غلى المتاقق أن يحبتى نما حبق 

الجمات جمع جمه و هو مجتمع الماء من الأرض أراد بجملتها 
(جرهم) 

جرهم بضم الجيم و الهاء: حى من اليمن؛ و قد جاء 

فى الحديث نقل أن جرهما بين نتاج الملائكه و بنات آدم عليه السلام. 


وعن الجاحظ كان الملك من الملاائكه إذا عصى ربه فى السماء أهبط إلى الأرض فى صوره رجل كما صنع فى هاروت و 
ماروت» فوقع بعض الملائكه على بنات آدم فولدت منه جرهما. 


قيل: و من هذا الضرب كانت بلقيس ملكه سبا و كذلكك ذو القرنين كانت أمه آدميه و أبوه من الملائكه. 
ولم يثبت. 

(جهم) 

فى الحديث عظموا أصحابكم و لا يتجهم بعضكم بعضا 

أى لا يكلح بعضكم فى وجه بعض من قولهم تجهمته: كلحت فى وجهه. 
و يتجهمنى أى يعبس وجهه إذا واجهنى. 

و رجل جهم الوجه: كالح الوجه. 

و الجهمى: هو الذى يقول بمعرفه الله وحده؛ ليس الإيمان شىء غيره. 
وقد جاء فى الحدية: 

و الجهام: السحاب الذى لا ماء فيه. 

و منه الدعاء و لا جهام عارضها 

و العارفي البعات الأيقن 

(جهنم) 


جهنم اسم من أسماء النار التى يعذب الله به عباده. 


قال فى المصباح: و هو ملحق بالخماسى بتشديد الحرف الثالث فيه. 
و هو فارسى معرب. 

باب ما أوله الحاء 

(حتم) 

قوله تعالى: كان على ربكك حتما مقضيا ]2١/19[‏ الحتم: الواجب المعزوم عليه و منه الوتر ليمس بحتم. 
و حتم عليه الأمر حتما: أوجبه جزما. 

و حتم الله الأمر: أوجبه. 

و الحتم: إحكام الأمر. 

و الحتم: إيجاب القضاء. 

و الحتم: اللأمر. 

و تحتم وجب وجوبا لا يمكن إسقاطه. 

و منه الأمر المحتوم. 


و حاتم بكسر التاء: هو ابن عبد الله بن سعد بن الحشرجء كان جوادا شجاعا شاعرا مظفرا إذا قاتل غلبء و إذا سئل وهبء و إذا 


ضرب بالقداح سبق» و إذا أسر أطلق» و إذا أسرى أنفق قال شاعرهم 
على حاله لو أن فى القوم حاتما على جوده ما جاد بالماء حاتم 

قال الجوهرى: و إنما خفضه على البدل من الهاء فى جوده 

(حجم) 

حجم عن الشىء: كف عنه و تأخر. 

و منه فأحجمت عن الكلام. 

و أحجم القوم: نكصوا. 


و حجم الشىء: قدره. 


و الحجم: فعل الحاجم؛ و قد حجمه يحجمه من باب قتل: شرطه. فهو محجوم و اسم الصناعه: حجامه بكسر الحاء. 
و المحجم بالكسر و المحجمه: الآله التى يجمع فيها دم الحجامه عند المص. 
و المحجم كجعفر: موضع الحجامه. 

و قوله عليه السلام: لا تسلمه حجاما 

قيل لمكان الدم و عدم الاحتراز منه. 

(حذم) 

حذام: اسم امرأه مثل قطام. 

و فى الخبر إذا أذنت فترسل و إذا أقمت فاحذم 

أى أسرع؛ يقال جذم فى مشيته أى أسرع. 

و كل شىء أسرعت فيه فقد حذمته 

(حذلم) 

حذلم: اسم رجل. 

و تميم بن حذلم الضبى: من التابعين. 

و الحذلمه: الإسراع 

(حرم) 


قوله تعالى: قل من حرم زينه الله [/51/9] الآديه» قيل: كان قوم من العرب يحرمون كثيرا مما أباحه الله لعباده» من لبس الثياب و 
الأرزاق الطيبه و المناكح فى الحرمء فأنكر الله ذلكك عليهم, و قال: قل يا محمد من حرم زينه الله التى أخرج لعباده و الطيبات من 
الرزق. 


أى المستلذات من الرزق قل هى للذين آمنوا فى الحياه الدنيا خالصه يوم القيامه قال ابن عباس: يعنى إن المؤمنين شاركوا 
المشركين فى الطيبات فى الدنياء فأكلوا من طيبات الطعام و لبسوا من جياد الثياب و نكحوا من صالح النساءء؛ ثم يخص الله 
الطيبات فى الآخره للذين آمنواء و ليس للمشركين فيها شىء. 


قوله أربعه حرم [2/9] و هى التى حرمها الله تعالى» و كانت العرب لا تستحل فيها القتال و هى أربعه» و لكن فى عدها خلاف 


فل«من فى شهر: 
قوله: غير محلى الصيد و أنتم حرم ]١/8[‏ المشهور فى القراءه بضمتين» و فى الشواذ حرم ساكنه الراء. 
قوله: و الحرمات قصاص [195/1] يقال الآيه تحكم بالقصاص على كل من نال من مسلم شيئا حرم عليه. 


قوله و من يعظم حرمات الله [70/77] هى بضمتين جمع حرمه أى ما حرمه الله من تركك الواجبات و فعل المحرمات فهو خير له 


عنك ربه. 


و مثله قوله و من يعظم شعائر الله فإنها من تقوى القلوب [0/71”] قيل: و تعظيم الحرمات و الشعائر اعتقاد الحكمه فيهاء و أنها 
واقعه على الحق المطابق» قيل: و لذلكك نسبها إلى القلوبء و يلزم من ذلكك الاعتقاد شده التحرز من الوقوع فيهاء و جعلها 


وعلى الذين هادوا حرمنا كل ذى ظفر 


]١58/[‏ الآيه قد تقدم شرحها فى ظفر. 
قوله: فبظلم من الذين هادوا حرمنا عليهم طيبات أحلت لهم ]١20/75[‏ 


زرعه كثير الشعير فبظلم عمله فى رقبه الأرضء و بظلم زرعه و أكرته, لأ-ن الله يقول فبظلم من الذين هادوا حرمنا عليهم طيبات 


أحلت لهم 

و الحرمه: ما وجب القيام به و حرم التفريط فيه. 

و أصل التحريم: المنع. 

و منه قوله و حرمنا عليه المراضع .]١5/78[‏ 

قوله: يا أيها النبى لم تحرم ما أحل الله لكك ]١/28[‏ أى من ملكك يمين. 


ماريه على نفسى و استكتمتها فلم تكتم و أخبرت عائشه الخبر» و حدثت كل واحده منهما إياها بذلككء فأطلع الله نبيه على ذلكك 


قوله: إلا ما حرم إسرائيل على نفسه [/91] روى أنه حرم على نفسه لحوم الإبل و ألبانها لما اشتكى عرق النساء و هما لا 
يلاثئمانها 


قيل: فعل ذلكك بإشاره الأطباء؛ و قيل: إنه نذر إن شفى لم يأكل أحب الطعام إليه و كان ذلكك أحبه إليه. 


وق الع رطان باسني 808202 إنرافل "كام إذا كن بدو نعم الأب حص عه روطم الخاصررة رم تلن التي لتحم 
الإيل» و ذلكك من قبل أن تنزل التوراه فلما نزلت التوراه لم يحرمه و لم يأكله» و يتم البحث فى طعم. 


آمنا [21//19] سمى حرم مكه حرما لتحريم الله فيه كثيرا مما ليبس بمحرم فى غيره. 
و قوله للسائل و المحروم ]١11/821[‏ قوله المحروم: المحارف الذى قد حرم كد يده فى الشراء و البيع. 
وفى روايه أخرى المحروم: الرجل الذى ليس بعقله بأس و لا يبسط له فى الرزق و هو محارف 


قوله: الشهر الحرام بالشهر الحرام [؟/195] الآيه» كان أهل مكه قد منعوا النبى صلى الله عليه و آله من الدخول عام الحديبيه سنه 
فى ذى القعده و هتكوا الشهر الحرام» فأجاز الله تعالى للنبى صلى الله عليه و آله و أصحابه أن يدخلوا فى سنه سبع فى ذى القعده 
لعمره القضاءء و يكون ذلك مقابلا لمنعهم فى العام الأول؛ ثم قال: و الحرمات قصاص [195/1] أى يجوز القصاص فى كل شى 
ء حتى فى هتكك حرمه الشهور ثم عمم الحكم فقال فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه الآيه. 


قال بعض العارفين: و فى الآيه أحكام: منها - إباحه القتال فى الشهر الحرام لمن لا يرى له حرمه. 
و منها - أنه يجوز مقاتله المحارب المعتدى بمثل فعله لقوله و الحرمات قصاص. 


و منها - إذا دهم المسلمين داهم من عدو يخشى منه على بيضه الإسلام فإنه يجوز قتاله و إن لم يكن الإمام حاضرا لقوله فمن 
اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم. 

و منها - أنه يجوز بمقتضى الآ-يه أن الغاصب و الظالم إذا لم يرد المظلمه أن يؤخذ من ماله قدر ما غصب سواء كان بحكم 
الحاكم أم لا. 


قوله: فلا يقربوا المسجد الحرام [18/4] قيل المراد جمله الحرم» سمى به تسميه للشىء بأشرف أجزائه» أمر المؤمنون أن لا 
يمكنوا المشركين من الدخول إلى الحرم و ذلكك قبل سنه حجه 


الوداع» و قيل سنه تسع لما بعث أبو بكر ببراءه» ثم أمر الله برده و أن لا يقرأ إلا الرسول صلى الله عليه و آله أو أحد من أهل بيته» 
فبعث عليا عليه السلام. 


قوله لا تقتلوا الصيد و أنتم حرم [40/8] الصيد يجى ء مصدراء و اسما للصيد و هو المراد هنا. 
و الحرم جمع حرام و هو مصدر أيضا سمى به المحرم مجازاء لأن الحرام فى الحقيقه يوصف به الفعل» كذا عن بعض المفسرين. 
قوله: فإنها محرمه عليهم أربعين سنه يتيهون فى الأرض [8/2؟] 


روى أنه لما أراد موسى عليه السلام أن يفارقهم فزعواء و قالوا: إن خرج موسى من بيننا نزل العذاب إليناء ففزعوا إليه و سألوه أن 
يقيم معهم» و إنما حرمها عليهم يتيهون فى الأرض أربعين سنه عقوبه لهم اذهب أنت و ربكك فقاتلا إنا هاهنا قاعدون [15/8] 
كانوا يقومون فى أول الليل» و يأخذون فى قرائه التوراه فإذا أصبحوا على باب مصر دارت بهم الأرضء فردتهم إلى مكانهم؛ و 
كان بينهم و بين مصر أربعه فراسخ فبقوا على ذلكك أربعين سنه» فمات هارون و موسى فى التيه» و دخلها أبناؤهم و أبناء أبنائهم 


وروى أن الذى حفر قبر موسى ملكك الموت فى صوره آدمى و لذلك لا يعرف بنو إسرائيل قبره و سثل النبى صلى الله عليه و 
آله عن قبره» فقال: عند الطريق الأعظم. عند الكثيب احير 


و كان بين موسى و داود خمسمائه سنه و بين داود و عيسى ألف سنه و مائه سنه. 


و فى حديث نافع و قد سثل أبا جعفر عليه السلام: أخبرنى كم كان بين عيسى و محمد صلى الله عليه و آله سنه؟ قال: أخبركك 
بقولى أم بقولكك؟ قال: 


أخبرنى بالقولين معا. قال: أما بقولى فخمسمائه و أما بقولكك فستمائه سنه 


قوله: و قالوا ما فى بطون هذه الأنعام خالصه لذكورنا و محرم على أزواجنا و إن يكن ميته فهم فيه شركاء [19/8] قال الشيخ 
على بن إبراهيم: كانوا يحرمون الجنين الذى يخرجونه من بطون الأنعام على النساءء فإذا كان ميتا يأكله الرجال و النساءء فحكى 
الله لرسوله صلى الله عليه و آله ذلكك. 


قوله: قل لا أجد فيما أوحى إلى محرما على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميته ]١68/2[‏ الآيه. قال الشيخ على بن إبراهيم تأولوا هذه 
الآيه أنه ليبس شىء محرم إلا هذه الآيه» و أحلوا كل شىء من البهائم: القرده و الكلاب و السباع و الذباب و زعموا أن ذلكك 
كله حلال بقول الله قل لا أجد فيما أوحى إلى محرما الآيه. 


و غلطوا فى هذا غلطا بيناء و إنما هذه الآيه رد على ما أحلت العرب و حرمت لأن العرب كانت تحلل على أنفسها أشياء و تحرم 
أشياء فحكى الله ذلكك لنبيه صلى الله عليه و آله ما قالوا. 


قوله و حرم ذلك على المؤمنين [75/”] قال الشيخ على بن إبراهيم: هو رد على من يستحل التمتع بالزوانى و التزويج بهن» و هن 
المشهورات المعروفات بذلكك فى الدنياء لا يقدر الرجل على تحصينهن. 


ونزلت هذه الآ-يه فى نساء أهل مكه. كن مستعلنات بالزنا: ساره و حنتمه و الرباب كن يغنين بهجاء رسول الله صلى الله عليه و 


آله فحرم الله نكاحهن, و جرت بعدهن فى النساء من أمثالهن. 
قوله و حرام على قريه ]90/7١[‏ أى واجب من قولهم حرم: وجب. 
و الحرام: ضد الحلال» كذلك الحرم بالكسر. 


قال الجوهرى: و قرى ء و حرم على قريه أهلكناها قال 


الكسائى: و معناه واجب. 

و التحريم: ضد التحليل. 

و حرم على الشىء بالضم حرمه: نقيض حل. 

ومنه حرمت الصلاه على الحائض و حرمت بالكسر لغه. 

و حرمت الظلم على نفسى أى تقدست عنه كالشىء المحرم على الناس. 
و محارم الله: حرماته. 

وفى الحديث لا ورع كالكف عن محارم الله 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله أهل بيتى من حرم الصدقه 

بضم حاء و خفه راء. 

و فى حديث الصلاه و تحريمها التكبير 


كأن المصلى بالتكبير و الدخول فى الصلاه صار ممنوعا من الكلام و الأفعال الخارجه عن كلام الصلاه و أفعالهاء فقيل للتكبير 
تحريم» لمنعه المصلى من ذلككء و لهذا سميت تكبيره الإحرام أى الإحرام بالصلاه. 


كذا قن التهايه: 

و الحرمه - بفتح الراء و ضمها -: ما لا يجوز انتهاكه. و جميع ما كلف الله به بهذه الصفهء فمن خالف فقد انتهكك الحرمه. 
واه حديق عسل الجسيه الميكه يشعل عنثاة واد | الأتهما حريعان انعا فن تدرط واخجدة 

أى تكليفان اجتمعا فى واحد. 

و الحرمه: المرأه و الجمع حرم؛ مثل غرفه و غرف. 

و حرمه الرجل: أهله. 


و الإحرام: مصدر أحرم الرجل يحرم إذا أهل بالحج أو العمره و باشر أسبابها و شروطهاء من خلع المخيط و اجتناب الأشياء التى 


و الإحرام: توطين النفس على اجتناب المحرمات من الصيد و الطيب و النساء و لبس المخيط و أمثال ذلك. 


و الحرم - بضم الحاء و سكون الراء -: الإحرام بالحج. 

و بالكسر: الرجل المحرمء يقال: أنت حل و أنت حرم. 

و المحرم - بفتح الميم -: ذو الحرمه من القرابه» يقال: هو ذو محرم منها إذا لم تحل له نكاحا. 
و المحرم: ما حرم بنسب أو رضاع أو مصاهره تحريما مؤبدا. 


و المحرم - بتشديد الراء -: أول شهور 


الدج العريوه 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله ألا إن مكه حرام حرمها الله لم تحل لأحد بعدىء و إن أحلت لى ساعه من نهار 
يعنى دخوله إياها بغير إحرام. 

و حرمت زيدا أحرمه بالكسرء يتعدى إلى مفعولين» حرما بفتح العين و كسرهاء و حرماناء و حرمه بالكسر: منعته إياه. 
و أخريية الالق لغ 

و سميت الكعبه البيت الحرام لأنه حرم على المشركين أن يدخلوه. 


وفى الحديث تكرر ذكر الحريم فحريم البثر و غيره: ما حولها من مرافقها و حقوقها التى يلقى فيها ترابهاء أى البثر التى يحفرها 
الرجل فى موات»؛ ليس لأحد أن ينزل فيه و لا ينازعه عليه. 


و حريم البثر العاديه: خمسون ذراعا. 

و حريم الدار: حقوقها. 

و حريم قبر الحسين عليه السلام: خمس فراسخ من أربع جوانبه» 

و فى روايه فرسخ فى فرسخ من أربع جوانبه 

وفى أخرى خمسه و عشرون ذراعا من ناحيه رجليه و خمسه و عشرون ذراعا من ناحيه رأسه 
(حزم) 

فى الحديث الحزم مساءه الظن 

لعل المعنى أن الحازم هو الذى يسىء الظن بغيره إلى أن يعرف أحواله؛ و ربما يشهد لذلكك 
و قوله عليه السلام أحزم نقله 


و الحزم: ضبط الرجل أمره و الحذر من فواته» من قولهم: حزمت الشىء حزما أى شددته؛ و منه لا خير فى حزم بغير عزم أى 


بغير قوه. 
و قوله أخذت بالحزم أى المتقن المتيقن. 


و فى معانى الأخبار فقال: ما الحزم؟ قال: أن تنتظر فرصتكك و تعاجل ما أمكنكك 


و حزم فلان رأيه حزما: أتقنه. 
و فيه الظفر بالحزم؛ و الحزم بإجاله الرأى, و الرأى بتحصين الأسرار 


قال بعض العارفين من شراح الحديث: أشار إلى أسباب الظفر القريب و المتوسط و البعيد» فالحزم أن تقدم العمل للحوادث 


الممكنه قبل وقوعها بما هو أبعد من الغرور و أقرب إلى السلامه» و هو السبب الأقرب للظفر بالمطالبء و المتوسط هو إجاله 
الرأى و إعماله فى تحصيل الوجه الأحزم؛ و هو سبب أقرب للحزم, و الأبعد و هو إسرار ما يطلب» و هو سبب أقرب للرأى 
الصالح إذ قل ما يتم رأى و يظفر بمطلوب مع ظهور إرادته. 


و فى الحديث الحزم فى القلبء و الرحمه و الغلظ فى الكبدء و الحياء فى الريه 

وابن حزم كان والى المدينه. 

و حزمت الرايه من باب ضرب: شددتها بالحزام. 

و جمعه حزم» ككتاب و كتب. 

والمحزم: بكسر الميم. 

و المحزمه بالهاء: ما يحزم به أى يشد. 

و الحزمه كغرفه و الحيزوم: ما استدار بالصدر و الظهر و البطن. 

و منه حديث العالم الممارى فدق الله من هذا خيشومه و قطع منه حيزومه 

و الحيازيم: جمع حيزوم. 

و منه حديث على عليه السلام اشدد حيازيمكك للموت فإن الموت لاقبكك و لا تجزع من الموت إذا حل بناديكك 
و حيزوم: اسم فرس كان لرسول الله صلى الله عليه و آله. 

و منه أقدم حيزوم. 

و فى التفسير اسم فرس جبرئيل عليه السلام أراد أقدم يا حيزوم على الحذف و زياده الياء. 
و فى الصحاح: حيزوم فرس من خيل الملائكه 

(حسم) 


قوله: ثمانيه أيام حسوما [1/29] أى تباعا متواليه» و اشتقاقه من حسم الداء و هو أن تتابع عليه بالمكواه حتى يبرأ فجعل مثلا فيما 


وقيل: حسوما مصدر حسمتهم حسوما أى قطعتهم و تقديره ذات حسوم و قيل الحسوم: الشؤم» و حسوما نحوسا و شؤماء و منه 


ستسقا ما 
لان برده 2 ظ ظ ظ 
ظ 7 < لسارق فاقطعوه ثم 
عاء الا ظ 
1 لكى ومنه حديث ا ر 
با 2 فى 
١ ٍ‏ 1 حسمو 


أ قطعوا يديه 
أى اقطعوا ب 


ثم اكووهما لينقطع الدم. 

و حسمه حسما من باب ضرب: قطعه. 

و الحسام بالضم: السيف القاطع. 

(حشم) 

فى حديث على عليه السلام مع السارق إنى لأحتشم أن لا أدع له يدا 
أى أستحى من الاحتشام» و هو افتعال من الحشمه بالكسر بمعنى الانقباض و الاستحياء. 
و يحتشمهم و يحتشمونه جاء فى الحديث و هو بهذا المعنى 
(حصرم) 

الحصرم: أول العنب ما دام حامضا 

(حضرم) 

فى الحديث حضرموت خير من عامر بن صعصعه 


حضرموت: واد دون اليمن أرسل الله فيها سيلا على أناس من أهل الفيلء أفلتوا من طير أبابيل فهلكوا فسموا حضرموت حين 
ماتواء كذا جاء فى الحديث و حضرموت: موضع فيه بئر يقال لها بئر برهوت تردها هام الكفار. 


(حطم) 
قوله تعالى: لو نشاء لجعلناه حطاما [28/82] أى فتاتا و الحطام: ما يحطم من عيدان الزرع إذا يبس. 
قوله: لا يحطمنكم سليمان و جنوده [18/71] أى لا يحطمنكم جنود سليمان» فجاء بما هو أبلغ. 


و الوجه فى قولها ذلك مع أن الريح كانت تحملهم احتمال إرادتهم النزول عند منقطع الوادى لأنهم ما دامت الريح تحملهم فى 
الهواء لا يخاف حطمهم. 


و يمكن أن يكون جنود سليمان كانوا ركبانا و مشاه فى ذلكك الوقت و لم تحملهم الريح. 


قوله: و ما أدراك ما الحطمه ]8/٠١5[‏ الحطمه: اسم من أسماء النار» و هى التى تحطم العظم و تأكل اللحم حتى تهجم على 
القلوب. 


وفى الحديث زوج رسول الله صلى الله عليه و آله فاطمه عليه السلام على درع حطميه تسوى ثلاثين درهما 

وفيه أين درعكك الحطميه 

قيل سميت بذلك لأنها تحطم السيوف أى تكسرها. 

وقيل: هى العريضه الثقيله و هى منسوبه إلى بطن من عبد القيس يقال لهم حطمه بن حارث كانوا يعملون الدروع. 
وفى الحديث تكرر ذكر الحطيم و هو ما بين الركن الذى فيه الحجر الأسود و بين الباب» كما جائت به الروايه. 
سمى حطيما لأن الناس يزدحمون فيه على الدعاء؛ و يحطم بعضهم بعضا. 

وقيل: لأن من حلف هناك عجلت عقوبته. 


و تسميه الحجر بالحطيم من أوضاع الجاهليه» كان عادتهم أنهم إذا كانوا يتحالفون بينهم كانوا يحطمون أى يدفعون فعلا أو 
سوطا أو قوسا إلى الحجرء 


علامه لعقد حلفهم؛ فسموه به لذلكك. 

وقيل: سمى بذلك لما حطم من جداره فلم يسو ببناء البيت و تركك خارجا. 

و حطم الشى ء حطما من باب تعب إذا انكسر و حطمته حطما من باب ضرب فانحطم. 

و حطم دينه» وهو لدينه حاطم أى كاسر. 

و فى الخبر كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا رفع يديه فى الدعاء لم يحطمها حتى يمسح بهما وجهه 


كلف يلازغ أذ مضع الركمة وماق سعانيها دعام إلى 1 كته جائك مع الي كافك البعاوية و االألرار اليه هد 
يفيض منها على وجهه الذى هو أولى الأعضاء بالكرامه. 


و الحطم هو بفتح الحاء و كسر الطاء: الذى ينكسر من الهزال. 


و منه الحديث لا سهم للحطم 
(حكم) 


قوله تعالى إنا أنزلنا التوراه فيها هدى و نور يحكم بها النبيون الذين أسلموا [8//ا] قال المفسر: معناه يحكم بها النبيون الذين 
أذعنوا بحكم الله و أقروا به» و نبينا صلى الله عليه و آله داخل فيهم؛ و هذا لا يدل على أنه صلى الله عليه و آله كان متعبدا بشرع 
موسى عليه السلام لأن الله هو الذى أوجب ذلكك بوحى أنزله عليه بالرجوع إلى التوراه فصار ذلكك شرعا له - و إن وافق ما فى 
التوراه» و نبه بذلكك اليهود على صحه نبوته من حيث إنه أخبر عما فى التوراه من غامض العلم الذى قد التبس على كثير منهم» و 
قد عرفوا جميعا أنه لم يقرأ كتابهم و لم يرجع فى ذلكك إلى علمائهم» فكان من دلائل صدقه عليه السلام و قيل: يريد بالنبيين 
الذين كانوا بعد موسى عليه السلام فمعناه يحكم بها النبيون الذين أسلموا من وقت موسى عليه السلام إلى وقت 


عيسى عليه السلام» وصفهم بالإسلام لأن الإسلام دين الله فكل نبى مسلم و ليس كل مسلم نبيا. 


قوله منه آيات محكمات هن أم الكتاب [2] المحكمات جمع المحكم و هو فى اللغه: المضبوط المتقن و فى الاصطلاح - 
على ما ذكره بعض المحققين -: يطلق على ما اتضح معناه و ظهر لكل عارف باللغه» و على ما كان محفوظا من النسخ أو 
التخصيص. أو منهما معاء و على ما كان نظمه مستقيما خاليا عن الخلل» و على ما لا يحتمل من التأويل إلا وجها واحدا. 


قال: و يقابله بكل من هذه المتشابه. 


إذا تقرر هذا فاعلم أن المحكم خلاف المتشابه؛ و بالعكس إذ لا واسطه بينهماء و قد نص اللغويون على أن المتشابهات هى 
المتماثلات. 


يقال هذا شبه هذا أى شبيهه و مثله يقال أيضا بينهما شبه. 


و شبه بالتحريكك أى مماثله» و فسروا الشبه بكل لون يخالف معظم لون صاحبه و من هذا يتبين أن الظواهر ليست من المتشابه» 
إذ ليس فيها شى ء من هذه المعانى» و إن احتملات - ضعفا - خلاف المعنى الظاهرى, على أن ذلك الاحتمال منها من حيث 
الإدراده لمن حيث الدلاله و ينقسم المحكم إلى النص و هو الراجح المانع من النقيض كقوله تعالى و هو بكل شىء عليم 
[14/7] و الظاهر هو الراجح الغير المانع من النقيض كقوله تعالى اقتلوا المشركين [2/4] و نحوه. 


وفى تفسير الشيخ أبى على آيات محكمات أى أحكمت عبارتهاء بأن حفظت من الاحتمال و الاشتباه هن أم الكتاب أى أصل 


الكتاب» تحمل المتشابهات عليها و ترد إليهاء و لو كان القرآن كله محكما لتعلق الناس به لسهوله أخذه و أعرضوا عما يحتاجون 
فيه إلى النظر و الاستدلال» 


ولو فعلوا ذلك لعطلوا الطريق الذى يتوصل به إلى معرفه الله تعالى و توحيده و كان لا يتبين فضل العلماء و الذين يتبعون 


القرائح فى استخراج معانى المتشابه - انتهى. 


و المحكم كما جائت به الروايه ليس بشيئين إنما هو شى ء واحدء فمن حكم بما ليس فيه اختلاف فحكمه من الله تعالى» و من 


حكم بأمر فيه اختلاف فقد حكم بحكم الطاغوت. 


قوله: و من يؤت الحكمه فقد أوتى خيرا كثيرا [1894/7] أى: يعطى الله الحكمه أى العلم و يوفق للعمل و قيل: الحكمه القرآن و 
الفقه. 


وقرىء من يؤت الحكمه بكسر التاء و من يؤته الله الحكمه. و خيرا كثيرا تنكير تعظيم. 

و الحكمه: العلم الذى يرفع الإنسان عن فعل القبيح» مستعار من حكمه اللجام و هى ما أحاط بحنكك الدابه يمنعها الخروج. 
و الحكمه: فهم المعانى» و سميت حكمه لأنها مانعه من الجهل. 

قيل: و منه الآيه و من يؤت الحكمه. 

وفى الحديث قوله: و من يؤت الحكمه. قال: هى طاعه الله و معرفه الإمام 

قوله: بالحكمه و الموعظه الحسنه ]١70/١8[‏ قبل بالحكمه أى بالنبوه و قوله: و الموعظه الحسنه. أى القرآن. 

قوله و يعلمه الكتاب و الحكمه [/68] قيل أى الفقه و المعرفه. 


قوله فابعثوا حكما من أهله و حكما من أهلها [8/6"؟] الحكم بفتحتين: تحاكم القاضى بالشى ء فيختار الرجل رجلا و تختار 
المرأه رجلا فيجتمعان على فرقه أو على صلح. فإن أرادا الإصلاح أصلحا من غير أن يستأمراء و إن أرادا أن يفرقا فليس لهما أن 
يفرقا إلا بعد أن يستأمراء الزوج و المرأه. 


قوله و القرآن الحكيم زعم/م] أى المحكم قاله أبو عبيده نقلا عنه. 


قوله أحكمت آياته ثم فصلت ]١/١١[‏ أى أحكمت بالأمر و النهى ثم فصلت بالوعد 


و الوعيد. 
أو أحكيت غبارتها ,أن حفظت :من الاحتمال و الاشكناة: 
قوله رب هب لى حكما [8/12] قيل: أراد به الحكم بين الناس بالحق فإنه من أفضل الأعمال و أكملها. 


قوله و من لم يحكم بما أنزل الله فأولئكك هم الظالمون [8/8؟] وفى آيه أخرى فأولئك هم الفاسقون [ذ/مع] و فى أخرى 
فأولئكك هم الكافرون [5/8؟] قبل فى توجيهه: إن الحاكم بغير ما أنزل الله إن كان لا مع الاعتقاد فهو إما ظالم أو فاسق» و إن 
حكم بذلكك مع اعتقاد أنه غير ما أنزل الله فهو كافر. 


قوله و كنا لحكمهم شاهدين ]/8/1١[‏ جمع الضمير لأنه أزاة كاد وسيهاة :0 السحا كمه البهما: 

و من أسمائه تعالى الحكم و المراد به الحاكم» و ذلكك لمنعه الناس عن المظالم. 

قوله و لقد آتينا لقمان الحكمه ]١1/7١[‏ قال عليه السلام: الفهم و العقل و فلان صاحب الحكمه: إذا كان متقنا للأمور. 
و الحكمه: علم الشريعه. 

وفى حديث أولياء الله نطقوا فكان نطقهم حكمه 

أراد بها صلاح أمور الآخره و الأولى» من المعارف و العلوم لا الدنيا. 


وفى حديث الحق تعالى ليس كل كلام الحكمه أتقبل» إنما أتقبل هواه و همه» فإن كان هواه و همه فى رضاى جعلت همه 
تقديسا و تسبيحا 


قال بعض الشارحين: كأنه ناظر إلى الواعظ الغير العامل» و المراد من الهوى و الهمه النيه و أنه يكتب ثواب الأعمال بالنيات. 
وفى الحديث إن من الشعر لحكما 

أى كلاما نافعا يمنع من الجهل و السفه و ينهى عنهما كالمواعظ و الأمثال. 

و الحكم: العلم و الفقه و القضاء بالعدل» و هو مصدر حكم يحكم. 

و يروى إن من الشعر لحكمه 

وهى بمعنى الحكم. 


و من أسمائه تعالى الحكيم و هو القاضى. 


فالحكيم فعيل بمعنى فاعل» أو 


هو الذى يحكم الأشياء و يتقنهاء فهو فعيل بمعنى مفعل» أو ذو الحكمه و هى معرفه أفضل الأشياء بأفضل العلوم. 
و يقال لمن يحسن دقائق الصناعات و يتقنها حكيم. 

وفى الحديث ادع الله أن يملأ قلبى علما و حكما 

أى حكمه و يحتمل أن يقرأ و حكما بكسر الحاء و فتح الكاف جمع حكمه. 


و الحكمه العمليه: ما لها تعلق بالعمل كالعلم بأحوال أصول الموجودات الثمانيه: الواجبء و العقلء و الهيولى و الصوره» و 
الجسم, و العرضء و الماده 


وفى الحديث ما من عبد إلا-و فى رأسه حكمه. و ملكث يمسكهاء فإذا تكبر قال له اتضعء و إذا تواضع قال انتعشء فلا يزال 


أصغر الناس فى نفسه و أرفع الناس فى أعين الناس 


الحكمه: حديده فى اللجام تكون على أنف الفرس تمنعه عن مخالفه راكبه و لما كانت الحكمه تأخذ بفم الدابه» و كان الحنكك 
متصلا بالرأس جعلها تمنع من هى فى رأسه. كما تمنع الحكمه الدابه. 


وفيه الكلمه الحكيمه ضاله الحكيم 
قيل أراد بالكلمه الجمله المفيده؛ و بالحكيمه التى أحكمت مبانيها بالعلم و العقل» مصونه معانيها عن الاختلاف و التهافت. 


و الحكيم: المتقن للأسمور, و المعنى: أن الكلمه الحكيمه ربما تكلم بها من ليس لها بأهل فيلتقطها الحكيم فإنه أهل لها و أولى 


بها من الذى قالها. كصاحب الضاله الذى يجدها فإنه أحق بها من غيره و فيه 
العلم ثلاثه 

أى أصل علم الدين و مسائل الشرع ثلاثه آيه محكمه 

أى غير منسوخه أو فريضه عادله 

أى غير منسوخه من الحديث أو سنه قائمه 

أى غير متروكه. 

وفى النهايه القائمه: الدائمه المستمره التى يعمل بها. 


و الحكم الشرعى: طلب الشارع الفعل أو تركه مع استحقاق الذم بمخالفته و بدونه أو تسويته. 


و عند الأشاعره: هو خطاب 


الله المتعلق بأفعال المكلفين. 

و فى الدعاء اللهم بكك حاكمت 

أى رفعت الحكم إليكك فلا حكم إلا لكك و بكك خاصمت من نازعنى فى الدين 
وفى الحديث فى أرش الجراحات الحكومه 


يريد بالجراحات التى ليس فيها ديه مقدره؛ و ذلكك أن يجرح فى موضع من بدنه جراحه تشينه فيقيس الحاكم أرشهاء بأن يقول: 
لو كان هذا المجروح عبدا غير مشين بهذه الجراحه كانت قيمته مثلا مائه» و قيمته بعد الشين تسعون, فقد نقص عشر قيمته؛ 


فيجب عشر ديه الحر لأن المجروح حر. 

و حكيم بن حذام كان رجلا من قريشء و كان إذا دخل الطعام المدينه اشتراه كله 
فمر عليه النبى صلى الله عليه و آله فقال له يا حكيم بن حذام إياكك أن تحتكر 

قال فى القاموس حكيم كأمير ابن حذام ككتاب: صحابى. 

و أم الحكم بالتحريكك: أخت معاويه عليه ما يستحقه. 

و يكره التسميه بحكيم أو حكم أو خالد أو مالكك أو ضرار - كذا فى الحديث قيل لأنها كانت أسماء الجاهليه. 
قل لأنها اناك بلس لعن املا عليه 

(حلم) 

قوله تعالى إنكك لأنت الحليم الرشيد [41/11] الحليم: الذى لم يعاجل بالعقوبه. 
قيل: هو كنايه عن أنهم قالوا: أنت السفيه الجاهل. 

و قيل: إنهم قالوه استهزاء. 

وقيل: هذا من أشد سباب العرب و مثله ذق إنكك أنت العزيز الكريم [59/6]. 

و الحلم: العقل و التؤده» و ضبط النفس عن هيجان الغضب. 

و الجمع أحلام و حلوم. 


و منه قوله: أم تأمرهم أحلامهم بهذا [7/821] و تفسيره بالعقل ليس على الحقيقه» لكن فسروه بذلك لكونه مقتضى العلم. 


و الحليم: من أسمائه تعالى و هو الذى لا يستفزه الغضب. 
و حلم يحلم حلما - بضمتين و إسكان الثانى للتخفيف - إذا صفح و ستر فهو حليم. 


وذوو الأحلام و النهى: ذوو 


الأناه و العقول. 
وفى حديث على عليه السلام حلومهم كحلوم الأطفال 
شبه عقولهم بعقول الأطفال الذين لا عقل لهم. 


و الحلم بالضم: واحد الأحلاام فى النوم» و حقيقته على ما قيل: أن الله تعالى يخلق بأسباب مختلفه فى الأذهان عند النوم صورا 
علميه. منها مطابق لما مضى و لما يستقبل» و منها غير مطابق و قد مر فى رأى أن منها ما يكون من الشيطان. 


وفى الحديث لم تكن الأحلاءم قبل و إنما حدثت. و العله فى ذلكك أن الله عز ذكره بعث رسولا إلى أهل زمانه فدعاهم إلى 
عباده الله و طاعته فقالوا: إن فعلنا ذلكك فما لنا؟ فقال: إن أطعتمونى أدخلكم الله الجنه. و إن عصيتم أدخلكم النار فقالوا: و ما 
الجنه و ما النار؟ فوصف لهم ذلككء فقالوا: متى نصير إلى ذلكك؟ فقال: إذا متم» فقالوا: لقد رأينا أمواتنا صاروا عظاما و رفاتا و 
ازدادوا تكذيبا و به استخفافا فأحدثت الأحلا-م فيهم فأتوه و أخبروه بما رأوا و ما أنكروا من ذلكك. فقال: إن الله تعالى أراد أن 
يحتج عليكم بهذاء هكذا تكون أرواحكم إذا متم و أزيلت أبدانكم تصير الأرواح إلى عقاب حتى تبعث الأبدان 


و يستفاد من هذا الحديث أمور: منها أن الأحلام حادثه. و منها أن عالم البرزخ يشبه عالم الأحلام؛ و منها أن الأرواح تعذب قبل 


أذ تك ارداق 

و حلم - بالفتح - و احتلم. 

و الاحتلام: رؤيه اللذه فى النوم» أنزل أم لم ينزل. 

و منه احتلمت أى رأت فى النوم أنها تجامع. 

و الحلم - بالتحريكك -: القراد الضخم. 

الواحده حلمه.» كقصب و قصبه. 

و منه قيل لرأس الثدى حلمه على التشبيه بقدرهاء و هما حلمتان. 


(حلقم) 

قوله تعالى إذا بلغت الحلقوم [87/85] هو بضم الحاء: الحلق» و ميمه زائده و الجمع حلاقيم بالياء» و حذفها تخفيف. 
و حلقمه: إذا قطع حلقومه. 

قال الزجاج - نقلا عنه -: الحلقوم بعد الفم و هو موضع النفسء و فيه شعب تنشعب و هو مجرى الطعام و الشراب. 
(حمم) 

قوله تعالى و لا يسئل حميم حميما [ 1١7١‏ أى قريب قريبا. 

و الحميم: القريب فى النسب. 

و الحميم: الماء الحار الشديد الحراره يسقى منه أهل النار أو يصب على أبدانهم. 

و الحميم: مثله. 

وعن ابن عباس لو سقطت منه نقطه على جبال الدنيا لأذابتها 

قوله وظل من يحموم [5/28] اليحموم: الدخان. 


و اليحموم: الأسود البهيم و الحمات - بالفتح و التشديد -: جمع حمه - بالفتح و التشديد أيضا: العيون الحاره التى يستشفى بها 
الأعلام:و المرضيى» 


و ماذكر فى الحديث أن ماء الحمامات نهى النبى صلى الله عليه و آله أن يستشفى بها 


فلا يبعد أن يراد بها الحمات كما دل عليه قول الصدوق: و أما ماء الحمات فإن النبى صلى الله عليه و آله نهى أن يستشفى بها و 


وقد تشدد. 
و نقل عن الأزهرى: إنكاره. 


و حمه كل دابه: سمها. 


و تطلق الحمه على إبره العقرب للمجاوره؛ لأن السم يخرج منها. 

و أصله: حمو أو حمى بوزن صرد و الهاء فيه عوض عن الواو المحذوفه أو الياء. 
واه أنة كر كل كلذ عمد 

والحممه كرطبه: الفحمه. 

و جمعها حمم. 

و منه حديث المختار فيخرج من النار حممه 

ومثله عادوا حمما أى صاروا فحما. 

و الحمام كسحاب: جنس الحمامه كسحابه أيضا. 

يقال للذكر و الأنثى. 

والهاء فارقه بينه و بين الجنس. 


و قال الجوهرى: الحمام عند العرب: ذوات الأطواق كالفواخت و القمارى بضم 


القاف و تشديد الياء و ساق حر و القطا بالفتح و الوراشين و أشباه ذلكك. 

و جمع الحمامه: حمام و حمامات و حمائم. 

و نقل عن الأصمعى أن كل ذات طوق فهو حمام. 

والمراد بالطوق الخضره أو الحمره أو السواد المحيط بعنق الحمامه. 

و عن الأزهرى عن الشافعى: أن الحمام كلما عب و هدر و إن تفرقت أسماؤه. 

و الحمام بالكسر و التخفيف: الموت. 

و بالفتح و التشديد: الموضع المعد للاغتسال و الحمامات جمعه. 

وهى ما اتخذته الشياطين لبلقيسء و كذلكك النوره و أرحيه الماء. 

و قوله عليه السلام ماء الحمام سبيله سبيل الماء الجارى إذا كان له ماده 

يريد ما فى حياضه الصغار دون الكرء و هى التى تجرى عليها أحكام الطهاره و النجاسه. 
و استحم الرجل: اغتسل بالماء الحميم و مثله لا بأس أن يتوضأ الرجل بالماء الحميم الحار 
أى المتناهى فى الحراره. 

و كأنه أراد بالرجل الشخص و إلا فلا خصوصيه. 

و يطلق الحميم أيضا على البارد كما نص عليه جمع من أهل اللغه. فهو من الأضداد. 


و فى حديث الحسن عليه السلام و قد قيل له: طاب استحمامكك - فقال: و ما تصنع بالاست هاهنا؟ فقال له: طاب حمامكك فقال: 
إذا طاب الحمام فما راحه البدن؟ فقال له: طاب حميمكك قال: ويحكك أ ما علمت أن الحميم العرق 


و سوره من آل حميم أى سوره أولها حميم. 
وحم لقائه أى قدر. 
وحم الرجل بالضم من الحمى و أحمه الله فهو محموم. 


و هو من الشواذ قاله الجوهرى. 


و الحمه بالضم: السواد. 

و حمه الحر: معظمه. 

و الحامه بتشديد الميم: الخاصه» يقال كيف الحامه و العامه. 
و حامه الرجل: أقرباؤه. 

و منه هؤلاء أهل بيتى و حامتى أذهب عنهم الرجس 

و حمحمه الفرس: صوته لطلب العلف دون الصهيل. 

و منه التحمحم. 

(حنتم) 


فى الحديث 


نهى رسول الله صلى الله عليه و آله عن الدبا و المزفت من الظروف و زدتم أنتم الحنتم 

الحنتم جرار خضر كانت يحمل فيها الخمر إلى المدينه ثم اتسع فيها فقيل للخزف كله حنتم» واحده: حنتمه. 
قالوا: و إنما نهى عن الإنباذ فيها لأنه تسرع الشده فيها لأجل دهنها. 

و قيل: إنها كانت تعمل من طين يعجن بالدم و الشعر فنهى عنها ليمتنع من عملهاء قال فى النهايه: و الوجه: الأول. 


و حنتمه: أم عمر بن الخطاب و هى بنت هشام ابنه عم أبى جهلء و هى من المشهورات المستعلنات بالزناء هى و ساره و الرباب 
و ممن كن يغنين بهجاء رسول الله صلى الله عليه و آله وقد جاء 


فى الحديث ابن حنتم و صاحبه 

يعنى بهما أبا بكر و عمر 

(حوم) 

فى حديث وصفه صلى الله عليه و آله فى حومه العز مولده 

أى فى معظم العز مولده و مثله حومه البحر و الرمل و القتال 

أى معظمه أو أشد موضع فيه. 

و حام الطائر حول الشى ء حوما إذا دار. 

و منه من حام حول الحمى يوشكك أن يقع فيه أى من قارب المعاصى و دنا منها قرب وقوعه فيها. 
و الحائمه فى حديث الاستسقاء: التى تحوم حول الماء أى تطوف فلا تجد ماء ترده و حام: أحد أولاد نوح و هو أبو السودان. 
باب ما أوله الخاء 

(ختم) 

قوله تعالى: و لكن خاتم النبيين [0/77] أى آخرهم ليس بعده نبى. 


قوله ختامه مسكك [18/8] أى خمر صافيه من كل غش مختوم فى الآننيه بالمسكك و هو غير الخمر الذى يجرى فى الأنها و 


قيل مختوم أى ممنوع من أن تمسه يد أحد حتى يفكك ختمه للأبرار ثم فسر المختوم. 


بقوله ختامه مسكك أواخره ريح المسكك إذا رفع الشارب فاه من آخر شرابه وجد ريحه ريح المسكث. 


و يقال ختامه: مزاجه. 
وقيل: طعمه. 
وقرىء خاتمه مسكك و هى قرائه على عليه السلام ذكره بعض المفسرين. 


قوله: ختم الله على قلوبهم [1//] أى طبع الله على قلوبهم و مثله يختم على قلبكك [15/87] من الختم و هو الشد و هو الطبع حتى 
لا يوصل إلى الشى ء المختوم عليه. 


و منه ختم الباب و الكتاب و معناه: أنه ختم على قلوبهم أنها لا تؤمن لما علم من إصرارها على الكفر. 


و عن على عليه السلام سبق فى علمه أنهم لا يؤمنون فختم على قلوبهم و سمعهم, ليوافق قضاؤه عليهم علمه فيهم, ألا تسمع إلى 
قوله و لو علم الله فيهم خيرا لأسمعهم [7/8؟] 


و الخاتم بفتح التاء» و كسرها أشهر كما نص عليه البعض: واحد 


الخواتيم» و هو حلقه ذات فص من غيرهاء فإن لم يكن لها فص فهى فتخه - بالفاء و التاء و الخاء المعجمه - كقصبه. 
و محمد خاتم النبيين يجوز فيه فتح التاء و كسرهاء فالفتح بمعنى الزينه مأخوذ من الخاتم الذى هو زينه للابسه. 
و الكسر اسم فاعل بمعنى الآخر. 

و تختم إذا لبس الخاتم. 

و الخاتم: الطين الذى يختم به على رءوس الآنيه و الشمع الذى يختم به الكتاب. 

و ختمت الكتاب ختما من باب ضرب. 

وخاتمه العمل: آخره. 

و منه الدعاء اللهم إنى أستودعكك خاتمه عملى 

وفى الحديث من ختم له بقيام ليله ثم مات فله الجنه 

وختمت القرآن: حفظت خاتمه وهو آخره. و المعنى حفظته جميعه. 

وفى الحديث سثل عن رجل أسلم دراهم فى خمسه مخاتيم حنطه أو شعير 

كأنه يريد بالمخاتيم ما ختم عليه من صبر الطعام المعلومه الخاتم و هو ما يختم به الطعام من الخشب و غيره. 
و فى الخبر أوتيت جوامع الكلم و خواتمه 

يعنى القرآن كله. 

و فيه فنظرت إلى خاتم النبوه 

اق تا لودل على أنه لالم اند 


و روى أنه مثل التفاحه. و ذكرت أمه أنه لما ولد غمسه الملكك فى ماء أتبعه ثلاث غمسات ثم أخرج صره من حرير أبيض فإذا 
فيها خاتم فضرب به على كتفه كالبيضه المكنونه تضىء كالزهره 


وقيل كان المكتوب فيه توجه حيث شئت فإنكك منصور 


و روى أنه قال صلى الله عليه و آله لمن رآه متختما بخاتم شبه: ما لى أجد منكك ريح الأصنام؟ 


لأنها كانت تتخذ من الشبه و قال لمن رآه متختما بحديد: مالى أرئى عليكك حليه أهل النار؟ 
لأنه من زى الكفار الذين هم أهل النار. 
و فيه التختم بالياقوت ينفى الفقر 


قيل: و ذلكك أنه إذا افتقر باعه 


و وجد غنى. 

و فى المجمع: الأصح - إن صح الحديث - أن تكون لخاصيه فيه. 

و هو جيك. 

(خثعم) 

أبو قبيله من اليمن» و هو خثعم بن أنمار» قال الجوهرى: و هم من معدء و صاروا باليمن. 
(خدم) 

فى حديث فاطمه عليه السلام مع على عليه السلام لو سئلت أباكك خادما يقيكك حر ما أنت فيه 


الخادم: واحد الخدم, و هو الذى يخدم القوم و يخرج معهم, يقع على الذكر و الأنثى» قال فى المغرب: إلا أنه كثر فى كلامهم 


بمعنى الجاريه. 

يقال خدمه يخدمه خدمه. 

و أعدمة: أعطاء خاةماء و كذلكك أخدسياء»الالتث. 
و قوم مخدمون يراد به كثره الخدم. 

و الخدمه: مصدر من يخدمه بالضم و الكسر. 
(خذم) 

المخذم - بالخاء و الذال المعجمتين -: سيف كان لرسول الله صلى الله عليه و آله سمى به لقطعه. 
و المخذم: القاطع. 

وخذمه خذما: قطعه. 

و التخذيم: التقطيع. 

(خرم) 

فى الحديث نهى فى الأضحيه عن الخرماء 


وهى التى تقطع وتره أنفها أو طرف أنفها قطعا. 


لا يبلغ الجذع. 

و الأخرم أيضا: مشقوق الأذن. 

و خرمت الشى ء خرما من باب ضرب ثقبته. 

و الخرم: أنف الجبل و انخرم نقبه أى انشق. 

و المخترم: الهالكك. 

و منه الدعاء الحمد لله الذى لم يجعلنى من السواد المخترم 

أى لم يجعلنى هالكا. 

و فى الحديث لا يأمن الإنسان أن يخترم 

أى يهلك بأن يموت أو يقتل. 

و اخترمهم الدهر و تخرمهم أى اقتطعهم و استأصلهم. 

و فيه من مات دون الأربعين فقد اخترم 

من قولهم اخترمته المنيه أى أخذته. 

و تخرم الرجل أى دان بدين الخرميه و هم أصحاب التناسخ و الإباحه. 
(خرطم) 

قوله تعالى سنسمه على الخرطوم ]١18/28[‏ هو بضم الخاء: الأنف. 
وهو أكرم موضع فى الوجه. كما أن الوجه أكرم موضع فى الجسد. 
و خراطيم القوم: سادتهم. 

(خرزم) 

خوارزم هى جرجانيه و هو اسمها الأصلى. 


و الخوارزميه منسوب إلى خوارزم. 


(خزم) 

فى الحديث ذكر الخزامى هى بألف التأنيث كحبارى: نبت من نبات الباديه أطيب الأزهار نفحه. لها نور كنور البنفسج. 
قال فى القاموس و التبخر به يذهب كل رائحه منتنه. 

و خزمت البعير خزما من باب ضرب ثقبت أنفه. و يقال لكل مثقوب الأنف مخزوم. 

و الخزامه: ما يعمل من الشعر كالحلقه تجعل فى أحد جانبى منخرى البعير. 

و الجمع خزامات و خزائم. 

و كانت بنو إسرائيل تخزم أنوفها و نحو ذلكك من أنواع العذاب فأبطلها الإسلام. 

و بنو مخزوم: بطن من قريش. 

قيل كان لمخزوم ريح كالخزامى و لون كلون الخزامى و هما غالبان فى ولده. 

ولذلك سمى هذا البطن بريحانه قريش. 


و خزيمه بن ثابت - بالتصغير - ابن الفاكه بن ثعلبه الأنصارى الخطمى - بفتح المعجمه - أبو عماره المدنى ذو الشهادتين: من 
كبار الصحابه شهد بدرا و قتل مع على عليه السلام بصفين سنه سبع و ثلاثين. 


وعن رسول الله صلى الله عليه و آله أنه قال: يا خزيمه شهادتكك بشهاده رجلين 
(خشم) 
فى حديث العالم الممارى فدق الله من هذا خيشومه 


الخيشوم أقصى الأنف قال فى المصباح: و منهم من يطلقه على الأنف و عن الصدوق رحمه الله: الخيشوم: الحاجز بين المنخرين» 
و وزنه فعلول» و الجمع خياشيم. 


و منه الحديث الخضاب يلين الخياشيم 
(خصم) 
قوله تعالى: هو ألد الخصام ]٠١5/1[‏ قال الخليل: الخصام هنا مصدر. 


وقال أبو حاتم: جمع خصم. 


و الخصم بفتح الخاء: الخصيم؛ و أصله مصدر. 
و الذكر و الأنثى و الجمع فيه سواءء و قد يثنى و يجمع. 


قال تعالى: و هل أتاكك نبأ الخصم [1/8١1؟]‏ وقال خصمان بغى بعضنا على بعض ]١7/8[‏ و قوله تعالى: هذان خصمان اختصموا 
فى ربهم [19/755] أى فى دين ربهم قيل: نزلت فى النفر السته من المؤمنين و الكافرين تبارزوا فى يوم بدر» وهم حمزه بن عبد 
المطلب قتل عتبه بن ربيعه» و على عليه السلام قتل الوليد بن عتبه و الوليد خال معاويه بن أبى سفيان و عتبه جده لأمه؛ و عبيده 
بن الحرث بن عبد المطلب قتل شيبه بن ربيعه. 


و الخصم - بكسر الصاد -: الشديد الخصومه قال تعالى: هم قوم خصمون [188/57. 


قوله: يبخصمون [69/78] بالتشديد أى يختصمون فأدغمت التاء فى الصاد ثم ألقيت حركتها على الخاء؛ و قرى ء بسكون الخاء و 


تخفيت الضاف 
وفى الحديث نهى أن يضاف الخصم إلا و معه خصمه 

و فى الدعاء اللهم بكك خاصمت 

أى نما انتم .من الدليل والبرغان خختاضصمة المعاتلاية. 

وفى الحديث إذ خاصمكم الشيطان فخاصموه بما ظهر لكم من قدره الله تعالى 
و خصمت الرجل: خاصمته. 

و خاصمته مخاصمه و خصاماء و الاسم الخصومه. 

و اختصم القوم: تخاصموا. 

(خضرم) 

يقال رجل مخضرم النسب أى دعى قاله الفراء» نقلا عنه. 

و لحم مخضرم لا يدرى أ هو من ذكر أو أنثى. 

و المخضرم: الشاعر الذى أدركك الجاهليه و الإسلام. 

(خضم) 


فى الحديث يخضمون مال الله خضم الابل نبته الربيع 


أى يأكلون الدنيا أكل الإبل نبات الربيع و فى نباته ما يهلك. 

و يحتمل أن يكون كنايه عن كثره توسعهم فى أكل مال المسلمين. 

و مثله يأكلون مال الله خضما بجميع أفواههم 

و الفرق بين الخضم و القضم هو أن القضم الأكل بأطراف الأسنان. و الخضم بالفم كله و ذلكك بالأشياء اللينه الرطبه 
(خطم) 

فى الحديث غسل الرأس بالخطمى ينفى الفقر 

هو بفتح الخاء و تشديد الياء لغه فى الخطمى بكسر الخاء» و هو ورق معروف يغسل به الرأس. 

و الخطام بالكسر: زمام البعير» لأنه يقع على الخطم و هو الأنف و ما يليه. و جمعه خطم ككتاب و كتب. 

و منه الحديث كان خطام جمله عليه السلام من ليف 


و منه توفى عفير ساعه قبض رسول الله صلى الله عليه و آله قطع خطامه ثم مر يركض حتى أتى بثر بنى خطمه بقبا فرمى بنفسه 
فيها فكانت قبره 


و خطمه من الأتنصار: بنو عبد الله بن مالكك بن أوسء قال الجوهرى: و بنو خطامه كيمامة: حى من الأزد. 
وفى حديث دابه الأرض تخطم أنف الكافر 

أى تسمه بها و المخطم: الأنف يجمع على مخاطم كمسجد و مساجد. 

(خمم) 


تكرر فى الحديث غدير خم خم بضم الخاء و تشديد الميم اسم لما بين مكه و المدينه فيه غدير خطب عنده رسول الله صلى الله 
عليه و آله. 


وخمء أو خم البلاد: ماء و هواء. 
وعن الأصمعى أنه قال: لم يولد بغدير خم أحد فعاش إلى أن يحتلم إلا أن يتحول منها. 


(خوم) 


فى الحديث مثل المؤمن كخامه الزرع تكفؤها الرياح كذا و كذاء و كذا المؤمن تكفؤه الأوجاع و الأمراض 
الخامه بتخفيف الميم: الغضه الطريه من الثياب. 

و ألفها منقلبه عن واو. 

و فيه المؤمن مؤمنان مؤمن صدق بعهد الله و وفى بشرطه. و مؤمن كخامه الزرع يعوج أحيانا و يقوم أحيانا 
كذا صح فى بعض نسخ الحديث, و فى بعضها كخافه الزرع 

بالفاء بدل الميم و قد مر الكلام فيه. 

و مسجد الخوامين: مسجد بنواحى المدينه. 

و الخام: جلد لم يدبغ. 

(خيم) 

فى الحديث ذكر الخيمه هى كبيضه؛ و جمعها خيمات كبيضات» و خيم كقصع. 

و الخيم بحذف الهاء لغه. 

والجخ عام كعم رهواء. 

قال ابن الأعرابى - نقلا عنه -: لا تكون الخيمه عند العرب من ثياب بل من أربعه أعواد ثم تسقف. 

و خيمت بالمكان بالتشديد إذا أقمت فيه. 

باب ما أوله الدال 

(دأم) 

دأمت الحابط أى دفعته. 

(درم) 

فى حديث النساء إن درم كعبها عظم كعثبها 


الدرم فى الكعب: أن يواريه اللحم حتى لا يكون له حجم. و قد درم بالكسر. 


وامرأه درماء. 

و الكعثب مر تفسيره. 

و الأدرم هو الذى لا حجم لعظامه. 

و الكعب الأدرم: الذى ليس له نتوء و استواؤه دليل السمن و نتوءه دليل الضعف. 
ودرم درما من باب ضرب: مشى مشيا متقارب الخطاء فهو دارم. 

قال فى المبسوط: و به سمى دارم أبو قبيله من تميم. 

قال الجوهرى: هو دارم بن مالكك بن حنظله بن مالكك بن زيد بن مناه من تميم» و النسبه: دارمى و هو نسبه لبعض أصحابنا. 
(درهم) 

الدرهم بكسر الدال و فتح الهاء. و كسر الهاء لغهء واحد الدراهم. 

فارسى معرب 

و ربما قالوا درهام. 

وقد تقدم فى بغل ما يعلم منه مقدار الدرهم. 

وفى المصباح الدرهم الإسلامى اسم للمضروب من الفضه. و هو سته دوانيق. 
والدرهم: نصف دينار و خمسه. 


و كانت الدراهم فى الجاهليه مختلفه فكان بعضها خفافا و هى الطريه» و بعضها ثقالا كل درهم ثمانيه دوانيق» و كانت تسمى 
العبديه. 


و قيل: البغليه نسبه إلى ملكك يقال له رأس البغل فجمع الخفيف و الثقيل و جعلا درهمين متساويين فجاء كل درهم سته دوانيق. 


استخرجوا هذا الوزن. 
وفى النهايه درهم أهل مكه: سته دوانيق» و دراهم الإسلام المعدله: كل عشره سبعه مثاقيل. 


و كان أهل المدينه يتعاملون بالدراهم عند مقدم رسول الله صلى الله عليه و آله فأرشدوهم إلى وزن مكه. 


ثار فى اد 
انا 1 
ك ابن مرو 
فكا لعر عبد الملكك اء لدبنا 
50000 3 
من الروم إلى ان ضرب 

. 00 5 | 
أما الدنانير 
ا 

0 


2 خ مدرهم 
سيوع 


0] 

(دسم) 

الدسم معروف. 

و دسم الطعام من باب تعب. 

و تدسم الشى ء: جعل الدسم عليه 

(دعم) 

فى الحديث لكل شىء دعامه و دعامه الإسلام الشيعه 

و فيه دعامه الإنسان العقلء منه الفطنه و الفهم و الحفظ و العلم» فإذا كان تأيده من النور كان عالما حافظا ذاكرا فطنا 
الدعامه بالكسر: عماد البيت الذى يقوم عليه و استعير لغير ذلكك كما هنا. 

و الجمع دعائم. 

و منه فى وصف أهل البيت عليه السلام أشهد أنكم دعائم الدين 

و فى الحديث دعائم الإسلام خمس يريد الصلاه و الصوم و الزكاه و الحج و الولايه 
وفى الدعاء أسألك باسمكك الذى دعمت به السماوات فاستقلت 

أى أسندت به السماوات» من الدعامه و هى ما يسند به الحائط إذا مال يمنعه السقوط. 
و دعمت الحائط من باب نفع. 

و منه قيل للسيد فى قومه: هو دعامه القوم كما يقال هو عمادهم. 

(دغم) 

فى الخبر أنه صلى الله عليه و آله ضحى بكبش أدغم 

الأدغم هو ما يكون فيه أدنى سواد فى أرنبته و تحت حنكه. 


و الأدغم من الخيل: الذى لون وجهه و ما يلى حجاجيه يضرب إلى السواد مخالفا للون سائر جسده. 


و الأنى: دغماف. 

و الإدغام: إدخال الشىء بالشى ء, و منه إدغام الحروف بعضها فى بعض. 
(دقم) 

دقم فاه: أى كسر أسنانه - قاله الجوهرى. 

(دلم) 

فى الحديث ذكر الخزر و الديلم و التركك 

و الجميع من مشركى العجم. 

و الديلم: الداهيه. 

و أبو دلامه: كنيه رجل. 

(دلهم) 

ليله مدلهمه أى مظلمه. 

و دلهم: اسم رجل. 

(دمدم) 

قوله تعالى: فدمدم عليهم ربهم ]١6/41[‏ أى أطبق عليهم العذاب. 
وقيل دمدم غضب. و قيل أرجف بهم الأرض. 

يعنى حر كها فسواها بهم. 


و يقال دمدم الله عليهم أهلكهم بذنبهم لأنهم رضوا جميعا به. و حثوا عليه و كانوا قد اقترحوا تلكك الآيه و استحقوا بما ارتكبوه 
من العصيان و الطغيان عذاب الاستئصال. 


قوله فسويها [15/41] قد مر شرحها. 


و الدميم: القبيح المنظر» يقال: دم الرجل من بابى ضرب و تعبء و من باب قرب لغه. دمامه بالفتح: قبح منظره و صغر جسمه فهو 
دميم» و دمام مثل كريم و كرام. 


و الداماء بالفتح: أحد جحر اليربوع. 

(دوم) 

دام الشى ء يدوم, و يدام لغه من باب خافء دوما و دواما وديمومه أى ثبت. 
و من صفاته تعالى ديمومى أى أزلى فى الماضى و المستقبل» 
و منه كان فى ديمومته مسيطرا 

و دام المطر: تتابع نزوله. 

و الدوام: شمول الأزمنه. 

و المذاوعة على الأمزة المواظيه علية: 

و منه أحب العمل ما دام عليه 

و الدائم: من أسمائه تعالى. 

وفى الحديث نهى أن يبال فى الماء الدائم 

أى الراكد الساكن» من دام إذا طال زمانه. 

و منه حديث الحميراء لليهود عليكم السام الدام 

أى الموت الدائم» حذفت الياء للازدواج مع السام. 


و مادام معناه: الدوام؛ لأمن ما اسم موصول بدام ولا تستعمل إلا ظرفا كما تستعمل المصادر ظروفاء تقول: لا أجلس ما دمت 
قائماء أى دوام قيامكك كما تقول: وردت مقدم الحاج. 


و دومه: واحده الدوم» و هى ضخام الشجر. 
وقيل: شجره المقل و النبق. 
و منه حديث وصفه صلى الله عليه و آله فى دومه الكرم محتده 


أى أصله على الاستعاره. 


و دومه الجندل: حصن عادى بين المدينه و الشام يقرب من تبوكك و هى أقرب إلى الشام» و هى الفصل بين الشام و العراق» 


وهى أحد حدود فدكء و يقال إنها تسمى بالجوف. 

قال الجوهرى: و أصحاب اللغه يقولون بضم الدال» و أصحاب الحديث يفتحونها. 

و أستديم الله عزكء مما يتعدى إلى مفعولين» و المعنى: أسأله أن يديم عزكك 

(دهم) 

قوله تعالى: مدهامتان [20/ع9] أى سوداوان من شده الخضره و الرى يقال ادهام الشى ع ادهيماما أ اسود. 
و منه قوله عليه السلام و يدهام بذرى الآكام شجرها 

أى يسود من خضرته. 

و فى الحديث خير الخيل الأدهم الأقرح الأرثم 

الأدهم: الذى يشتد سواده. 

و الأقرح: الذى فى وجهه القرحهء و هى ما دون الغره. 

و الأرثم: الذى فى جحفلته العليا بياض. 

و دهمهم الأمر من باب تعبء و فى لغه من باب نفع: فجأهم 
و دهم رسول الله صلى الله عليه و آله من عدوه دهم 

أى فجأه منهم أمر عظيم. 

و يداهمهم: يفاجئهم. 

و الدهيماء: تصغير الدهماءء» و هى الداهيه. 

سميت بذلكك لإظلامها و يقال للقيد: الأدهم 

(ديم) 


أى دائما غير منقطع. 


والديمه: المطر الذى ليس فيه رعد و لا برق. 

قال الجوهرى: و أقله ثلث النهار و أكثره ما بلغ من العده. 

و الجمع ديم. 

وديمومه أى دائمه البعد. 

باب ما أوله الذال 

(ذأم) 

قوله تعالى فتقعد مذءوما أى مذموما معيباء يقال ذأمه و ذمه: عابه بأبلغ الذم و حقره. 
قال الزمخشرى و قرأ الزهرى مذوما بالتخفيف مثل مسول فى مسئول. 

و الذأم: العيب يهمز و لا يهمز. 

و أذأمننى على كذا: أكرهني عليه كذا عن القراء: 

(ذمم) 

قوله تعالى: لا يرقبون فى مؤمن إلا ولا ذمه ]١١/4[‏ الإل قد ذكر فى محله و الذمه: العبد. 
وقيل ما يجب أن يحفظ و يحمى. 


وعن أبى عبيده الذمه: التذمم ممن لا عهد له. و هو أن يلزم الإنسان نفسه ذماما أى حقا يوجه عليه يجرى مجرى المعاهده من 


غير معاهده. 

و فى النهايه: الذمه و الذمام بمعنى العهد و الأمان و الضمان و الحرمه و الحق. 

قال: و منه يسعى بذمتهم أدناهم 

أى إذا أعطى أحد الجيش العدو أماناء جاز ذلكك على جميع المسلمين و ليس لهم أن ينقضوا عهده. 
و أهل الذمه سموا بذلكك لأنهم دخلوا فى ضمان المسلمين و عهدهم. 

و منه سمى المعاهد ذميا: نسبه إلى الذمه بمعنى العهد. 


وفى الحديث من صلى الغداه و العشاء فى جماعه فهو فى ذمه الله تعالى 


أى فى أمانه و ضمانه ومن ترك الصلاه متعمدا فقد برىء من ذمه الله تعالى و ذمه رسوله 


كأن المراد أن الله تعالى أخذ عليه العهد بهاء فلو خالف ذلك العهد و الذمام فقد برئت منه ذمه الله و رسوله أى عهدهما و 
ذمامهما. 


وفى الدعاء أصبحت فى ذمتكك 

أى فى ضمانك و جوارك. 

و قوله عليه السلام من نام على سطح غير محجر فقد برئت منه الذمه 
ذكر فى برأً. 

والذم: نقيض المدح. 

و ذممته ذما: خلاف مدحته؛ فهو ذميم و مذموم أى غير محمود. 

و ماء ذميم أى مكروه. 


قد تكسر أى ما يذم عليه. 

و تذمم: أى استنكف. 

و الذمام بالكسر: ما يذم الرجل على إضاعته من العهد. 

و فى الحديث من المكارم التذمم للجار 

وهو أن يحفظ ذمامه» و يطرح عن نفسه ذم الناس إن لم يحفظه. 

باب ما أوله الراء 

(رقم) 

فى حديث القتل فدفع الوالى القاتل إلى أولياء المقتول ليقتاد به فلم يرتموا حتى أتاهم رجل فأقر بأنه هو الذى قتله 
قوله فلم يرتموا أى لم يتكلموا بكلمه حتى أتاهم من أقر بقتله. 

يقال ما رتم فلان بكلمه أى ما تكلم بها. 

(رثم) 

الفرس الأرثم: الذى أنفه أبيض و شفته العلياء و قيل غير ذلكك و قد ذكر فى دهم. 
(رجم) 

قوله تعالى: رجما بالغيب [17/18] أى ظنا من غير دليل و لا برهان. 

و الرجم هو أن يتكلم الرجل بالظن. 


قوله و جعلناها رجوما للشياطين [/81/ه] هو جمع رجم سمى به» و يجوز كونه مصدرا لا جمعاء و معناه أن الشهب التى تنقض 


و قيل أراد بالرجوم: الظنون التى تحرز. 


و منه و يقولون خمسه سادسهم كلبهم رجما بالغيب [11/18] و ما يعانيه المنجمون من الحدس و الظن و الحكم على اتصال 
النجوم و افتراقها. 


و إياهم عنى بالشياطين لأنهم شياطين الإنس. 


قوله لرجمناكك ]41/١١[‏ أى لقتلناكك برمى الحجاره أو بأصعب وجه. و الرجم: القتل. 

و أصله الرمى بالحجاره و منه المرجوم و المرجومه. 

و فى الدعاء و لاا تجعل جوعه علينا رجوما 

أى عذابا. 

و الشيطان الرجيم أى المرجوم باللعنه المطرود من مواضع الخيرء لا يذكره مؤمن إلا لعنه. 


و فى علم الله السابق أنه إذا خرج القائم عجل الله فرجه لا يبقى مؤمن فى زمانه إلا رجمه بالحجاره كما كان قبل ذلكك مرجوما 
باللعن. 


(رحم) 
قوله تعالى: و اتقوا الله الذى تسائلون به و الأرحام [1/5] الأرحام القربات» واحدها رحم بفتح الراء و كسر الحاء. 


قال فى الكشاف: قوله و الأرحام بالحركات الثلا.ث؛ فالنصب على وجهين: إما على و اتقوا الله و الأرحام؛ أو أن يعطف على 
الجار و المجرور كقولككث: مررت بزيد و عمراء و الجر على عطف الظاهر على المضمرء و ليس بسديد إلى أن قال: و الرفع على 


أنه مبتدأ خبره محذوف» كأنه قال و الأرحام كذلكك. 


و الرحم أيضا: ما يشتمل على ماء الرجل من المرأه» و يكون فيه الحملء و الجمع: الأرحام. 


و منه 


قوله تعالى يصوركم فى الأرحام كيف يشاء ["/8] و يخفف بسكون الحاء مع فتح الراء» و كسرها أيضا فى لغه» و فى لغه كسر 
الحاء أيضا إتباعا لكسره الراء» و هو أنثى فى المعنيين و قيل مذكر. 


و هو الأكثر فى القراءه. 


قوله الرحمن الرحيم [187/7] هما اسمان مشتقان من الرحمه و هى فى بنى آدم عند العرب: رقه القلب ثم عطفه؛ و فى الله: عطفه 


و بره و رزقه و إحسانه. 

و الرحمن هو ذو الرحمه ولا يوصف به غير الله بخلاف الرحيم الذى هو عظيم الرحمه. 
و أما قول بنى حنيفه فى مسيلمه رحمن اليمامه و قول شاعرهم فيه 

و أنت غيث الورى لا زلت رحمانا 


فمن تعنتهم و كفرهم فلا يعبأ به قوله: إن رحمت الله قريب من المحسنين [86/7] أى عفوه و غفرانه فلذلكك لم يقل قريبه و لأن 


تأنيث الراخمة غين قيفي لأنه مصدر: 

والرحم - بالضم - الرحمه. 

و منه قوله تعالى و أقرب رحما ]81١/1١8[‏ وقد حركه زهير مثل عسر و عسر. 

قوله: أولئكك سيرحمهم الله [71/9] قال الزمخشرى: السين فى سيرحمهم الله مفيده وجوب الرحمه لا محاله» فهى مؤكده للوعد. 


قال ابن هشام: و اعترض بعض الفضلاء بأن وجوب الرحمه مستفاد من الفعل لا من السين, و بأن الوجوب المشار إليه بقوله لا 


و أجيب بأن السين موضوعه للدلاله على الوقوع مع التأخر, فإذا كان المقام ليس مقام التأخر لكونه بشاره» تمحضت لإفاده 


الوقوع» و بتحقق الوقوع يصل إلى درجه الوجوب. 
وفى الحديث صلوا أرحامكم 
جمع رحم وهم القرابه» و يقال على من يجمع بينكك و بينه نسبء و قيل من عرف بنسبه و إن بعد 


كما روى فى قوله تعالى: 


و تقطعوا أرحامكم [/ا777] أنها نزلت فى بنى أميه بالنسبه إلى أثمه الحق 

و أراد بالصله: ما يسمى براء كما تقدم فى وصل. 

و فيه لا يؤكل من الذبيحه الرحم و الحياء 

و يراد منه منبت الولد. 

و منه أفضل البدن ذوات الأرحام من الإبل و البقر 

يريد به من كثرت أولادهما. 

و الرحم المحرمه: من لا يحل نكاحه كالأم و البنت و الأخت و العمه و الخاله و نحو ذلكك مما هو مذكور فى محله. 
و منه الحديث لا تسافر المرأه إلا مع محرم منها 

و الاسترحام: مناشده الرحم. 

ورحمت الرجل إذا رققت له و حسنت عليه. 

و الفاعل: راحم. 

و فى المبالغه رحيم و الجمع رحماء. 

و فى الخبر إنما يرحم الله من عباده الرحماء 

يروى بالنصب على أنه مفعول يرحمء و بالرفع على أنه خبر إنء و ما بمعنى الذين. 

وفيه من لا يرحم لا يرحم 

بالجزم فيهماء و يجوز الرفع فيهماء على أن من شرطيه أو موصوله. 

وفى الحديث القدسى رحمتى تغلب على غضبى 

أى تعلق إرادتى بإيصال الرحمه أكثر من تعلقها بإيصال العقوبه. فإن الأول من مقتضيات صفته و الغضب باعتبار المعصيه. 
وفى الحديث أن لله تعالى مائه رحمه 


قصد به ضرب التفاوت بين الدنيا و الآخره لا التحديد. 


أراد بذلكك قوله تعالى فلو لا نفر من كل فرقه منهم [1757/9] الآيه. 


فأمرهم أن ينفروا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و يختلفوا إليه فيعلموا ثم يرجعوا إلى قومهم فيعلموهم, إنما أراد اختلافهم 
إلى البلدان لا اختلاف فى الدينء إنما الدين واحد - كذا فى معانى الأخبار. 


(رخم) 

فى اللعديف يسلى عق الركاية التمدراء 
يعنى فى الكعبه المشرفه. 

و الرخام: حجر معروف. و الواحده رخامه. 
و الرخيم: الرقيق الشجى. 


والرخمه: تقرب من الرحمه» وعن 


أبى زيل هما سواء. 

وفى الحديث ذكر الرخمه هو كقصبه: طائر يأكل العذره؛ و هو من الخبائث» و ليس من الصيد. 
قال فى المصباح: و لهذا لا يجب على المحرم الفديه بقتله. لأنه لا يؤكل. 

و الجمع رخم كقصب سمى بذلكك لضعفه عن الاصطياد. 

و فى الصحاح الرخمه: طائر أبقع يشبه النسر فى الخلقه يقال له الأنوق. 

ورخم الشىء بالضم رخامه إذا سهل» فهو رخيم. 

و رخمته ترخيما: سهلته. 

و منه ترخيم الاسم و هو حذف فى الآخر تخفيفا. 

(ردم) 

قوله تعالى: أجعل بينكم و بينهم ردما [18/18] الردم بإهمال الدال الساكنه: السد. 

وقيل: الحاجز الحصين أكبر من السدء تسميه بالمصدر. 

و منه الردم بمكه. و هو حاجز يمنع السيل عن البيت المحرم, و يعبر عنه الآن بالمدعا. 

و منه الحديث إذا انتهيت إلى الردم فكذا 

و ردم يأجوج و مأجوج: سد بناه ذو القرنين و يقال قد انفتحت و إذا توسعت يخرجون منهاء و ذلكك بعد الدجال. 
و فى الحديث كانت العرب تحج البيت و كان ردما 

أى كان لا حيطان له كأنه من تردم الثوب أى أخلق و استرقع فكأنه متردم. 

وردمت الثلمه أردمها بالكسر ردما إذا سددتها كذا فى الصحاح. 

وفى المصباح: هو من باب قتل و فى القاموس يقال ردم الباب و الثلمه: سده كله أو ثلثه. 
(رزم) 


الرزمه بالكسرء و الفتح لغه: الكاره من الثياب و الجمع: رزم مثل سدره و سدرء كأنه من رزمت الثوب جمعته. 


و منه الحديث كان معى ثوب وشى فى بعض الرزم 

أى الكارات المشدوده. و مثله أتى الرضا عليه السلام يرزم ثيابا 
ورزمت كذا و كذا أى ربطته و شددته و ما يقرب منه. 

واقق وزمقياء إذا شددكهاء 

و ناقه رازم: لا تتحركك من هزال. 

وفى الخبر إذا أكلتم فرازموا يريد موالاه الحمد. 

و أرزم الرعد: اشتد صوته. 

(رسم) 

رسم القبر: أثره» و الجمع رسوم و أرسم مثل فلس و فلوس و أفلس. 
و الرسوم: سيف كان لرسول الله صلى الله عليه و آله. 
ورسمت للبناء رسما: علمت. 

و رسم على كذا و كذا: أى كتب. 

ورسمت الكتاب: كتبته. 

و منه شهد على رسم القباله. 

وفى الحديث فإذا الناس يرسمون نحوه 

أف يلاغوة إلية ماما 

و رسم فى الأرض أى غاب. 

(رشم) 

الرشم: مصدر رشمت الطعام أرشمه إذا ختمته. 


(رطم) 


فى الحديث من اتجر قبل أن يتفقه ارتطم فى الربا ثم ارتطم 

و مثله أسأله مسأله يرتطم فيها كما يرتطم الحمار فى الوحل يقال ارتطم عليه الأمر إذا لم يقدر على الخروج منه. 
وارتطم فى الوحل: دخل فيه و احتبس. 

(رعم) 

الرعام - بضم الراء و خفه المهمله - المخاط» يقال شاه رعوم بها داء يسيل 

و منه الحديث نظفوا مرابضها و امسحوا رعامها 

و فى روايه غير مشهوره رغامها بغين معجمه فيجوز أن يريد مسح التراب عنها و إصلاحا لشأنها. 

(رغم) 


قوله تعالى: يجد فى الأرض مراغما ]٠٠١/6[‏ أى متحولات من الرغام بالفتح و هو الترابء و قيل طريقا يراغم قومه بسلوكه أى 


يفارقهم على رغم أنوفهم, و هو أيضا من الرغام. 


أى إلصاق الأمنف بالرغام و هو التراب» يقال رغم أنفه رغما من باب قتل؛ و رغم من باب تعب لغهء كنايه عن الذل كأنه لصق 


بالتراب هوانا. 

و يتعدى بالألف فيقال أرغم الله أنفه. 

و قلعته على رغم أنفه - بالفتح و الضم - أى على كره منه. 
و راغمته: غاضيته. 

وهذا ترغيم له أى إذلال. 


قال فى المصباح: هذا من الأمثال التى جرت فى كلامهم بأسماء الأعضاءء ولا يريدون أعيانهاء بل وضعوها لمعان غير معانى 
الأسماء الظاهره و لا حظ لظاهر الأسماء من طريق الحقيقه. 


و الرغم هو أن يفعل الإنسان ما يكرهه على كره. 


قال الخليل - نقلا عنه -: و لعل منه قوله عليه السلام - حين دخل على خديجه و هى تجود بنفسها -: بالرغم منا ما نرى بكك يا 


خديجه 

و الدراخمهة لانن البافلةاو الخاضي. 

و منه الحديث من كان من أصحاب موسى عليه السلام مع أبيه الذى هو من أصحاب فرعون فمضى أبوه و هو يراغمه 
أى يغاضبه حتى بلغا طرفى البحر 

وفى الحديث إذا صلى أحدكم فليلزم جبهته و أنفه الأرض حتى يخرج منه الرغم 


هو بتثليث الراء 


نا يسيل من الأنق: 

و فيه و إن رغم أبى الدرداء 

أى و إن ذل و كره. 

وفيه رغم أنفى لله 

أى ذل وانقاد. 

وفيه السقط يراغم ربه إن أدخل أبويه النار 

أى يحاجه و يغاضبه. 

قال بعض الشارحين: هو تخييل نحو قامت الرحم فأخذت بحقو الرحمن. 


و المرغمتان فى الحديث - بكسر المعجمه -: سجدتا السهو, سميتا بذلكك لكون فعلهما يرغم أنف الشيطان و يذله فإنه يكلف 
فى التلبيس فأضل الله سعيه و أبطل قصده و جعل هاتين السجدتين سببا لطرده و إذلاله. 


(رقم) 


قوله تعالى أن أصحاب الكهف و الرقيم [4/18] الآيه» الرقيم: لوحان من نحاس مرقوم فيهما أى مكتوب أمر الفتيه و أمر إسلامهم 
وما أراد منهم دقيانوس الملكء و كيف كان أمرهم و حالهم. 


و الرقيم من أسماء الفلكك. سمى به لرقمه بالكواكب كالثوب المنقوش و اللوح المكتوب. 
و الرقيم: الكتاب» و هو فعيل بمعنى مفعول. 

و منه قوله تعالى كتاب مرقوم [1//7]. 

والرقم: كل ثوب رقم أى وشى برقم معلوم حتى صار علما. 

و منه الخبر كان يزيد فى الرقم 

أى ما يكتب على الثياب من أثمانها لتقع المرابحه عليه. 

و رقمت الثوب من باب قتل: وشيته. 


ورقمت الشىء: علمته بعلامه تميزه عن غيره كالكتابه و نحوها. 


و فى الخبر ما أنتم فى الأمم إلا كرقمه فى ذراع الدابه 

هى بفتح القاف و سكونها: الأثران فى باطن عضديهاء و هما رقمتان فى ذراعيها. 

وقولهم هو يرقم على الماء أى بلغ من حذاقته فى الأمور أن يرقم حيث لا يثبت الرقم. 
والأرقم الحيه التى فيها سواد و بياض 

(ركم) 

قوله تعالى يجعله ركاما [57”/7] أى بعضه فوق بعض. 

و الركام بالضم: الرمل المتراكم. 

و كذلك السحاب وما أشبهه. 

قوله و يركمه [7070/8] أى يجمع بعضه فوق بعض. 

يقال: ركمه ركوما: جمعه و ألقى بعضه فوق بعض. 

والمركوم كذلك. 

(رمم) 

قوله تعالى: يحيى العظام و هى رميم [8/78/] أى باليه من رم العظم يرم بالكسر رمه إذا بلى. 
و إنما قال و هى رميم لأن فعيلا و فعولا يستوى فيه المذكر و المؤنث و الجمع مثل رسول و عدو و صديق. 
والرميد: نباك الأرض ]ذا ببس :و:ديسن: 

وفى الحديث أو رممت يا رسول الله 

أى صرت رميما. 

و الرمه - بالكسر و التشديد -: العظام الباليه و الجمع رمم كسدره و سدر و رمام ككرام. 

و منه الحديث نهى أن يستنجى بالرمه و الروث 


قالوا: و ذلك لاحتمال نجاستها أو لأنها لا تقوم مقام الحجر لملاستها. 


قيل و إنما سميت رمه لأن الإبل ترمها أى تأكلها. 

ورممت الشىء رمه و أرمه رما و مرمه إذا أصلحته. 

و رممته بالتثقيل مبالغه. 

و منه الحديث لا يكون العاقل ظاعنا إلا فى ثلاث: تزود لمعاد أو مرمه لمعاش أو لذه من غير محرم 

و رمه بمعنى أكله. 

والرمه - بالضم و التشديد - قطعه من الحبل باليه و الجمع رمام و رمم و به سمى ذو الرمه. 

و منه قولهم: دفع الشى ء برمته أى بجملته. 

قال الجوهرى: و أصله أن رجلا دفع إلى رجل بعيرا بحبل فى عنقه فقيل ذلكك لكل من دفع شيئا بجملته. 
ومنه القاتل نفسا خطأ يتل برمته إلى أولياء المقتول 

(رنم) 

فى الحديث ذكر الترنم هو ترجيع الصوتء يقال رنم يرنم من باب تعب: رجع صوته. 

و سمعت له رنيما: مأخوذ من ترنم الطائر فى هديره. 

و الترنم بالقرآن هو التطريب و التغنى و تحسين الصوت بالتلاوه. 

(روم) 

قوله تعالى غلبت الروم فى أدنى الأرض [1/70] الروم هم من ولد عيص يقال رومى و روم مثل زنجى و زنج. 
قال الجوهرى: فليس بين الواحد و الجمع إلا الياء المشدده كما تقول تمره و تمر و لم يكن بين الواحد و الجمع إلا الهاء. 
ورمت الشىء أرومه روما: إذا طلبته و المرام: المطلب. 

و المرام: مصدر ميمى من رام يروم روما. 

والروم: حركه مختلسه مختفاه لضرب من التخفيف - كذا نقله الجوهرى عن سيبويه. 


و رومان: اسم ملكك يكون مع ابن آدم فى قبره. 


وقد مر حديثه فى طير. 

و بئر رومه - بضم راء و سكون واو -: بثر بالمدينه لليهود. 

(رهم) 

الرهمه بالكسر: المطره الضعيفه الدائمه و الجمع رهم و رهام. 

و منه عيشا عاما منعما رهما 

أى مستديما. 

و يقال الرهمه بالكسر: أشد دفعا من الديمه. 

و أرهمت السحابه أى أتت بالرهام و من كلام نوح عليه السلام عند ما وقفت السفينه رهمن أتقن 
و معناه يا رب أحسن. 

و المرهم: شى ء يوضع على الجراحات معرب. 

(ريم) 

قوله تعالى و مريم ابنت عمران ]١7/28[‏ مريم: اسم أعجمىء و وزنه. 

مفعلء و بناؤه قليل» و ميمه زائده؛ و لا يجوز أن تكون أصليهء لفقد فعيل فى الأبنيه العربيه. 

قال فى المصباح: و نقل الصغانى عن أبى عمرو قال: مريم مفعل من رام يريم» و هذا يقتضى أن يكون عربيا. 


وقد اختلف المفسرون فى مده حمل مريمء فقال ابن عباس: تسعه أشهر و قال غيره: ثمانيه أشهرء و لم يعش مولود لثمانيه إلا 


وقال آخرون ثلاث ساعات حملته فى ساعه و صور فى ساعه و وضعته فى ساعه. 
وقيل: إن مده الحمل كانت ساعه. 


أى لست أبرح. 

و مثله قوله لا أريم عن مكانى 

من قولهم: رامه يريمه ريما أى برحه. 

باب ما أوله الزاى 

(زأم) 

الزامه: الصوت الشديد. 

و الزأمه: شده الأكل و الشرب. 

(زحم) 

زحمته زحما من باب نفع: دفعته» و أكثر ما يكون ذلكك فى مضيق. 
و يزاحم الناس على الركبتين أى يغالبهم عليهما. 

و الزحمه: مصدر كالزحام, و الهاء لتأنيثه. 

و ازدحم القوم على كذا و تزاحموا عليه بمعنى. 

(زرم) 

زرم البول بالكسر: أى انقطع. و أزرمته أنا. 

و منه الحديث لا تزرموا ابنى 

أى لا تقطعوا بوله. 

(زدرم) 

الازدرام: الابتلاع و الزدرمه: موضع الازدرام و الابتلاع قاله الجوهرى. 
(زعم) 


قوله تعالى: أو تسقط السماء كما زعمت علينا [/947/11] أى كما أخبرت. فالزعم هنا بمعنى القول. 


و منه زعم فلان كذا أى قالء و قد يكون بمعنى الظن أو الاعتقاد. 

و منه قوله تعالى زعم الذين كفروا أن لق ببعقوا [ع2//ا]. 

وفى الغريب الزعم مثلث الزاء يكون حقا و باطلا. 

و منه قوله هذا لله بزعمهم ]١72/2[‏ أى بباطلهم؛ قرى ء بضم الزاء و فتحها أى زعموا أنه لله و الله لم يأمرهم بذلك. 
وعن الأزهرى: أكثر ما يكون الزعم فيما يشكك فيه و لا يتحقق. 

و قال بعضهم: هو كنايه عن الكذب. 

وعن المرزوقى: أكثر ما يستعمل فيما كان باطلاء أو فيه ارتياب. 

وعن ابن القوطيه - فى زعم زعما - قال: هو خبر لا يدرى أ حق هو أو باطلء و لهذا قال الخطابى: زعم مطيه الكذب. 
و مثله قولهم بئس مطيه الرجل زعموا شبه ما يتوصل به إلى حاجته بمطيه يتوصل بها إلى مقصده. 

وفى الحديث كل زعم فى القرآن كذب 

و زعمت بالمال من بابى قتل و نفع: كفلت. 

و زعم على القوم يزعم من باب قتل زعامه بالفتح: تأمر عليهم» فهو زعيم. 

و زعيم القوم: سيدهم. 

و الزعيم: الضمين و الكفيلء و منه قوله عليه السلام و أنا بنجاتكم زعيم 

أى ضامن لنجاتكم. 

والزعيم غارم أى الكفيل يلزم نفسه بما ضمنه؛ و الغرم أداء لشىء يلزمه. 

و الزعم بالتحريك: الطمع, و قد زعم بالكسر أى طمع يزعم زعما. 

(زقم) 


قوله تعالى إن شجرت الزقوم طعام الأثيم [6/©] الزقوم - بفتح الزاء و تشديد القاف -: شجره مره كريهه الطعم و الرائحه» يكره 
أهل النار على تناوله. 


و منه أعوذ بكك من الزقوم 


و عن ابن عباس: لما نزلت هذه الآيه قال أبو جهل: إن محمدا 


يخوفناء هاتوا الزبد و التمر و تزقموا 

أئ كلواء بثاء على أن الزقوم تمر و زبدء فأنزل الله إنها شجره تخرج فى أصل الجحيم طلعها كأنه رءوس الشياطين [/20/8] و 
الزقوم من الزقم: اللقم الشديد و الشرب المفرط. 

و التزقم: التلقم. 

و تزقم إذا أفرط فى شربه. 

(زكم) 

فيه ذكر الزكام هو داء معروف يقال زكم الرجل و أزكمه الله فهو مزكوم. 

(زلم) 


قوله تعالى و أن تستقسموا بالأزلام [5/] الأزلام جمع زلم بفتح الزاء كجمل و ضمها كصرد. و هى قداح لا ريش لها و لا نصلء 
كانوا يتفاءلون بها فى أسفارهم و أعمالهم؛ قيل مكتوب على بعضها أمرنى ربى» و على بعضها نهانى ربى» و بعضها غفل لم 
يكتب عليها شى ءء فإذا خرج ما ليس عليه شى ء أعادها و المراد بها فى المشهور و دلاله الروايه عن النبى صلى الله عليه و آله 
هو أن الأزلام: القداح العشره المعروفه فيما بينهم فى الجاهليه. 


و القصه فى ذلكك: أنه كان يجتمع العشره من الرجال فيشترون بعيرا فيما بينهم و ينحرونه» و يقسمونه عشره أجزاء و كان لهم 
عشره قداحء لها أسماء و هى الفذ و له سهم. و التوأم وله سهمانء و الرقيب و له ثلا-ثه» و الحلس و له أربعه. و النافس و له 
خمسه. و المسبل و له سته و المعلى و له سبعه, و ثلاثه لا أنصباء لهاء و هى المنيح و السفيح و الوغد. 


قال: هى فذ و توأم و رقيب» ثم حلس و نافس ثم مسبل و المعلى و الوغد ثم منيح» و سفيح و ذى الثلاثه تهمل. 


و كانوا يجعلون القداح فى خريطه؛ و يضعونها على يد من يثقون به فيحركها و يدخل يده فى تلكك الخريطه و يخرج باسم كل 
قدحاء فمن خرج له قدح من الأقداح التى لا أنصباء لها لم يأخذ شيئا و ألزم بأداء ثلث قيمه البعير» فلا يزال يخرج واحدا بعد 
واحد حتى يأخذ أصحاب الأنصباء السبعه أنصباءهمء و يغرم الثلاثه الذين لا أنصباء 


لهمء قيمه البعير» و هو القمار الذى حرم الله تعالى فقال و أن تستقسموا بالأزلام ذلكم فسق [8/] يعنى حراما. 
و معنى الاستقسام بالأزلام: طلب معرفه ما يقسم لهم بهاء و قيل هو الشطرنج و النرد. 

(زمم) 

فى حديث الشيعه يمسكون أزمه قلوب ضعفاء الشيعه كما يمسكث صاحب السفينه سكانها 

الأزمه جمع زمام ككتاب للبعير. 

وزممته زما من باب قتل: شددت عليه زمامه. 


قال بعضهم فى الزمام: هو الخيط الذى يشد فى البره أو فى الخشاش ثم يشد عليه المقود بنفسه. و هو هنا كنايه عما يبحصل 
للقلب من الاعتقاد الذى يصل إلى الحقء و به يدوم ثباته عليه. 


و قوله عليه السلام أمكن الكتاب من زمامه 

أى أمكن الكتاب من عقله, فاستعار لفظ الزمام له فهو قائده و إمامه. 

وزم الرجل بأنفه: تكبر فهو زام. 

و زمزم كجعفر: اسم بئر بمكه» سميت به لكثره مائهاء و قيل: لزم هاجر مائها حين انفجرت. 


و قيل: لزمزمه جبرئيل و كلاءمه؛ وهو أول من أظهرها سقيا لإسماعيل عليه السلام ثم حفرها الخليل» ثم غاضت بعده حين 
استخفت جرهم بحرمه الحرم» ثم حفرها عبد المطلب بعد أن علمت له فى المنام؛ و لم تزل ظاهره إلى الآن. 


ولها أسماء غير ذلكء منها: ركضه جبرئيل» و سقيا إسمعيل» و حفيره عبد المطلب, و المصونه و طعام طعمء و شفاء سقم. 
(زنم) 


قوله تعالى عتل بعد ذلكك زنيم ]1١/88[‏ الزنيم: الدعى فى النسبه المعلق بالقوم و ليس منهم, تشبيها بالزنمه كقصبه و هى شىء 
يقطع من أذن الشاذكونه و يتركك متعلقا بهاء و قبل: هو الذى له زنمه من الشر يعرف بها كما تعرف الشاه بزنمتها. 


يقال كبش زنيم: إذا كان له زنمتان و هما الحلمتان المعلقتان فى حلقه. 
(زهم) 


الزهم بالضم: الشحم. 


و الزهومه: الريح المنتنه. 

و الزهم بالتحريك: مصدر قولكك زهمت يدى بالكسر فهى زهمه أى دسمه. 
و الزهم أيضا: السمين. 

باب ما أوله السين 

(سأم) 

قوله تعالى و لا تسأموا أن تكتبوه صغيرا أو كبيرا [187/1] أى لا تملوا. 

يقال سئمت من الشى ء من باب تعب أسأم سأما و سآمه إذا مللته. 

و رجل سئوم أى ملول. 

والسآمه: الملاله - وزنا و معنى - و منه الدعاء 

أذهب عنى فيه السآمه و الفتره 

(سجم) 

سجم الدمع سجوما و سجاما: سال و انسجم أى سال و انصب. 

و الانسجام: الآنضيات و اسحعت السناءة صية: 

(سحم) 

البحيه ككرفهة السواف: 

و سحم سحما من باب تعب» و سحم بالضم لغه إذا اسود فهو أسحم و الأنثى سحماء؛ كأحمر و حمراء. 
و منه شريكك بن سحماء. 

(سخم) 

فى الحديث حسن الخلق يذهب بالسخيمه 


هى الحقد فى النفس من السخمه و هى السواد. 


و منه اسلل سخيمه صدرى 
وهى الضغينه الموجده فى النفس. 


عليه من مساوى ء الأخلاق. 


و السخائم: جمع السخيمه. 

عه الشريع اليد فيل احاتم 

و السخام كغراب: سواد القدر. 

(سدم) 

المدمة التيعر و الولو بالتتى به 

و منه الخبر من كانت الدنيا همه و سدمه جعل الله فقره بين عينيه 
و سدوم بالفتح: قريه قوم لوط. 

و منه قاضى سدومء و هو قاض كان فى زمن إبراهيم عليه السلام. 
(سرم) 


السرم بالضم: مخرج الثفل 


(سقم) 

قوله تعالى حكايه عن إبراهيم عليه السلام قال إنى سقيم [/69/797] أى سأسقم. 

و يقال: هو من معاريض الكلامء و إنما نوى به أن من كان آخره الموت سقيم. 

و فى حديث الباقر و الصادق عليه السلام إنهما قالا: و الله ما كان سقيما و ما كذب 

و قيل: استدلال بالنظر فى النجوم على وقت حمى كانت تأتيه» و كان زمانه زمان نجوم. 

وقيل: إن ملكهم أرسل إليهم أن غدا عيدنا اخرج معناء فأراد التخلف عنهم, فنظر إلى نجم فقال هذا النجم لم يطلع إلا أسقم. 


وقيل: أراد أنى سقيم برؤيه عبادتكم غير الله. 


و فى الدعاء أعوذ بكك من السقم 

هو بفتحتين» و بضم السين و إسكان القاف كالحزن و الحزن: المرض. 

و سقم سقما من باب تعب: طال مرضه. 

و سقم سقما من باب قرب فهو سقيم و جمعه سقام مثل كريم و كرام. 

و السقام بالفتح: اسم منه. 

و السقمونياء - بفتح السين و القاف و المد -: معروفه قال فى المصباح: قيل يونانيه» و قيل سريانيه. 
(سلم) 

قوله تعالى: و إذا خاطبهم الجاهلون قالوا سلاما [27/10] أى قولا يسلمون فيه ليس فيه تعد و لا تأثم. 


قوله إلا قيلا سلاما سلاما [18/8] أى يقول بعضهم لبعض سلاما أى يسلمون سلاما مثل قوله سلام لكك من أصحاب اليمين 
[41/0] أى فسلام لكك يا صاحب اليمين من إخوان لكك من أصحاب اليمين أى يسلمون عليك أو فمسلم لك أنكك من 
قوله قيل يا نوح اهبط بسلام منا ]58/1١[‏ أى مسلما محفوظا من جهتناء أو مسلما عليكك مكرماء كذا ذكره الشيخ أبو على. 

قوله: و لهم دار السلام زع/ل/ا؟١]‏ أى الجنه. 

ويقال: دار السلامه. 

و منه لبيك داعيا إلى دار السلام لبيكك 


وسميث الجنه دار السلام» 


لأن سكانها سالمون من كل آفه. و لأنها داره عز و جلء و السلام هو الله. 


يضعون المصادر موضع الأسماءء و يصفون بها [لا] سيما إذا أرادوا المبالغه و الله هو السلام: وصف مبالغه فى كونه سليما من 


النقا فى 


و التسليم فى قوله تعالى و سلموا تسليما [59/77] قيل المراد به الانقياد له صلى الله عليه و آله كما فى قوله تعالى فلا و ربكك لا 
يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لا يجدوا فى أنفسهم حرجا مما قضيت و يسلموا تسليما [20/6]. 


و قيل هو السلام عليكك أيها النبى قاله الزمخشرى و القاضى فى تفسيريهما و ذكره الشيخ فى تبيانه. 
و استصوبه بعض الأفاضل لقضيه العطف و لأنه المتبادر إلى الفهم عرفا. 


قوله سلام هى حتى مطلع الفجر [8/41] أى تسلم عليكك يا محمد ملائكتى و روحى بسلامى من أول ما يهبطون إلى طلوع الفجر 


و عن أبى عبد الله عليه السلام يبس: محمد صلى الله عليه و آله و نحن آل يس 
قوله و السلام على من اتبع الهدى [١٠//ا]‏ أى من عذاب الله. 
و مثله قوله و قل سلام فسوف يعلمون [69/57] قوله ادخلوها بسلام [ ]7/2٠‏ أى سالمين مسلمين من الآفات. 


قوله ألقى إليكم السلام [ع/عو] أى الاستسلام و 


الانقياد و قرى ء السلم و هو بمعناه. 
قوله و إذا دخلتم بيوتا فسلموا على أنفسكم [21/75] أى فابدءوا بالسلام على أهلها الذين منكم دينا و قرابه. 
و روى هو سلامكم على أهل البيت و ردهم عليكم و هو سلامك على نفسكك 


و عن أبى جعفر عليه السلام يقول إذا دخل الرجل منكم بيته فإن كان فيه أحد يسلم عليهم, و إن لم يكن فيه أحد فليقل السلام 
عليكم من عند ربنا 


وقيل إذا لم ير الرجل أحدا يقول السلام عليكم و رحمه الله يقصد به الملكين اللذين عليه. 
و استسلم: انقاد و خضع. 

و تاكول تعالن فلما أمسلم] 1:07 ]و يقال شيلم أ لها لآم الله تال 

قوله سلما لرجل [14/"9] أى لا يشركه فيه أحد. 


و لماو سلما مفية راث هت بيساء وهوس خدريه الله لأهز الوحت نفل الذى كيك الآللية: مع ضاحت الشركاء 
المتشاكسين المختلفين العسرين» ثم قال لا يستويان مثلا الحمد لله بل أكثرهم لا يعلمون قوله وله أسلم من فى السموات و 
الأرض طوعا و كرها و إليه ترجعون [87/8] قال المفسر: اتتصب طوعا و كرها على الحال» أى طائعين و مكرهين و قيل. 


طوعا لأهل السماوات. و أما أهل الأرض فمنهم من أسلم طوعا بالنظر فى الأدله و منهم من أسلم كرها بالسيف أو بمعاينه ما 
يلجى ء إلى الإسلام كنتق الجبل فوق بنى إسرائيل» أو عند رؤيه البأس بالإشفاء على الموت قوله قولوا أسلمنا ]١5/69[‏ أى دخلنا 


سلج وجهى لله ]7١/"[‏ أى أخلصت عبادتى لله عظمت نعمته. 
قوله مستسلمون [/18/7] معطون كتبهم بأيديهم. 
قوله و نحن له مسلمون ["/65] أى مذعنون لحكمه؛ منقادون لأمره» مخلصون فى عبادته» كما قال المفسرون. 


و مثله قوله 


و اجعلنا مسلمين لكك ]١78/19[‏ أى منقادين لأوامركك و نواهيكك. 

قوله مسلمه لا شيه فيها [؟7/١/!]‏ أى سلمها الله من العيوب. 

قوله أو سلما [0/8"] أى مصعدا تصعد به إلى السماء فتنزل منها آيه. 

و السليم: السالم. 

و منه قوله إلا من أتى الله بقلب سليم [64/18] يقال سالم من حب الدنيا. 


قوله إذ جاء ربه بقلب سليم [/86/807] أى حين صدق الله و آمن به قلبه خالصا من الشرككء بريئا من المعاصى و الغل و الغش» 
على ذلكك عاش و عليه مات و قيل: بقلب سليم من كل ما سوى الله تعالى لم يتعلق بشى ء غيره» كما هو مروى عن الصادق عليه 
السلام. 


قوله: إن الدين عند الله الإسلام ]١19/7[‏ أى لا دين عند الله مرضى سواه. 
و الإسلام ضربان: أحدهما - دون الإيمان» و هو الاعتراف باللسان. 
و الثانى - أن يكون مع الاعتراف معتقدا وافيا بالفعل نحو أسلمت لرب العالمين [171/7]. 


وفى الحديث قلت له ما الإسلام؟ قال: دين الله» اسمه الإسلام» و هو دين الله قبل أن تكونوا و حيث كنتمء و بعد أن تكونواء فمن 


أقر بدين الله فهو مسلم و من عمل بما أمر الله فهو مؤمن 


و الفرق بين الإسلام و الإيمان الذى جاء به الحديث: هو أن الإسلام شهاده أن لا إله إلا الله و التصديق برسوله به حقنت الدماءء 


و عليه جرت المناكح و المواريث» و على ظاهره جماعه الناس. 

و الإيمان: الهدىء و ما ثبت فى القلوب من صفه الإسلام» و ما ظهر من العمل. 

و الإيمان أرفع من الإسلام بدرجه أن الإيمان يشاركك الإسلام فى الظاهرء و الإسلام لا يشاركك الإيمان فى الباطن. 
وفى حديث مدح الإسلام جعله سلما لمن دخله 


السلم باعتبار عدم أذاه لمن دخله؛ فهو كالمسالم له 

و فى الدعاء اللهم أفت السلام و منكك السلام آه 

أى: اننع المسلم أولياءكك و المسلم عليهم أى منكك بدء السلام و إليك عوده فى حالتى الإيجاد و الإعدام. 
و اختلفت الأقاويل فى معنى السلام عليكك فمن قائل: معناه الدعاء أى سلمت من المكاره. 

و من قائل معناه اسم السلام عليكك و من قائل معناه: اسم الله عليكك أى أنت فى حفظه كما يقال الله معك. 


و إذا قلت السلام علينا و السلام على الأموات فلا وجه لكون المراد به الإعلام بالسلامه. بل الوجه أن يقال: هو دعاء بالسلامه 
لصاحبه من آفات الدنياء و من عذاب الآخره وضعه الشارع موضع التحيه و البشرى بالسلامه. 


ثم إنه اختار لفظ السلام و جعله تحيه لما فيه من المعانى, أو لأنه مطابق للسلام الذى هو اسم من أسماء الله تعالى تيمنا و تبركاء 
و كان يحبى به قبل الإسلام؛ و يحيى بغيره» بل كان السلام أقل» و غيره أكثر و أغلب. فلما جاء الإسلام اقتصروا عليه و منعوا ما 


سواه من تحايا الجاهليه» و إيراده على صيغه التعريف أزين لفظاء و أبلغ معنى. 

و أشد ساعات ابن آدم ثلاثه: يوم يولد و يوم يموت و يوم يبعث حيا. 

وقد سلم عيسى عليه السلام على نفسه. فقال و السلام على يوم ولدت و يوم أموت و يوم أبعث حيا [57/19]. 
و وادى السلام: اسم موضع فى ظهر الكوفه يقرب من النجف. 

و فى الخبر قلت أين وادى السلام؟ قال: ظهر الكوفه 

وفى الحديث إنها لبقعه من جنه عدن 

وفى خبر الجهاد لا يسالم مؤمن فى قتال فى سبيل الله إلا على عدل و سواء 


أى لا يسالم مؤمن دون مؤمن» 


أى لا يصالح واحد دون أصحابه؛ و إنما يقع الصلح بينهم و بين عدوهم باجتماع ملئهم على ذلكك. 
كذا فى النهايه. 

وفى الحديث ذكر السلم فى البيع 

وهو مثل السلف وزنا و معنى. 


و أسلمت إليه» بمعنى: أسلفت و كيفيته: أن يسلم فى شى ء موصوف إلى أجل معلوم و محروس من الزياده و النقصان. إما 
بالسنين و الأعوام أو الشهور و الأيام, بذكر الصفات المقصوده. 


والسلم بفتح السين أيضا: شجر الغضا الواحده سلمه» كقصبه. 


وبه كنى فقيل أم سلمه. أعنى هند المخزوميه زوجه رسول الله صلى الله عليه و آله كانت من حسنها و جمالها كأنها جمان» و 
كانت إذا قامت فأرخت شعرهاء جلل جسدها. 


واتتلمه شور ان كلشداحه حجن و ادها مي مثو مامه محل لد لأا 

و السلم - بكسر السين و فتحها -: الصلح. 

ويذكر و يؤنث. 

و سلم المسافر من الآفات يسلم من باب تعب: خلص منهاء فهو سالم. 

وفى الدعاء و أدخلنى الجنه سالما 

أى من العقاب» قبل دخولها بأن تعفو عن ذنبى و تدخلنيها. 

و سلامه: شاه زنان أم على بن الحسين عليه السلام بنت يزدجرد بن شهريار بن شيرويه بن كسرى أبرويز. 
روى أن أمير المؤمنين عليه السلام سألها ما اسمكك؟ فقالت: جهانشاه. فقال عليه السلام لها: شهربانويه 

و السلاميات: عروق ظاهر الكف و القدم. 

و فى الصحاح السلاميات: عظام الأصابع؛ كذا عن الخليل و زاد الزجاج على ذلك فقال: و تسمى القصب أيضا. 
و أسلم فلان فلانا أى ألقاه إلى الهلكه و لم يحمه عن عدوه. 


و أسلم أمره لله» و سلم بالتثقيل لغه. 


و أسلمت وجهى إليكك أى انقدت فى أوامركك و نواهيكك و سلمتها لككء إذ لا قدره لى فى جلب نفع و 


لا دفم ضر. 

و الوجة مق الذات: 

و أسلم تسلم بكسر اللام الأولى» و فتحها فى الثانيه. 
و أسلم: كوكب صغير تسميه العرب السها قريب من أوسط الكواكب الثلاثه من بنات نعش. 
واستسلم كل شىء لقدرته 

أى انقاد. 

و سلم الوديعه صاحبها - بالتثقيل - أوصلها إليه. 
و منه قوله و يسلمكك إلى قبركك خالصا 

يقال أسلمه إليه أى أعطاه فتناوله. 

وقوله خالصا 

يعنى من الدنيا و حطامها ليس معكك شى ء منها. 
و أسلم الدعوى إذا اعترف بصحتها. 


و فى حديث استلام الحجر و الركن اليمانى لأن الحجر الأسود و الركن اليمانى عن يمين العرش.ء و قد أمر الله تعالى أن يسلم ما 


عن يمين عرشه 
ثم ذكر فيه أن مقام إبراهيم عليه السلام عن شمال العرش 
و ذكر العله فى ذلككء ثم قال و عرش ربنا مقبل غير مدبر 


و يمكن أن يقال فى توضيحه: إن الحجر الأسود و الركن اليمانى واقعان فى شمال البيت شرفه الله تعالى» كما هو مشاهد, و مقام 
إبراهيم عليه السلام واقع عن يمينه» و قد عرف أن الكعبه بحذاء العرشء و أن كلا منهما مربع» و أن العرش مقبل غير مدبر» يعنى 
أنه تجاه الكعبه ملاق لهاء فتكون الكعبه تجاهه و ملاقيه له» فيقع ما عن يمين العرش ملاقيا لشمال البيت. 


و فيه الركنان المستلمان و يقع ما عن شمال العرش ملاقيا ليمين البيت, و فيه مقام إبراهيم عليه السلام. 


و استلم الحجر أى لمسه إما بالقبله أو باليد و هو افتعل من السلم: التحيه. 


و أهل اليمن يسمون الركن الأسود: المحيى, لأن الناس يحيونه بالسلام. 
و قال ابن السكيت فى استلمت الحجر همزته العرب على غير قياس و الأصل استلمت لأنه من السلام و هى الحجاره. 


وعن ابن الأعرابى: الاستلام أصله مهموز من الملامسه 


وهى الاجتماع. 

وفى حديث شهر رمضان و سلمه لنا 

أى لا تغمه علينا فى أوله و آخره. فيلتبس الصوم علينا و الفطر. 

فولةوشلمة ينا 

أى تعصمنا من المعاصى. 

و فيه قوله و سلمنا فيه 

أى لا يصيبنا فيه ما يحول بيئنا و بين صومه من مرض أو غيره. 

و السلم: الدلو لها عروه واحده. 

و سلمى: حى من دارم. 

و سليم: قبيله من قيس»ء و من غيرهم أيضا. 

والسلم - بالضم و التشديد - واحد السلاليم: التى يرتقى عليها و يصعد عليها. 
و السلم كحمل: المسالمء يقال: أنا سلم لمن سالمنى و حرب لمن حاربنى. 

و فى حديث وصف الأئمه عليهم السلام لا يطهر الله قلب عبد حتى يسلم لنا و يكون سلما لنا 
أى يرضى بحكمنا و لا يكون حربا علينا. 

و فى حديث المتعارضين من الأحاديث خذ بأى الحديثين شئت من باب التسليم 
أى من باب تسليم أمرنا و وجوب طاعتنا على الرعيه. 

و التسالم: التصافح. 

والمسالمه: المصافحه. 

والسليم: الملسوع. 


و سلمان: اسم جبل. 


و سليمان بن داوذ: مخ أنبياء الله تعالى قبل مر سيعهاته و اثنتى عشرة سئه و قبل 'غسر ثلاثا و سيق سنهة و ملكه و عمره ثلاثه 


عشر دونه 
و السليمانيه: هم المنسوبون إلى سليمان بن جرير و هم القائلون بإمامه الشيخين و كفر عثمان. 
(سمم) 


قوله تعالى: و الجان خلقناه من قبل من نار السموم ]17/١8[‏ قيل لجهنم سموم, و لسمومها نار تكون بين سماء الدنيا و بين 
الحجابء و هى النار التى تكون منها الصواعق. 


و السموم كرسول أيضا: الريح الحاره التى تهب بالنار و قد تكون بالليل. 


والسم: ما يقتل» يضم و يفتحء و الفتح أكثر» و فى المصباح الضم لغه أهل 


العاليه و جمعه سموم كفلس و فلوس و سمام كسهم و سهام. 


وفى حديث الدنيا غذاؤها سمام و أسبابها رمام 


قوله غذاؤهاء باعتبار ما يلزمها فى الآخره من مراره العقاب و سوء المذاقء و أسبابها ما يتعلق به المرء منهاء و الرمام الباليه» لأنها 
فى عدم بقائها كالباليه. 


و سممت الطعام من باب قتل: جعلت فيه السم. 

و مسام البدن: ثقبه التى يبرز عرقه و بخار باطنه منها. 

و فى الدعاء أعوذ بكك من السامه 

بتشديد الميم اسم فاعل» و هو كل ما سم ولا يبلغ أن يقتل بسم كالعقرب و الزنبور و الجمع سوام كدابه و دواب. 
وقوالة تعوة بالثامن شن الشاعه و العامة 

قيل: السامه هنا خاصه الرجل من سم إذا خص. 

قال بعض المحققين: إذا قرنت السامه بالعامه فالسامه الخاصه. و إذا قرنت بالهامه فهى ذات السموم. 

والسمسم: حب معروف. 

و السمسمه: النمله الحمراء؛ و الجمع السماسم قاله الجوهرى. 

(سنم) 


«امى 


قوله و مزاجه من تسنيم [7/87] أى و مزاج ذلكك الشراب الذى وصفناه» و هو ما يمزج به من تسنيم» و هو عين فى الجنه. و هو 


أشرف شراب فى الجنه. 


وعن ابن عباس - و قد سثل عن تسنيم - فقال: هذا مما يقول الله تعالى فلا تعلم نفس ما أخفى لهم من قره أعين ]١0/75[‏ و 
قيل: هو نهر يجرى فى الهواء و ينصب فى أوانى أهل الجنه بحسب الحاجه كذا فى تفسير الشيخ أبى على و عينا: مفعول له أو 
حال. 


و السنام بفتح السين: واحد أسنمه الإبل» و هو كالأليه للغنم. 
و فى الحديث ذروه الإسلام و سنامه الجهاد 


و ذلك على الاستعاره و قد مر الكلام فيه. 


و منه إن أعش أكن معكم فى السنام الأعلى 


أى فى الدرجه 


الرفيعه العاليه. 

و سنمت القبر تسنيما إذا رفعته عن الأرضء و هو خلاف التسطيح. 
و مله قبر مسنم 

أى مرتفع غير مسطح, و أصله من السنام. 

(سوم) 

قوله تعالى: فيه تسيمون ]٠١/١[‏ أى ترعون إبلكم. 


قوله: يسومونكم سوء العذاب [59/1] أى يريدونه منكم و يطلبونه و يذبحون بيان يسومونكم و فى ذلكم أى فى صنيعهم بلاء 


قوله تعرفهم بسيماهم [ 7/١‏ ]| من صفره الوجوه و رثاثه الحال. 


قوله سيماهم فى وجوههم من أثر السجود [19/58] أى علامتهم فى وجوههم و هى التى تحدث فى جبهه السجادين من كثره 
السجود و يفسرها قوله من أثر السجود أى من التأثير الذى أثره السجود, 


و كان يقال لعلى بن الحسين عليه السلام: ذو الثفنات لأنه قد ظهر فى مواضع سجوده أشباه ثفنات البعير. 
والسيماء فى أهل النار: سواد الوجه و زرقه العيون. 


قوله: من الملائكه مسومين ]١١8/7[‏ أى معلمين بعلامه يعرفون بها فى الحرب. قوله: و الخيل المسومه ]١8/"[‏ أى المعلمه بعلامه 
من السيماء» أو من المرعيه من أسام الدابه و سومها. 


وقيل: المسومه: المطهمه أى المحسنه, و التطهم: التحسن. 

قوله حجاره من طين مسومه ]76/8١[‏ يعنى حجاره معلمه عليها أمثال الخواتيم. 

وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله أنه قال لأصحابه يوم بدر سوموا فإن الملائكه قد سومت 
أى أعلموا لكم علامه يعرف بها بعضكم بعضا. 

و السومه بالضم: العلامه تجعل فى الشاه و فى الحرب أيضا. 


وفى الحديث سومنى بسيماء الإيمان 


أى أظهر علامه الإيمان فى أقوالى و أفعالى و سائر أحوالى. 
لداعل سنماء الوا 

و فى الحديث فى سائمه الغنم زكاه 

السائمه من الماشيه: الراعيه. 

و منه السائمه جبار 

أى الدابه المرسله فى مرعاها إذا أصابت إنسانا كانت جنايتها هدرا. 


و تتعدى بالهمزه فيقال أسامها راعيها. 

و منه هلك السوام 

في لاقن 

و سام البائع السلعه من باب قال أيضا: عرضها للبيع. 
و أسامها المشترى و استامها: طلب بيعها. 

و منه لا يسوم أحدكم على سوم أخيه 

أى لا يشترى. 


و يجوز حمله على البائع أيضا قال فى المصباح: و صورته أن يعرض الرجل على المشترى سالعه بثمن فيقول آخر: عندى مثلها 
بأقل من هذا الثمن» فيكون النهى عاما فى البائع و المشترى. 


أو يقال: هو أن يتساوم المتبايعان و يتقارب الانعقاد فيجى ء آخر فيزيد فى الثمن. 
و المساومه: المجاذبه بين البائع و المشترى على السلعه و فصل ثمنها. 

يقال سام يسوم و ساوم يساوم. 

و منه الحديث وقف على قطيع غنم يساومهم و يماكسهم 

و بيع المساومه هو البيع بما يتفقان عليه من غير تعرض للإخبار بالثمن و فيه 

نهى عن السوم قبل طلوع الشمس 

و ذلكك لأنه وقت ذكر الله تعالى. 


قيل: و قد يجوز أن يكون من رعى الإبل لأنه إذا رعت قبل طلوعها و المرعى ندء أصابها منه الوباء» و ربما قتلهاء و هذا معروف 


عند العرب. 
و فيه لكل داء دواء إلا السام بتخفيف الميم أى إلا الموت 


و ألفه عن واو. 


و منه حديث تسليم اليهودى على المسلمين السام عليكم 

و لذا قال صلى الله عليه و آله إذا سلم عليكم أهل الكتاب فقولوا: و عليكم 
ردا لما قالوه عليهم. 

و سام: أحد بنى نوح عليه السلام و هو أبو العرب. 


و فى السير: سام و حام و يافث أولاد نوح عليه السلام؛ و الذى خص به نوح عليه السلام بالاسم الأكبر و ميراث العلم و آثار 


النبوه: سام دون أخويه. 


و أسامه بن زيد بن حارثه بن شراحيل الكلبى مولى رسول الله صلى الله عليه و آله أمه أم أيمن» اسمها 


كاهو لادوسر ل لفك اللاعليةى آله 

وأسامه الخسف أى أولاه الذل. 

و منه الحديث من ترك الجهاد ألبسه الله الذله و سيم الخسف 

أى كلف و ألزم و أصله الواو. 

(سهم) 

قوله تعالى فساهم [لامراع ١‏ ] أى قارع. 

و أسهم بينهم أى أقرع. 

واستهموا أى اقترعوا. 

و تساهموا: تقارعوا. 

و منه الحديث ساهم رسول الله صلى الله عليه و آله قريشا فى بناء البيت 


وفيه أول من سوهم عليه مريم بنت عمران ثم يونس عليه السلام ثم عبد المطلب و قد كان عنده تسعه بنين فنذر فى العاشره أن 
يذبحه فلما ولد عبد الله لم يكن يقدر أن يذبحه - و رسول الله فى صلبه - فساهم عليه فى الإبل 


و السهم: واحد السهام التى يضرب بها فى الميسر و هى القداح؛ ثم سمى ما يفوز به الفالح أى الغالب فى القمار» ثم كثر حتى 


و منه كان له سهم من الغنيمه شهد أو غاب 

واللجهية واحد سهاء القبل. 

واقيل: الهم نفس التصل. 

وفى الحديث ثم ينصرفون إلى منازلهم وهم يرون موضع سهامهم 
والوصيه بالسهم. تحمل على الواحد من الثمانيه و روى من سته. 

و ساهم الوجه: متغيره» من قولهم سهم لونه: تغير حاله لعارض. 


و منه إبل سواهم 


إذا غيرها السفر. 

و الساهمه: الناقه الضامره. 

و سهم: قبيله من قريش. 

و سهم أيضا فى باهله قاله الجوهرى. 


وفى حديث عباد بن كثير مع أبى عبد الله عليه السلام - و قد قال له: مررت بقصاص يقص و هو يقول: هذا المجلس لا يشقى 
به جليس فقال أبو عبد الله عليه السلام هيهات هيهات أخطأت أستاههم الحفره 


قيل فى تف سيره: أى مقعدهم حفره من حفر النيران» و ربما كان المراد غير ذلكك و 


وقع فى العباره تصحيف. 


باب ما أوله الشين 
(شأم) 


قوله تعالى: أصحاب المشئمه [4/88] قيل: هم الذين يعطون كتبهم بشمالهم, و يؤخذ بهم ذات الشمال. 

و العرب تسمى اليد اليسرى: الشؤمى؛ و الجانب الأيسر: الأشأم. 

و منه اليمن والشؤم 

فاليمن كأنه ما جاء عن اليمين» و الشؤم ما جاء عن الشمال. 

و منه اليمن و الشام 

لأنهما عن يمين الكعبه و شمالها. 

و يقال أصحاب الميمنه و أصحاب المشئمه أصحاب اليمين على أنفسهم و أصحاب المشائم على أنفسهم. 


وقيل: إن العرب تنسب الفعل المحمود و الحسن إلى اليمين» و الشمال ضده. و يقال أصحاب الميمنه أى المنزله الرفيعه الجليله» 
وعكلة أصحات البمية. 


و أصحاب المشئمه ضد ذلكك. 

والشؤم: الشر. 

ورجل مشئوم: أى غير مباركك. 

و منه نومه الغداه مشئومه 

وفى الحديث يوم يتشأم به الإسلام يوم عاشوراء 
و منه الشؤم للمسافر فى خمسه 

و منه الشؤم فى المرأه و الفرس و الدار 


وروى والخادم 


فشؤم المرأه: سوء خلقهاء و شؤم الفرس: حرانه و شماسه. و شؤم الدار: ضيقها و سوء جارها. 

و روى و بعدها عن المسجد لا يسمع فيه أذان و لا إقامه 

و شؤم الخادم: سوء خلقه و قله تعهده لما فرض عليه. 

و فى حديث الإبل لا يأتى خيرها إلا من جانبها الأشأم 

أئ من جانبها الأبسرء أعنى الشمال الذى يقال له الوحشى فى قول الأصمعى. 

و يريد بخيرها لبنهاء لأنها إنما تحلب و تركب من الجانب الأيسر. 

و تشأم القوم به: تطيروا. 

و تشأم الرجل: انتسب إلى الشأم. 

و الشام: بلاد» يذكر و يؤنث. 

يقال رجل شامى و شأمى. 

(شبم) 

الشبام بالكسر: حى من العربء و منه مر على عليه السلام بالشباميين فسمع بكاء 

(شبرم) 

فيه ذكر ابن شبرمه هو قاض من قضاه الكوفه. 

(شتم) 

الشتم: السبء بأن تصف الشىء بما هو إزراء و نقص» يقال: شتمه شتما من باب ضربء و الاسم: الشتيمه. 
قال فى المصباح: و قولهم إن شتم فليقل إنى صائم يجوز أن يحمل على الكلام اللسانى» فيقول ذلكك بلسانه. 
و يجوز حمله على الكلام النفسانى» و المعنى لا يجيبه بلسانه» بل بقلبه و يجعل حاله حال من يقول ذلكك. 
قال: و مثله قوله تعالى إنما نطعمكم لوجه الله [4/72] الآيه و هم لا يقولون ذلكك بلسانهم. 


و شاتمه بمعنى شتمه؛ قال فى المصباح: المفاعله إذا كانت من اثنين كانت من كل واحدء و إن كانت بينهما كانت من أحدهما 


ولا تكاد تستعمل المفاعله من واحد و لها فعل ثلاثى من لفظها إلا نادراء نحو صادمه بمعنى صدمه. و زاحمه بمعنى زحمه؛ و 


(شحم) 

فى الحديث كلوا الرمان بشحم 

شحم الرمان: ما فى جوفه سوى الحب. 

و الشحم: من الحيوان: معروف. 

والشحمه أخص منه. 

و شحم جسلده بالضم شحامه: كثر شحم جسله. فهو شحيم. 

و شحمه الأذن: ما لان من أسفلهاء و هى موضع القرط. 

و الشحام: بياع الشحمء و منه زيد الشحام من أصحاب الرجال 

(شرم) 

الشرم: شق الأنفء و يقال قطع الأرنبه» و هو مصدر شرمه من باب تعب أى شقه. 

و رجل أشرم: بين الشرم» مشروم الأنف. 

و أمر أه شرماء. 

(شرذم) 

قوله تعالى إن هؤلاء لشرذمه قليلون [0/78ه] الشرذمه: الطائفه من الناس»ء و القطعه القليله من الشىء. 
وقد تستعمل فى الجمع الكثير إذا كان قليلا بالإضافه إلى من هو أكثر منه و منه الآيه المذكوره. 
و المعنى أن أتباع موسى عليه السلام كانوا ستمائه ألف, فجعلوا قليلين بالنسبه إلى أتباع فرعون. 
(شكم) 

فى الخبر أنه صلى الله عليه و آله احتجم ثم قال أشكموه 


أى أعطوه أجره. 


و الشكم بالضم: العطاء. 

و فى اللجام: الحديده المعترضه فى فم الفرسء و الجمع شكائم. 

وفلان شديد الشكيمه: إذا كان لا ينقاد لأحدء لما فيه من الصلابه و الصعوبه على العدو و غيره. 

(شلم) 

شلم كبقم: موضع بالشام» و يقال هو اسم مدينه بيت المقدس بالعبرانيه» قال الجوهرى: هو لا ينصرف. للعجمه و وزن الفعل. 
وفى المجمع: شلم؛ و يخفف للضروره بيت المقدس. 

و روى بعضهم بسين مهمله و كسر لام و معناه بالعبرانيه: بيت السلام. 

(شلجم) 

الشلجم: الذى يؤكل و يصنع منه الخل و هو معروف. 

(شمم) 

فى الحديث و اجعلنى ممن يشم ريحها 

هو بفتح الشين مضارع شمم كعلمء و أصله يشممء نقلت الفتحه إلى الشين و أدغمتء و المراد طلب شم رائحه الجنه فى الآخره. 
وشبمت القن + أشمة شما فق بات عب ومن باك قت لغ 

و المشموم: ما يشم كالرياحين و نحوها. 

وتشممت الشىء: شممته فى مهله. 

والمشمدة الداتو من العدو حش بتراءى الفريقان: 

و منه حديث على عليه السلام مع عمرو بن عبد ود خرج إليه و شاممه قبل اللقاء 

أى اختبره ما عنده. 

و الشمم: ارتفاع فى قصبه الأنف مع استواء أعلاه» و إشراف الأرنبه قليلاء فإن كان فيه احديداب فهو القنا. 


وهو مصدر من باب تعب. 


و منه رجل أشم و امرأه شماء 
مثل أحمر و حمراء. 


و إشمام الحرف الضمه أو الكسره. و هو أقل من روم الحركه. لأنه لا يسمع و إنما يتبين بحركه الشفه ولا يعتد بها حركه 
لضعفهاء كذا فى الصحاح. 


(شهم) 

فى الحديث الشهامه ضدها البلاده 

يقال شهم الرجل بالضم شهامه فهو شهم أى جلد ذكى الفؤاد. 

(شيم) 

فى حديث وصفه عليه السلام شيمته الحياء 

الشيمه هى الغريزه و الطبيعه و الجبله التى خلق الإنسان عليهاء و الجمع شيم مثل سدره و سدر. 
و الشامه فى الجسد: معروفه و يقال لها الخال و الجمع شام و شامات. 


و المشيمه - وزان كريمه؛ و أصلها مفعله بسكون الفاء و كسر العين» لكن نقلت الكسره من الياء إلى الشين - و هى غشاء ولد 
الإنسان. 


و عن ابن الأعرابى: يقال لما فيه الولد: المشيمه و الكيس و الغلاف و الجمع مشيم بحذف الهاء و مشايم كمعيشه و معايش. 
و يقال لها من غيره: السلا. 

باب ما أوله الصاد 

(صدم) 


فى الحديث من ذكر المصيبه فقال: إنا لله و إنا إليه راجعون و الحمد لله رب العالمين اللهم أجرنى على مصيبتى و اخلف على 
أفضل منهاء كان له من الأجر ما كان أول صدمه 


الأصل فى الصدم: ضرب الشىء بمثله» يقال صدمه صدما من باب ضرب: ضربه بجسده استعير لأول رزيه تحل فى الإنسان. 


و مله صادمته فتصادما و اصطدما. 


و أبو صدام - بالصاد و الدال المهملتين و ميم بعد الألف - كنيه رجل. 
(صرم) 


قوله تعالى فأصبحت كالصريم ]٠0/88[‏ أى سواد محترقه كالليل» و الصريم: الليل المظلم» و يقال قد أصبحت و ذهب ما فيها من 
الثمر فكأنه قد صرم و جذ. 


يقال صرمت الشى ء صرما من باب ضرب: قطعته. 

و صرمت الرجل صرما إذا قطعت كلامه. و الاسم الصرم بالضم. 
و منه الدنيا آذنت بصرم 

أى بانقطاع و انقضاء. 

و فى الخبر لا يحل لمسلم أن يصادم رجلا مسلما فوق ثلاث 
أى يهجره و يقطع مكالمته. 

و الانصرام: الانقطاع. 

وانصرم الليل و تصرم: ذهب. 

و منه الدنيا تصرمت و آذنت بانقطاع 

و مثله تصرم شهر رمضان. 

و الصرام: جذاذ النخل. 

و هذا أول الصرامء بالفتح و الكسر. 

و الصرمه: القطعه من النخل نحوا من ثلاثين. 

و الصرومه: جمع صرمه و هى القطعه من الابل نحوا من ثلاثين. 
و صرم السيف: احتد. 

و سيف صارم: أى قاطع. 


(صلم) 


الاصطلام: الاستيصالء و هو افتعال من الصلم و هو القطع المستأصل. 

و منه عدو يصطلم فيؤخذ ماله 

و مثله فما كان مجروحا دون الاصطلام فيحكم به 

وضلمت الأذن من بات ضرت: استأصلتها قطعا. 

و صلم الرجل من باب تعب: استوصلت أذنه. 

و جدى مصطلم الأذنين أى مقطوعهما و الصيلم: الداهيه؛ و يسمى السيف صيلما. 
(صمم) 

قوله تعالى صم بكم [18/7] الصم كمر جمع أصم مثل أحمر و حمرء و هو من لا يسمع. 
و المراد هنا من لا يهتدى و لا يقبل الحق» من صمم العقل لا الأذن. 

واقى الدعاء وعصيدكك سعىى »ولو شفت لأممت. 

أى جعلتنى أصم الأذن لا أسمع شيئا. 

يقال صممت الأذن ضصمما من بات تعب: بطل سمعها. 

وقد يسند الفعل إلى الشخص أيضا فيقال صم يصم صمما. 

قال الشاعر: صم إذا سمعوا خيرا ذكرت به و إن ذكرت بشر عندهم أذن 

و المراد: صغوا بآذانهم و أعطوا الأذن. 

و يتعدى بالهمزه فيقال: أصمه الله. 

و ربما استعمل الرباعى لازما على قله و لا يستعمل الثلاثى متعديا. 

فلا يقال صم الله الأذن. 

و يسمى شهر رجب: الأصم. لأنه كان لا يسمع فيه حركه قتال و لا نداء مستغيث. 


و الحجر الأصم: الصلب المصمت. 


وفى الحديث نهى عن اشتمال الصماء 
قال الأصمعى: اشتمال الصماء عند العرب أن يشتمل الرجل بثوبه» فيجلل به جسده كله و لا يرفع منه جانباء فيخرج منه يده. 


و أما الفقهاء فإنهم يقولون: هو أن يشتمل الرجل بثوب واحد ليس عليه غيره؛ و لم يرفعه من أحد جانبيه» فيضعه على منكب» 


يبدو منه فرجه. 
ك135ة كرافن معان الأخبار: 


و فى الصحاح قال أبو عبيده و اشتمال الصماء: أن تجلل جسدك بثوبكك نحو شمله الأعراب بأكسيتهم, و هو أن يرد الكساء من 
قبل يمينه على بده 


اليسرى و عاتقه الأيسرء ثم يرده ثانيه من خلفه على يده اليمنى و عاتقه الأيمن فيعطفهما جميعا. 
وعن الصادق عليه السلام هو أن يدخل الرجل رداءه تحت إبطيه» ثم يجعل طرفيه على منكب واحد 
و هذا هو الأرجح. فالأخذ به أولى. 

و الخلخال الأصم: الذى لا صوت له. 

وفى حديث الجمار لا تأخذ الجمار الصم و خذ البرش 

بعتى عل الجمره الرخوه البرشاء. 

و صمام القاروره و نحوها - بالكسر - هو ما يجعل فى فمها سدادها. 

و صميم القلب: وسطه. 

و الصميم ككريم: الخالص. 

و صمم فى الأمر بالتشديد: مضى فيه. 

و الصمه بالكسر: الأسدء ثم سمى به الرجل. 

و منه دريد بن الصمه. 

و صميم الحر و البرد: أشده. 

و الصمصام: السيف القاطع الصارم الذى لا ينثنى. 

(صنم) 

الأصنام: التى تعبد من دون الله واحدها صنم. 

قيل هو ما كان مصورا من حجر أو صفر أو نحو ذلكك و الوثن من غير صوره؛ و قيل هما واحد. 
(صوم) 

قوله تعالى إنى نذرت للرحمن صوما ]778/١19[‏ أى صمتاء عن ابن عباس. 


وعن أبى عبيده: كل ممسكك عن طعام أو كلام فهو صائم. 


و فى الشرع: هو الكف عن المفطرات مع النيه. 

و فى الحديث ذكر الصوام بالضم و التشديد هو طائر أغبر اللون» طويل الرقبه أكثر ما يبيت فى النخل. 
و فى التحرير فى الجبل. 

باب ما أوله الضاد 

(ضخم) 

الضخم: الغليظ من كل شىء. 

يقال ضخم الشىء بالضم ضخمات و ضخامه أى عظم فهو ضخم., و الجمع ضخام. 

كل سور قيار 

وامرأه ضخمه و الجمع ضخمات بالسكون لأنه صفه؛ و إنما يبحرك إذا كان اسماء مثل جفنات و تمرات. 
(ضرم) 

فى الحديث الفويسقه تضرم البيت على أهله 


أى تحرقه عليهم؛ من الضرام بالكسرء و هو اشتعال النار فى الحلفاء و نحوهاء يقال ضرمت النار من باب تعب» و تضرمت و 
اضطرمت إذا التهبت. 


وأضرم النار: أوقدها. 

و أضرمتها أنا إضراماء و ضرمتها شدد للمبالغه. 
و ضرم الشى ء بالكسر: اشتد حره. 

و الضرم بالحركه: النار. 

و الضرمه أيضا: حشيش يحترق سريعا 
(ضرغم) 

الضرغام: الأسدء و يستعار للرجل الشجاع. 


(ضمم) 


فى الدعاء و تضام به ملائكتتك المقربين 

أى تجمع؛ من قولهم ضممته ضما: جمعته جمعا. 

و تضام القوم إذا انضم بعضهم إلى بعض. 

وفيه اللهم هب لى وقيه من ضمه القبر 

أى من ضغصطته. 

وفى الحديث لنا أضاميم من هنا و هاهنا 

أى جماعات ليس أصلهم واحدا كان بعضهم ضم إلى بعض. 

(ضيم) 

الضيم: الظلم» و قد ضامه يضيمه و استضام فهو مضيم و مستضام أى مظلوم. 

وقد ضمت أى ظلمت - على ما لم يسم فاعله - قال الجوهرى: و فيه ثلاث لغات: ضيم الرجل و ضيم الرجل و ضوم كما فى 
باب ما أوله الظاء 

(طعم) 

قوله تعالى و يطعمون الطعام على حبه [8/2] الطعام: ما يؤكلء و ربما خص بالبر. 

قال تعالى: فلينظر الإنسان إلى طعامه [١6/8؟]‏ و فى الخبر فلينظر الإنسان إلى طعامه أى إلى علمه الذى يأخذه عمن يأخذه 
قوله: و طعامه حل لكم قال: العدس و الحمص و غير ذلك 


و فى خبر آخر و طعام الذين أوتوا الكتاب حل لكم., قال عنى بطعامهم هاهنا الحبوب و الفاكهه غير الذبائح التى يذبحونها فإنهم 
لا يذكرون اسم الله خالصا عليها 


وعن الشيخ أبى على: اختلف فى الطعام المذكور فى الآ-يه» قيل: المراد ذبائح أهل الكتاب» نقلا عن أكثر المفسرين و أكثر 
الفقهاءء و به قال جماعه من أصحابنا ثم اختلفواء منهم من قال: أراد به ذباحه كل كتابى ممن أنزل عليه التوراه و الإنجيل و من 
دخل فى ملتهم و دان بدينهم و إن لم يكن منهم» ثم نقل غير ذلككء إلى أن قال: و قيل المراد بالطعام ذبائحهم و غيرها من 
الأطعمه و قيل: إنه يختص بالحبوب و مالا يحتاج فيه إلى التذكيه؛ و هو المروى عن أبى عبد الله عليه السلام. 


و طعم يطعم: إذا أكل. 

قال تعالى: فإذا طعمتم فانتشروا [87/859]. 

و طعمته أطعمه من باب تعب طعما بفتح الطاءء و يقع على كل ما يساغ حتى الماءء» و ذوق الشىء. 
وفى التنزيل و من لم يطعمه فإنه منى [159/1] أى من لم يذقه. 


و الطعم - بفتح فسكون -: 


ما يؤديه الذوق» يقال طعمه مر أو حلو أو نحو ذلكك. 

و استطعمه: سأله أن يطعمه قال تعالى حتى إذا أتيا أهل قريه استطعما أهلها [8١//ا/].‏ 
و استطعمت الطعام: ذقته لأعرف طعمه؛ و تطعمته كذلكك. 

وفى الحديث نهى عن بيع الثمره حتى تطعم 

بضم تاء و كسر عين أى حتى يبدو صلاحهاء يقال أطعمت الشجره: إذا أثمرت» و أطعمت الثمره: إذا أدركت. 
و فيه إنى لا أمتنع من طعام طعم منه السنور 

أى ذاقه و أكل منه. 

و فيه لا تدخلوا الحمام حتى تطعموا شيئا 

أى ضقن تأكلوا. 

و فى حديث زمزم أنه طعام طعم 

بالضم أى يشبع منه الإنسان. 

قاله فى المصباح. 

و الطعم بالضم: الطعام. 

و الطعم أيضا: الحب الذى يلقى للطير. 

و الطعمه: الرزق» و جمعها طعم مثل غرفه و غرف. 

و منه لا ميراث للجدات إنما هى طعمه 

وفى الحديث لا تكرهوا مرضاكم على الطعام فإن الله يطعمهم و يسقيهم 

أى يحفظ قواهم و يمدهم بما يفيد فائده الطعام و الشراب فى الروح و تقويم البدن. 
(طلسم) 


المشهور فى معنى الطلسم على ما نقل أقوال ثلا-ثه: الأول - الطل بمعنى الأثر فالمعنى أثر اسم الثانى - أنه لفظ يونانى و معناه 


عقد لا ينحل الثالث - أنه كنايه عن مقلوب أعنى مسلط. 

(طمم) 

قوله تعالى فإذا جائت الطامه الكبرى [7/9/”] يعنى القيامه. 

و الطامه: الداهيه لأنها تطم على كل شى ء أى تعلوه. من طم الأمر: علاه. 

و طم الشعر: جزه أو قصهء و لعل منه الحديث ثلاثه من اعتادهن لم يدعهن طم الشعر و تشمير الثوب و نكاح الإماء 
و طم البئر طما من باب قتل: ملأها حتى استوت مع الأرض. 

و طمها التراب: فعل بها ذلكك. 

و رجل طم بالكسر و طمطمانى أى فى لسانه عجمه لا يفصح. 

و منه الخبر ليس فيهم طمطمانيه حمير 

شبه بكلام حمير لما فيه من الألفاظ المنكره بكلام العجم. 

(طهم) 

فى وصفه عليه السلام لم يكن بالمطهم و لا بالمكلثم 

أى لم يكن بالمدور الوجه و لا بالمجتمع لحم الوجه. و لكنه مستوى الوجه. 
و فى النهايه المطهم: المنتفخ الوجه. 

و قيل الفاحش فى السمن. 

وقيل النحيف الجسم و هو من الأضداد. 

باب ما أوله الظاء 

(ظلم) 

قوله تعالى: و من أظلم ممن منع مساجد الله [؟/١١]‏ الآيه. 


قيل: نزلت فى الروم لما خربوا بيت المقدسء و طرحوا الأذى فيه؛ و منعوا من دخوله و أحرقوا التوراه و قيل نزلت فى المشركين 


المشيمه؛ و ظلمه الرحمء و ظلمه البطن. 


قوله أو كفا ت فى بحر لجى يغشاه موج من فوقه موج من فوقه سحاب ظلمات بعضها فوق بعض [80/75] الآيه قال المفسر: 
هذا تشبيه بأن أعمال الكفار فى خلوها عن نور الحق و ظلمتها لبطلانها بظلمات متراكمه هى ظلمه الموج و ظلمه البحر و ظلمه 
العان: 


وروى فى قوله تعالى أو كظلمات قال: الأول وا مناعي: بغشاه موج: الثالث» من فوقه موج ظلمات: الثانى» بعضها فوق بعض: 


معاويه و فتن بنى أميه إذا أخرج المؤمن يده فى ظلمه فتنتهم لم يكد يريها. 


قوله فنادى فى الظلمات أن لا إله إلا أنت ]47/7١[‏ جمعت الظلمات لشده تكاثفهاء فإنها ظلمه بطن الحوت,. و ظلمه الليل» و 
ظلمه البحر. 


قيل: و ظلمه الحوت الذى التقم البحورت الأول. 


و اختلف فى مده مكثه فى بطنه» فقيل: سبع ساعاتء و قيل ثلادث ساعات. و قيل ثلادثه أيام» و قيل: أربعه عشر يوماء و قبل 


أربعين» يتردد به فى ماء دجله 
وفى الدعاء سبحان الله جاعل الظلمات و النور 


أى الليل و 


النهار و الجنه و النار» و إنما قدم الظلمات لأن الله تعالى خلقها قبل النور. 

والظلمه: خلاف النور. 

و الظلمه - بضم اللام - لغه فيه» و الجمع ظلم كغرفه و غرف. 

و ظلمات كغرفات. 

وقد أظلم الليل» و الظلام: أول الليل و الظلماء: الظلمه. 

و ظلم الليل بالكسر و أظلم بمعنى و أظلم القوم: دخلوا فى الظلام. 

و منه قوله تعالى فإذا هم مظلمون [غ2*//ا”] أى داخلون فى الظلام. 

و فى صفاته تعالى الذى صدق فى ميعاده و ارتفع عن ظلم عباده 

قال ابن أبى الحديد فى شرح هذه العباره: هذا هو مذهب أصحابنا المعتزله عن أمير المؤمنين عليه السلام أخذوه. و هو أستادهم 
و شيخهم فى العدل و التوحيد, فأما الأشعريه فإنها و إن كانت تمنع عن إطلاق القول بأن الله يظلم العباد إلا أنها تعطى المعنى فى 
الحقيقه لأن الله عندهم يكلف العباد ما لا يطيقون» و ذلك لأن القدره عندهم مع الفعل» فالقاعد عندهم غير قادر على القيام» و 
إنما يكون قادرا على القيام عند حصول القيام و يستحيل عندهم أن يوصف البارى تعالى بإقدار العبد القادر على القيام و هو مع 
ذلك مكلف له أن يقوم. 

و هذا غايه ما يكون من الظلم سواء أطلقوا هذه اللفظه عليه أم لم يطلقوها. 

و الظالم: من يتعد حدود الله تعالى بدليل قوله تعالى و من يتعد حدود الله فأولئكك هم الظالمون [1719/7]. 

وفى الحديث ألا و إن الظلم ثلاثه: ظلم لا يغفر و ظلم لا يترككء و ظلم مغفور لا يطلبء فأما الظلم الذى لا يغفر فالشركك بالله 
تعالى» و أما الظلم الذى يغفر فظلم العبد نفسه عند 


بعض الهنات» يعنى الصغيره من الزلات. و أما الظلم الذى لا يتركك فظلم العباد بعضهم بعضا 
و الظلامه و الظليمه و المظلمه بفتح اللام» و الكسر أشهر: ما تطلبه عند الظالم و هو اسم ما أخذ منكك بغير حق. 
و منه حديث أهل البيت عليه السلام الناس يعيشون فى فضل مظلمتنا 

وفى الحديث من قتل دون مظلمته فهو شهيد 

وذلك كأن يقتل دون أهله أو دون ماله أو نحو ذلك. 

و الظليم: الذكر من النعام. 

و منه الحديث فأدلفت - يعنى الراحله كالظليم 

بعت فى سرحقه 

باب ما أوله العين 

(عتم) 

فى الحديث ذكر العتمه هى بفتحتين: وقت صلاه العشاء. 

وا عن الخليل أنه القلث الأول هق الليا بعد غبوية الشنق. 

والعتمه: صلاه العشاء أو وقت صلاه العشاء الآخره. 


قيل: و الوجه فى تسميه صلاه العشاء بالعتمه. لأن الأعراب يعتمون بالإبل فى المرعى فلا يأتون بها إلا بعد العشاء الآخره فيسمون 
ذلك الوقت: عتمه. 


و عتمه الليل: ظلام أوله عند سقوط نور الشفق. 
واعتم: دخل فى العتمه» مثل أصبح. 

و المعتام: المختار. 

(عثم) 

عثم العظم المكسور: إذا انجبر من غير استواء. 


و منه عثمت بده فعشمت 


ذا تيرجا لو عدر لسار اوبات :ها التو ده 


و عثميشا - بالعين المهمله و الثاء المثلثه و الشين المعجمه بينهما ميم و ياء على ما صح فى النسخ -: من الأوصياء السابقين على 


(عجم) 
قوله تعالى و لو نزلناه على بعض الأعجمين [198/18] الآيه الأعجم الذى فى لسانه عجمه بضم العين و هى لكنه و عدم فصاحه. 


يقال عجم بالضم عجمه فهو أعجم, و المرأه عجماء و جمع الأعجم أعجمونء و جمع الأعجمى أعجميون على لفظه. فلو قال 
العربى: يا أعجمى بالألف لم يكن قذفا لأنه نسبه إلى العجمه و هى موجوده فى العرب فكأنه قال يا غير فصيح قوله أعجمى و 


غرى [6881] أى ا قران أعسى ون عرى 0ن الأععيي: كل لك خالصدامن العريية 
و العجمى: منسوب إلى العجم بفتحتين و هم الفرس و إن أفصح بالعجميه و الأعجمى: من لا يفصح و إن كان عربيا. 
وفى الحديث جرح العجماء جبار 


يريد بالعجماء التى جرحها جبار الدابه المفلته من صاحبها ليس لها قائد و لا راكب يسلكك بها سواء السبيل فما أجرحته أو أتلفته 
لا ديه فيه ولا غرامه» و سميت عجماء لأنها لا تتكلم؛ و كل من لا يقدر على الكلام فهو أعجم. 


و مستعجم. 
و الحيوانات العجم بالضم فالسكون: جمع أعجم و هو من لا يقدر على الكلام. 

و منه اتقوا الله فى العجم من أموالكم قيل و ما العجم؟ قال: الشاه و البقره و الحمام و أشباه ذلكك 
و صلاه النهار عجماء أى إخفاتيه لا يسمع فيها قراءه. 


و الكتاب 


المعجم أى المنقطء يقال: أعجم الكتاب أى نقطه كعجمه. و فى الحديث نهى عن رطانه الأعاجم 
كأنه يريد بذلك ما عدا العرب كما يفهم من حديث التعويذ 

اللهم إنى أعوذ بكك من شر فسقه العرب و العجم 

و ينسب إلى العجم بالياء فيقال هو عجمى أى منسوب إليهم. 

و فيه حروف المعجم و هى ثمانيه و عشرون حرفا اب ت ث إلخ 

قيل سميت بذلك من التعجيم و هى إزاله العجمه بالنقط. 

يقال أعجمت الحرف بالألف: أزلت عجمته بما يميزه عن غيره بنقط و شكلء فالهمزه للسلب. 

و أعجمته: خلاف أعربته. 


و عن الخليل: الحروف المعجمه هى الحروف المقطعه: لأنها أعجميه: يعنى أن الحرف الواحد لا يدل على ما يدل عليه الحروف 
الموصله» فكأن أمرها مستعجم فإذا وصلت أعربت و بينت. 
وفى الصحاح: حروف المعجم هى الحروف المقطعه التى يختص بالنقط من بين سائر الحروف. و معناه حروف الخط المعجم 


وفى حديث الرضا عليه السلام و لكن الله تباركك و تعالى لم يزل منذ قبض رسول الله صلى الله عليه و آله و هلم جرا يمن بهذا 


الدين على أولاد الأعاجم و يصرفه عن قرابه نبيه فيعطى هؤلاء و يمنع هؤلاء 


كأنه يريد بأولاد الأعاجم ما عدا القرابه من العلماء؛ و يريد بالقرابه من عدا الأثمه عليهم السلام كإبراهيم و أخيه العباس و كبنى 


العباس و نحوهم. 


وفى حديث التين لو قلت إن فاكهه نزلت من الجنه لقلت هذه. لأسن فاكهه الجنه بلا عجم - يعنى لا نوى فيها - فكلوها فإنها 


تقطع البواسير 
(عدم) 


فى الدعاء أعوذ بكك من العدم 


و أعدم الرجل: افتقر فهو معدم و عديمء و منه الحديث وصول معدم خير 


من جاف مكثر 
وعدمته عدما من باب تعب: فقدته. و الاسم: العدم ويتعدى بالهمزه فيقال ا اعنم فضله. 


وعن أبى حاتم - نقلا عنه -: عدمنى الشى ء و أعدمنى: فقدنى و أعدمته فعدم مثل أفقدته ففقدء ببناء الرباعى للفاعل و الثلاثى 
للمفعول و العندم هو البقمء و قيل دم الأخوين و قد جاء فى الحديث. 


(عرم) 

قوله تعالى: فأرسلنا عليهم سيل العرم [/18] العرم جمع عرمه مثل كلم و كلمه. 

قيل هو الجرذ الذى نقب السكر. 

وقيل غير ذلكك و قد ذكر فى (سيل). 

و صبى عارم: بين العرام بالضم أى شرس. 

و قد عرم يعرم من باب ضرب و قتل عرامه بالفتح فهو عارم. 

و العرم و العارم و الأعرم: الذى فيه سواد و بياض قاله الجوهرى. 

(عزم) 

قوله تعالى و لقد عهدنا إلى آدم من قبل فنسى و لم نجد له عزما ]١١8/7١[‏ أى رأيا معزوما عليه. 
يقال: عزمت عزما و عزما - بالضم - و عزيمه: إذا أردت فعله و قطعت عليه. 


و عن الباقر عليه السلام قال عهد الله إليه فى محمد صلى الله عليه و آله و الأثئمه عليهم السلام من بعده فتركك و لم يكن له عزم 
أنهم هكذا 


و العزم و العزمه: ما عقد عليه قلبك أنكك فاعله. 


و منه قوله تعالى: فاصبر كما صبر أولو العزم من الرسل [0/52”] و هم خمسه: نوح و إبراهيم و موسى و عيسى و محمد صلى الله 
عليه و آله فإن كلا منهم أتى بعزم و شريعه ناسخه لشريعه من تقدمه. 


وقيل: هم سته نوح صبر على أذى قومه؛ و إبراهيم صبر على النار. و إسحق صبر على الذبح» و يعقوب صبر على فقد الولد و 
ذهاب البصرء و يوسف صبر فى البئر و السجنء و أيوب صبر على الضر. 


وفى القاموس: هم نوح و إبراهيم و إسحق و يعقوب و موسى و محمد صلى الله عليه و آله. 


وقيل سموا أولى العزم لأنه عهد إليهم فى محمد صلى الله عليه و آله و الأوصياء من بعده و القائم و سيرته فأجمع عزمهم على 
أن ذلك 


كذلكك و الإقرار به. 
وروى لأنهم بعثوا إلى مشارق الأرض و مغاربهاء و جنها و إنسها 


و فى تفسير الشيخ أبى على: أولوا العزم أولو الجد و الثبات و الصبرء و قيل إن من للتبيين و المراد جميع الرسل و الأظهر أن من 


قوله و إن ذلكك أى الصبر و المغفره لمن عزم الأمور [؟57/8] أى من معزومات الأمور التى يجب العزم عليها. 
وعزم عزما و عزيمه: اجتهد و جد فى أمره. 

و عزائم السجود: فرائضه التى فرض الله تعالى السجود فيها و هى: الم تنزيل» و حم السجده. و النجمء و اقرأ. 
كذا فى المغرب - نقلا عنه - و هو المروى أيضا 

و فى الفقيه: سجده لقمان بدل الم تنزيل 

و لعله أراد بسجده لقمان السجده المجاوره للقمان. 

و فى الحديث من عزائم الله كذا 

عزائم الله: موجباته» و الأمر المقطوع عليه لا ريب فيه و لا شبهه ولا تأويل فيها ولا نسخ. 

و فيه عرفت الله بفسخ العزائم و حل العقود 


أى نظرت فى أحوال نفسى و أنى ربما أعزم و أعقد قلبى على أمر ثم ينحل العقد من غير تجدد موجب لذلككء فأعلم بهذا النظر 
من هذين الأمرين أن هذا ممن يقلب القلوب و الأبصارء و بيده أزمتها و كل مسخر له فنحو هذا هو الطريق لمعرفه الله تعالى. 


و فيه أن عندنا قوما لهم محبه و ليس لهم تلكك العزيمه» يقولون بهذا القول 

أراد نفى ذلكك عنهم لعدم قوه تميزهم. و فى حديث شهاده أن لا إله إلا الله فإنها عزيمه الإيمان 
أى عقيدته المطلوبه لله من خلقه» و ما زاد عليها كمال لها. 

و العزيمه: هى إراده الفعل و القطع عليه و الجد فى الأمر. 


و منه الدعاء أسألكك الثبات فى 


الأمر و العريمة على الرشك 

أى عقد القلب على إمضاء الأمر. 

و قدم الثبات على العزيمه و إن تقدمت هى عليه إشاره إلى أنه المقصود بالذات لأن الغايات مقدمه فى الرتبه. 
وعزم الله لى أى: خلق الله فى قوه و صبرا. 

وعزم الله لى: أى خلق الله لى عزما. 

وفى الحديث الزكاه عزمه من عزمات الله تعالى 

أى حق من حقوقه و واجب من واجباته. 

و العزائم: الرقى. 

وعزمت عليكم: أى أقسمت عليكم. 


و عزائم المغفره: محتماتهاء و المراد ما يجعلها حتما. 


و العوازم: جمع عازمه و هى التى جرت بها السنه من الفرائض و السنن من قوله تعالى فإذا عزم الأممر [1/57؟] أى لزم فرض 
الجهاد. 


و تلخيصها: أن العوازم هى الأمور الثابته بالكتاب و السنه و عوازم الأمر: ما أمر الله فيها. 
و الاعتزام: القصد فى المشى. 

و منه قوله عليه السلام أرسله على فتره من الرسل و اعتزام من الفتن 

(عسم) 

عسم الكف و القدم من باب تعب: يبس مفصل الرسغ حتى تعوج الكف و القدم. 
يقال رجل أعسم و امرأه عسماء. 


و العسم: الطمع فى الشى ء و هذا الأمر لا يعسم فيه أى لا يطمع فى مغالبته و قهره. 


(عصم) 

قوله تعالى لا عاصم اليوم من أمر الله ]87/1١[‏ أى لا مانع أعصم به. 

و قال الجوهرى: يجوز أن يراد لا معصوم أى لا ذا عصمه؛ فيكون فاعل بمعنى مفعول. 

قوله و لا تمسكوا بعصم الكوافر [ ]٠١/20‏ قرىء بالتخفيف و التشديد. 

و عصم الكوافر هو ما يعتصم به من عقد و سبب أى لا تتمسكوا بنكاح الكافرات» سواحر كن أو لا. 
و يسمى النكاح: عصمه لأنها لغه: المنع» و المرأه بالنكاح ممنوعه من غير زوجها. 

قوله و سئلوا ما أنفقتم أى اسألوا أهل مكه أن يردوا عليكم مهور النساء التى يخرجن إليكم من نسائهم. 
قوله و اعتصموا بحبل الله ]٠١/[‏ أى التجئوا إلى الله بطاعته» و حبل الله هو القرآن. 

وقيل بعهد الله. 

قوله فاستعصم [77/17] أى امتنع طالبا للعصمه. 

واعتصم أى تمسكك و استمسكك. 

قوله و الله يعصمكك من الناس [0//ا2] أى يمنعكك منهم فلا يقدرون عليك. 

و عصمه الله للعبد: منعه من المعصيه. 

و عصمه الله من المكروه من باب ضرب: حفظه و وقاه. 

و فى الحديث ما اعتصم عبد من عبادى بأحد من خلقى إلا قطعت أسباب السماوات من يديه و أسخت الأرض من تحته 
قال بعض الشارحين: هاتان الفقرتان كنايه عن الخيبه و الخسران. 

و فيه أعوذ بكك من الذنوب التى تهتكك العصم 


وهى كما روى عن الصادق عليه السلام: شرب الخمر و اللعب بالقمار» و فعل ما يضحكك الناس من المزاح و اللهو» و ذكر 
عيوب الناسء و مجالسه أهل الريب. 


و المعصوم: الممتنع من جميع محارم 


الله كما جاءت به الروايه. 


و عن على بن الحسين عليه السلام الإمام منا لا يكون إلا معصوماء و ليست العصمه فى ظاهر الخلقه فتعرف, قيل: فما معنى 
المعصوم؟ قال: المعتصم بحبل الله» و حبل الله هو القرآن. لا يفترقان إلى يوم القيامه و الإمام يهدى إلى القرآن و القرآن يهدى 
إلى الإمام» و ذلكك قوله تعالى إن هذا القرآن يهدى للتى هى أقوم [1/117] 


وفئ الدغاء إن عضمه أمرى كذا 
أى وقايتى و حافظى من الشقاء المخلد. 
واعتصمت بالله: امتنعت به. 


وفى حديث رسول الله صلى الله عليه و آله أربع من كن فيه كان فى نور الله الأعظم و عدء منها: من كان عصمه أمره شهاده أن 
لا إله إلا الله» و أنى رسول الله 


أى ما يعصم من المهلكك يوم القيامه. 


والمعنى: من كانت الشهادتان» و يعنى بهما الإيمان» عصمه و وقايه له من المعاصى تحجزه و تمنعه من اقتراف ساخط الله و 
ساخط رسوله. 


و منه قول أبى طالب ثمال اليتامى عصمه للأرامل 

أى حفظ لهم و وقايه يمنعهم من الضياع و الحاجه. 

و الغراب الأعصم: الذى فى جناحه ريشه بيضاء. 

و الأعصم من الظباء و الوعول: الذى فى ذراعيه أو إحدى يديه بياض. 

و المعصم كمقود: موضع السوار من الساعدء و الجمع معاصم. 

و العصام: رباط القربه و سيرها الذى يحمل به. و الجمع عصم ككتاب و كتب. 
(عظم) 


قوله تعالى رب العرش العظيم ]١74/4[‏ وصفه بالعظمه من جهه الكميه و الكيفيه» فهو ممدوح ذاتا و صفهء و خصه بالذكر لأنه 
أعظم الأجسام فتدخل تحته الجميع. 


قوله تجمع عظامه [0//] هى جمع عظمء والتاء لتأننث الجمع. 


وفى الحديث القدسى لا يتعاظمنى ذنب أن أغفره 
أى لا يعظم على. 


و العظيم: الذى قد 


جاوز قدره و جل عن حدود العقول حتى لا يتصور الإحاطه بكنهه و حقيقته. 

وقد مر فى (جلل) الفرق بينه و بين الجليل و الكبير. 

وفى الحديث من تعظم فى نفسه يلقى الله تعالى غضبانا 

التعظم فى النفس: الكبر و النخوه و الزهو. 

و الاسم الأعظم: معناه العظيم؛ إذ ليس بعض الأسماء أعظم من بعض. لأن جميعها عظيم. 
وقيل: بل كل اسم أكثر تعظيما فهو أعظم مما قل. 

و فى الحديث إن أعظم الأيام يوم النحر 

أى من أعظم الأيام فلا ينافى أن أفضلها يوم عرفه 

و عظم الشى ء عظما - وزان عنب - و عظامه بالفتح أيضا: كبر» فهو عظيم. 

و عظم الشىء بالضم فالسكون: أكثره و معظمه. 

و تعظم و استعظم: تكبر. 

و استعظمه: عده عظيما. 

و أغظته بالألت وعظمته تعظماة وقرقه توفيزاو فحمقة, 

و التعظيم: التبجيل. 

و العظمه: الكبرياء. 

و عظم كسهم: قصب الحيوان الذى عليه اللحم» الجمع أعظم و عظام و عظامه. 

وفى الحديث سجد على سبعه أعظم 

أى أعضاءء سمى العضو عظما و إن كان من عظام, و جعلها سبعه بناء على أن الجبين و الأنف واحد. 
و فيه السنه فى الحلق أن يبلغ العظمين 


المراد بهما العظمان اللذان فى أسفل الصدغ تحاذيان وتد الأذنين. 


قال بعض الشارحين: و هما الهنتان اللتان فى مقدمهما. 

(عظلم) 

العظلم: نبت يصبغ به. و هو بالفارسيه (نقل). 

و يقال هو الوسمه. 

و العظلم: الليل المظلم و هو على التشبيه جميع ذلك قاله فى الصحاح. 

(عقم) 

قوله تعالى أو يأتيهم عذاب يوم عقيم [00/17] قيل هو عذاب يوم القيامه و سماه عقيما لأنه لا ليله له. 
أو لأنه لا يوم بعده. 

وقيل: هو يوم بدر» وصف بذلكك لأن أولاد النساء يقتلون فيه. فيصرن كأنهن عقم لم يلدن. 


الحديث عن الباقر عليه السلام - فى الريح العقيم - قال ما يخرج منها شىء قط إلا على قوم عادء حين غضب الله عليهم فأمر 
الجن أن يخرجوا منها مثل سعه الخاتم» فعصفت على الخزنه فخرج منها بمقدار منخر الثور تغيظا منها على قوم عاد» فأهلكتهم 


و العقيم: الذى لا يولد لهء يطلق على الذكر و الأنثى. 

و منه المرأه العقيم 

يقال: عقمت الرحم عقما من باب تعب. و العقم وزان قفل. 

قال فى المصباح: و يجمع الرجل على عقماء و عقام ككريم و كرام و كرماء. 
تيع على كلام وعدم يضجين. 


و قولهم: الملكك عقيم أى لا- ينفع فى طلبه نسب و لا صداقه, فإن الرجل يقتل أباه و ابنه على الملكك, فكأنه سد باب الرعايه و 
المحافظه. 


و يوم عقيم: لا هواء فيه» فهو شديد الحر. 


(عكرمه) 


عكرمه: أبو قبيله. 

و لعل منه الحديث لو أدركت عكرمه عند الموت لنفعته 

(علم) 

قوله تعالى: يرفع الله الذين آمنوا و الذين أوتوا العلم درجات ]١1/88[‏ لا يخفى ما فى الآيه من الترغيب فى العلم و مثلها كثير. 


قوله و قال الذى عنده علم من الكتاب [/0/71*] قيل هو وزير سليمان بن داود» وابن أخته. و هو آصف بن برخياء و كان يعرف 


اسم الله الأعظم الذى إذا دعى به أجابء و هو قوله 

يا إلهنا و إله كل شىء إلها واحدا لا إله إلا أنت 

وقيل هو يا حى يا قيوم 

و بالعبرانيه آهيا و شراهيا 

و قيل هو يا ذا الجلال و الإكرام 

و قيل: هو ملكك أيد الله به سليمان و قيل: هو جبرئيل. 

و الكتاب: اللوح المحفوظ. 

قوله و أولو العلم ["/18] أى المتصفون به. 

قوله و فوق كل ذى علم عليم [7/8/117] أى أرفع منه درجه حتى ينتهى إلى الله تعالى. 

قوله هدى للعالمين [/45] العالمون بفتح اللام: أصناف الخلق» كل صنف منهم عالم» جمع لا واحد له من لفظه. 
و قيل العالم: يختص بمن يعقل» و جمعه بالواو و النون. 

وذهب أكثر المتكلمين إلى أن العالم إنما هو الجسمانى المنحصر فى الفلكك العلوى, و العنصرى السفلى. 


و عن بعض العارفين: المصنوع اثنان عالم الماديات, و عالم المجرداتء و الكائن فى الأول هو الجسم و الفلك و الفلكيات و 
العنصر و العنصريات و العوارض اللاسزمه له. و فى الثانى هم الملاائكه المسماه بالملا الأعلى؛ و العقول و النفوس الفلكيه؛ و 
الأرواح البشريه المسماه بالنفوس الناطقه. 


قوله لا علم لنا إلا ما علمتنا [؟/7”] و نحوها من الآيات فيها دلا-له على أن الصور الإ-دراكيه كلها فائضه من الله كما هو قول 
الحكماء و علماء 


الإسلام. 


قوله و ما جعلنا القبله التى كنت عليها إلا لنعلم من يتبع الرسول ]١57/5[‏ الآيه ضمن العلم معنى التمييز أى ليتميز بالعلم» فإن العلم 
صفه تقتضى تمبيز العلوم» فيتميز لكك الناس التابعون لكك و الناكصون عنككث. 


قوله أيام معلومات [191//7] هى عشر ذى الحجه. 

قوله فى البحر كالأعلام [67/؟"] أى كالجبال الطوال» واحدها: علم. 

قوله و علامات و بالنجم هم يهتدون [12/1] قال النجم رسول الله صلى الله عليه و آله و العلامات هم الأئمه عليه السلام. 
وفى الحديث الماء كله طهور إلا ما علمت أنه قذر 

وقد ذكر فى (قذر). 

و العلم اليقين: الذى لا يدخله الاحتمال هذا هو الأصل فيه لغه و شرعا و عرفا. 

و كثيرا ما يطلق على الاعتقاد الراجح المستفاد من سند» سواء كان يقينا أو ظنا. 

و منه قوله تعالى فإن علمتموهن مؤمنات [ 1١/2٠‏ ] الآيه. 


قال المفسر: أراد الظن المتآخم للعلم لا العلم حقيقه» فإنه غير ممكن, و عبر عن الظن بالعلم إيذانا بأنه كهو فى وجوب العمل به 


ايت 
و مثله قوله تعالى فإن علمتم فيهم خيرا [72/7]. 


و جاء العلم بمعنى المعرفه كما جاءت بمعناه» لاشتراكهما فى كون كل منهما مسبوقا بالجهلء لأن العلم و إن حصل عن كسب 
فذلكك الكسب مسبوق بالجهل. 


وفى التنزيل مما عرفوا من الحق [87/8] أى علموا. 
و قال لا تعلمونهم الله يعلمهم [20/8] أى لا تعرفونهم الله يعرفهم. 
قال فى المصباح: و أطلقت المعرفه على الله. لأنها أحد العلمين. 


و الفرق بينهما اصطلاح و هو تعالى منزه عن سابقه الجهلء و عن الاكتساب. لأنه تعالى يعلم ما كان و ما يكون. كيف يكونء و 


علمه صفه قديمه ذاتيه له. 


قال: و إذا كان العلم بمعنى اليقين تعدى إلى مفعولين» و إذا كان بمعنى 


المعرفه تعدى إلى واحد - انتهى» و قد يضمن العلم معنى شعر فتدخل الباء» يقال علمته و علمت به. 
و العالم بكسر اللام: من اتصف بالعلم؛ و قد يطلق و يراد به أحد الأثمه عليهم السلام من غير تعيين. 


والله تعالى عالم بكل معلوم على ما هو عليه من كونه واجبا و ممكنا و ممتنعاء و كليا و جزئياء لنسبه ذاته إلى جميع الممكنات 
بالسويه. 


وما زعمه الفلاسفه من عدم علمه بالجزئيات الزمانيه باطل» و شبههم ضعيفه لا تستحق أن تذكر. 


و فى الحديث إنما سمى الله عالما لأنه لا يجهل شيئاء و سمى الله تعالى بالعلم بغير علم حادث, علم به الأشياء و استعان به على 
حفظ ما يستقبل من أمره كما لو رأينا علماء الخلق إنما سموا بالعلم الحادث إذ كانوا قبله جهله و ربما فارقهم العلم فعادوا إلى 
الجهل 


و فيه أيضا لم يزل الله تعالى عالما و العلم ذاته و لا معلوم» و السمع ذاته و لا مسموعء و البصر ذاته و لا مبصرء و القدره ذاته و لا 
مقدور فلما أحدث الأشياء و كان المعلوم؛ وقع العلم منه على المعلوم و السمع على المسموع؛ و البصر على المبصر و القدره 
على المقدور 


قال بعض الشارحين: قوله وقع العلم على المعلوم؛ لا بمعنى أن التعلق لم يكن بالفعل فى الأأزل» بل الانطباق على المعلوم 
الخارحن لس فى الأرل: 


و نقل عن ابن سينا شبهه فى بحث علمه تعالى بالمعلومات عجز عن جوابها و هو أن علمه تعالى فى الأزل متعلق بكل مفهوم فلا 
بد للمفهومات من وجود خارجى أو ذهنىء و على التقديرين هى قائمه بأنفسها أو بغيرهاء و على تقدير قيامها بغيرها فهى قائمه 


بذاته» أو بغيره تعالى» و الكل محال. 


ويمكن أن يقال: إن منشأ هذه الشبهه من الحصر المذكور فى قوله لا بد للمفهومات من وجود خارجى أو ذهنىء و هذا الحصر 
و إن ثبت فى حق المخلوق لكن لا يلزم ثبوت مثله فى حق الخالق تعالى هذا. 


وقد نقل عن صاحب المحاكمات احتمال القيام بالوجود الذهنى من غير قيام الوجود الذهنى بشىء. 

و فيه أن لله تعالى علمين علم مبذول نحن نعلمه» و علم مكفوف هو الذى عنده تعالى فى أم الكتاب إذا خرج نفذ 
كأنه يريد اللوح المحفوظ. 

وفيه العلم الذى نزل مع آدم عليه السلام لم يرفع» و ما مات عالم فذهب علمهه و العلم يتوارث 

و العلم علمان مسموع و مطبوع كما وردت الروايه بذلكك 


عن على عليه السلام حيث قال: رأيت العلم علمين فمسموع و مطبوع فلا ينفع مسموع إذا لم يكث مطبوع كما لا تنفع الشمس و 
ضوء العين ممنوع 


قال بعض الشارحين: العلم المسموع هو العلم بالشرعيات. و العلم المطبوع: العلم بأصول الدين. 


و روى هكذا رأيت العقل عقلين فموهوب و مكسوب فلا ينفع مكسوب إذا لم يكك موهوب كما لا تنفع الشمس و ضوء العين 


محجوب 
ولا منافاه بين الروايتين» فإن الأولى فى العلم و الثانيه فى العقل. 

و العلم بالتحريككث: علم الثوب من طراز و غيره» و هو العلامه» و جمعه أعلام مثل سبب و أسباب» و جمع العلامه: علامات. 
وعلمت له علامه بالتشديد: وضعت له أماره يعرفها. 

و العلم: الرايه. 

و الأعلم: مشقوق الشفه العلياء يقال علم الرجل يعلم علما: إذا صار أعلم؛ و المرأه علماء» مثل أحمر و حمراء. 

وأعلم الفارس: جعل لنفسه علامه الشجعان, فهو معلم. 


اسم لواء كان لرسول الله صلى الله عليه و آله. 
و فى الحديث ذكر الأعلام و المنار 


فالأعلام: جمع علم و هو الجبل الذى يعلم به الطريق» و المنار بفتح الميم: المرتفع الذى يوقد فى أعلاه النار لهدايه الضلال و 


نحوه. 

و أعلام الأزمنه: هم الأئمه عليهم السلام لأنهم يهتدى بهم. 

و منه حديث يوم الغدير و هو الذى نصب فيه أمير المؤمنين عليه السلام علما للناس 
و العلامه: العالم جداء و الهاء للمبالغه كأنهم يريدون به داهيه. 


والعلاامه الحلى: الحسن بن يوسف بن مطهرء له كثير من التصانيفء و عن بعض الأفاضل: وجد بخطه خمسمائه مجلد من 
مصنفاته غير خط غيره من تصانيفه. قال الشيخ البهائى: من جمله كتبه قدس سره كتاب شرح الإشارات. 


ولم يذكره فى عداد الكتب المذكوره هناء يعنى فى الخلاصه. 
قال: و هو موجود عندى بخطه. 


و مده عمره: سبع و سبعون سنه و ثلاثه أشهر و سبعه عشر يوماء توفى فى ليله الحادى عشر من المحرم سنه سته و عشرين و 
سبعمائه» و مولده تاسع عشر شهر رمضان سنه ثمان و أربعين و ستمائه. 


(علقم) 

العلقم - بفتح العين فالسكون -: شجر مر و يقال للحنظل: علقم و لكل شجر مر. 
و علقمه اسم رجل. 

و الغلقمةالمراره: 

(عمم) 

قوله تعالى: عم يتسائلون [1/78] أصله عما فحذف منه الألف فى الاستفهام. 

و العم: أخو الأب. 


والعمه أخته» و الجمع أعمام» و عمومه و عمات. 


و بينى و بين فلان عمومه كما يقال أبوه و خئوله. 

و فى يا ابن عم ثلاث لغات: ذكر الياء» و حذفها مع فتح الميم» و كسرها قاله الجوهرى. 
والعمامه بكسر العين: واحد العمائم و اعتم بالعمامه و تعمم بمعنى. 

و العمه بالكسر: الاعتمام. 

و منه لا تعمه عمه الأعرابى 

وعدت كورث العمامة على الراس: 

و العام: خلاف الخاص. 

و منه الحديث سهم المؤلفه و الرقاب عام و الباقى خاص 

أراد بقوله عام: لمن يعرف و لمن لا يعرفء و أراد بقوله خاص: لمن يعرف لا غير. 
و العامه: خلاف الخاصه؛ و الجمع عوام؛ مثل دابه و دواب, و منه 

نتوب إليكك من عوام خطايانا 

و النسبه إلى العامه: عامىء و الهاء فى عامه للتأكيد. 

و قوله لا يعذب الله العامه بعمل الخاصه 

أى لا يعذب الأكثر بعمل الأقل. 

وفى الحديث خذ ما خالف العامه 

يعنى أهل الخلاف. 

وقد ذهب عامه النهار أى جميعه. 

وعم الشىء يعم عموما من باب قعد: شمل. 

و منه عمهم بالعطيه 


وعمهم المطر 


(عوم) 
العام الحول» و يجمع على أعوام مثل سبب و أسباب. 
و نبت عامى إذا أتى عليه حول. 


و العام: السنه. قال فى المصباح: و عن بعضهم. لا يفرق عوام الناس بين العام و السنه» و يجعلونهما بمعنى» و هو غلطء بل السنه: 
من أول يوم عددته إلى مثله» و العام: لا يكون إلا شتاء و صيفا و على هذا فالعام أخص من السنه. فكل عام سنه» و ليس كل سنه 
عاما. 


(عيم) 

العيمه: شهوه اللبن» و قد عام الرجل يعيم عيمه فهو عيمان, و امرأه عيماء. 

باب ما أوله الغين 

(غرم) 

قوله تعالى: إن عذابها كان غراما [68/10] أى هلاكا و يقال غراما: ملازما. 

و منه الغريم و هو الذى عليه الدين, لأنه يلزم الذى عليه الدين به. 

قوله إنا لمغرمون [28ه/98] أى معذبون من قولهم إن عذابها كان غراما و قيل معناه إنا لمولع بنا. 
قوله و الغارمين [20/4] يعنى الذين علاهم الدين و لا يجدون القضاء. 


وفى الحديث الغارمون من أهل الزكاه و هم قوم قد أنفقوها فى طاعه الله من غير إسراف فيجب على الإمام أن يقضى عنهم و 


يكفيهم من باب الصدقات 
و فى الدعاء أعوذ بكك من المأثم و المغرم 


المغرم: مصدرء وضع موضع الاسم و يريد به مغرم الذنوب و المعاصى و قيل: المغرم كالغرم و هو الدين و يريد به ما استدين 
فيما يكرهه الله تعالى» ثم عجز عن أدائه. 


و الغريم: الذى عليه الدين يقال خذ من غريم السوء ما سنح. 
وقد يكون الغريم أيضا: الذى له الدين» قال كثير عزه. 


قضى كل ذى دين فوفى غريمه. 


وعزه ممطول معنى غريمها و فى الدعاء اللهم أنت تكشف المغرم و المأثم 

و المراد من المغرم: ما يلزم به الإنسان من غرامه؛ أو يصاب به فى ماله من خساره. و ما يلزمه كالدينء و ما يلحق به من المظالم. 
والمأثم: مصدر كالاثم» و هو الوقوع فى الذنب. 

و الغرامه: ما يلزم أداؤه كالغرم بالضم و منه يستحب غرامه الصبى ليكون حليما فى كبره 

وغرمت الديه و الدين و غير ذلكك أغرم من باب تعب إذا أديته غرما. 

و يتعدى بالتضعيف فيقال غرمته» و أغرمته بالألف أى جعلته غارما. 

و غرم فى تجارته مثل خسرء خلاف ربح. 


و الغارم: 


من يلتزم ما ضمنه و تكفل به و فلان مغرم بكذا أى لازم له و مولع به 

(غلم) 

قوله تعالى: و أما الجدار فكان لغلامين يتيمين [67/18] الآيه. 

الغلام: الابن الصغير» و تصغيره غليم» و يجمع فى القله على غلمه بالكسر. 

و منه فدعوت الغلمه 

وفى الكثره على غلمان. 

قال فى المصباح: و يطلق الغلام على الرجل الكبير مجازاء باسم ما كان عليه كما يقال للصغير شيخا مجازا باسم ما يثول إليه. 
وعن الأزهرى: و سمعت العرب يقولون للمولود حين يولد ذكرا: غلام و سمعتهم يقولون للكهل: غلام» و هو فاش فى كلامهم. 


و يطوف عليهم غلمان لهم كأنهم لؤْلؤ مكنون [15/87] أى يطوف عليهم للخدمه غلمان لهم كأنهم لؤلؤ فى الحسن و الصباحه و 
الصفاء و البياض. 


و مكنون أى مخزون. 

قيل: إنه ليس على الغلمان مشقه فى خدمه أهل الجنه. بل لهم فى ذلكك اللذه و السرورء إذ ليس تلكك الدار دار محنه. 
والغلمه كغرفه: شده الشهوه. 

و منه خير نسائكم العفيفه الغلمه 

و الغلمه: هيجان شهوه النكاح من المرأه و الرجل و غيرهما. 

واغتلم البعير إذا هاج من شده شهوه الضراب. 

و منه الحديث سئل عن بختى اغتلم» فخرج من الدار فقتل رجلا 

و فيه نهى عن أكل لحم البعير وقت اغتلامه 

(غلصم) 


الغلصم: رأس الحلقوم, و هو الموضع الناتى فى الحلق, قاله الجوهرى و غيره» و الجمع: غلاصم. 


(غمم) 


قوله تعالى: لا يكن أمركم عليكم غمه ]"1/١١[‏ أى لا يكن قصدكم إلى إهلا-كى مستورا عليكم, و ليكن مكشوفا مشهورا 


تجاهرونى فيه. 

والغمه: الستره» من غمه يغمه: ستره. 

و منه الحديث لا غمه فى فرائض الله 

أى لا تستروهاء و لكن تجاهروا فيها. 

و الغمه بالضم أيضا: الكربه. 

وهو فى غمه أى فى حيره و لبس. 

و الجمع غمم» كغرفه و غرف. 

و الغمه و الغم بمعنى واحد كالكربه و الكرب. 

و منه حديث على عليه السلام فطرت و الله بغمائها 
أى بكربها و دواهيها. 

و فزت بحبائها 

أى بعطائها. 

و الغمام: السحاب الأبيض سمى بذلكك لأنه يغم السماء أى يسترها. 
والغمامه: واحده الغمام. 

وقد أغمت السماء أى تغيمت. 

يقال غمه الشى ء من باب قتل: غطاه. 


و منه قيل للحزن غم لأنه يغطى السرور و الحلم. 


وفى حديث الهلال فإن غم عليكم فكذا 

يقال غم علينا الهلال إذا حال دون رؤيته غيم. 

وفى بعض النسخ فإن عم 

بالعين المهمله و هو بهذا المعنى. 

وفى الحديث اغتم رسول الله صلى الله عليه و آله فأمره جبرئيل عليه السلام فغسل رأسه بالسدر 
وغمم الشخص غما من باب تعب: سال شعر رأسه حتى ضاقت جبهته و قفاه. 
ومنه رجل أغم الوجه 

و الغمغمه: أصوات الأبطال فى القتال. 

و التغمغم و التغمم: الكلام الذى لا يتبين. 

(غنم) 

قوله تعالى: و اعلموا أنما غنمتم من شىء فأن لله خمسه و للرسول [61/8] الآيه. 


الغنيمه فى الأصل هى الفائده المكتسبه؛ و لكن اصطلح جماعه على أن ما أخذ من الكفارء إن كان من غير قتال فهو فى ء. و إن 
كان مع القتال فهو غنيمه» و إليه ذهب الإماميه» و هو مروى عن أئمه الهدى عليه السلام كذا قيل. 


وقيل هما بمعنى واحد. 


ثم اعلم أن الفى ء للإمام خاصه. و الغنيمه 


يخرج منها الخمسء و الباقى بعد المؤن للمقاتلين و من حضرء هذا. 


و قد عمم فقهاء الإماميه مسأله الخمسء و ذكروا أن جميع ما يستفاد من أرباح التجارات و الزراعات و الصناعات زائدا عن مثونه 
السنه» و المعادن» و الكنوزء و الغوص و الحلال المختلط بالحرام و لا يتميز عند المالكك و لا يعرف قدر الحرام» و أرض الذمى 
إذا اشتراها من مسلم, و ما يغنم من دار الحرب» جميعه يخرج منه الخمس هذا. 


وقد تقدم فى (خمس) كيفيه التقسيم للخمس. 

قوله مغانم كثيره [9/5] هى جمع مغنم, و المغنم و الغنيمه: ما أصيب من المحاربين من أهل الشركك عنوه. 
و الفىء: ما نيل منهم بعد أن تضع الحرب أوزارها. 

و اغتنمه و تغنمه: عده غنيمه» و جمع الغنيمه غنائم. 

و الغنم بالتحريكك: اسم مؤنث موضوع للجنس» يقع على الضأنء و المعز الذكور و الإناث» و عليهما جميعاء و يجمع على أغنام. 
و عن الأزهرى: الغنم الشاء» الواحده شاه. 

(غيم) 

الغيم: السحاب يقال غامت السماء من باب سالء و أغامت و أغيمت و تغيمت إذا أطبق بها السحاب. 

باب ما أوله الفاء 

(فام) 

فى الخبر من أمتى من يشفع فى الفئام 

الفئام بالكسر و الهمز: الجماعه الكثيره من الناس لا واحد له من لفظه. 

قال الجوهرى و غيره: و العامه تقول الفام بلا همز. 

وفى الحديث قلت: و ما الفئام؟ قال: مائه ألف. 

(فحم) 

فى الحديث رأيته يصلى إذا أقبلت الفحمه من المشرق 


يعنى السواد و الظلمه و فحمه العشاء: ظلمته. 


و الفحم بالفتح فالسكون و قد يحرك: معروف. الواحده فحمه. 

و شعر فاحم أى أسود. 

و كلمته حتى أفحمته إذا أسكته فى خصومه أو غيرها. 

و منه الدعاء رب أفحمتنى ذنوبى 

أى أسكتتنى عن سؤالكق و الطلب منكك. 

و فحم الصبى فحوما و فحاما بالضم: بكى حتى انقطع صوته. 

(فخم) 

من صفاته عليه السلام كان فخما مفخما 

و معناه كان عظيما معظما فى الصدور و العيون و لم يكن خلقه فى جسمه الضخامه و كثره اللحم. 

و التفخيم: التعظيم. 

و تفخيم الحرف: خلاف ترقيقه و إمالته. 

(فدم) 

فى الحديث الحلم فدام السفيه 

الفدام: ما يوضع فى فم الإبريق ليصفى ما فيه» و الخرقه التى يشد بها المجوسى فمه للحلم عن السفه باعتبار أنه يسكنه كالفدام. 
و الثوب المفدم بإسكان الفاء: المصبوغ بالحمره صبغا مشبعا كأنه لتناهى حمرته كالممتنع من قبول زياده الصبغ» و منه 

أنه كره المقدم للمحرم 

(فصم) 

قوله تعالى: لا انفصام لها [102/1] أى لا-انقطاع لهاء أخذا من الفصم و هو الانصداع و لا يبين» يقال فصمته فصما من باب 


ضرب: كسرته من غير إبانه. 
(فطم) 


الفطيم ككريم هو الذى انتهت مده رضاعه. 


و فطم عن الديس يقال فطمت الرضيع من باب ضرب: فصلته عن الرضاع و يجمع الفطيم على فطم بضمتين. 
قال بعض العارفين: و جمع فعيل فى الصفات على فعل قليل فى العربيه. 

وعخاظي قف وسول ال ضف الاعدها و اله 

روى أنها سميت فاطمه لأنها فطمت شيعتها من النار 

و فطم أعداؤها عن حبها. 


ولبلاك يعد الشبعث تخسين سني وفيت و لها نطان عش..٠‏ شمدو عسية وسيعون نوما وعاشتت عه أنه تعبيه و سبعيه 
يوماء لا ترى كاشره و لا ضاحكه. 


وعن الرضا عليه السلام دفنت فاطمه فى بيتها فلما زادت بنو أميه فى المسجد صارت فى المسجد 
والفاطمى: الذى ينتسب إلى فاطمه بالولاده. 
و العلوى: الذى ينتسب إلى على عليه السلام» و كذلكك الحسنى و الحسينى و نحو ذلكك. 


و فاطمه بنت أسد بن هاشم: أم أمير المؤمنين عليه السلام قيل سميت بذلكك لأن الله تعالى فطمها بالعلم» و من الطمث كانت أول 
امرأه هاجرت مع رسول الله صلى الله عليه و آله من مكه إلى المدينه على قدميهاء و كانت من أبر الناس برسول الله صلى الله عليه 
ل 


روى أنها لما ماتت ألبسها رسول الله صلى الله عليه و آله قميصه و اضطجع فى قبرهاء فقالوا يا رسول الله ما رأيناكك صنعت ما 
صنعت بهذهء؟ فقال: إنه لم يكن أحد بعد أبى طالب أبر بى منهاء و إنما ألبستها قميصى لتكتسى من حلل الجنه» و اضطجعت 
معها ليهون 


عليها 

وفى الحديث قد ولد محمد بن الحنفيه ثلاث فواطم 

أراد فاطمه بنت عمران بن عائذ» و فاطمه بنت أسدء و فاطمه بنت زائد بن الأصم. 
(فعم) 

الفعم: الممتلى ء» و قد فعم بالضم فعامه و فعومه. و أفعم المسكك البيت: ملأه بريحه. 
وأفعمت الاناء: ملأته. 

(فقم) 

فى الحديث من حفظ ما بين فقميه و رجليه دخل الجنه 

فقماه: لحياه. 

و المعنى: من حفظ لسانه و فرجه دخل الجنه. 

وفى الحديث حرم المدينه من ذباب إلى فاقم 

هو اسم موضع كالعريض و النقيب من قبل مكه. 

(فم) 


الفم: معروف و يقال بالحركات الثلادثء و لكن فتح الفاء أفصح منهماء أى من الضم و الكسرء و أصله فوهء نقصت الهاء. و 
عوض عنها بالميم؛ فإذا صغرته أو جمعته رددته إلى الأصل فقلت فويه و أفواه ولا يقال أفماء 


(فوم) 

قوله تعالى و فومها و عدسها و بصلها [21/1] قيل: الفوم الحنطه. 

و الخبز أيضاء يقال فوموا لنا أى اختبزوا. 

و يقال الفوم: الحبوبء و يقال الثوم المعروفء و قرأ البعض بإ بدال الثاء من الفاء كما يقال جدث و جدف للقبر. 
(فهم) 


أحد عشر سنه: غير هذا يا نبى الله ارفق بالفريقين قال: و ما ذاكك؟ قال: تدفع الغنم إلى صاحب الحرث فينتفع بها و الحرث إلى 
صاحب الغنم فيقوم عليه حتى يعود كما كان فقال: القضاء ما قضيت و أمضى الحكم بذلك. 


و الصحيح على ما قيل: أنهما جميعا حكما بالوحى إلا أن حكومه سليمان نسخت حكومه داود, لأن الأنبياء لا يجوز أن يحكموا 
بالظن و الاجتهاد. و لهم طريق إلى العلم. 


وفى قوله تعالى و كلا آتينا حكما و علما ]!/4/1١[‏ دلاله على هذا. 

و الفهم: ضد الغباوه» يقال فهمته فهما و فهامه من باب تعب - و تسكين المصدر لغه - إذا علمته» و قيل الساكن اسم المصدر. 
وفلان فهمء و قد استفهمنى الشى ء, و أفهمته و فهمته تفهيما. 

وفى حديث مدح الإسلام جعله فهما لمن عقل 

أى مفهوماء أطلق عليه لفظ الفهم مجازاء إطلاقا لاسم المسبب على السبب» و هو مسبب من فهم عنه و عقل مقاصله. 
و حروف الاستفهام: هل» و هى سؤال عن الوجود. 

ومن وهى سؤال عن الشخص و متى و هى سؤال عن الحال. 

وماوهى سؤال عن المهيه. 

و كم وهى سؤال عن العدد. 

وأأنث هئ سوال عن المكان: 

و أى وهى سؤال عن التفسير و العدد. 


ولموهى 


سؤال عن العله. 

و فهم: قبيله. 

باب ما أوله القاف 

(قتم) 

القتام كسحاب: الغبار الأسود. 

و منه وقاتم الأعماق أى مغبر النواحى. 

(قثم) 

قثم بن عباس: أخو عبد الله بن عباسء كان عامل على عليه السلام بمكه. 
(قحم) 

الاقتحام: الدخول فى الشى ء بشده و قوه. 

يقال اقتحم عقبه أو وهله: رمى بنفسه فيها. 

قال تعالى فلا اقتحم العقبه ]١١/40[‏ أى لم يقتحمها أى لم يجاوزها و لا فى الماضى بمعنى لم مع المستقبل. 
و عن ابن عرفه: لم يقتحم الأمر العظيم فى طاعه الله. 

وقد تقدم الكلام فى (عقب). 

قوله مقتحم معكم [88/8] أى داخلون معكم بكره. 

والقحمه بالضم: المهلكه. 

و الجمع قحم كغرفه و غرف. 

و يقتحمون فى النار: يقعون فيها وقوع مقتحم. 

والمقتحمات: الذنوب العظام التى يستحق بها صاحبها دخول النار. 


وفى حديث الغنائم و لا سهم للقحم 


بفتح القاف و سكون الحاءء و هو الكبير الهرم. 

(قدم) 

قوله تعالى لا تقدموا بين يدى الله و رسوله [1/59] معناه: لا تتقدمواء من قدم بين يديه أى تقدم. 
و قيل: لا تعجلوا بأمر و نهى قبله. 

و قدم بالفتح يقدم قدما أى تقدم» قال تعالى يقدم قومه يوم القيامه فأوردهم النار .)38/1١1١[‏ 

و قوله مقدمون أى معجلون إلى النار. 

قوله قدم صدق ]1/٠١[‏ يعنى عملا صالحا قدموه. 

و قيل: المنزله الرفيعه. 

قوله من قدم لنا هذا [21/58] أى من سنه. 


قوله و لقد علمنا المستقدمين منكم و لقد علمنا المستأخرين ]16/١15[‏ أى و لقد علمنا من استقدم ولاده و موتاء و من استأخر من 
الأولين و الآخرين. 


أو من خرج من أصلاب الرجال و من لم يخرج. 
وفى حديث الميت خرج مع المؤمن مثال يقدمه 


قوله يقدمه يجوز أن يقرأ على وزن يكرم أى يقويه و يشجعه من الإقدام فى الحرب و هى الشجاعه و عدم الخوفء و يجوز أن 
يقرأ على وزن ينصرء و ماضيه قدم كنصر أى يتقدمه» كما قال تعالى يقدم قومه ]148/١١[‏ و أمامه تأكيد كذا ذكره بعض 


الأفاضل. 


و المقدم - بفتح الدال و 


التشديد -: نقيض المؤخرء و منه 

مسح مقدم رأسى 

و المقدم بكسر الدال: نقيض المؤخر بالكسر أيضا. 
و منه الدعاء اللهم أنت المقدم و أنت المؤخر 


أى أنت الذى تقدم من تشاء من خلقكك إلى رحمتكك بتوفيقك, و أنت الذى تؤخر من تشاء عن ذلك بخذلانك؛ وهما من 
أسمائه تعالى» و معناه فيهما: تنزيل الأشياء منازلهاء و ترتيبها فى التكوين و التفضيل و غير ذلكك مما تقتضيه الحكمه. 


و الجمع بين هذين الاسمين أحسن من التفرقه. 

و القدم من الرجل: ما يطأ عليه الإنسان من لدن الرسغ إلى ما دون ذلكك, و الجمع أقدام كسبب و أسباب. 
وقولهم: هذا تحت قدمىء عباره عن الإبطال و الإهدار. 

قاله فى المغرب. 

و القدم أيضا: السابقه فى الأمرء يقال لفلان قدم صدق أى أثره حسنه 

و فى الدعاء أثبت لى قدم صدق فى الهجره 

وقدم الشىء قدما وزان عنب فهو قديم., و تقادم: مثله. 

وعيب قديم أى سابق» و زمانه متقدم الوقوع على وقته. 

و القديم: من أسمائه تعالى و هو الموجود الذى لم يزل» و إن شئت فسرته بالموجود الذى ليس لوجوهه ابتداء. 
و أصل القديم فى اللسان: السابق فيقال الله قديم بمعنى أنه سابق الموجودات كلها. 

و عن جماعه من المتكلمين: يجوز أن يشتق اسم الله تعالى مما لا يؤدى إلى نقص أو عيب. 


وزاد بعض المحققين على ذلكك أنه إذا دل على الاشتقاق الكتاب أو السنه أو الإجماع فيجوز أن يقال الله القاضى أخذا من 
قوله يقضى بالحق [70/60] إلى أن قال: فيحمل قولهم أسماؤه تعالى توقيفيه على واحد من الأصول الثلاثه» فإنه تعالى يسمى 


وقد تقدم البحث فى تحقيق ذلكك فى (سما). 


و مضى قدما بضم 


الدال. 


لم يعرج و لم ينثن» و مثله و مضوا قدما أى مضوا و لم يعرجوا على شى ء. و كانوا على الطريقه المستقيمه و غير ناكل عن قدم 


أى غير جبان ضعيف عن التقدم يقال نكل فلان عن العدوء إذا جبن. 

و فى حق الأئمه ماض على نصرتهم قدما غير مول دبرا 

و القدم بالكسر: خلاف الحدوث,. و منه يقال: قدما كان كذا و كذاء و له فى العلم قدم أى سبق. 
و أقدم: زجر للفرسء كأنه يؤمر بالإقدام. 

و منه أقدم حيزوم 

بفتح الهمزه. 

و المقدام بكسر الميم: الرجل الكثير الإقدام على العدوء و مثله المقدامه بالكسر أيضا. 

و مقدم العين بكسر الدال: مما يلى الأنف كمؤخرها مما يلى الصدغ و قوادم الطير: مقاديم ريشهء قاله الجوهرى و غيره. 
و هى عشره فى كل جناح. 

و منه كان النساء الأول يمشطن المقاديم 

يعنى من شعر الرأس. 

و مقاديم الأسنان: ضد مآخيرها. 

و قادم الإنسان: رأسه و الجمع قوادم. 

و قدم و تقدم بمعنى. 

و منه مقدمه الجيش بكسر الدال و التشديد: أوله و هم الذين يتقدمونه. 

و مقدمه الكتاب: مثله. 

و قدم الرجل البلد من باب تعب قدوما و مقدما بفتح الميم و الدال. 


وقدمت الشىء: خلاف أخرته. 


و قدمت القوم قدما من باب قتل: مثل تقدمتهم. 

و تقدمت إليه بكذا: أمرته به. 

و قدمته إلى كذا: قربته إليه. 

وقدام بضم القاف: نقيض وراءء و هما يؤنثان و يصغران بالهاء. 

و القدوم كرسول: الآله التى ينحت بها النجار» مؤنثه و عن ابن السكيت: و لا تقل قدوم, بالتشديد. 
وعن الزمخشرى و المطرزى: التشديد لغه. 


وفى صحيح البخارى عن أبى الزناد بإسناده إلى أبى هريره أن رسول الله صلى الله عليه و آله قال اختتن إبراهيم بعد ثمانين سنه 


و اختتن بالقدوم 


قال أبو الزناد: و القدوم 


موضع. 
(قرم) 

فى الحديث البيض يذهب بقرم اللحم 

القرم بالتحريكك: شده شهوه اللحم حتى لا يصبر عنه. 
و منه حديث النصرانى مرضت فقرمت إلى اللحم 
يقال قرمت إلى اللحم بالكسر إذا اشتهيته. 

(قرطم) 

القرطم: حب العصفر قاله الجوهرى 

(قسم) 


قوله تعالى: فالمقسمات أمرا [١8/؟]‏ يعنى الملائكه تقسم أرزاق بنى آدم ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمسء فمن نام فيما 
بينهما نام عن رزقه كما وردت به الروايه. 


وعن الرضا عليه السلام و عن على عليه السلام تقسم الأمور من الأمطار و الأرزاق و غيرها 
قوله و قاسمهما ]٠١/7[‏ أى حلف لهما. 


قوله تعالى تقاسموا بالله لنبيتنه [59/71] أى حلفوا بالله لنهلكنه ليلا مقتسمين [40/180] أى متحالفين على غضب رسول الله صلى 
الله عليه و آله» و قيل على تكذيبه. 


و قيل المقتسمين هم قوم من أهل الشرك. قالوا لأصحابهم: تفرقوا على أعقاب مكه حيث يمر بهم أهل المواسم فإذا سألوكم 
عن محمد صلى الله عليه و آله» فليقل بعضكم: هو كاهنء و بعضكم: هو مجنون. 


فمضوا فأهلكهم الله. 
و سموا مقتسمين, لأنهم اقتسموا طريق مكه. 


والقسم كحمل: الحظ و النصيب. 


وأقسمنا له قنتمه أ فرضنا لكافينا يننا شين و قطنا على أنفسنا 
وفى الحديث تكرر ذكر القسامه بالفتح و هى الأيمان» تقسم على أولياء القتيل إذا ادعوا الدم. 


يقال قتل فلا-ن بالقسامه إذا اجتمعت جماعه من أولياء القتيل و ادعوا على رجل أنه قتل صاحبهم, و معهم دليل دون البينه 
فحلفوا خمسين يمينا أن المدعى عليه قتل صاحبهم, فهؤلاء الذين يقسمون على دعويهم يسمون قسامه أيضا - كذا فى المصباح. 


قال بعض المحققين: و القسامه تثبت مع اللوثء و قدرها خمسون يمينا بالله تعالى فى العمد إجماعاء و فى الخطإ على الأشهر, و 


قيل خمسه و عشرون. 


يمينا إن كانوا خمسينء و لو زادوا عنها اقتصر على حلف الخمسينء و المدعى من جملتهم, و لو نقصوا عن الخمسين كررت 
عليهم أو على بعضهم حسبما يقتضيه العدد» و لو لم يكن له قسامه أى قوم يقسمون أو امتنع المدعى عن اليمين» و إن بذلها قومه 
أو بعضهم؛ حلف المنكر و قومه خمسون يمينا ببراءته فإن امتنع المنكر ألزم الدعوى. 


ولا يكون فيهم صبى و لا امرأه و لا مجنون و لا عبد - انتهى. 

و قاسهو] الشى عه 

أخذ كل فسحته, 

و منه حديث الحسن بن على عليه السلام أنه قاسم ربه ثلاث مرات حتى نعلا و نعلا 
و التقسيم: التفريق. 


و القسم بالتحريكك: اليمين» و هو اسم من أقسم بالله إقساما: إذا حلف. و منه حديث التقبيل فقات جعلت فداكك رجلاك فقال: 


لعل المراد بقوله أقسمت أى حلفت لا أعطى رجلى للتقبيلء و التكرار للتأكيدء و قوله بقى شىء لعل المراد منه التقبييل بين 
العينين» كما وردت به الروايه» و التكرار للتأكيد كسابقه. و الله أعلم. 


و القسم بفتح القاف: مصدرء يقال قسمته قسما من باب ضرب: فرزته أجزاء فانقسم» و الموضع مقسم كمسجد. و الفاعل قاسم 
و قسام للمبالغه و الاسم القسم بالكسرء ثم أطلق على الحصه و النصيب» يقال هذا قسمىء و الجمع أقسام كحمل و أحمال. 


و منه الدعاء و أعوذ بكك من الذنوب التى تحبس القسم 


وهى كما جاءت به الروايه عنهم عليهم السلام: إظهار الافتقار و النوم عن صلاه العتمه» و عن صلاه الغداه و استحقار النعم و 
شكوق المعبود تعالى. 


(قصم) 


قوله تعالى و كم قصمنا من قريه ]١١/71[‏ أى حطمناها و هشمناهاء و 


ذلك عباره عن الهلاكك. 

يقال قصمت الشى ء قصما من باب ضرب: كسرته حتى يبين. 

وفى الدعاء قصمه الله 

أى أهانه و أذله. 

وفى الحديث من القواصم الفواقر التى تقصم الظهر جار السوء 

و قاصم الجبارين أى مهلكهم. 

و فى الخبر استغنوا عن الناس و لو عن قصم السواكك 

يعنى ما انكسر منه إذا استيككث به. 

و القيصوم: فيعول» و هو نبت بالباديه معروف. 

قيل و هو أنثى و ذكر. 

قال فى القاموس: و النافع أطرافه و ظهره» و شرب سحيقه نافع لعسر النفس و البول. 
و يقال القصم بالقاف: القطع المستطيل و بالفاء: المستدير. 

و منه قوله تعالى فقد استمسكك بالعروه الوثقى لا انفصام لها [؟/92١]‏ 

(قضم) 

القضم: الأكل بأطراف الأسنان, إذا أكل يابسا. 

يقال قضمت الدابه شعيرها من باب تعبء و من باب ضرب لغه: كسرته بأطراف أسنانها. 
(قطم) 

القطامى بالضم: اسم رجل. 

و قطام: اسم امرأه. 


(قلم) 


قوله تعالى علم بالقلم [عو/ع]| أى علم الكاتب أن يكتب بالقلم» أو علم الإنسان البيان بالقلم. 

امتن سبحانه على خلقه بما علمهم من كيفيه الكتابه بالقلم لما فى ذلكك من كثره الانتفاع» فيما يتعلق بالدين و الدنيا. 
و قيل أراد سبحانه آدم عليه السلام لأنه أول من كتب بالقلم. 

وقيل: أول من كتب إدريس عليه السلام. 


قوله يلقون أقلامهم [*/ع©] أى سهامهم التى كانوا يجيلونها عند العزم على الأمرء و قيل اقترعوا بأقلامهم التى كانوا يكتبون بها 
التوراه: تبركا. 


و القلامه بالضم هى: المقلومه من طرف الظفر. 

و منه الحديث كتب الله له بكل قلامه عتق رقبه 

و قلمته قلما من باب ضرب: قطعته. 

وقلمت الظفر: أخذت ما طال منه. 

و قلمت بالتشديد: مبالغه و تكثير» و القلم: فعل بمعنى مفعول كالحفر و النقص. 
و القلم بالتحريكك: الذى يكتب به و لا يسمى قلما إلا بعد البرى» و قبله قصبه. 
و المقلمه بالكسر: وعاء الأقلام. 

و الإقليم: معروف مأخوذ من قلامه الظفر لأنه قطعه من الأرض. 

واختلف فى كونه عربيا. 

و الأقاليم عند أهل الحساب: سبعه كل إقليم يملأ من المغرب إلى نهايه المشرق طولا. 
وفى العرف: ما يختص باسم و يتميز به عن غيره. 

فمصر إقليم و الشام إقليم. 

و اليمن إقليم. 


و إذا أطلق الإقليم» حمل على العرفى. 


(قمم) 

و فى الحديث لا تبقوا القمامه فى بيوتكم 

هو بالضم: الكناسه و الجمع قمام. 

وقم البيت قما من باب قتل: كنسه. 

والقمة بالكسرة أغلى الراس: 

و منه الحديث الحمره التى ترفع من المشرق إذا جاوزت قمه الرأس 

أى أعلاه. 

والقمه أيضا: قامه الرجل. 

و القمقم بضم القافين: آنيه من النحاس يسخن فيها الماء. 

وقد جاء فى الحديث القمقمه مثله 

والقمقمه: وعاء من صفر يستصحبه المسافر. 

و القمقام: السيد» رومى معربء و الجمع قماقم. 

(قنم) 

الأقنوم: لفظ سريانى يستعمله النصارى, و معناه بالعربيه: الأصلء و قد مر فى (ثلث): ما زعمته النصارى من الأقانيم. 
(قوم) 

قوله تعالى أقم الصلاه [/8/10] قبل هى تعديل أركانها و حفظها من أن يقع زيغ فى أفعالهاء من أقام العود إذا قومه. 


وقيل: المواظبه عليهاء من أقامت السوق إذا نفقت. و أقمتها إذا جعلتها نافقه» فإنها إذا حوفظ عليها كانت كالنافق الذى يرغب 
فيه» و إذا ضيعت كانت كالكاسد المرغوب عنه. 


و قيل: التشمير لأدائها من غير فتور و لا توان» من قولهم: قام بالأمر: إذا جد فيه و تجلد» و ضده قعد فيه و تقاعد. 
وقيل: أداؤهاء عبر عنه بالإقامه لاشتمالها على القيام» كما عبر عنها بالركوع و السجود و القنوت. 


قدمه. و موضعه أيضا. 


و كان لازقا بالبيت فحوله عمر. و فى الحديث ما بين الركن و المقام مشحون من قبور الأنبياء» و إن آدم عليه السلام لفى حرم 
الله تعالى 


قوله و ما منا إلا له مقام معلوم ]١185/77[‏ قال المفسر: هذا قول جبرئيل عليه السلام. 
وقيل: إنه قول الملائكه. 


قوله الرجال قوامون على النساء بما فضل الله بعضهم على بعض [77/6] الآ-يه أى لهم عليهن قيام الولاء و السياسه. و علل ذلكك 
بأمرين: أحدهما - موهبى من الله تعالى و هو أن الله فضل الرجال عليهن بأمور كثيره من كمال العقل» و حسن التدبير و تزائد 
القوه فى الأعمال و الطاعات. 


و لذلكك خصوا بالنبوه و الإمامه. و الولايه و إقامه الشعائر و الجهاد, و قبول شهادتهم فى كل الأمورء و مزيد 


النصيب فى الإرث و غير ذلك. 
و ثانيهما - كسبى و هو أنهم ينفقون عليهن» و يعطونهن المهور مع أن فائده النكاح مشتركه بينهما. 
و الباء فى قوله بما و فى قوله و بما أنفقوا للسببيه» و ما مصدريه أى بسبب تفضيل الله» و بسبب إنفاقهم. 


و إنما لم يقل: بما فضلهم عليهنء لأنه لم يفضل كل واحد من الرجال على كل واحده واحده من النساءء لأنه كم امرأه أفضل 
من كثير من الرجال. 


كذا قرره بعض المفسرين. 


و القيوم من أسمائه تعالى» أى القائم الدائم الذى لا يزول» أو الذى به قيام كل موجودء و القيم على كل شى ء بمراعاه حاله و 
درجه كماله. 


قوله: قائم على كل نفس [57/17] أى رقيب عليها. 

قوله دينا قيما [1/18] هو فعيل من قام» كسيد من سادء و هو أبلغ من المستقيم» باعتبار الزنه. 

وقيم: قائم. 

قوله ولا تقم على قبره [65/4] أى لا تقف على قبره للدفن أو الزياره. 

قوله و أقاموا الصلاه [1/7؟] أداموها فى مواقيتها من قولهم أقام الشى ء أى أدامه و يقيمون الصلاه ]١/1[‏ مثله. 
و يقال إقامتها: أن يؤتى بها بحقوقها كما فرض الله عز و جل. 

من قام بالأمر و أقام: إذا جاء معطى حقوقه. 

قوله و إقام الصلاه [7//] أى إدامتهاء فالتاء فى الإقامه عوض عن العين الساقطه. إذ الأصل: إقوام. 

فلما أضيفتء أقيمت الإضافه مقام حرف التعويض و أسقطت. 

واف اليخذوف من الألفين الزائده :أو الأصلته؟ قولان مشهوران الأول قول سنويهدو الاق قول الأحفين: 
و أقام الصلاه: نادى لها. 


قوله و المؤمنون بما أنزل إليكك و ما أنزل من قبلكك و المقيمين الصلاه و المؤتون الزكاه ]١217[‏ قال الشيخ أبو على: المقيمين 
الصلاه نصب على المدحء لبيان فضيله الصلاه. 


وقيل: هو عطف 


على ما أنزل إليكك أى يؤمنون بالكتب. و بالمقم لمقيمين الصلاه و هم الأنبياء» وا لمقيمى الصلاه بالنصب على تقدير النونء و إنما 
حذفت تخفيفاء و قرأ ابن مسعود: و المقيمين على الأصل. 


قوله يا أيها الذين آمنوا كونوا قوامين بالقسط شهداء لله و لو على أنفسكم [178/6] أى و لو كان ذلكك بإقرار على أنفسكم. 


قوله و سبح بحمد ربكك حين تقوم [118/18] قال المفسر: المراد حين تقوم من مجلسكك,. فإنه كان يقول سبحانك اللهم و 
بحمدك لا إله إلا أنت اغفر لى و تب على و كذلكك ورد مرفوعا 


أنه كفاره المجلس 
و عن على عليه السلام من أحب أن يكتال بالمكيال الأوفى فليقل فى آخر كلامه فى مجلسه: سبحان ربكك 
قوله يا أيها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاه [6/8] الآيه. 


قال بعض المفسرين: قيام الصلاه قسمان. قيام الدخول فيهاء و قيام التهيؤ لهاء و المراد هنا الثانى و إلا لزم تأخير الوضوء عن 
الصلاه» و هو باطل إجماعاء فلذلكك قيل: إذا أردتم القيام كقوله تعالى و إذا قرأت القرآن فاستعذ بالله [/68/11] عبر عن إراده 
الفعل بالفعل المسبب عنهاء فهو من إطلاق المسبب على السبب» كقولهم كما تدين تدان. 


وقيل: المراد إذا قصدتم الصلاه» لأن القيام إلى الشى ع والتوجه إليه يستلزم القصد إليه فيكون من إطلاق الملزوم على اللازم. 


وقيل: كل ذلكك يخرج (إلى) عن موضعها الحقيقى» و هو كونها للغايه الزمانيه أو المكانيه» و الحقيقه أولى و ذلك مستلزم 
لتقدير زمان هى موضوعه لغايته. فيكون التقدير: إذا أقمتم زمانا ينتهى إلى الصلاه؛ فيكون القيام على حقيقته» و المقدر هو 
الزمان الذى يقتضيه لفظ إلى و الفعل معا - انتهى. 


قوله و أورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق 


الأرض ]١31//7/[‏ الآيه. 


قال الشيخ أبو على: القوم هم بنو إسرائيل كان يستضعفهم فرعون و قومه, و الأرض: أرض مصر و الشام؛ ملكها بنو إسرائيل بعد 
العمالقه و الفراعنه فتصرفوا فى نواحيها الشرقيه و الغربيه كيف شاءوا. 


قوله و من آياته أن تقوم امايق اومن بإذنه [18/0] أى قيام العماواك دو الآرفن و امتتمسا كيا شد عمة نامر أن قر ل 


كونوا قائمين. 

قوله دار المقامه [ه8/ه"] بالضم أى دار الإقامه» و المقامه بالفتح: المجلس. 

قوله لا مقام لكم بها [17/75] أى لا موضع لكم, و قرىء بالضم أى لا إقامه لكم. 

قوله مستقرا و مقاما [ه28/17/] أى موضعا. 

و قوام الأمر: نظامه و عماده؛ يقال فلان قوام أهل بيته و قيامهم؛ و هو الذى يقيم شأنهم. 

و منه قوله تعالى و لا تؤتوا السفهاء أموالكم التى جعل الله لكم قياما [/5]. 

قوله إلا ما دمت عليه قائما [28/7] أى تطالبه بإلحاح. 

قوله أمه قائمه ]١١1/9[‏ مستقيمه عادله» و الاستقامه: الاعتدال فى الأمر. 

و قوله فاستقيموا إليه ]6/6١[‏ يعنى فى توجه دون الآلهه. 

قوله ثم استقاموا على الطريقه أى على الطاعه. 

وقيل: لم يشر كوا به شيئا. 

قوله جعل الله الكعبه البيت الحرام قياما للناس [91/8] قال المفسر: قرأ ابن عباس قيماء و الباقون قياماء مصدر كالصيام و العياذ. 

و المعنى: أن الله جعلها ليقوم الناس بالتوجه إليها فى متعبداتهم و معاشهمء أما فى متعبداتهم فواضح, و أما فى معاشهم فأمنهم 
عندها من المخاوف و أذى الظالمين» و تحصيل الرزق عندها بالمعاش و الاجتماع العام عندها بجمله الخلق الذى هو أحد 
أسباب انتظام معاشهم إلى غير ذلكك. 

قوله عذاب مقيم [0/”م| أى دائم كعذاب النار» أو عذاب مقيم معهم فى العاجل لا ينفكون منه. 


قوله و كان بين ذلك قواما [21//18] القوام 


بالفتح: العدل و الاعتدال. 


قوله و لمن خاف مقام ربه جنتان [62/00] المراد بالمقام على ما قيل: موقفه الذى يقف فيه العباد للحساب, أو هو مصدر بمعنى 
قيامه على أحوالهم و مراقبته لهم و المراد مقام الخائف عند ربه. و فى الحديث عنه عليه السلام قال من علم أن الله يراه و يسمع 
ما يقولء و يعلم ما يعمله من خير أو شرء فيحجزه ذلكك عن القبح من الأعمال» فذلك الذى خاف مقام ربه و نهى النفس عن 
الهوى 


قيل: و المراد بالجنتين جنه يستحقها العبد بعقائده الحقه. و أخرى بأعماله الصالحه. 

أو إحداهما بفعل الحسناتء و الأخرى باجتناب السيئات. 

أو جنه يثاب بهاء و أخرى يتفضل بها عليه» أو جنه روحانيه و أخرى جسمانيه. 

قوله و لقد خلقنا الإنسان فى أحسن تقويم [40/؟] أى منتصب القامه؛ و سائر الحيوان مكب على وجهه. 


أو أراد أنه خلقهم على كمال فى أنفسهم و اعتدال فى جوارحهم, و أمازهم عن غيرهم بالنطق و التمييز و التدبير إلى غير ذلككء 
مما يختص به الإنسان. 


قوله تعالى يقوم الناس لرب العالمين [2/8] يعنى يوم يقوم الناس به من قبورهم لأمر رب العالمين فى الجزاء و الحساب. 
وفى الحديث يقومون رشحهم إلى أنصاف آذانهم 

و فى آخر يقومون حتى يبلغ الرشح إلى أطراف آذانهم 

قوله و ذلكك دين القيمه [08/48] يعنى الذى تقدم ذكره. 

قال الشيخ أبو على: و قيل دين المله القيمه. 

و الشريعه القيمه. 


قال النضر بن شميل سألت الخليل عن هذا؟ فقال القيمه جمع القيم» و القائم واحد فالمراد و ذلكك دين القائمين لله بالتوحيد ثم 
قال: و فى الآيه دلاله على بطلان مذهب أهل الجبر لأن فيها تصريحا بأنه تعالى إنما خلق الخلق ليعبدوه. 


واستدل بهذه الآيه أيضا 


على وجوب النيه فى الطهاره و أنه أمر تعالى بالعباده على وجه الإخلاص ولا يمكن الإخلاا١ص‏ إلا بالنيه و القربه و الطهاره 


عباده؛ فلا يجزى بغير نيه. 


قوله الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب و لم يجعل له عوجا قيما ]١/18[‏ قال الطبرسى: انتصب قيما بمضمرء و ليس بحال من 
الكتاب لأن قوله و لم يجعل له عوجا معطوف على أنزل فهو داخل فى حيز الصله فمن جعله حالا من الكتاب يكون فاصلا بين 
الحال و ذى الحال ببعض الصله؛ و ذلكك غير جائز, و التقدير: و لم يجعل له عوجا جعله قيماء لأنه إذا نفى عنه العوج فقد ثبت له 
الاستقامه» و جمع بينهما للتأكيد. 


و القوم فى كلا-م المحققين من اللغويين: الرجال دون النساء لا واحد له من لفظه؛ قال زهير: و ما أدرى و سوف إخال أدرى أ 


قوم آل حصن أم نساء 

قال تعالى لا يسخر قوم من قوم ولا نساء من نساء .]١١/89[‏ 

و جمع القوم: أقوام» و جمع الجمع: أقاوم. 

نص على ذلكك الجوهرى و غيره. 

سموا بذلكك لقيامهم بالعظائم و المهمات. 

وعن الصنعانى و ربما دخل النساء تبعا لأن قوم كل نبى رجال و نساء. 

و قوم الرجل: أقرباؤه و الذين يجتمعون معه فى حد واحد. 

وقد يعم الرجل من الأجانب فيسميه قومه توسعا للمجاوره. 

و قوله يا قوم اتبعوا المرسلين ]١٠١/78[‏ قيل كان مقيما بينهم؛ و لم يكن منهم. 
و قيل كانوا قومه. 

و يذكر القوم و يؤنثء يقال قام القوم و قامت القوم. 

قال فى المصباح: و كذلك اسم كل جمع لا واحد له من لفظه كرهط و نحوه. 
و فى الحديث من ختم له بقيام الليل ثم مات فله الجنه 


يريد بذلك التهجد و عباده 


الله تعالى. 

ومنه الدعاء طال هجوعى 

أى نومى و قل قيامى 

أى طاعتى لكك و عبادتى إياكك. 

و هذا قوام الأمر بالفتح و الكسر أى عماده الذى يقوم به و ينتظم. 
و تقلب الواو ياء جوازا مع الكسره؛ بل منهم من يقتصر على الكسر. 
و منه قوله تعالى جعل الله لكم قياما [/8]. 

و فى الدعاء أنت قيام السماوات و الأرض 

قال فى المجمع القيام و القيوم: القائم بأمور الخلائق» و المدبر للعالم بجميع أحواله. 
و القوام بالكسر: ما يقيم الإنسان من القوت. 

و قوام الرجل بالفتح: قامته و حسن طوله. 

و قام: خلاف قعد. 

و قام على باب داره أى وقف. 

و قوله أسألك باسمكك الذى قام به العرش و الكرسى 

أى'ثبث: و استفر. 

و مثله ما قامت للمؤمنين سوق 

وقام بالأمر يقوم به قياما فهو قوام و قائم. 

و استقام الأمر: تم. 

و أقاموا حروف الكتاب: أثبتوها و صدقوا بها. 


و أقام بالبلد إقامه: اتخذه وطناء فهو مقيم. 

و الهاء عوض عن عين الفعل. 

وقام المتاع بكذا أى تعدلت قيمته به و قومته فتقوم: عدلته فتعدل. 

و قومت المتاع: جعلت له قيمه. 

والقيمه: الثمن الذى يقاوم المتاع أى يقوم مقامه, و الجمع القيم» مثل سدره و سدر. 
ومنه الحديث قيمه المرء ما يحسنه 

والمراد محله عند الناس» و الغرض: الترغيب فى إعلاء ما يكتسب من الكمالات. 


وأشى أ قبس شت إلى القيمه عل لفظها لآل لأوضق له يتضيط نخلاف عاالة وصن” تفط نه كالحيوت:و الحيؤان فاك له 
مثلا و شكلا و صوره فيقال مثلى. 


وقامت الدابه: وقفت من الكلال. 


و منه حديث رسول الله صلى الله عليه و آله حين سأل ما فى قدوركم؟ فقالوا حمر لنا كنا نركبهاء فقامت فذبحناها 


قامت السوق: كسدت. 

و سنه قائمه أى ثابته مستمره معمول بها لم تنسخ» من قولهم: قام فلان على الشى ء إذا ثبت. 

و قائمه العرش هى كالعمود للعرش. 

و القائمه واحده قوائم الدابه. 

و قائم السيف و قائمته: مقبضه. 

و قائم الظهيره: نصف النهار و هو استواء حال الشمسء سمى قائما لأن الظل لا يظهر حينئذ فكأنه قائم واقف. 
و الشى ء قائم بعينه أى غير تالف. 

و القيم على الشىء: المستولى عليه. 

و منه قيم الخان و الحمام. 

و منه أنت قيم السماوات و الأرض و من فيهن 


أى الذى تقوم بحفظها و مراعاتهاء و حفظ من أحاطت به و اشتملت عليه» تؤتى كل شىء ما به قوامه و تقوم على كل شى ء بما 
تراه من تدبيره من خلقكك. 


والقائم: يكنى به عن صاحب الأمر محمد بن الحسن العسكرى الذى يملأ الأرض قسطا و عدلا كما ملئت ظلما و جوراء فهو 


يقوم بأمر الله. 


وفى الحديث عن الباقر عليه السلام أن القائم إذا قام بمكه و أراد أن يتوجه إلى الكوفه. نادى مناديه ألا لا يحمل أحدكم طعاما 
ولا شراباء و يحمل حجر موسى بن عمران, و هو وقر بعير» فلا يتركك منزلا إلا انبعث عين منه» فمن كان جائعا شبع و من كان 
ظامئا روى فهو زادهم حتى ينزلوا النجف من ظهر الكوفه 


و عن الصادق عليه السلام أن منا إماما مستتراء فإذا أراد الله إظهار أمره نكت فى قلبه» فظهر فقام بأمر الله تعالى 
وفى الحديث قل آمنت بالله ثم استقم 
أى اشهد بوحدانيته و صدقه بجميع ما أخبر عنه و أمر به و نهى عنه, ثم الزم القيام بحقيقه قولكك. 


و استقامه الإنسان: ملازمته للمنهج. 


و يوم القيامه: معروف. 
(قهرم) 


فى حديث على عليه السلام لا تملكك 


المرأه ما جاوز نفسهاء فإن المرأه ريحانه و ليست بقهرمانه 

القهرمان: الذى إليه الحكم بالأمور كالخازن و الوكيل الحافظ لما تحت يده. و القائم بأمور الرجلء بلغه الفرس. 
باب ما أوله الكاف 

(كتم) 

قوله تعالى يكتم إيمانه ]١18/5٠[‏ أى يستره يقال: كتمت زيدا الحديث. 


و فى الحديث كان النبى صلى الله عليه و آله و على بن الحسين عليه السلام و أبو جعفر محمد بن على عليه السلام يختضبون 
م 
قال فى القاموس: الكتم بالتحريك و الكتمان بالضم: نبت يخلط بالحناء و يختضب به الشعر فيبقى لونه. 


و أصله إذا طبخ بالماء كان منه مداد الكتابه. 


وعن الأزهرى: الكتم نبت فيه حمره و يقال الكتم من شجر الجبالء ورقه كورق الآنس يختضب به وله ثمر كقدر الفلفل؛ و 


يسود إذا نضجء و قد يعتصر منه دهن يستصبح به فى البوادىء و قيل هو الوسمه. 

وعن أ عبيده: الكتم مشدده التاء و المشهور التخفيف. 

و تككتم: اسم بئر زمزم سميت بها لأنها كانت قد اندفنت بعد جرهم؛ و صارت مكتومه حتى أظهرها عبد المطلب. 
وقد نقل أن عبد المطلب رأى فى المنام احفر تكتم. 


و تكتم: أم على بن موسى الرضا عليه السلام» اشترتها حميده أم أبى الحسن عليه السلام؛ و وهبتها لموسى عليه السلام, فلما 
ولدت له الرضا عليه السلام سماها الطاهره. 


و روى أن أم الرضا عليه السلام (سكن) النوبيه» و سميت أروى و سميت نجمه؛ و سميت سمانه» و تكنى أم البنين. 
واستكتمت زيدا سرى: سألته أن يكتمه. 

و رجل كتمه مثل همزه: إذا كان يكتم سره. 

و الكتوم: اسم قوس كان للنبى صلى الله عليه و آله» سميت به لانخفاض صوتها إذا رمى بها. 


وابن أم مكتوم: مؤذنء اسمه عمرو و قيل عبد الله و 


اختلف فى اسم أبيه» و الأكثرون على أنه قيس بن زائده بن أطم القرشى العامر من العامر بن لؤىء و أمه عاتكه بنت عبد الله بن 
عنبسه المخزوميه. 


(كثم) 

كثم كثما من باب تعب: شبع و أيضا عظم بطنه فهو أكثم و به سمى. 

و منه يحيى بن أكثم تولى قضاء البصره و هو ابن إحدى و عشرين سنه قاله فى المصباح 

(كدم) 

فى حديث الجهاد وطنوا أنفسكم على المكادمه 

الكدم: العض بأدنى الفم» كما يكدم الحمارء يقال كدم الحمار كدما من باب قتل و ضرب: عض بأدنى فمه فهو كدم. 
و منه قوله فى وجهه كدوم 

أ اث سي 

و مسعد بن كدام بكسر أوله و تخفيف ثانيه نقل أنه من السابقه مات سنه ثلاث أو خمس و خمسين. 

(كرم) 


قوله تعالى إنه لقرآن كريم [88///] أى حسن مرضى فى جنسه. و قيل: كثير النفع لاشتماله على أصول العلوم المهمه فى 
المعاش و المعاد. 


و الكريم: صفه لكل ما يرضى و يحمد و منه وجه كريم أى مرضى فى حسنه و بهائه. 

و كتاب كريم: مرضى فى معانيه. 

قوله أ رأيتكك هذا الذى كرمت على ]27/١7[‏ أى أخبرنى عن هذا الذى كرمت على أى فضلته و اخترته على و أنا خير منه. 
قوله و قل لهما قولا كريما ]17/1١0[‏ قال: القول الكريم أن يقول لهما: غفر الله لكما. 


قوله و لقد كرمنا بنى آدم ]1١/7١[‏ يعنى كرمناهم بالنطق» و العقلء و التمييز و الصوره الحسنهه. و القامه المعتذله: و أمر المعاش 
و المعاد» و تسليطهم على ما فى الأرضء و تسخير سائر الحيوانات لهم. 


قوله و من يهن الله فما له من مكرم [18/77] و قرأ بعضهم فما له من مكرم بفتح الراء أى إكرام و هو مصدر مثل مخرج و 
مدخل. 


و فى الدعاء و اجعل نفسى أول كريمه تنتزعها من كرائمى 


أى أول كل كريم و عزيز أى إذا أردت أن تسترد منى بعض أعضائىء فقبل أن تنتزع عقلى و بعض جوارحى التى عليها اعتماد 


بدنى و قوامه و زينته فانزع نفسى. 
وفى الحديث خير الناس مؤمن بين كريمين 
أئ انق انون امل متين: 


و فيه من كرم أصله لان قلبه 


الزوجه الكريمه الأصل» فسرت بالتى يكون أبواها مؤمنين صالحين. 


و الكريم هو الجامع لأنواع الخير و الشرف و الفضائل» و وصف يوسف عليه السلام به لأنه اجتمع له شرف النبوه و العلم و العدل 
ورثاسه الدنيا. 


و الكرم: إيثار الغير بالخير. 

و الكرم لا تستعمله العرب إلا فى المحاسن الكثيره» و لا يقال كريم حتى يظهر منه ذلكك. 

و الكرم: نقيض اللؤم. 

وقد كرم الرجل فهو كريم. 

و كرم الشى ء كرما: نفس و عزء فهو كريمء و الجمع كرام و كرماءء و الأنثى كريمه؛ و جمعها كريمات. 
و كرائم الأعرال: تقانسها حارفا 

و الكرام بالضم و التشديد: أكرم من الكريم. 

و التكريم و الإكرام بمعنى, و الاسم منه الكرامه. 

ودار الكرامه: الجنه. 

و المكرمه بضم الراء: واحده المكارم اسم من الكرم, و منه 

الوليمه يوما و يومين مكرمه 

و فعل الخير: مكرمه أى سبب للكرم و التكريم. 

قال الجوهرى: و لم يجى ء مفعل للمذكر إلا حرفان نادران لا يقاس عليهما مكرم, و معون. 

و كرمته تكريماء و الاسم التكرمه. 

وفى الحديث أكرموا الضيف 

و ذكر من جمله إكرامه: تعجيل الطعام؛ و طلاقه الوجه. و البشاشه. و حسن الحديث حال المؤاكله؛ و مشايعته إلى باب الدار. 


و مكارم الأخلاق التى حض النبى صلى الله عليه و آله بها عشره: اليقين؛ و القناعه و الصبرء و الشكرء و الحلم» و حسن الخلق؛ و 
السخاءء و الغيره» و الشجاعه؛ و المروه. 


وفى الحديث امتحنوا أنفسكم بمكارم الأخلاق» فإن كانت فيكم فاحمدوا الله تعالى» و إلا تككن فيكم فاسألوا الله وارغبوا إليه 
فيها 


ثم أنه عليه السلام ذكر العشره السالفه. 


و فيه - و قد سئل عن مكارم الأخلاق - فقال العفو عمن ظلمكء و صله من قطعكك و إعطاء من حرمكك؛ و 


قول الحق و لو على نفسكك 


و كرام بفتح الكاف و التشديد: والد أبى عبد الله محمد بن عبد الله بن المشبه الذى أطلق اسم الجوهر على الله تعالى» و أنه استقر 
على العرشء و الكراميه منسوبون إليه. 


والكرم كفلس: العنب» قيل: و إنما سمت العرب العنب كرماء ذهابا إلى أن الخمر يكتسب شاربها كرماء و إلى هذا يلتفت قول 
الشعراء فى تسميه الخمر بابنه الكرم بالتحريكك. 


و منه قول قائلهم فيا ابنه الكرم لا بل يا ابنه الكرم 
فلما جاء الله بالإسلام و حرم الخمر نهاهم النبى صلى الله عليه و آله عن قولهم ذلك و قال 
لا تقولوا الكرم فإن الكرم قلب المؤمن لأنه معدن التقوى 


و كرمان كسكران. و قيل كرمان بفتح الكاف و كسرهاء و هو المستعمل عند أهلها: بلد معروف بين خراسان و بحر الهند» و بين 
عراق العجم و سجستان. 


(كركم) 

بضم الكافين» قيل هو أصل الورسء و قبل يشبهه. و قيل الزعفران. 

(كسم) 

ابن يكسوم الحبشى: صاحب الفيل 

(كشم) 

فى الحديث خذ شيئا من كاشم 

الكاشم: دواء يستف مع السكر. 

و فى القاموس: نبات يقاوم السموم» جيد لوجع المفاصل» جاذبء, مدر. محدر للطمث. 
(كظم) 


إمضائه. 


و الكظيم: الحابس غيظه. 


وفى الحديث من كظم غيظا أعطاه الله أجر شهيد 
قيل: ظاهره ينافى ما اشتهر من أن أفضل الأعمال أحمزها 


و ربما يجاب بأن الشهيد و كل فاعل حسنه أجره مضاعف بعشر أمثاله للآبه فلعل أجر كاظم الغيظ مع المضاعفه مثل أجر الشهيد 
لا بدونها. 


و أخذوا بكظمهم أى لم يبق من أكثرهم خبر و لا أثر أى ماتوا. 

و الكظم بالتحريكك: مخرج النفس من الحلق. و فى الخبر له التوبه ما لم يؤخذ بكظمه 
أى عند خروج نفسه. و انقطاع نفسه. 

وفى وصف المؤمن كظام يسام 

أى كظام غيظه بسام فى وجوه الناس من إخوانه المؤمنين. 


و الكاظم: موسى بن جعفر عليه السلام سمى بذلكك لأنه كان يعلم من يجحد بعده إمامته. و يكظم غيظه عليهم؛ و قد سقى السم 
فى سبع تمرات» و مات فى حبس سندى بن شاهكك من عمال هارون الرشيد. 


(كعم) 

فى حديث أولياء الله فهم بين شريد ناء» و خائف مقموع؛ و ساكت مكعوم 

الكعام: شى ء يجعل فى فم البعير» عند الهياج» استعير للإنسان الممنوع من التكلم» يقال كعمت الوعاء إذا شددت رأسه. 
(كلم) 

قوله تعالى يكلم الناس فى المهد و كهلا [/52] أى يكلمهم صبيا فى المهد آيهء و يكلمهم كهلا بالوحى و الرساله. 


قوله بكلمه من الله [*/9] هو عيسى عليه السلام» سمى بذلكك لأنه وجد بأمره من دون أب فشابه البدعيات و مثله كلمته ألقاها 
]١71٠7[‏ قيل هى كلمه الله لأنه وجد فى قول كن. 


قوله و جعلناها كلمه باقبه فى عقبه [“18/1] يعنى إبراهيم عليه السلام جعل كلمه التوحيد التى تكلم بها كلمه باقيه فى ذريته» فلا 


تزال فيهم من يوحد الله» و يدعو إلى توحيده. 


وفى الحديث و قد سئل عليه السلام عن قوله و جعلها كلمه باقيه فى عقبه قال يعنى بذلك الإمامه. جعلها الله فى عقب الحسين 


عليه السلام إلى يوم القيامه» و ليس لأحد أن يقول لم جعلها الله فى صلب الحسين عليه السلام دون الحسن عليه السلام لأن الله 
تعالى هو الحكيم فى أفعاله لا يسثل عما يفعل» و هم يسئلون 


1ا؟]. 

قوله و تمت كلمه ربكك صدقا و عدلا ]١١8/28[‏ أى بلغت الغايه أخباره» و أحكامه, و مواعيده صدقا و عدلا. 

قوله فمن حق عليه كلمه العذاب [14/94] هى قوله لأملأن جهنم من الجنه و الناس أجمعين [68/88]. 

قوله و لو لا كلمه سبقت من ربكك ]١19/٠١[‏ فى تأخير العذاب عن قومكك و هى قوله بل الساعه موعدهم [59/85]. 
قوله كلمه التقوى [12/68] قيل هى الإيمان. 


و قيل لا إله إلا الله محمد رسول الله و قيل بسم الله الرحمن الرحيم و أضافها إلى التقوى. 


لأنها شك لماكو اسامها: 


وفى الحديث فى معنى كلمه التقوى عن النبى صلى الله عليه و آله قال إن الله عهد إلى فى على عهداء قلت يا رب بينه لى» قال: 
استمع قلت سمعت,ء قال: إن عليا عليه السلام آيه الهدىء و إمام أوليائى» و نور من أطاعنى» و هو الكلمه التى الزمتها المتقية؟ 


قوله كلمه ربكك العليا هى دعوته إلى الإسلام. 
قوله كلمه الذين كفروا السفلى ]5٠/4[‏ هى دعوتهم إلى الكفر. 


قوله و لا يكلمهم الله ]١76/1[‏ قال الزمخشرى تعريض بحرمانهم حال أهل الجنه فى تكرمه الله إياهم بكلامه» و تزكيتهم بالثناء 


و قيل نفى الكلام عباره عن غضبه عليهم كمن غضب على صاحبه فصرمه؛ و قطع كلامه. 


و قيل: لا يكلمهم بما يحبون» و لكن بنحو قوله اخسئوا فيها ولا تكلمون ]1١8/77[‏ قوله لا تبديل لكلمات الله ]©/٠١[‏ أى لا 
خلف لوعده. 


قوله و صدقت بكلمات ربها ]١7/[‏ يعنى أم عيسى عليه السلام. 

قوله إليه يصعد الكلم الطيب ]٠١/0[‏ الكلم بكسر اللام: جنس لا جمع» كتمر و تمره. 

و قيل جمع حيث لا يقع إلا على الثلاثه فصاعدا. 

و الكلم الطيب يؤول ببعض الكلم الطيب و هو تمجيد الله و تقديسه. و تحميده و قيل: هو كلمه الشهاده 


وعن الصادق عليه السلام أنه قال الكلم الطيب هو قول المؤمن: لا إله إلا اللهه محمد رسول الله على ولى الله» و خليفه رسول الله 
صلى الله عليه و آله» قال و العمل الصالح: الاعتقاد أن هذا هو الحق من عند الله لا شكك فيه من رب العالمين 


و فى قراءه بعضهم أخرجنا لهم 


دابه من الأرض تكلمهم [87/11] أى تجرحهم و تسمهم. 

و التكليم: التجريح. 

وفى الدعاء نعوذ بكلمات الله التامات 

قيل: هى أسماؤه الحسنى و كتبه المنزله» و قيل: علمه أو كلامه أو القرآن. 

وقد مر وجه وصفها بالتمام. 

قوله أسألك بكلمتكك التى غلبت بها كل شىء 

يحتمل أن يكون القوه و القدره» و يحتمل أن يكون الحجج و البراهين. 

و الكلمه التامه يحتمل أن يراد بها الاسم الأعظمء أو الإمامه» و يحتمل القرآنء و يحتمل آل محمد صلى الله عليه و آله. 


و الكلمه: تقع على الا-سم و الفعل و الحرف و تقع على الألفاظ المنظومه؛ و المعانى المجموعه تحتهاء و لهذا تقول العرب لكل 
قضيه: كلمه. 


ويقال للحجه: كلمه. 
و منه و يحق الحق بكلماته [75/61] أى بحججه. 


و الكلام فى أصل اللغه عباره عن أصوات متتابعه» لمعنى مفهوم؛ و فى عرف النحاه اسم لما تركب من مسند و مسند إليه و ليس 
هو عباره عن فعل المتكلم؛ و ربما جعل كذللكك نحو عجبت من كلامك زيدا و هو على ما صرح به الجوهرى: اسم جنس يقع 
على القليل و الكثير» و قد يقع على الكلمه الواحده؛ و على الجماعه. بخلاف الكلم فإنه لا يكون أقل من ثلاث كلمات. 


هذا إذا لم يستعمل استعمال المصدر كقولك سمعت كلام زيد. 

فإن استعمل استعماله كقولك كلمته كلاماء ففيه خلاف قيل: إنه مصدر لأنهم أعملوه. فقالوا كلامى زيدا حسن. 
وقيل: إنه اسم مصدرء و نقله ابن الخشاب عن المحققين. 

و مما يدل على أنه اسم مصدر: أن الفعل الماضى المستعمل من هذه الماده أربعه: كلم» و مصدره التكليم. 

و تكلم؛ و مصدره التكلم بضم اللام. 


و تكالم و مصدره تكالما بضم اللام. 


فظهر أن الكلام لتيد مصدرا. 


والفرق بين المصدر و اسم 


المصدر: أن المصدر مدلوله الحدث, و اسم المصدر مدلوله: لفظ. 

وذلك اللفظ يدل على الحدث. 

و هل يطلق الكلام على المعانى النفسانيه إطلاقا حقيقيا أم هو مجاز؟ قولان أصحهما الثانى. 
و الله تعالى متكلم, و المراد بالكلام: الحروف المسموعه المنتظمه. 

و معنى كونه متكلما: أنه أوجد الكلام فى بعض الأجسام كما فى الشجره التى كلمت موسى. 


و ما زعمه الأشعريون من أنه متكلم بلسان و شفتين فبطلانه بديهىء فإنه لو كان كذلكك لكان ذا حاسه؛ و لو كان ذا حاسه لكان 


و كذاما زعمه بعضهم من أن الكلام معنى قائم بالنفس» ليس بأمر و لا نهى و لا خبر» و لا استخبار» فإن ذلكك لا دليل عليه و 
ليس هو معقولا. 


ورتب بعضهم غير ذلكك بأن للبارى تعالى صفه قديمه تسمى الكلام؛ غير القدره و العلم و الإراده» و هو باطل أيضا ببطلان 


المعاق :و الأحوال و ثبوت أن راند على الذاث: 


و كلام الله حادث بدليل قوله تعالى ما يأتيهم من ذكر من الرحمن محدث [8/18ه] و الذكر هو القرآن بدليل قوله تعالى و إنه 
لذكر لكك و لقومكك [58/©7]. 


(كلثم) 

الكلثمه: اجتماع لحم الوجه يقال امرأه مكلثمه أى ذات وجنتين. 

و منه أم كلثوم: كنيه امرأه. 

(كمم) 

قوله تعالى و النخل ذات الأكمام ]١١/80[‏ الأكمام جمع كمامه بكسر الكاف و هى غلاف الطلع. 
و الكم بالكسر: مثله» و غلاف كل شىء: كمه. 

و كلما غطى شيئا فهو كمام. 

وكشي القن بخطية: 


والكم: الردن. 


و أكممت الثوب: جعلت له كمين. 
و الكمه بالضم: القلنسوه المدوره. 
يقال لبس ثيابا بيضا و كمه بيضاء. 
و كم: اسم ناقص مبهم» مبنى على السكون قال الجوهرى: و له موضعان الاستفهام؛ و الخبر. 


تقول إذا استفهمت كم رجلا عندك بنصب ما بعده على التميز» و تقول إذا أخبرت كم درهم أنفقت تريد التكثير» تخفض ما 


بعده كما تخفض بربء لأنه فى التكثير نقيض رب فى التقليل» و إن شئت نصبت. 

والكم مطلقا: عرض يقبل التجزى لذاته. 

والكم المتصل: أن يكون لأجزائه جزء مشتركك يتلاقى عنده؛ فيخرج العدد. 

والكم المتصل القار الذات هو المقدار» فيكون جسماء و سطحاء و خطاء بالاعتبار كذا حقق فى محله. 
(كوم) 

فى الحديث فى الرجل يصلى قال يكون بين يديه كومه من تراب 

الكومه بالضم: القطعه من التراب» و هى الصبره» و تلكك بمنزله الستره تحول بينه و بين الماره. 

و الكوماء من الإبل: الضخمه السنام و منه حديث المحرم عليه جزور كوماء 

أى سمينه. 

و البعير أكوم, و الجمع كوم؛ من باب أحمرء قاله فى المصباح. 

و الكيمياء شى ء معروف. 

والكيمياء الأكيرة الزواعة: 

باب ما أوله اللام 

(لأم) 

اللثيم: الدنى الأصلء الشحيح النفس و قد لؤم الرجل بالضم لؤما على فعل؛ و ملأمه على مفعله و لآمه على فعاله؛ فهو لثيم. 


و اللأم جمع اللأمه على وزن فعله» و هى الدروع. 


و منه حديث على عليه السلام لأصحابه فى صفين و أكملوا اللأمه 

قيل و إكمالها بالبيضه. و يحتمل أن يريد جميع آله الحربء و الغرض شده التحصن. 
و استلأم الرجل أى لبس اللأمه أعنى الدرع. 

و ألأمت بين القوم ملاءمه إذا أصلحت و جمعت. 

و إذا اتفق الشيثان فقد التأما. 

(لثم) 

فى الحديث الرجل يقرأ و هو ملتثم 

أى متنقب واضع اللثام على فيه. 

يقال لثمت المرأه من باب تعب لثما كفلس و تلثمت. 

والتئمت أى تنقبت و شدت اللثام. 

و اللثام ككتاب: ما وضع على الفم من النقاب و يغطى به الشفه. و اللفام بالفاء ما كان على الأرنبه. 


ولثمت الفم لثما من باب ضرب: قبلته» و من باب تعب لغهء قال قائلهم: فلشمت فاها آخذا بقرونها قال ابن كيسان: سمعت المبرد 
ينشده بفتح الثاء و كسرها. 


(لجم) 

فى حديث المستحاضه استثفرى و تلجمى 

أى اجعلى موضع خروج الدم عصابه تمنع الدم تشبيها باللجام فى فم الدابه. 

و مثله حديث حمنه بنت جحش تلجمى و تحيضى فى كل شهر سته أيام أو سبعه 
قال فى المغرب: التلجم شد اللجام. 


و اللجمه و هى خرقه عريضه تشدها المرأه» ثم تشد بفضل من إحدى طرفيها ما بين رجليها إلى الجانب الآخرء و ذلكك إذا غلب 


و اللجام ككتاب: ما يوضع فى فم الفرس» يقال ألجمت الفرس إلجاما أى جعلت اللجام فى فمه. 


قيل هو عربى» و قيل معرب و الجمع لجم ككتب. 

و قوله ألجمهم العرق 

أى سال منهم إلى أن يصل إلى قرب أفواههم فكأنما ألجمهم. 

(لحم) 

الملاحم جمع الملحمه و هى الوقعه العظيمه فى الفتنه. 

و اللحم من الحيوان: معروف و يجمع على لحوم., و لحمان بالضمء و لحام بالكسر. 

و اللحام: الذى يبيع اللحم. 

والاحمث الفى ء القن إذا لصقفة به 

و مئه الحديت الولاء لحمه كلحمة النسب 

واقنمراقى (ؤلا 

و المتلاحمه: الشجه التى أخذت فى اللحم و لا تصدع العظم ثم تلتحم بعد شقها و منه 
الحديث فى المتلاحمه ثلاثه أبعره 

و اللحم: السمين المتبختر فى مشيه» المختال. 

(لخم) 

لخم: حى من اليمنء قال الجوهرى منهم كانت ملوك العرب فى الجاهليه. 

(لدم) 

فى حديث على عليه السلام و الله لا أكون كالسبع تنام على طول اللدم حتى يصل إليها طالبها و يختلها 
اللدم بسكون الدال: ضرب الحجر أو غيره على الأرض ليس بالقوى. 

و يحكى أن الضبع تستغفل بمثل ذلكك لتسكن حتى تصاد. 


واللدم: ضرب الوجه و الصدر و نحوه. 


و اللديم: الثوب الخلق. 

والدمت الثوت لدماه رقعته. 

و لديم: مرقع مصلح. 

و أم ملدم بكسر الميم: كنيه الحمى. 

(لزم) 

فى الحديث خرج إلى دبر الكعبه إلى الملتزم فالتزم البيبت 

الملتزم بفتح الزاء دبر الكعبه سمى به لأن الناس يعتنقونه أى يضمونه إلى صدورهم. 
و الالترام: الاعتناق. 

ولزمت الشىء ألزمه لزوما و منه أ يلتزم الرجل أخاه؟ قال: نعم 

ولزم الشىء يلزم لزوما: ثبت و دام. 

(لطم) 

فى الحديث أقبل و أنا صائم» فقال عف صومكك,ء إن بدو القتال اللطام 

هو من اللطم: الضرب على الوجه بباطن الراحه. 

يقال لطمت المرأه وجهها لطما من باب ضرب: ضربته بباطن كفها. 

و اللطام فى الحديث على التشبيه. 

واللطيم الذى يموت أبواه» و العجى: الذى تموت أمه و اليتيم الذى يموت أبوه. 
كذا ذكره الجوهرى. 

و التطمت الأمواج: ضرب بعضها بعضا. 

(لعثم) 


تلعثم الرجل فى الأمر إذا تمكث فيه و تأنى» و عن الخليل نكل عنه و تبصر 


(لقم) 


قوله تعالى و إذ قال لقمان لابنه ]١/31[‏ الآيه قال الجوهرى: لقمان صاحب النسورء و تنسبه الشعراء إلى عاد» و عن الشيخ أبى 
على: الأظهر أن لقمان لم يكن نبيا و كان حكيماء و قيل كان نبياء و قيل خير بين النبوه و الحكمه؛ فاختار الحكمه. و كان ابن 
أخت أيوب أو ابن خالته» قيل إنه عاش ألف سنه؛ و أدركك داود عليه السلام» و أخذ منه العلم. 


وفى الحديث رأيت دابه أبى الحسن عليه السلام تلقمه الأرز 

أى تطعمه. 

وفى حديث الركوع تلقم بأطراف أصابعكك عين الركيه 

أى تجعلها كاللقمه لها. 

و اللقمه من الخبز: اسم لما يلقم فى مره كالجرعه اسم لما يجرع فى مره. 
ولقمنه الشى.: لقنامن نات به و النقمهة أكله سرخه: 

والتقمت اللقمه إذا ابتلعتها. 

و يعدى بالهمزه و التضعيفء فيقال لقمه الطعام تلقيماء و ألقمه إلقاما. 
و ألقمته الحجه: أسكتته عن الخصام 

(لمم) 


قوله تعالى و الذين يجتنبون كبائر الإثم و الفواحش إلا اللمم ["81/؟*] قال ابن عرفه: اللمم عند العرب أن يفعل الإنسان الشىء 
فى الحين لا يكون له عاده و يقال اللمم هو ما يلم به العبد من ذنوب صغارء بجهاله ثم يندم و يستغفر و يتوب فيغفر له. 


و فى الحديث اللمم ما بين الحدين حد الدنيا و حد الآخره 


وفسر حد الدنيا بما فيه الحدود كالسرقه و الزنا و القذفء و حد الآخره بما فيه العذاب كالقتل» و عقوق الوالدين, و أكل الرباء 
فأراد أن اللمم: ما لم يوجب عليه حدا و لا عذابا. 


و قبل الاستثناء منقطع» و يجوز أن يكون اللمم صفه أى كبائر الإثم و الفواحش غير اللمم. 
وألم بالمكان إذا قل فيه لبثه. 


و ألم بالطعام: إذا قل منه 


تناوله. 
قوله و تأكلون الثراث أكلا لما ]١9/84[‏ أى أكلا شديداء يقال لممت الشىء أجمع إذا أتيت على آخره. 


قوله إن كل نفس لما عليها حافظ [6/28] أى ما كل نفس إلا عليها حافظ» إن قرئت مشدهه. و لعليها حافظ, إن قرئت مخففه. و 


تكون ما زائده. 
قال الشيخ أبو على: قرأ جعفر و ابن عامر و عاصم و حمزه: لما عليها بتشديد الميم, و الباقون بالتخفيف. 


و حجه من خفف: أن إن عنده هى المخففه من المثقله و اللام معها هى التى تدخل مع هذه المخففه لتخليصها من إن النافيه» و 
ما صله كالتى فى قوله فبما رحمه من الله ]١29/[‏ وعما قليل ]©٠0/77[‏ و تكون إن متلقيه. 


و حجه من ثقل لما كانت إن عنده إن النافيه كالتى فى قوله فيما إن مكناكم فيه [18/52] و لما فى المعنى بمعنى إلا و هى متلقيه 
للقسم - انتهى. 

و المعنى: ما كل نفس إلا عليها حافظ من الملائكه يحفظ عملها و فعلها و قولها و يحصى ما تكسبه من خير و شر. 

و من قرأ بالتخفيف فالمعنى: إن كل نفس لعليها حافظ من الملائكه يحفظ عملها و رزقها و أجلها. 


و أما قوله إن كلا لما ليوفينهم ]١١١/11[‏ بالتشديد فقال الجوهرى: قال الفراء: أصله لمن ما فلما كثرت فيه الميمات حذفت منها 


واحده. قال و قرأ الزهرى لما بالتنوين أى جميعا. 

و يحتمل أن يكون أصله لمن من فحذفت منها إحدى الميمين. 

وقول من قال لما بمعنى إلا فليس يعرف فى اللغه. 

وفى الدعاء أسألك بحق محمد حبيبك لما أدخلتنى الجنه 

قيل لما هنا بمعنى إلا أى إلا أدخلتنى» كما فى قولكك عزمت عليك لما فعلت أى إلا فعلت. 


و فى الخبر لابن آدم لمتان لمه من الملكء و لمه من الشيطان 

اللمه من الإلمام و هى كالحضره و الزوره و الأتيه» و معناه التزول به و القرب منه. 

و قيل: اللمه: الهمه تقع فى القلب فما كان من خطرات الخير فهو من الملكء و ما كان من خطرات الشر فهو من الشيطان. 
وفى حديث فاطمه عليه السلام فخرجت فى لمه من نسائها 


أى فى جماعه منهن» من غير حصر فى عددء و قيل هى ما بين الثلاثه إلى العشره؛ و الهاء عوض عن همزه فى وسطه و هى فعله 


واللمه بكسر اللام و تشديد الميم: الشعر المتدلى الذى يجاوز شحمه الأذنين فإذا بلغ المنكبين فهو جمه؛ و الجمع لمم و لمام. 
ولممت شعثه لما من باب قتل: أصلحت من حاله ما تشتت و تشعث. و منه 

الدعاء اللهم المم به شعثنا 

ولممت الشىء لما: ضممته و اللمم: طرف من الجنونء يلم بالإنسان» من باب قتل. 

يقال أصابه من الشيطان لمم و أصابته من الجن لمه أى مس. 

والعين اللامه أى الملمه. 

وفى الدعاء أعوذ بكك من كل سامه. و من عين لامه 

أى ذات لممء و هى التى تصيب بسوء و أما قوله أعيذه من حادثات اللمه 

فيقال هو الدهرء و يقال الشده. 

و الملمه: النازله من نوازل الدهر و الملمات - بضم الميم الأولى و تشديد الثانيه و كسر اللام بينهما -: الشدائد. 
و كه الحنيرك القلابي: اموس امنداتى خم الملناتة 

و الإلمام: النزول» و قد ألم به أى نزل به 


الململمه المستديره سمنا. 
و يلملم و ألملم: موضع و هو ميقات أهل اليمن. 


ولم: حرف نفى لما 


مضى من الزمان و هى جازمه؛ و حروف الجزم: لم و لما وعن بعض المحققين: اختلف النحويون فى لما الرابطه دون الجازمه و 
التى بمعنى إلا نحو لما جائنى أكرمته فقيل: إنها حرف وجود, و قيل ظرف بمعنى حينء و رد بقوله تعالى و لما قضينا عليه 
الموت ما دلهم [ع8/7١]‏ الآ_يه لانتفاء عامل النصب هنا فيها على تقدير ظرفيتهاء لأنه إما قضينا و هو باطل لأن المضاف إليه لا 
يكون عاملا فى المضافء و لا دلهم لأن ما بعد النفى لا يعمل فى متقدمه. فثبتت الحرفيه. 


ولم بالكسر حرف يستفهم به و الأصل (لما) قال الله تعالى عفى الله عنكك لم أذنت لهم [5/4©] و لكك أن تدخل الهاء عليها فى 
الوقف فتقول لمه. 


(لوم) 


قوله تعالى: و لا أقسم بالنفس اللوامه [8//"] قيل: النفس الأماره التى رذائلها ثابته» فإن لم تكن ثابته بل تكون مائله إلى الشر 
تاره و إلى الخير أخرى و تندم على الشر و تلوم عليه فهى اللوامه» يقال ما من نفس بره و لا فاجره إلا و هى تلوم نفسها يوم 
القيامه» إن كانت عملت خيراء هلا ازدادت منه» و إن كانت عملت شراء لم عملته. 


قوله ملوما ميعسورا [/6/11؟] ذكز قن (خسر). 

و مليم من ألام الرجل: أتى بما يلام عليه. 

قوله لوما تأتينا بالملائكه [12/18] أى هلا تأتينا بهم يشهدون بصدقككء أو هلا تأتينا بالعقاب على تكذيبنا إياكك. 
وفى حديث على عليه السلام قد خليتم و الطريق فالنجاه للمقتحم 

أى الداخل و الهلكه للمتلوم 

أعن المتظر المتمكث: 

و التلوم: التمكث. 

و اللامات من حروف الزياده» و هى على أقسام: منها - لام الابتداء نحو قوله تعالى لأنتم أشد رهبه [17/84]. 


و الواقعه فى خبر إن 


المثقله نحو إن ربى لسميع الدعاء [9/1]. 

والمخففه نحو و إن كانت لكبيره [؟57/7١].‏ 

ولام جواب لو نحو قوله تعالى لو تزيلوا لعذبنا الذين كفروا [18/58]. 

ولام جواب لولا نحو لو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الأرض [181/1]. 
ولام جواب القسم نحو قوله تعالى: تالله لقد آثرك الله علينا [41/11]. 


وقد تدخل هذه على أداه الشرط للإيذان بأن الجواب بعدها مبنى على قسم قبلها لا على الشرطء و من ثم تسمى اللام المؤذنه و 
الموطئه لأنها وطأت الجواب للقسم و مهدته. نحو قوله تعالى لئن أخرجوا لا يخرجون معهم, و لثن قوتلوا لا ينصرونهم و لئن 
نصروهم ليولن الأدبار [17/29]. 


قال الأزهرى: و جميع لامات التوكيد تصلح أن تكون جوابا للقسم. 


كقوله تعالى: و إن منكم لمن ليبطئن [77/6] فاللاسم الأولى للتوكيدء و الثانيه جواب لأن القسم جمله. توصل بأخرى» و هى 
المقسم عليه لتوكيد الثانيه بالأولى. 


قال و يربطون بين الجملتين بحروف يسميها النحويون جواب القسمء و هى: إن المكسوره المشدده. و اللام المعترض بها و هما 
بمعنى واحد كقولكت: و الله إن زيدا خير منكك و الله لزيد خير منككء و قولكك و الله ليقومن زيد. 


إذا أدخلوا لام القسم على فعل مستقبل أدخلوا فى آخره النون شديده أو خفيفه لتأكيد الاستقبال و إخراجه عن الحال لا بد من 
ذلك. 


و منها أن الخفيفه المكسوره. و ماء و هما بمعنى كقولكك و الله ما فعلت و و الله إن فعلت بمعنى. 
ومنها لا كقولك و الله لا أفعل» ولا يتصل الحلف بالمحلوف إلا بأحد الحروف الخمسه وقد تحذف و هى مراده - انتهى. 


و منها لام التعريف و هى لام وضعت ساكنه مبالغه فى الخفه. 


[17/7] و منها اللام اللاحقه لأسماء الإشاره» و أصلها السكون أيضا كما فى تلككء و إنما كسرت فى ذلك لالتقاء الساكنين. 


و اللام فى جميع ما تقدم مهمله غير عامله. 


و منها لا-م الأأمرء و هى الموضوعه للطلب و مقتضاها: الجزم سواء كان مدخولها أمرا نحو قوله تعالى لينفق ذو سعه من سعته 
[20//] أو دعاء نحو قوله ليقض علينا ربكك [*6//ال] أو التماسا نحو قولكك ليفعل كذا إذا كان مساوياء و لم يقصد الاستعلاء» أو 
بمعنى الخبر نحو قوله تعالى من كان فى الضلاله فليمدد له الرحمن مدا [78/14] أو بمعنى التهديد نحو قوله و من شاء فليكفر 
[4ا/ةل؟]. 


و منها لام الإضافه و هى التى تجر الأسماء, و لها أقسام كثيره. 


تكون للاستحقاق» و هى الواقعه بين معنى و ذات نحو قوله تعالى الحمد لله [1/1] ويل للمطففين [1/87] و لهم فى الدنيا خزى 
”/ع١ل].‏ 


و للاختصاص نحو الجنه للمتقين [40/72]. 

و للملكك نحو قوله تعالى لله ما فى السموات و.هافى الأرض [//58]. 

و للتمليكك نحو وهبت لزيد دينارا و لشبهه نحو جعل لكم من أنفسكم أزواجا زعاراكلا. 
و للتعليل نحو قول إمرىء القيس: و يوم عقرت للعذارى مطيتى 


و لتوكيد النفى و هى التى يسميها الأ-كثر: لام الجحودء نحو قوله تعالى: و ما كان الله ليطلعكم على الغيب [/179] لم يكن الله 
ليغفر لهم [151//6]. 


و للتبيين نحو ما أحبنى لزيد و ما أبغضنى لعمرو فأنت فاعل الحب و البغض و هما مفعولاه؛ و اللام تبينت الفاعل من المفعول. 


قال ابن مالكك نقلا عنه: و لو قلت إلى بدل اللام فالأمر 


بالعكس. 
و تمعتى إلى نحو فول تعالق أوحى لها [8/89] كل نجرئ لأجل مستى [9/137] و لوودوا لعادوا لما تهوااعته [587/2]. 


تعالى و إن أسأتم فلها [17//ا] و منه 

خبر عائشه نحو اشترطى لهم الولاء 

و بمعنى فى نحو قوله تعالى و نضع الموازين القسط ليوم القيامه ]6//7١[‏ لا يجليها لوقتها إلا هو [161/1] و منه 
حديث على عليه السلام حتى مضى الأول لسبيله» فأدلى بها إلى فلان بعده 

و بمعنى بعد نحو أقم الصلوه لدلوك الشمس .]18/١7[‏ 

و منه الحديث صوموا للرؤيه» و أفطروا للرؤيه 

و بمعنى عند نحو كتبته لثلاث خلون من كذا و سماها الجوهرى لام التأريخ و جعلها بمعنى بعد. 

و بمعنى معء قاله البعضء و أنشد عليه قول الشاعر: فلما تفرقنا كأنى و مالكا لطول اجتماع لم نبت ليله معا 

و الأظهر: كونها فيه بمعنى بعد. 

و بمعنى من نحو سمعت له صراخا. 

و للتبليغ و هى الجاره لاسم السامع لقول أو ما فى معناه نحو قلت له و أذنت له و فسرت له. 

و بمعنى عن نحو قوله تعالى و قال الذين كفروا للذين آمنوا لو كان خيرا ما سبقونا إليه ]١١/62[‏ و قبل هى للتعليل» و قبل للتبليغ. 


و للصيروره و تسمى لام العاقبه و لا-م المآلء نحو قوله تعالى فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا و حزنا [8/18] و منه قول 


و للتعجب مع القسمء و هو مختص باسم الله نحو قول الشاعر: لله لا يبقى على الأيام ذو حيد. 


و للتعجب المجرد عن القسم نحو يا للماء و يا للغيث إذا تعجبوا من 


كترتهما. 
و للتعديه نحو قوله فهب لى من لدنكك وليا [8/19). 

و للمستغاث به. و المستغاث له. نحو قول الشاعر: يا للرجال لعظم هول مصيبه 
فتحوا اللام الأولى» و كسروا الثانيه فرقا بين المستغاث به و المستغاث له. 


قال الجوهرى: فإن عطفت على المستغاث به بلام أخرى كسرتها لأنكك قد أمنت اللبس بالعطف قال الشاعر: يا للكهول و للشبان 
للعجب 


و للزياده وهى إما معترضه بين الفعل المتعدى و مفعوله. نحو قول الشاعر: و ملكت ما بين العراق و يثرب ملكا أجار لمسلم و 
معاهد 


و جعل المبرد - على ما نقل عنه - من ذلكك قوله تعالى ردف لكم [77/77]. 
وقال غيره: ضمن ردف معنى اقترب فهو مثل قوله تعالى اقترب للناس حسابهم .]١/١١[‏ 


و اختلف فى اللا-م من قوله تعالى يريد الله ليبين لكم [18/6] و قوله و أمرنا لنسلم لرب العالمين ]21١/8[‏ فقيل: زائده؛ و قيل: 


و إما مزيده لتقويه عامل ضعف بتأخره نحو قوله تعالى هدى و رحمه للذين هم لربهم يرهبون [/186/7] و قوله إن كنتم للرؤيا 
تعبرون [6/15] أو بكونه فرعا فى العمل نحو قوله مصدقا لما معهم [41/7] فعال لما يريد ]1١7/1١[‏ نزاعه للشوى .]19/97١[‏ 


وقد اجتمع التأخر و الفرعيه فى قوله تعالى و كنا لحكمهم شاهدين ]"8/7١[‏ 
(لهم) 

قوله تعالى فألهمها فجورها و تقويها [8/41] قال: بين لها ما تأتى و ما تتركك. 
و الإلهام: ما يلقى فى الروع. 

يقال ألهمه الله خيرا أى ألقنه و فى القاموس ألهمه الله خيرا: ألقمه الله إياه. 


وفى حديث المجاهدين مع على عليه السلام أنتم 


لهاميم العرب 

أى ساداتهم جمع لهموم, و هو الجواد من الناس و الخيل 

(لهذم) 

اللهذم - بالذال المعجمه -: القاطع الماضى من الأسنه من لهذمه: قطعه. 

(لهزم) 

اللهزمتان: عظمان ناتئان فى اللحيين تحت الأذن؛ الواحده لهزمه و الجمع اللهازم. 
باب ما أوله الميم 

(مثم) 

ميثم التمار. 


صاحب على عليه السلام قال أتيت باب على عليه السلام فقيل لى: نائم» فناديت: انتبه أيها النائم فوالله لتخضبن لحيتكك من 
رأسك. فقال: صدقت و الله لتقطعن يداكك و رجلاكك و لسانككء و لتصلبن» فقلت: و من يفعل ذلكك يا أمير المؤمنين؟ فقال: 
ليأخذنكك العتل الزنيم ابن الأمه الفاجره عبيد الله بن زياد 


و كان الأمر كما قال عليه السلام. 


قال صالح بن ميثم: فأرسل إلى جذع من نخله صلب أبى عليه» قال: و كان أخبره على عليه السلام عنه» فأخذ أبى مسمارا و كتب 
عليه اسمه فسمره فى الجذع الذى أخبره به بلا علم النجار» فلما أتى بالخشبه رأيت المسمار على قامته منه» عليه اسمه رحمه الله. 


و ميثم بن على بن ميثم البحرانى: شيخ صدوق ثقه. له تصانيف: منها شرح نهج البلاغه. لم يعمل مثله و له كتاب القواعد فى 
أصول الدين و له كتاب استقصاء النظر فى إمامه الأثمه الاثنى عشر لم يعمل مثله. و له كتاب الاستغاثه فى بدع الثلاثهه حسن 
جداء وله رساله فى آداب البحث. و هو شيخ نصير الدين فى الفقه» و له مجلس عند المحقق الشيخ نجم الدين رحمه الله و 
مباحثه له» و أقر له بالفضلء و شيخه: أبو السعادات رضوان الله عليهم أجمعين. 


(موم) 
فى الحديث أنزل الله الموم و هو البرسام» ثم أنزل بعده الداء 
واقذجر للسيره: 


والميم من حروف المعجم: معروف 


باب ما أوله النون 
(فجم) 


قوله تعالى و النجم إذا هوى [1/27] قيل كان ينزل القرآن على رسول الله صلى الله عليه و آله نجوما أى نجما نجماء فأقسم الله 
بالنجم إذا نزل» و قيل هو قسم فى النجم إذا هوى أى سقط فى الغرب. 


قوله و النجم و الشجر يسجدان [6/80] قيل المراد بالنجم: ما تنبت الأرض و لم يكن له ساق كالعشب و البقل من نجم إذا طلع. 
و الشجر: ما قام على ساق. 

و سجودهما: استقبالهما الشمس إذا طلعت ثم يميلان معها حتى ينكسر الفى ء. 

قوله فنظر نظره فى النجوم [88/37] قيل ليوهم أنه ينظر فيما ينظرونء و قيل النجوم: ما نجم من الرأى. 

وقيل: رأى نجما فقال إنى سقيم [/89/39] أى سأسقم و قد تقدم القول بذلكك. 

و نجم الشىء ينجم بالضم نجوما: ظهر و طلع. 

و النجم: زمان يحل بانتهائه أو ابتدائه قدر معين من مال الكتابه أو مال الكتابه كله. و منه 

الحديث إن عجز المكاتب أن يؤخر النجم إلى النجم الآخر 


و كانت العرب توقت بطلوع النجم, لأنهم ما كانوا يعرفون الحسابء و إنما كانوا يحفظون أوقات السنه بالأنواء» و كانوا يسمون 
الوقت الذى يحل فيه الأداء نجماء ثم توسعوا حتى سموا الوظيفه نجما. 


والنجم: الثرياء قال الجوهرى: و هو اسم علم لها. 
والنجم: الكوكب و جمعه أنجم و نجوم مثل فلس و أفلس و فلوس. 


وفى حديث من ادعى معرفه علم النجوم؛ و قد قال له عليه السلام: كيف دوران الفلك عندكم؟ قال: فأخذت القلنسوه من 


رآسئ فأدرتها فقال: 


إن كان الأمر كما تقولون فما بال بنات نعش و الجدى و الفرقدين لا يدورون يوما من الدهر 
الحديث؛ و فيه إنكار على من يدعى معرفه علم النجوم كما لا يخفى. 


قال بعض العارفين: و مما يستفاد من فحوى الحديثء أن هذه الكواكب لها حركات خفيه غير واضحه عند الحسء و المنجمون 
بنوا قواعدهم فى ضبط الحركات و فى رصد الكواكب. و فى قدر الأبعاد. و قدر الأجرام على مقتضى رؤيه العين منه و نصب 
الآلات الرصديه و بالعين إنما تدرك الأمور الجليله الواضحه. لا الدقائق الخفيهء فعلم من ذلكك أن القواعد النجوميه المبنيه على 


و فى حديث الاستشفاء خذ سكره و نصفا فصيرها فى إناء و صب عليها الماء» حتى يغمرها وضع عليها حديده و نجمها 


الحديث» أى ضع على رأس الإاناء حديده كالسكين و غيره من الأشياء مما لا يغطى رأس الإناء جميعا لأجل التنجيم؛ بدل الغطاء 
لتلا تشمها الشياطين, و الأجنه لأنهم ينفرون من الحديد. 


و نجمه: أم الرضا عليه السلام» و كانت تسمع فى منامها تسبيحه و تهليله و تحميده فى بطنها. 

(نخم) 

النخامه بالضم: النخاعه. يقال تنخم الرجل إذا تنخعء و النخاعه: ما يخرجه الإنسان من حلقه من مخرج الخاء. 
(فدم) 

وفى الحديث أعوذ بكك من الذنوب التى تورث الندم 


وهى كما جاءت به الروايه: قتل النفس التى حرم الله» و تركك صله الرحم حين يقدرء و تركك الوصيه؛ ورد المظالم و منع الزكاه 


حتى يحضر الموت. 

والندم: ضرب من الغم, و هو أن يغم على ما وقع منه. يتمنى أنه لم يقع يقال ندم على فعل ندامه فهو نادم: إذا حزن. 
و تندم: مثله. 

ورجل نادم و ندمان بمعنىء و امرأه ندمانه» و نسوه ندامى كسكارى بالفتح. 


والنديم: المنادم على الشربء و جمعه ندام بالكسر و ندماء ككريم و كرماءء و يقال فيه أيضا ندمانء و المرأه ندمانه» و جمعها 


(نسم) 


النسيم: نفس الريح, و النسمه: مثله» سميت بها النفسء و الجمع نسم مثل قصبه و قصب و منه 
سبحان الله بارى ء النسم 

أ خالق النفوس: 

والنسمه: الإنسان» و تطلق على المملوك, ذكرا كان أو أنثى 

و فى الخبر عنه صلى الله عليه و آله بعثت فى نسيم الساعه 

أى فى أولهاء و هو مأخوذ من نسيم الريح: أولها. 

و أصل النسيم: الضعيف و لذلكك سمى العبد و الأمه: نسمه» لضعفهما. 
و النسيم: الريح الطيبه» يقال نسمت الريح نسيما و نسمانا. 

و تنسم: تنفس. 

و التنسم: وجدان النسيم. 

و المنسم: خف البعير و الجمع المناسم. 

(نشم) 


منشم بكسر الشين: اسم امرأه كانت بمكه عطاره و كانت خزاعه و جرهم إذا أرادوا القتال تطيبوا من طيبهاء و كانوا إذا فعلوا 
ذلك كثرت القتلى فيما بينهم» و كان يقال أشأم من عطر منشم فصارت مثلا كذا فى الصحاح. 


و منه قول زهير: تفانوا و دقوا بينهم عطر منشم 

(نظم) 

النظام بالكسر: الخيط الذى ينظم به اللؤلؤ. 

و يقال نظمت الخرز من باب ضرب: جمعته فى سلكك و هو النظام؛ و منه 
انك آباس الفى ذو امه 


و نظمت الأمر فانتظم أى أقمته فاستقام. 


و نظم القرآن: تأليف كلماته مترتبه المعانى متناسقه الدلالات» بحسب ما يقتضيه العقل 
(نعم) 
قوله تعالى نعما يعظكم به [81/6] أى نعم شيئا يعظكم به» فتكون ما نكره منصوبه موصوفه بيعظكم. 


أو نعم الشى ء الذى يعظكم بهء فتكون مرفوعه موصوله. و المخصوص بالمدح محذوف أى نعم ما يعظكم به ذاك, و هو 
المأمور به من أداء الأمانات, و الحكم بالعدل. 


قوله إن تبدوا الصدقات فنعما هى [111/7] أى نعم شيئا هى و إن تخفوها و تؤتوها الفقراء فهو خير لكم [171/1] قال بعض 
المفسرين: دلت الآبه على أن إظهار الصدقه حسن فى نفسه. و أن إخفائها أفضل لأنه لا معنى للخيريه إلا الأفضليه عند الله. 


قيل: هى للعموم لكل صدقه لأنه جمع معرف باللام؛ و هى للعموم بلا خلاف و بذلك جاء 
ونحو ذلك. 


قوله و ما أنت بنعمه ربكك بمجنون [1/28] قال المفسر: تقديره ما أنت بمجنون, منعما عليكك بذلك و هو جواب لقولهم يا أيها 
الذى نزل عليه الذكر إنكك لمجنون ]5/١10[‏ فيكون بنعمه ربك فى محل النصب على الحال. 


قوله و من يبدل نعمه الله [7؟/١١١]‏ أى الدين و الإسلام. 
قوله يعرفون نعمه الله ثم ينكرونها [87/1]. 
و قوله ألم تر إلى الذين بدلوا نعمه الله كفرا [18/1] 


قال الصادق عليه السلام: نحن و الله نعمه الله التى أنعم بها على عباده» 


و بنا فاز من فاز 


قوله لتسئلن يومئذ عن النعيم ]6/٠١7[‏ قيل يعنى كفار مكه. كانوا فى الدنيا فى الخير و النعمه» فيسألون يوم القيامه عن شكر ما 
كانوا فيه إذ لم يشكروا رب النعيم» حيث عبدوا غيره. 


و قال الأكثرون: المعنى لتسألن يا معاشر المكلفين عن النعيم. 


قال قتاده إن الله سائل كل ذى نعمه عما أنعم عليه و قيل الصحه و الفراغ و قيل هو الأمن و الصحه و روى ذلكك عن أبى جعفر و 
أبى عبد الله عليه السلام. 

وقيل يسأل عن كل نعمه إلا ما خصه الحديث و هو ثلاثه لا يسأل عنها العبد: خرقه توارى عورته» و كسره تسد جوعته» و بيت 
يكنه عن الحر و البرد. 

و روى العياشى فى حديث طويل قال سأل أبو عبد الله عليه السلام أبا حنيفه عن هذه الآيه» فقال له: ما النعيم عندكك يا نعمان؟ 
قال: القوت من الطعام, و الماء البارد فقال: لئن أوقفكك يوم القيامه بين يديه حتى سألكك عن كل أكله أكلتهاء و شربه شربتها 
ليطولن وقوفكك بين يديه قال: فما النعيم جعلت فداكك؟ قال: نحن - أهل البيت - النعيم الذى أنعم الله بنا على العباد» و بنا ائتلفوا 
بعد أن كانوا مختلفين» و بنا ألف الله بين قلوبهم و جعلهم إخوانا بعد أن كانوا أعداءء و بنا هداهم الله للإسلام» و هو النعمه التى 
لا تنقطع, و الله سائلهم عن حق النعيم الذى أنعم الله عليهم» و هو النبى و عترته صلى الله عليه و آله. 


قوله خوله نعمه [8/759] يعنى العافيه. 
والنعمه بالفتح: اسم من التنعم. 


و منه قوله أولى النعمه ]١1/7[‏ أى التنعم فى الدنياء و هم صناديد قريش كانوا أهل ثروه 


وابرقة. 

و النعماء بالفتح و المد هى: النعم الباطنه. 

و الآلاء هى: النعم الظاهره. 

قوله و نعمه كانوا فيها فاكهين ['115] أى تنعم و سعه فى العيش. 


قوله وجوه يومئذ ناعمه [8/84] أى منعمه فى أنواع اللذات, ظاهر عليها آثار النعم و السرور مضيئه مشرقه لسعيها راضيه [4/88] 


و المعنى لثواب سعيها و عملها من الطاعات راضيه قال الشيخ أبو على: كما يقال عند الصباح يحمد القوم السرى. 
و فى حديث الميت مع ملائكه القبر نم نومه الشاب الناعم 

قال بعض الشارحين فى الناعم» هو من النعمه بالكسرء و هو ما يتنعم به الإنسان من المال و نحوه. 

أو بالفتح» و هى النفس المتنعمه؛ قال: و لعل الثانى أولى» فقد قيل كم ذى نعمه لا نعمه له. 


و النعم: بقر و غنم و إبل» و هو جمع لا واحد له من لفظه. و جمع النعم أنعام يذكر و يؤنثء قال تعالى فى موضع مما فى بطونه 
[22/1] و فى موضع مما فى بطونها [11/77]. 


والنعمه: اليد و الصنيعه و المنه. 

و ما أنعم الله به عليك. 

و كذلك النعمى فإن فتحت النون مددت,ء و قلت: النعماء. 

و جمع النعمه نعم كسدره و سدر. 

و أنعم أيضا كأفلس» و جمع النعماءء أنعم أيضا. 

و فلان واسع النعمه أى واسع المال. 

قال الجوهرى: و قولهم إن فعلت ذاكك فبها و نعمت يريدون نعمت الخصلهه و التاء ثابته للوقف. 
و نعم الشى ء بالضم نعومه أى صار ناعما لينا. 


و النعام: اسم جنس » واحده: نعامه كحمام وحمامه. 


والتعافه عن الطين بلا كر ريو نك 


والنعائم: منزل من منازل القمرء قال الجوهرى: و هى ثمانيه أنجم, كأنها سرير معوجء و نعمان بن المنذر: ملكك العرب نسبت 
إلبهشقاق لأنه حماه: 


اسم من أسماء الدم و نعمان بالفتح: واد فى طريق الطائف يخرج إلى عرفات. 

و التنعيم: موضع قريب من مكه. و هو أقرب إلى أطراف الحل إلى مكه. 

و يقال بينه و بين مكه أربعه أميال» و يعرف بمسجد عائشه. 

و نعم فيه لغات: نعم بالفتح و كسر العين و هى الأصلء و نعم بالفتح فالسكون و نعم بالكسر فالسكونء و نعم بكسرتين. 
قال الشريف فى حواشيه: هذه اللغات جائزه فيما إذا قصد به الإخبار. 

أما الإنشاء فنعم» بكسر الفاء و سكون العين متعين. 

قالوا: و هذه اللغات جاريه فى كل اسم و فعل مكسور العين و عينه حرف حلق. 


ونعم: جواب فى التصديق إذا وقعت بعد الماضى مثل هل قام زيدء و الوعد إن وقعت بعد المستقبل نحو هل يقوم زيد» و هى 
تبقى الكلام على ما كان عليه» من إيجاب و نفى» و لم تبطل النفى كما تبطله بلى» و فى التنزيل أ لست بربكم قالوا بلى [117/7] 
ولو قالوا نعم لكفروا إذ معناه: لست بربناء لأنها لا تزيل النفى بخلاف بلى. 

(نقم) 

قوله تعالى نقموا [8/88] أى كرهوا غايه الإكراه. 


و مثله قوله تنقمون منا [27/0] أى تكرهون منا و تنكرون. 


قوله و ما تنقم منا [/8/9؟١]‏ أى ما تعيب منا إلا الإيمان بآيات الله و هو أصل كل منفعه و خير و انتقم منه أى عاقبه» و الاسم منه 
النقمه» و هى الأخذ بالعقوبه. 


و نقمه ككلمه و كلمات و كلمء قال الجوهرى: و إن شئت سكنت القاف و نقلت حركتها إلى النون» فقلت نقمه و الجمع نقم 


و نقمت على الرجل بالفتح أنقم بالكسرء فأنا ناقم: إذا عتبت عليه. 
وعن الكسائى: نقمت بالكسر لغه. 


وما 


ينقم الناس منا أى يعيبونه علينا. 

(فمم) 

قوله تعالى مشاء بنميم ]١١/28[‏ أى قتات نقال للحديث من قوم إلى قوم على وجه السعايه و الإفساد. 

يقال نم الحديث ينمه و ينمه من بابى ضرب و قتل: سعى به ليوقع فتنه أو وحشه. 

فالرجل: نم بالمصدرء و نمام مبالغه» و الاسم النميمه و النميم. 

ونم الحديث: إذا ظهر» و هو متعد و لازم. 

والنمم: خطوط متقاربه. 

و ثوب منمم أى موشى. 

(فوم) 

قوله تعالى إذ يريكهم الله فى منامكك قليلا [7/8؟] أى فى نومكك و يقال فى منامكك أى فى عينكك. و العين موضع النوم. 
والنوم: معروفء و هو على ما قيل: ريح تقدم من أغشيه الدماغ» فإذا وصل إلى العين فترت»ء و إذا وصل إلى القلب نام. 
و حده الفقهاء بذهاب حاسه السمع و البصرء و غيبه إدراكهما عنهما تحقيقاء أو تقديرا. 

و بابه تعب يقال نام نوما و مناما فهو نائم و الجمع نيام؛ و جمع النائمه نوم على الأصل و نيم على اللفظ. 

و نام عن حاجته: إذا لم يهتم لها. 

وفى الحديث طوبى لعبد نومه لا يؤبه له 


النومه بالضم و سكون الواو: الرجل الضعيفء و عن أبى عبيده هو الخامل الذكر الغامض فى الناس الذى لا يعرف الشر و أهله 
قال الدريدى فى كتاب الجمهره: رجل نومه إذا كان خاملا. 


و نومه يعنى بفتح الواو إذا كان كثير النوم. 
وفى القاموس نومه كهمزه: مغفل أو خاملء و منه 


خير أهل الزمان كله نومه. أولئكك أثمه الهدى مصابيح العلم» ليسوا بالعجل و المذاييع البذر 


العجل جمع عجول و هو قليل التحمل و الصبر فى تحصيل المطالبء و المذاييع: جمع المذياع و هو كثير الإذاعه» لم يكتم شيئا و 
البذر: جمع المبذار و هو سريع المبادره فى الجوابات الدنيويه» و المجادلاات 


المقصود بها الغلبه» و إظهار الفضيله. 


ولا يخفى ما فيه من لطافه التناسب بين القص و الطائر و المنام؛ لأنه بالنسبه إلى المنام القصه و إلى الطائر قطع جناحه؛ و المراد 
هنا القصه. 


و النوم على ما فى الروايه أربعه: نوم الأنبياء على أقفيتهم» و نوم المؤمنين على أيمانهم؛ و نوم الكفار على يسارهم؛ و نوم 
الشياطين على وجوههم 


و المنامه: ثوب ينام فيه و هو القطيفه و فى حديث على عليه السلام دخل على رسول الله صلى الله عليه و آله و أنا على المنامه 
قال القتيبى - نقلا عنه -: هى الدكان هاهناء و فى غيره القطيفه. 
(نهم) 

فى الحديث منهومان لا يشبعان طالب دنيا و طالب علم 

المنهوم فى الأصل هو الذى لا يشبع من الطعام» من النهمه بالتحريكك. 
و هى إفراط الشهوه فى الطعام و أن لا يمل عن الأكل و لا يشبع. 
يقال نهم كفرح فهو منهوم. 

و يقال نهم ينهم من باب ضرب: كثر أكله. 

ومنه حديث كميل أو منهوما باللذات 

أى حريصا عليها منهمكا فيها. 

ونهم بالشىء: إذا ولع به فهو منهوم. 


و منه كلاسم حفصه لامرأه من الأنصار ما أقل حياكك و أجرأك و أنهمكك للرجال و نهم فى الشى ء ينهم بفتحتين: بلغ همته فيه. 
باب ما أوله الواو 


(وجم) 


فى الحديث فوجمت و لم أدر ما أقول 

الواجم: الذى اشتد حزنه حتى أمسكك عن الكلام يقال ما لى أراكك واجما و يوم وجيم: شديد الحر. 
وفى دعاء الاستسقاء و لا تقلبنا واجمين 

أئ ساكنية من شده الحزرن. 

(وخم) 

فى الحديث من أضله الله و أعمى قلبه استوخم الحق 

أى استثقله فلم يستعذبه؛ و صار الشيطان وليه. 

يقال رجل وخم بكسر الخاء و إسكانها و وخيم أى ثقيل بين الوخامه و الوخومه. 

و وخم البلد بالضم وخامه فهو وخيم أى ثقيل. 

و استوخمت البلد» فهو وخم بالكسر و السكون أيضا: إذا كان غير موافق. 

و منه اشتقاق التخمه بالتحريكك كهمزه. و تسكن خاؤه فى الشعرء لأن الطعام يثقل فيضعف عن هضمهه فيحدث منه الداء. 
وهذا الأمر وخيم العاقبه أى ثقيل ردىء. 

(وذم) 

الوذام: جمع وذمه و هى الحزه من الكرش أو الكبد تقع فى التراب فتنفض. 

و منه حديث على عليه السلام فى بنى أميه و الله لئن بقيت لهم لأنفضنهم نفض اللحام الوذمه التربه 
(ورم) 

الورم: واحد الأورام. 

يقال ورم جلده يرم بالكسر فيهماء قال الجوهرى و هو شاذ. 

و تورم: مثله. 


(وسم) 


قوله تعالى إن فى ذلكك لآيات للمتوسمين و إنها لبسبيل مقيم [8/10/] المتوسم: المتفرس المتأمل المتثبت فى نظره؛ حتى يعرف 


حقيقه سمت الشى ع 
وفى حديث الأثمه عليهم السلام نحن المتوسمون و السبيل بنا مقيم 


قوله سنسمه على الخرطوم [18/88] أى سنجعل له سمه أهل النار و هى أن يسود وجهه. و إن كان الخرطوم هو الأنف لأن بعض 
الوجه يؤدى به عن بعضء و قيل الخرطوم نفسه. و عبر بالوسم عليه عن غايه الإهانه» و قد تقدم فى (حلف) مزيد كلام فى الآيه. 


و توسمت فيه الخير: أى رأيت وسم ذلك فيه. 

و وسمه وسما و سمه إذا أثر فيه بسمه و كىء و الهاء عوض من الواو. 

و وسم الرجل بالضم وسامه و وساما مثل جمل جمالاء و وسمت الشى ء وسما من باب وعد: علمته. 
و السمه: العلامه» و يجمع الوسم على سمات كعده وعدات. 


والميسم بكسر الميم: اسم الآله التى يكوى بهاء و يعلم» و أصله الواوء و جمعه مياسم و مواسمء الأولى على اللفظ و الثانيه على 
الأصل. 


و موسم الحاج: مجمعهم») سمى بذلكك لأنه معلم يجتمعون فيه» و الجمع مواسم. 
و وسم الناس توسيما: شهدوا الموسم كما يقال عيدوا. 


و الوسمه بكسر السين؛ و هى أفصح من التسكين: نبت يخضب بورقه. و يقال هو العظلم, و أنكر الأ-زهرى السكون و فى 


القاموس: الوسمه ورق النيل أو نبات يختضب بورقه. 
(وشم) 

فى حديث على عليه السلام و الله ما كتمت وشمه 
أى كلمه. 


حكاها الجوهرى عن ابن السكيت فيما عصيته وشمه و يقال فى ما كتمت وشمه و لا كذبت كذبه: إن الوشمه: غرزه الإيره فى 
البدن» يعنى بمثل هذا المقدار ما كتمت شيئا من الحق الذى يجب إظهاره على. 


والواشمه و 


السترفة ذكراق قيهن 
و وشمت المرأه تشم وشما من باب قعد. 

(وصم) 

الوصم: الصدع فى العود من غير بينونه. 

و الوصم: العيب و العارء يقال ما فى فلان وصمه أى ليس فيه عيب و نقص. 

(وضم) 

الوضيمه: طعام المأتم 

(وقم) 

واقم: أطم من آطام المدينه» و حره واقم مضافه إليه قاله الجوهرى. 

(وكم) 

وكمه الأمر أي اسرد 

(ولم) 

فى الحديث ذكر الوليمه 

هى طعام العرس و نحوه. 

و الولم: الحبل؛ و كذا الوليمه مشتقه من ذلكك لأن فيها الوصله و اجتماع الشمل. 

(وهم) 

فى الحديث إذا رأيتم محبا للدنيا فاتهموه على دينكم 

هو من التهمه يقال اتهمته أى ظننت فيه ما نسب إليه. 

و الوهم: السهوء و منه الحديث فرض الله على العباد عشر ركعات. و فيهن القراءه» و ليس فيهن وهم 


يعنلى سهو. 


و منه الإمام يحمل أوهام من خلفه 

و الوهم: ما يقع فى الخاطرء يقال وهمت الشىء أهمه وهما من باب ضرب أى وقع فى خلدى. 
و أوهم فى صلاته: أسقط منها شيئا. 

و وهم يوهم وهما بالحركه إذا غلط. 

و وهمت فى الحساب بالكسر إذا غلطت فيه و سهوت. 

و وهمت فى الشىء بالفتح أهم وهما إذا ذهب وهمكك إليه و أنت تريد غيره. 
وتوهمت أى ظننت. 

وفى حديث صلاه الأخرس يحركك لسانه» يتوهم توهما 

يعنى من غير تلفظ. 

و التهمه: أصلها من الواو من الوهم: الظن و قد تفتح الهاء. 

باب ما أوله الهاء 

(هجم) 


الهجوم على القوم: الدخول فيهم من غير استيذان» يقال هجمت عليه من باب قعد: دخلت عليه بغته على غفله منه و هجم: سكت 


و أطرق فهو هاجم. 

و منه حديث الشاه المنقطعه عن قطيعها فهجمت متحيره 

أئ غرفت أن ذاكك الراغى لبس راغيا لهاء فأطرقت متحيره فى أمرها إلى أبن تذهب. 
وهجمت البيت هجوما: هدمته. 

(هدم) 

فى الدعاء و أعوذ بكك من الهدم 

يروى بإسكان الدال» و هو اسم فعل» و يروى بفتح الدال» و هو ما انهدم. 


وهدمت البناء» من باب ضرب: أسقطته. 


و الهدم بالتحريكك: ما تهدم من جوانب البثر فسقط فيها. 

والهدمه: الدفعه من المطر. 

(هذرم) 

فى الحديث لا تقرأ القرآن هذرمه ليس فيه ترتيل 

الهذرمه: السرعه فى القراءه» قال الجوهرى: يقال هذرم ورده أى هذه 
(هرم) 

الهرم بالتحريكك: كبر السنء و قد هرم الرجل بالكسر فهو هرم. 

و الهرمان بالضم: العقل» يقال ما له هرمان. 

(هرثم) 

الهزئفهة الأملو و منه سمي الريك تعر كمه 

(هزم) 

قوله تعالى فهزموهم بإذن الله [181/7] أى كسروهم. 

و هزمت الجيش من باب ضرب هزما و هزيمه: كسرته فانهزموا. 

و هزم الأحزاب وحده: كسرهم. 

(هشم) 

قوله تعالى كهشيم المحتظر ]"١/8[‏ الهشيم: اليابس من النبت. 

و تهشم: تكسر. 

و هشمت الشىء: كسرته؛ و منه سمى هاشم بن عبد مناف لأنه أول من هشم الثريد لقومه؛ و اسمه عمرو. 
و الهشم: كسر الشى ء اليابس و المجوف و هو مصدر من باب ضرب. 


و منه الهاشمه و هى الشجه التى تهشم عظم الرأس أى تكسره. 


(هضم) 

قوله تعالى لا يخاف ظلما و لا هضما ]١١7/7١[‏ أى نقصاء و الهضم: النقص. 

قوله طلعها هضيم ]١158/15[‏ أى منضم بعضه إلى بعض قبل أن ينشق عنه القشرء و كذلكك طلع نضيد [ ٠١/8٠‏ ] و الهضم: الكسر. 
وهضمت الشىء: كسرته. 

و هضمه حقه من باب تعب: ظلمه. 

واهتضمه و تهضمه كذلك. 

و هضمه: دفعه عن موضعه. 

و رجل هضيم و مهتضم أى مظلوم. 

و الهاضوم: الذى يقال له الجوارش. لأنه يهضم الطعام, قاله الجوهرى. 

و طعام سريع الانهضام, و بطى ء الانهضام. 

(هكم) 

تهكم عليه: إذا اشتد غضبه عليه. 

(هلم) 

قوله تعالى و القائلون لإخوانهم هلم إلينا ]١8/[‏ هلم يا رجل بفتح الميم بمعنى تعال. 
يستوى فيه الواحد و الجمع و التأنيث فى لغه أهل الحجاز. 

و أهل نجد يصرفونها هلمى و هلما و هلممن. 


قال الجوهرى: و الأول أفصح. و قد توصل باللام فيقال هلم لكك, و هلم لكماء ثم نقل عن الخليل: هلم أصله لم من قولهم لم الله 
شعثه أى جمعه. كأنه أراد لم نفسكك إلينا بالقرب مناء و ها للتنبيه و إنما حذفت ألفها لكثره الاستعمال؛ و جعلا اسما واحد. 


وقيل: أصله هل أم أى هل لكك فى كذا أمه أى قصده. فركبت الكلمتان» فقيل هلم. 
وقيل: لفظ هلم خطاب لمن يصلح أن يجيبء و إن لم يكن حاضراء و لفظ هلموا موضوع للموجودين الحاضرين» و يفسره 


الحديث هلم إلى الحج, فلو نادى هلموا إلى الحج. لم يحج يومئذ إلا من كان إنسيا مخلوقا 


و فى حديث إبراهيم و إسمعيل فى الخيل ألا هلم 

ءا 

وفى الحديث لم يزل منذ قبض الله نبيه و هلم جرا يمن بهذا الدين على أولاد الأعاجم 

و أصله من الجر: السحبء كما مر فى (جرر). 

(همم) 

قوله تعالى إذ هم قوم أن يبسطوا ]١1/[‏ الآيه الهم بالأمر: حديث النفس بفعله» يقال: هم بالأمر يهم هماء و جمعه هموم. 
و أهمه الآمرة إذا عت .به يحدك نفس 


و الفرق بين الهم بالشىء و القصد إليه: أنه قد يهم بالشىء قبل أن يريده و يقصده بأنه يحدث نفسه به و هو مع ذلكك مقبل 
على فعله. 


قوله و هموا بما لم ينالوا [1/5/9] هو من قولهم هممت بالشىء أهم هما: أردته و قصدته. كان طائفه عزموا على قتل رسول الله 


اله. 

و هو فى سفرء فوقفوا فى طريقه فلما بلغه أمرهم تنحى عن الطريق و سماهم رجلا رجلا. 

قوله و لقد همت به وهم بها [15/17] ذكر فى (عصا). 

وفى صفاته تعالى مريد بلا همه 

أى لا عزم له على ما يفعله» لأن الهمه و العزيمه يجوزان على من له قلب فيطمئن بها على فعل شى ء فى المستقبل. 


وفى الحديث من كانت الدنيا همته فرق الله أمرهء و جعل فقره بين عينيه و لم يأته من الدنيا إلا ما كتب له» و من كانت همته 
الآخره جمع الله شمله و جعل غناه فى قلبه» و أتته الدنيا و هى راغمه ذليله 


و الهمه أراد بها: العزم الجازم. 
وفى صفاته تعالى لا يدركه بعد الهمم 


أى الهمم البعيده. و بعدها: تعلقها بعليات الأمورء دون محقراتهاء أى لا تدركك النفوس ذوات الهمم البعيده و إن اتسعت فى 
الطلب». كنه حقيقته 


و فى الدعاء أعوذ بكك من الهم و الحزن و العجز و الكسل 
اه قيل هذا الدعاء من جوامع الكلمء لما قالوا أنواع الرذائل ثلاثه: نفسانيه» و بدنيه» و خارجيه. 


والأأول بحسب القوى التى للإنسان العقليه و الغضبيه و الشهويه ثلاثه أيضاء و الهم و الحزن يتعلق بالعقليه» و الجبن بالغضبيه» و 
البخل بالشهويه؛ و العجز و الكسل بالبدنيه» و الضلع و الغلبه بالخارجيه؛ و الدعاء يشتمل على الكل. 


وفى دعاء آخر أعوذ بكك من الهم و الغم و الحزن 


قيل: الفرق بين الثلا-ثه هو أن الهم قبل نزول الأمر و يطرد النوم؛ و الغم بعد نزول الأمر و يجلب النوم؛ و الحزن: الأسف على ما 
فات» و خشونه فى النفس لما يحصل فيها من الغم. 


والمهم: الأمر الشديك. 


قوله إلا هما واحدا قد انفرد به هو الوصول إلى ساحل العزه 


وافى.حدديث أصقات الحؤمن بعيد همه»:طويل غمه 


وذلك نظرا إلى ما بين يديه من الموتء و ما بعده» و بحسب ذلكك كان بعد همته فى المطالب العاليه» و السعاده الباقيه» و شغل 


نفسه بعباده وباو همتق المرزظن: أذابى. 
و سنام مهموم: مذاب و الهم بالكسر و التشديد: الشيخ الكبير» و المرأه همه. 
و الهمام: الملكك العظيم الهمه. 


و الهامه بتشديد ميم: واحده الهوام» كدابه و دواب. 


قال الجوهرى: و لا يقع هذا الاسم إلا على المخوف من الأحناش كالحيه و نحوهاء و قد تطلق الهوام على ما لا يقتل من الحيوان 


كالحشرات» و منه 

الحديث أعيذ نفسى من كل شيطان و هامه 

و ماله همامه فى هذا الأمر و لا همه أى لا يهم به. 

والهمامه: التردد. 

والهمهمه: ترديد الصوت فى الصدر. 

و الاهتمام: الاغتمام» و منه الحديث إذا كان الله قد تكفل فى الرزق فاهتمامكك لما ذا؟ 
(هيم) 


قوله تعالى فشاربون شرب الهيم [80/8] قيل هى الإبل العطاشء و يقال الرمل؛ حكايه عن الأخفة ْ 


وفى الحديث, و قد سثل عليه السلام عن الرجل يشرب بنفس واحده., قال يكره ذلك, و ذلكك شرب الهيم. قيل: و ما الهيم؟ 


قال: الوبل 


وفى حديث أبى بصير قال سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ثلاثه أنفاس أفضل فى الشرب من نفس واحده. و كان يكره 
أن يتشبه بالهيم» و قال الهيم النيب يعنى المسنه من النوق و روى الهيم ما لم يذكر اسم الله تعالى عليه و فى الخبر لا صفر و لا 


هامه 


وفيه تأويلات: منها - أن العرب كانت تتشاءم بالهامه و هى الطائر المعروف من طير الليل» 


وقيل هى البومه. كانت إذا سقطت على دار أحد, قال نعت إليه نفسه أو بعض أهله. 


و منها - أن العرب كانت تعتقد أن روح القتيل الذى لم يؤخذ بثأره تصير هامه» و تقول اسقونى من دم قاتلى فإن أخذ بثأره 
طارت» و قيل كانوا يزعمون أن عظام الميت و قيل روحه تصير هامه و يسمونها الصدىء قيل: و هذا تفسير أكثر العلماء» و هو 
المشهور. 


وقوله: لآ صفر 

كر 

وهام على وجهه يهيم هيما و هيمانا: ذهب من العشق و غيره. 

و قلب مستهام أى هائم. 

و الهيام: العطشء و منه دعاء الاستسقاء هامت دوابنا أى عطشت. 

و الهيام بالضم: حاله شبيهه بالجنون تكون للعاشق. 

و الهيام بالفتح: الرمل الذى لا يتماسكك أن يسيل من اليد للينه» قاله الجوهرى. 

و الهامه: الرأس و الجمع هام, و منه الحديث بثر برهوت يرد عليه هام الكفار و صداهم 
و الصدى مقصور: حشو الرأس و الدماغ؛ و منه حديث الهمام خذ من الماء الحار و ضعه على هامتكك 
أى غلى رأسكك. 

باب ما أوله الياء 

(يتم) 


قوله تعالى فأما اليتيم فلا تقهر [4/41] اليتيم يجمع على أيتام و يتامى فاليتامى جمع يتيم و يتيمه» و الأصل يتائم» فقلبت واواء و 


أما أيتام فجمع يتيم لا غير كشريف و أشراف قاله فى المغرب - نقلا عنه -. 
قال الجوهرى اليتيم فى الناس من قبل الأبء و فى البهائم من قبل الأم. 
و قال غيره: و اليتيم من الجواهر: الذى لا أخ له. و منه دره يتيمه أى لا أخت لها. 


ويم الصبى بالكسر بيعم يتما و يتمانا بالتسكين فيهما 


(يسم) 
الياسمين: نبت معروفء. قاله الجوهرى: و هو معرب» تقول شممت الياسمين» و هذا الياسمون فيجرى مجرى الجمع 
(يمم) 


قوله تعالى تيمموا صعيدا طيبا [0/*] أى اقصدوا الصعيد الطيبء يقال يممته إذا قصدته. ثم كثر استعمالهم هذه اللفظه. حتى صار 


التيمم مسح الجبهه و اليدين بالترابء فالتيمم فى اللغه: القصد و فى الشرع: المسح المذكور لاستباحه ما هو مشروط به تقربا إلى 
الله تعالى. 


قوله تعالى لا تيمموا الخبيث منه تنفقون [721//7] أى لا تعمدوه و تقصدوه. و قد مر تمام الكلام فى بابه. 
واليم: البحر الذى يقال له أساف و فيه غرق فرعون. 
و اليمامه: اسم جاريه زرقاء. 


قال الجوهرى: كانت تبصر الراكب من مسيره ثلاثه أيام» يقال: أبصر من زرقاء اليمامه و اليمامه بلاد سميت باسم هذه الجاريه و 


هى على ما فى القاموس: دون الحديبيه فى وسط الشرق عن مكه على سته عشر مرحله من البصره و عن الكوفه نحوها. 
و فى غيره اليمامه: مدينه من اليمن على مرحلتين من الطائف» و صاحبها مسيلمه الكذاب. و النسبه يمامى. 

(يوم) 

قوله تعالى خلق الأرض فى يومين [4/81] أى وقتين ابتداء الخلق» و انقضائه. 


قوله فى أربعه أيام ]٠١/51[‏ أى فى أربعه أوقات, و هى التى يخرج الله فيها أقوات العالم من الناس و البهائم و الطير و حشرات 
الأأرض و ما فى البر و البحر من الخلق و الثمار و الشجر و ما يكون فيه معاش الحيوان كله؛ و هى الربيع و الصيف و الخريف و 
الشتاءء ففى الشتاء يرسل الرياح و الأمطار و الأنداء و الطلول من السماءء فيسقى الأرض و الشجر و هو وقت بارد» ثم يجىء بعده 
الربيع وهو وقت معتدل حار و بارد فتخرج الشجر ثمارها و الأرض نباتهاء فيكون أخضر ضعيفاء ثم جى ء وقت الصيف و هو 
حار فينضج الثمار و يصلب 


الحبوب التى هى أقوات العالم و جميع الحيوان» ثم يجىء من بعده الخريف فيطيبه و يبرده» و لو كان الوقت كله شتاء واحدا لم 
يخرج النبات من الأرض. و لو كان كله ربيعا لم تنضج الثمار و لم تبلغ الحبوبء و لو كان صيفا لاحترق كل شى ء فى الأرض» 
وهكذا. 


فجعل الله هذه الأوقات لمصالح العباد. و جعل الله هذه الأقوات سواء للسائلين ]٠١5١[‏ يعنى المحتاجين لأن كل محتاج سائل - 
كذا فى الروايه عنهم عليهم السلام. 


قوله هذا يوم ينفع الصادقين صدقهم ]١١19/0[‏ قرىء هذا يوم بالرفع و الإضافه, و بالنصب إما على أنه ظرف لقال و إما على أن 


هذا مبتدأ و الظرف خبره. 


قال الشيخ أبو على قوله لمسجد أسس على التقوى من أول يوم ]1١8/4[‏ قال: من أول الأيام كما يقال لقيت كل رجل يريد كل 
الرجال. 


و اليوم: معروف من طلوع الفجر الثانى إلى غروب الشمس. لقوله تعالى كلوا و اشربوا [141/7] الآيه. 
و جمع اليوم: أيام» و أصله أيوام فأدغمت قوله و ذكرهم بأيام الله [8/1] أى بنعمه إنجائهم من آل فرعونء و ظلل عليهم الغمام. 
و قيل بنقمه الله التى انتقم الله بها من الأمم السالفه. فتكون أيام الله كنايه عن عقوباته التى نزلت بمن مضى فى الأيام الخاليه. 


قوله يوم لا تملكك نفس لنفس شيئا [19/87] قال الشيخ أبو على: قرأ ابن كثير و أهل البصره يوم لا تملكك بالرفع» و الباقون 
بالنصبء و المعنى يوم لا يملكك أحد الدفاع عن غيره ممن يستحق العقاب كما يملكك كثير من الناس فى دار الدنيا ذلك. 


قوله سخرها عليهم سبع ليال و ثمانيه أيام [29//] قيل هى أيام العجوزء و ذلكك أن عجوزا من عاد دخلت 


سربا فأنزعتها الريح فى اليوم الثامن فأهلكتهاء و قيل سميت أيام العجوز لأنها فى عجز الشتاء أى فى آخره. 


و فى الحديث لا تعادوا الأيام فتعاديكم قال أبو الحسن الثالث عليه السلام: يوم السبت اسم محمد صلى الله عليه و آله و الأحد 
أمير المؤمنين عليه السلام, و الإثنين الحسن و الحسين عليه السلامء و الثلاثاء على بن الحسين عليه السلام و محمد بن على و 
جعفر بن محمد عليه السلام» و الأربعاء موسى بن جعفر و على بن موسى و محمد بن على و أناء و الخميس ابنى الحسن» و 
الجمعه ابن ابنى» و إليه تجتمع عصابه الحق» و هو الذى يملأها قسطا كما ملئت ظلما و جورا. فهذا معنى الأيام؛ فلا تعادوهم فى 


الدنياء فيعادوكم فى الآخره 

و أيام العرب: وقائعها. 

وفيه عن أبى الحسن عليه السلام قال الحمام يوم و يوم لا يكثر اللحم 
قال بعض الأفاضل: اليوم الأول فى قوله يوم و يوم لا 

خبر مبتدأ محذوف, أى دخوله فى يوم. 

و قوله عليه السلام و يوم لا 

أى لا دخول فيه» و يكثر 


على وزن يكرم خبر ثان للمبتد! المحذوف وهو من قبيل الرمان حلو حامض فى عدم تماميه الكلام بدون الخبر الثانى» فتأمل» 
ثم قال وجه التأمل: أن نقول: اليوم الأول لا يصح حمله على المبدد! فكيف يجعل خبرا عنه. فليس هذا التركيب من قبيل الرمان 


ويام بن نوح عليه السلام غرق فى الطوفان قاله فى الصحاح. 
كتاب النون 

باب ما أوله الألف 

(ابن) 

فى الحديث أبى الله أن يعبد إلا سرا حتى يأتى إبان أجله 
أى حينه و وقته. 


وإبان الشى ء بالكسر و التشديد: وقته. 


يقال كل الفواكه فى إبانها 


و منه فيأتينى إبان الزكاه. 

و المأيون: المعسة: 

و الأبنه؟ العيب: 

ولايؤبن: لا يعاب. 

و الأبنه بالضم: العقده فى العود 
(أتن) 


الأتان بالفتح: الأ-نثى من الحمير؛ و يجمع فى القله على آتن مثل عناق و أعنق» و فى الكثره على أتن و أتن بضمتين و أما قول 
الشاعر: فهل أنت إن ماتت أتانكك راحل إلى آل بسطام بن قيس فخاطب 


فعلى الاستعاره؛ و المراد الزوجه؛ و الوجه فى فخاطب. الرفع لكنه جر للمجاوره. 

(أجن) 

فى الحديث نهى عن الوضوء فى الماء الآجن 

أى المتغير لونه و طعمه؛ يقال أجن الماء من باب قعد و ضرب: تغير لونه و طعمه فهو آجن كضارب اسم فاعل. 
و أجن أجنا مثل تعب تعبا فهو آجن لغه و منه 

حديث على عليه السلام فيمن لا يأخذ علمه من أهله بل من الرأى و نحوه قد ارتوى من آجن 
و الإجانه بالكسر و التشديد: واحده الأجاجين و هى المركنء و الذى يغسل فيه الثياب. 
والاجانه أيضا: موقع الماء تحت الشجره و الجمع أجاجين» و منه 

يجب على العامل تنقيه الأجاجين 

و العراداها جوظ حول الأشعار. 

و الأجنه بالضم: لغه فى الوجنه واحده الوجنات 

(احن) 


فى الحديث ألا إن كل دم كان فى الجاهليه أو إحنه فهى تحت قدمى هذه 


ثم فسر الإحنه بالشحناء» و ف كلام أهل اللغه الإحنه بكسر الفاء: واحده الإحن وهى الضغائن» يقال فى صدره على إحنه أى 


حمعكد. 

و أحن الرجل يأحن من باب تعب: حقد و أظهر العداوه. 

و الإحنه اسم منه و الجمع إحن كسدره و سدر 

(اذن) 

قوله تعالى الأذن بالأذن [8/8؟] هى بسكون الذال و ضمها: معروفه. 


قوله و يقولون هو أذن [917/9] أى يسمع ما يجب استماعه؛ و يقبل ما يجب قبوله قوله: قل هو أذن خير لكم [27/9] أى أذن فى 
الخير و ليس أذنا فى غير ذلكك و رجل أذن بالسكون: يسمع كلام كل أحد و يصدقه و منه حديث الأخلاء الماكرين. 


صم إذا سمعوا خيرا ذكرت به و إن ذكرت بشر عندهم أذن 
و يروى أذنوا بالواو على لفظ الماضى يعنى أذنوا فى الكلام. 
و جمع الأذن آذان؛ و منه قوله تعالى فضربنا على آذانهم [11/18]. 


قوله و إذ تأذن ربكك ]١82/7[‏ الخطاب للنبى صلى الله عليه و آله قال المفسر: معناه واذكر يا محمد إذ أذن و أعلم ربك, فإن 


تأذن و أذن بمعنى. 

و قوله فإن لم تفعلوا فأذنوا بحرب من الله و رسوله [179/7] أى اعلموا بها من أذن بالشى ء إذا علم به. 
و قرىء فآذنوا أى أعلموا غي ركم و الحرب من الله: النار» و من الرسول: القتال. 

قوله ثم أذن مؤذن ]7١/١7[‏ أى ثم نادى مناد» يقال آذن: أعلمء و أذن: أكثر الإعلام. 

قوله آذنتكم على سواء ]٠١9/71[‏ أى أعلمتكم, و استوينا فى العلم معا. 

و آذنتنا: أعلمتنا. 

وآذناك: أعلمناكك. 


قوله ما قطعتم من لينه أو تركتموها قائمه على أصولها فبإذن الله [28/04] أى قطعها بإذن 


الله و أمره ليخزى الفاسقين. 

قوله و ما هم بضارين به من أحد إلا بإذن الله ]٠١1/7[‏ أى بأمره تعالى لأنه و غيره من الأسباب غير مؤثر بالذات بل بأمره تعالى. 
قوله تؤتى أكلها كل حين بإذن ربها ]١8/1[‏ أى بتيسير خالقها و تكوينه. 

قوله لا يتكلمون إلا من أذن له الرحمن و قال صوابا [8/1/8"]. 

روى معاويه بن عمار عن أبى عبد الله عليه السلام قال سثل عن هذه الآيه؟ فقال: نحن و الله المأذون لهم يوم القيامه» و القائلون 
صواباء قال: جعلت فداكك ما تقولون؟ قال: نمجد ربناء و نصلى على نبيناء و نشفع لشيعتنا فلا يردنا 

قوله و أذن فى الناس بالحج [0/77”] أى ناد فيهم» و الخطاب لإبراهيم عليه السلام؛ و النداء فى الحج أن يقول حجوا و عليكم 


بالحج. 
روى أنه صعد أبا قبيس فقال أيها الناس حجوا بيت ربكم 
فأسمع الله صوته كل من سبق علمه بالحج, بأنه يحج إلى يوم القيامه» فأجابوه بالتلبيه» فى أصلاب الرجال. 


وفى حديث آخر أن إبراهيم عليه السلام لما فرغ من بناء البيت جاءه جبرئيل عليه السلام فأمره أن يؤذن فى الناس بالحج, فقال 
إبراهيم عليه السلام: يا رب و ما مبلغ صوتىء قال الله تعالى أذن و على البلاغ» فعلا إبراهيم عليه السلام المقام و أشرف حتى 
صار كأطول الجبال؛ و أقبل عليه يمينا و شمالاء و شرقا و غرباء و نادى: يا أيها الناس كتب عليكم الحج إلى البيت فأجيبوا ربكم 
فأجابه من كان فى أصلاب الرجال و أرحام النساء: لبيكك اللهم لبيكك 


قال بعض الأعلام: و فيه إشارات لطيفه منها: أن إجابه من كان فى الأصلاب و الأرحام إشاره إلى ما كتب بقلم القضاء فى اللوح 
المحفوظ من 


طاعه المطيع بهذه الدعوه على لسان إبراهيم عليه السلام, و ما بعده من الأنبياء و هم المراد بالسماع الذين أجابوا دعوته لحجهم 
و صدقوا ما بلغه عن ربه تعالى. 


قوله و أذنت لربها و حقت [1/85] قال الشيخ أبو على: الأذان الاستماع يقول العرب: أذن لكك هذا الأمر إذنا بمعنى استمع لكك. 
و معنى أذنث لربها أى استمعت و أطاعت فى الانشقاق» و انقادت لتدبير الله» و حق لها أن تأذن بالانقياد لأمر ربها الذى خلقها و 


تطيع له. 


ثم قال فى قوله و أذنت لربها و حقت [8/85] الثانيه: ليس هذا تكرارا و لكن الأول فى صفه السماء و الثانى فى صفه الأرض»ء و 
هذا كله من أشراط الساعه. 


قال تعالى ليستأذنكم الذين ملكت أيمانكم [88/7] الآيه. 


أمر الله تعالى بأن يستأذن العبد و الأطفال الذين لم يبلغوا الحلم من الأحرار ثلاث مرات فى اليوم و الليله: قبل صلاه الفجر لأنه 
وقت القيام من المضاجع و لبس الثياب» و بالظهيره لأنه وقت وضع الثياب للقائله ومع صلاة العشاء لأنه.وقت التجرة من كات 
اليقظه و الالتحاف بثياب النوم. 


و سمى كل وقت من هذه الأوقات عوره. 


و فى الحديث تكرر ذكر الأذان - و هو بفتح الفاء - لغه: الإعلاسم و الإجازه. إما من الإذن بمعنى العلم أو من الإ.ذن بمعنى 
الإجازه» و على التقديرين إما أصله الإيذان كالأمان بمعنى الإيمان و العطاء بمعنى الإعطاء. 


أو هو فعال بمعنى التفعيل كالسلام و الكلام بمعنى التسليم و التكليم و شرعا: ألفاظ متلقاه من الشارع. 
و المئذنه بكسر الميم و سكون الهمزه: المناره. 

و أذنت له فى كذا: أطلقت له فى فعله. 

و مثله أذن لى فى فعله. 


و أذنت للعبد فى التجاره 


فهو مأذون له. 


و الفقهاء يحذفون الصله و يقولون العبد المأذون. و فى الحديث أن الله خلق الخلق فعلم ما هم صائرون إليه و أمرهم و نهاهم فلا 
يكونون آخذين ولا تاركين إلا بإذن 


قال بعض الشارحين: الإذن مقارن لحدوث الفعل و التركك. و إن مصداقه الحيلوله أو التخليه» و معناه ليس ما شاءوا صنعواء بل 
فعلهم معلق على إراده حادثه متعلقه بالتخليه أو بالصرفء و فى كثير من الأحاديث 


أن تأثير السحر موقوف على إذنه تعالى 


و كأن السر فى ذلكك أنه تعالى قال: لا يكن شى ء من طاعه أو معصيه أو غيرهما كالأفعال الطبيعيه إلا بإذن جديد منى فيتوقف 
فى كل حادث على الإذن توقف المعلول على شرطه لا توقفه على سببه. 


و الآذن بالمد: الحاجب. 


و إذن: حرف مكافأه و جوابء قال الجوهرى: إن قدمتها على الفعل المستقبل نصبت بها لا غير» و إن أخرتها ألغيت و قلت 
أكرمكك إذنء و إن كان الفعل بعدها فعل الحال لم تعمل فيها العوامل الناصبه. 


قال: و إذا وقفت على إذن قلت: إذاء كما تقول زيدا. 


و إذينونه: - بكسر الذال و سكون الياء المثناه التحتانيه» على ما صح فى النسخ -: اسم لعابد العجل بأمر السامرى» و هو أحد 


الخمسه الذين ذبحوا البقره التى أمر الله بذبحهاء و أخوه ميذونه. و ابن أخيه. و ابنته» و امرأته. 
(أسن) 


قوله تعالى: ماء غير آسن [/ا8/8١]‏ أى غير متغير كالآ-جن المتغير الطعم» يقال: أسن الماء أسونا من باب قعدء و يأسن بالكسر 
أيضا: تغير فلم يشرب فهو آسن على فاعل. 


و أسن أسنا فهو أسن مثل تعبا فهو تعب لغه قاله فى المصباح. 
(أفن) 

قوله تعالى ذواتا أفنان [58/08] أى أغصان. 

و فى حديث النساء فإن رأيهن إلى الأفن و عزمهن إلى الوهن 


الأفن بالتحريكك ضعف الرأىء قاله الجوهرى. 


و قال غيره الأفن: النتقص. 

و رأى أفن و مأفون: ناقص. 

و الأفيون: لبن الخشخاشء و هو مأخوذ من الأفن» و هو أن لا يبقى الحالب من اللبن فى الضرع شيئا. 
(أمن) 

قوله تعالى يا أيها الذين آمنوا آمنوا بالله ]١0/[‏ الآيه قال المفسر: هو خطاب للمسلمين. 

قوله آمنوا أى اثبتوا على الإيمان و دوموا عليه. 


قوله فليؤد الذى اتتمن أمانته [18*/9] الأمانه ما يؤتمن عليها الإنسان؛ و اثتمنه على الشىء أمنه يقال اؤتمن فلان - على ما لم 
يسم فاعله - فإن ابتدأت به صيرت الهمزه الثانيه واواء لأن كل كلمه اجتمع فى أولها همزتان و كانت الأخرى ساكنه؛ فلكك أن 


تضبيرها واوا إن كانت الأوى .مضمومه أوبياء إن كانت الأولى مكسوره نحو اثمنهه أو ألفا إن كانت الأول مفتورحه يحو امن. 
قوله إنا عرضنا الأمانه على السموات و الأرض و الجبال فأبين أن يحملنها و أشفقن منها و حملها الإنسان [*/77] الآيه. 


قيل المراد بالأمانه: الطاعه؛ و قيل العباده و روى أن عليا عليه السلام كان إذا حضر وقت الصلاه يتململ و يتزلزل فيقال له ما لكك 
يا أمير المؤمنين عليه السلام فيقول: جاء وقت الصلاه وقت أمانه عرضها الله على السموات و الأرض فأبين أن يحملنها و أشفقن 
ننها 


و عرضها على الجمادات و إباؤها و إشفاقها: مجاز. 


و أما حمل الأمانه فهو مثل قولك فلان حامل للأمانه و محتمل لها يريد لا يؤديها إلى صاحبها حتى يخرج عن عهدتهاء لأن 
الأمانه كأنها راكبه للمؤتمن عليها فإذا أداها لم تبق راكبه له و لم يكن هو حاملا لهاء 


والمعنى فأبين أن لا يؤدينهاء و أبى الإنسان إلا أن يكون محتملا لها فلا يؤديها. 


و فى المجمع: اختلف فى معنى عرض الأمانه على أقوال أحدها أن المراد العرض على أهلها فحذف المضاف و أقيم المضاف 
إليه مقامه. و عرضها عليهم تعريفه إياهم: أن فى تضبيع الأمانه الإثم العظيم و كذلكك فى تركك أوامر الله تعالى و أحكامه فبين 
تعالى جرأه الإنسان على المعاصىء و إشفاق الملائكه من ذلكك فيكون المعنى إنا عرضنا الأمانه على أهل السموات و الأرض و 
الجبال من الملائكه و الإنس و الجن فأبين أن يحملنها أى فأبى أهلهن أن يحملوا تركها و عقابها و المأثم فيهاء و أشفقن منها أى 
أشفقن أهلهن من حملها و حملها الإنسان إنه كان ظلوما لنفسه بارتكاب المعاصى جهولا بموضع الأمانه فى استحقاق العقاب 
على الخيانه فيها. 


و أمنته على كذا و ائ: نتمنلته ١‏ دمعني 5 
وقرىء ما لكك لا تأمنا على يوسف [؟11/1] بين الإدغام و الإظهار و عن الأخفش: الإدغام أخس : 
قوله و أبلغه مأمنه [1//4] أى موضع أمنه إن لم يسلم. 


قوله قال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم إيمانه [18/50] قيل اسمه حزبيل من أصحاب فرعونء و كان نجارا له» و هو الذى نجر 
التابوت لأم موسى حين قذفته فى البحر. و قيل كان خازنا لفرعون قد خزن له مائه سنه و كان مؤمنا خالصا يكتم إيمانه فأخذه 
يومئذ مع السحره. و قتل صلبا. 


قوله و ما كان الله ليضيع إيمانكم [/؟(] أى صلواتكم و الإيمان هنا الصلوه. 
قوله فتحرير رقبه مؤمنه [/97] يعنى بذلكك مقره قد بلغت الحنث. 
قوله فآمن له لوط ]١8/794[‏ قيل و هو أول من صدق به. و هو ابن أخته. 


قوله هذا اليلد 


الأمين [ه"/4] أى الآمن يعنى مكه. و كان آمنا قبل مبعث النبى صلى الله عليه و آله لا يغار عليها. 


قوله و من دخله كان آمنا [/91] أى من العقاب إذا قام بحقوق الله تعالى» و قيل آمنا من القتل» و قيل إن مكه كانت أمنا قبل 
دعوه إبراهيم عليه السلام من لدن آدم عليه السلام من الخسف و الزلا-زل و الطوفان و غيرها من أنواع المهلكاتء و إنما تأكد 
ذلكك بدعائه عليه السلام» و قيل الأمان للصيد. 


قوله فامنن أو أمسكك بغير حساب [9/98] جعل الله لسليمان أن يحبس من يشاء من الجن و الإنس و يطلق من يشاء. 
يقال مننت على الأسير: أطلقته. 

قوله تعالى لا يعلمون الكتاب إلا أمانى [8/7/] الكتاب التوراه. 

و قوله إلا أمانى أى إلا ما هم عليه من أمانيهم إن الله يعفو عنهم, و لا يؤاخذهم بخطاياهم. 

و قيل إلا أكاذيب مختلقه من علمائهم فقبلوها على التقليد» كما قال أحدهم هذا شى ء رويته أم تمنيته أى اختلقته. 
وقيل إلا ما يقرءون من كتاب الله كقول الشاعر: تمنى كتاب الله أول ليله 

قؤْله أمنه:نعانا [/186] الأه الأمن مصدان أمنت: 

و الأمنه أيضا: الذى يثق بكل شىء و كذلك الأمنه كهمزه. 

و الأمن: الأمان. 

قال تعالى لهم الأمن [87/8] أى الأمان. 

قوله و ما آمن معه إلا قليل ]*0/١١[‏ قيل يعنى نوحا عليه السلام قيل كانوا ثمانيه و قيل كانوا اثنين و سبعين رجلا و امرأه. 


قوله و ما كان لنفس أن تؤمن إلا بإذن الله ]٠٠١٠١[‏ ظاهره تحريم الإيمان عليهاء و لكن على معنى أنها ما كانت لتؤمن إلا بإذن 
الله» و إذنه أمره لها بالإيمان كما هو مروى عن الرضا عليه السلام. 


والإيمان لغه هو التصديق المطلق اتفاقا من 


الكل و منه قوله تعالى و ما أنت بمؤمن لنا .]17/١7[‏ 


و شرعا على الأظهر هو التصديق بالله بأن يصدق بوجوده. و بصفاته؛ و برسله بأن يصدق بأنهم صادقون فيما أخبروا به عن الله و 
بكتبه بأن يصدق بأنها كلام الله و أن مضمونها حقء و بالبعث من القبور و الصراط و الميزان, و بالجنه و النار» و بالملائكه بأنهم 
موجودون و أنهم عباد مكرمون لا يعصون الله ما أمرهم و يفعلون ما يؤمرونء يسبحون الله بالليل و النهار لا يفترون» مطهرون من 
أنواع الشهوات من الأكل و الشرب و الجماع إلى غير ذلككء مبرءون عن التناسل و التوالد ليسوا بذكور و لا إناث» بل خلقهم الله 
تعالى من نور و جعلهم رسلا إلى من شاء من عباده. 


وفى الحديث - و قد سئل عليه السلام عن أدنى ما يكون العبد به مؤمنا - فقال يشهد أن لا إله إلا الله» و أن محمدا عبده و 


رسولهء و يقر بالطاعه» و يعرف إمام زمانه» فإذا فعل ذلك فهو مؤمن 

و الإيمان يرد على صيغتين الإيمان بالله» و الإيمان لله. 

فالإيمان بالله هو التصديق بإثباته على النعت الذى يليق بكبريائه. 

و الإيمان لله هو الخضوع و القبول عنه و الاتباع لما يأمر و الانتهاء لما ينهى. 


و فى كشف الغمه عن الصادق عليه السلام أنه قال الإيمان ثابت فى القلبء و اليقين خطرات فمره يقوى فيصير كأنه زير الحديد 


و مره يصير كأنه خرقه باليه 

وفى الحديث الوسائل إلى الله: الإيمان الكامل 

أى الإيمان بالله و رسوله هو أصله. و باقى الفرائض و السنئن كمالات. 
وفيه لا إيمان لمن لا أمانه له 


هذا الكلام و نحوه وعيد لا يراد به حقيقه الإيقاع» و 


إنما يقصد به الزجر و الردع و نفى الفضيله دون الحقيقه فى رفع الإيمان و إبطاله. 
وفيه من صام إيمانا و احتسابا فكذا 


أى تصديقا بالله و بوعده. و إيمانا مفعول له. و يجوز أن ينتصب على الحال أى صام مؤمنا و مصدقاء و يجوز نصبه على 


المصدر أى صام صوم مؤمن مصدق له. 
قيل: و أحسن الوجوه كونه مفعولا. 


و المؤمن: من كان متصفا بالإيمان» و هل يكلف الدليل؟ قال المحقق الشيخ على رحمه الله: المؤمن من كان يعتقد اعتقاد 
الإماميه» و إن لم يكن عنده دليل. 


و قريب منه ما نقل عن المحقق الطوسى. 

و قيل لا بد منه و لو إجمالا. 

وفى حديث رفاعه أ تدرى يا رفاعه لم سمى المؤمن مؤمنا؟ قال: لا أدرى قال: لأنه يؤمن على الله فيجيز أمانه 
و المؤمن:«من أسمائه تعاك اسم الله تعال ابه لأنه ومن من عذاية من أطاغه كما جاه فين الحلايث, 

وفيه نهران مؤمنان النيل و الفرات و نهران كافران 


و هذا على التشبيه لا الحقيقه لأنهما يفيضان فيسقيان الحرث بلا مؤنه و كلفه: و جعل الأخيرين كافرين لأنهما لا يسقيان و لا 
ينتفع بهما إلا بمؤنه و كلفه فهذان فى الخير و النفع كالمؤمنين» و هذان فى قله النفع كالكافرين. 


وفى الدعاء و أخرجنى من الدنيا آمنا 

أى من الذنوب التى بينى و بينككء بأن توفقنى للتوبه منها قبل الموت. و من التى بينى و بين خلقكك. بأن توفقنى للخلاص منها. 
و فيه لا تؤمنى مكركك 

قيل فيه كالاستدراج و نحوه. 

وقه التجالم الأعانه ولس لاعن أن عدف مسدايك: ركتية عناخية إلا أن يكون يله أو اذا كرا لكين 

فقوله بالأمانه أى كالوديعه التى يجب حفظها. 


فى المجمع فى قوله المجالس 


بالامانة 
إلا ثلاثه كما إذا سمع فى المجلس قائلا يقول أريد أقتل فلاناء و أريد الزنا بفلانه» أو آخذ ماله فإنه لا يستره. 


و فى حديث أبى عبد الله عليه السلام المجلس بالأمانه و ليس لأحد أن يحدث بحديث يكتمه صاحبه إلا بإذنه إلا أن يكون ثقه 


أو ذاكرا له بخير 

و فى حديث الرضا عليه السلام مع الرشيد المجالس بالأمانه. و خاصه مجلسككء فقال: لا بأس عليكك 
و الأمين: المؤتمن على الشى ء» و منه محمد صلى الله عليه و آله أمين الله على رسالته 

وفى الحديث المؤذنون أمناء المسلمين على صلاتهم و صيامهم و لحومهم و دمائهم 

أى ممن يصدقونهم و يأتمنونهم على ذلكك كله. 


قيل فى شرح الحديث: أما فى الصلاه و الصيام فظاهرء و أما فى اللحوم و الدماء فقيل فيه إن من صدر منه ذلكك جاز استحلال 
لحمه الذى يؤخذ منهء و لحم يؤخذ من بلد هو فيه و أما فى الدماء فمعناه أن من صدر منه إهراق دم جاز استحلاله» و مثله 


العلماء أمناء ما لم يدخلوا فى الدنيا 
و الأمان: عدم الخوف. 
وفى حديث النبى صلى الله عليه و آله كساه الله من حلل الأمان 


قال بعض الشارحين: المراد أمان أمته من النار» فإن الله تعالى قال له و لسوف يعطيكك ربكك فترضى [”8/4] و هو صلى الله عليه 
و آله لا يرضى بدخول أحد من أمته إلى النار كما ورد فى الحديث و حلل الأمان: استعاره؛ و ذكر الكسوه ترشيح. 


و آمين بالمد. و القصر لغه. بمعنى اللهم استجب. 
وعند بعضهم: فليكن كذلك. 

و أمنت على الدعاء تأمينا: قلت عنده آمين. 

و منه فلان يدعو و فلان يؤمن على دعائه 

و الرجل المأمون: المتصف بالآمانه. 


و كذا الحائض المأمونه. 


والمأمون من ألقاب 


و آمنه بنت وهب: أم النبى صلى الله عليه و آله توفيت و للنبى أربع سنين» و توفى أبوه و هو ابن شهرين» و مات عبد المطلب و 
للنبى صلى الله عليه و آله نحو من ثمان سنين كذا فى الكافى. 


و آمنه بنت أبى سفيان: زوجه النبى صلى الله عليه و آله. 
(أنن) 
قوله تعالى و إنهما لبإمام مبين [4/10/] يعنى قوم لوط و الأيكه لبإمام مبين أى لبطريق واضح. 


قوله و إن كانوا من قبل لفى ضلال مبين ]7/4/١86[‏ إن هى ا لمخففه من ا لمثقله. و اللا-م هى الفارقه بينها و بين النافيه» تقديره: و 
إن الشأن و الحديث كانوا من قبل لفى ضلال مبين أى ظاهر, 


وفى حديث المحتضر إذا سالت عيناه فاعلم أنه 

أى أنه قد مات. 

و أن الرجل من الوجع يئن بالكسر أنينا أو أنانا بالضم: صوت. 

و قولهم لا أفعله ما إن فى السماء نجم. أى كان فى السماء نجم. 

و إن الساكنه المكسوره هى حرف للجزاء توقع الثانى من أجل وقوع الأول» كقوله إن تأتنى آتكك و إن جئتنى أكرمتكك. 
ولها فى العربيه معان: تكون شرطيه كما تقدم. 


و نافيه نحو قوله تعالى إن الكافرين إلا فى غرور [/70/91] و نحو قوله تعالى و لقد مكناهم فيما إن مكناكم فيه [18/69] و سيجى 


و مخففه من المثقله. و هذه لا بد فيها من دخول اللام فى خبرها عوضا مما حذف من التشديد, لثلا يلتبس بمعناه للنفى. 


فإن دخلت على الجمله الاسميه جاز الإعمال؛ و عليه قراءه بعضهم و إن كلا لما ليوفينهم ]١١١/١١[‏ و الإهمال و هو كثير نحو و 
إن كل ذلكك لما متاع الحيوه الدنيا [8/57"]. 


وإن 


دخلت على فعليه وجب إهمالها نحو و إن كانت لكبيره ]١57/7[‏ و إن كادوا ليفتنونكك ]/"/١9/[‏ و زائده نحو قول الشاعر: و ما 


إن طبنا جبن 
و جوابا للقسم نحو و الله إن فعلت أى ما فعلت. 


و أما أن المفتوحه الهمزه فهى فى العربيه لمعان: تكون حرفا مصدريا ناصبا للفعل المضارع نحو و أن تصوموا خير لكم [165/1] 
إلا أن قالوا [0/1]. 


و مخففه من الثقيله نحو أ فلا يرون ألا يرجع إليهم قولا ]84/7١[‏ و قوله و آخر دعويهم أن الحمد لله رب العالمين ]٠١/٠١[‏ و 
المعنى أنه الحمد لله و قرأ بعضهم أن الحمد لله بالتشديد للنون و نصب الدالء قيل و هو خارج من رأى الأئمه. 


وقرىء و أن هذا صراطى مستقيما [1817/28] بسكون النون. 
واختلف فى قوله و أن لعنه الله على الظالمين [/ا/”ا5] فقرى ء بتشديد النون» و نصب التاءء و الباقون بالرفع و التخفيف. 


و أماقوله تعالى و الخامسه أن لعنت الله عليه [7/7] و الخامسه أن غضب الله عليها [9/7] فقرى ء بالتخفيف و الرفع» و قرىء 


و تكون مفسره بمعنى أى نحو و نودوا أن تلكموا الجنه [57/7] و قوله و انطلق الملأ منهم أن امشوا [معرم]. 
و زائده نحو فلما أن جاء البشير ]294/١7[‏ و لا معنى للزياده سوى التأكيد. 


و أنا: اسم مكنى بهء و هو للمتكلم وحده. و إنما بنى على الفتح فرقا بينه و بين أن التى هى حرف ناصب للفعلء و الألف الأخيره 
اتمااه النتان الجر كفن الزف. 


وقد يوصل بها تاء الخطاب فيصيران كالشى ء الواحد» تقول أنتء و تكسر للمؤنثء و أنتم» و أنتن. 


وقد يدخل عليه كاف التشبيه تقول أنا كأنت» و أنت 


كأنا. 


و أما إن المكسوره. فتأتى فى أول الكلا-م» نحو إنا أعطيناكك الكوثر ]١/١١8[‏ و تأتى بعد القول نحو قوله تعالى قال إنه يقول 
[7177] و بعد القسم نحو قوله تعالى و العصر إن الإنسان لفى خسر .]1/١١7[‏ 


وهى إما حرف توكيد تنصب الاسم و ترفع الخبر. 
أو جواب بمعنى نعم كقول ابن الزبير لمن قال له لعن الله ناقه حملتنى إليككث: إن و راكبها أى نعم و لعن الله راكبها. 


و أما أن المفتوحه المشدده فتكون بمعنى المصدر كقوله تعالى أ يعدكم أنكم إذا متم و كنتم ترابا و عظاما أنكم مخرجون 
"رهم 


قال سيبويه: أن الثانيه مبدله من أن الأولى, و المعنى أنكم مخرجون إذا متم. 
قال الفراء و المبرد: أن الثانيه مكرره للتوكيد لما طال الكلام كان تكريرها حسنا. 
و هى فى العربيه على وجهين أيضا. 


أحدهما - التوكيد كالمكسوره. و الثانيه - أن تكون لغه فى لعلء و عليه حمل قراءه من قرأ و ما يشعركم أنها إذا جاءت لا 
يؤمنون ]٠١9/8[‏ قال الجوهرى: و فى قراءه أبى: لعلهاء 


و فى حديث التلبيه لبيك إن الحمد لكك 

بكسر الهمزه على معنى الاستيناف, و ربما فتحت على تأويل: بأن الحمد لكث. 
و أما أنى بتشديد النون و الألفء فيكون شرطا فى الأمكنه بمعنى أين. 

و يكون استفهاما بمعنى ثلاث كلمات» و هى متى و أين و كيف. 


قال فى الارتشاف - نقلا عنه -: إلا أنها بمعنى من أين بزياده حرف الجر على الابتداء» لا بمعنى أين وحدهاء ألا ترى أن مريم 
عليه السلام لما قيل لها أنى لكك هذا [07//8] أجابت هو من عند الله و لم تقل هو عند الله» بل لو أجابت به لم يحصل المقصود. 


وقد فسرت فى قوله تعالى 


فأتوا حرثكم أنى شئتم [171/1] بثلاثه معان: كيف شئتم و حيث شئتم» و متى شئتم. 

و اقتصر الجوهرى من ذلك على معنيين. 

قال على بن إبراهيم: و تأولت العامه أنى شئتم فى القبل و الدبر» و قال الصادق عليه السلام أنى شئتم فى الفرج. 
والدليل عليه قوله نساؤكم حرث لكم [177/7] فالحرث الزرع و الزرع فى الفرج موضع الولد. 


وقوله تعالى أنى يكون لى غلام ]*٠/*[‏ قال المفسر: هو استبعاد من حيث العاده و قد بلغنى الكبر ]*٠0/"[‏ أى أثر فى الكبر» و 


أضعفنىء و كانت له تسع و تسعون سنه, و لامرأته ثمان و تسعون سنه. 

(اين) 

قوله تعالى يسئلونكك عن الساعه أيان مرسيها ]١7/1/[‏ قال الجوهرى و إيان بالكسر لغه. 
قوله و أيان يبعثون ]7١/1١8[‏ أى أى حين؟ و هو سؤال عن زمان» مثل متى. 

فأين للأمكنه شرطا و استفهاماء و متى و أيان للأزمنه. 

و كسر همزه أيان لغه سليم. 

ولا يستفهم بها إلا عن المستقبل كقوله تعالى و ما يشعرون أيان يبعثون [28/71]. 


قوله آلآن و قد عصيت قبل ]91/٠١[‏ قال الجوهرى الآسن اسم الوقت الذى أنت فيه» و هو ظرف غير متمكن وقع معرفه و لم 
يدخله الألف و اللام للتعريف لأنه ليس له ما يشركه. و ربما فتحوا اللام منه» و حذفوا الهمزتين. 


و قال غيره: الآن و هو الوقت الذى يقع فيه كلام المتكلم؛ و قد وقعت فى أول أحوالها بالألف و اللام؛ و هى عله بنائهاء و يقال 
إنما بنى لأن وضعه يخالف وضع الا-سم, لأمن الأسماء إنما وضعت أولا نكرات ثم التعريف يعرض عليهاء و أما الآن فوضع 
بالألف و اللام فلم يكن وضعه كوضع الاسمء فبنى كالحرف لأن وضعها ليس كوضع الاسم. 


أو يقال 


إثما بنى لتضيمته حرف التعريف كأمس و قبل غير ذلكق: 


واختلف فى أصله فقيل: أصله (أوان) فحذفئ منه الواوء و هو أحد قولى الفراء كما قالوا فى زمن و زمان و أورده الجوهرى فى 
أين» و لا بعد فيه.. و الفرق بين الآن و الآنف: أن الآن الوقت الذى أنت فيه و الآنف اسم للزمان الذى قبل زمانكك الذى أنت فيه. 


و آن له أن يفعل كذا أى حان له أن يفعل كذا. 

والآأشف الوجردة و" المائدة الماهية وامية الحديث لأ يفيت القتن .هلبأ بنية و مايه 
و منه الحديث إن الله أين الأين و كيف الكيف بلا كيف 

و كأن المعنى أوجد الأين لمن يقول أين» و أوجد الكيف لمن يقول كيف. 

و أين: سؤال عن مكان إذا قلت أين زيدء فإنما تسأل عن مكانه. 

باب ما أوله الباء 

(بدن) 

قوله تعالى: فاليوم ننجيكك ببدنكك ]41/٠١[‏ البدن ما سوى الرأس و الأطراف. 

و بدن القميص مستعار منه و هو ما يقع على الظهر و البدن دون الكمين و الدخارس و الجمع أبدان. 
و البدن أيضا الدرع القصيره. 

وفى حديث على عليه السلام إنما كنت جارا لكم جاوركم بدنى أياما 


قيل إنما قال ذلكك لأن مجاورته إياهم إنما كان بجسده لا بنفسه المجاوره للملائكه المقبله على العالم العلوى بكليتهاء المعرضه 
عن العالم السفلى. 


و فى حديث الباقر عليه السلام أنه كان بادنا 
البادن» و البدين: الجسيم. 
و رجل بادن أى سمين ضخم. 


و البدن بالضم: جمع بدنه كقصبه و تجمع على بدنات كقصبات سميت بذلك لعظم بدنها و سمنهاء و تقع على الجمل و الناقه و 
البقره عند جمهور أهل اللغه و بعض الفقهاء. و خصها جماعه بالإبل. 


زعو شقن الأفافن ةقان إكتللافي سل الذره وباط" لما اكه أقووااللةه 


من أنها من الإبل خاصه 

و لقوله عليه السلام تجزى البدنه عن سبعين» و البقره عن سبعه 

وهى فى السن على ما نقل عن بعض المحققين: ما له خمس سنين و دخل فى السادسه. 

(برئن) 

فى حديث وصفه عليه السلام كأن الذهب أفرغ على براثنه 

البرائن بالثاء المثلثه جمع برثن كقنفذ: الكف مع الأصابع. 

و البرثن من السباع و الطير الذى لا يصيد, بمنزله الظفر من الإنسان. 

(برن) 

فى الحديث خير تموركم البرنى 

هو نوع من أجود التمر. 

و البرنيه بفتح الأول: إناء معروف من خزف. 

(برذن) 

فى الحديث من ربط برذونا يريد به جمالا أو قضاء حاجه أو دفع عدو محيت عنه فى كل يوم سيئه و كتب له ست حسنات 
البرذون بكسر الباء الموحده و فتح الذال المعجمه: التركى من الخيل و الجمع البراذين؛ و خلافها العراب» كذا فى المغرب. 
وعن ابن الأنبارى: يقع على الذكر و الأنثى» و ربما قالوا فى الأنثى برذونه. 

و برذن الرجل برذنه: إذا ثقلء و اشتقاق البرذون منه. 

(برهن) 

قوله تعالى: لو لا أن رأى برهان ربه ]15/١7[‏ البرهان بالضم فالسكون الحجه و البيان. 

و برهانكم أى حجتكم. 


و برهنه أى بينه بحجه. 


و سميت الحجه برهانا لبيانها و وضوحها. 
و عن ابن الأعرابى: البرهان الحجه من البرهرهه و هى البيضاء من الجوارى؛ كما اشتق السلطان من السليطه و هو الزيث لإثنارثه. 


قوله برهان ربه [15/17] قيل أى قبح الزنا و سوء عاقبته» و قبل رأى جبرئيل» و عن بعضهم المراد ببرهان ربه ما نصبه من الدلائل 
العقليه و النقليه على وجوب اجتناب المحارم و المآ ثم. 


وفى حديث على بن الحسين عليه السلام فى معناه قال قامت امرأه العزيز إلى الصنم فألقت عليه ثوبا. فقال لها يوسف: ما هذا؟ 
فقالت: أستحى من الصنم أن يرانا. فقال لها يوسف: أ تستحين ممن لا يبصر و لا يفقه» ولا أستحى ممن خلق الإنسان و علمه 
البيان 


قوله: فذانكك برهانان من ربكك [7”7/18] هما اليد البيضاء و ضم الجناح من الرهب. 

(بستن) 

البستان بالضم معرب بوستان. 

و بستان إبراهيم عليه السلام ببلاد أسد قاله فى القاموس. 

(بطن) 

قوله تعالى للبث فى بطنه ]١5/*37/[‏ البطن: خلاف الظهر و هو مذكرء و جمعه فى القله أبطن» و فى الكثره بطون. 


قال الله تعالى: و الله أخر جكم من بطون أمهاتكم [88/1] و قال يخرج من بطونها شراب ]28/١8[‏ و إن كان يخرج من أفواهها 
كالريق لئلا يظن أنه ليس من بطونها. 


قوله لا تتخذوا بطانه من دونكم زث/ماا] أى دخلا من غير كمء و بطانه الرجل: دخلاؤه و أهل سره ممن يسكن إليهم و يثق 
بمودتهم» شبه ببطانه الثوب كما يشبه الأنصار بالشعار و الناس بالدثار» و منه 


حديث الحائض كانوا كلفوا نسوه من بطانتها 

أى من أهل سريرتها المستبطنين أمرهاء العالمين به. 

و منه أعوذ بكك من الخيانه فإنها بئس البطانه 

قيل أراد بالخيانه: مخالفه الحق بنقض العهد فى السرء و هى نقيض الأمانه. 


و فى حديث غيبه القائم عليه السلام لا بد من أن تكون فتنه يسقط فيها كل بطانه و وليجه 


البطانه: السريره و الصاحب. و الوليجه: الدخيله و خاصتكك من الناس. 

و فى التعويذ أعوذ بكك من البطانه 

وهى خلاف الظهاره و أصلها فى الثوب ثم تستعار لمن تخصه بالاطلاع على باطن أمركك. و أريد ما يستنبطه فيجعله بطانه حاله. 
و بطنان العرش بالضم: وسطه و داخله؛ و منه الحديث فناداه مناد من بطنان العرش 

وفى حديث الشمس إذا غابت انتهت إلى حد بطنان العرش 

قال بعض الشارحين كأن المراد وصولها إلى دائره نصف النهار فإنها حينئذ تحاذى النقطه التى هى وسط العرش. 

و البطنان جمع البطن و هو المنخفض من الأرض. 


و الباطن من أسمائه تعالى» و هو المحتجب عن أبصار الخلائق و أوهامهم فلا يدركه بصر و لا يحيط به 


وهم و هو العالم بما بطن قاله فى التهايه. 


وفى الحديث الباطن ليس على معنى الاستبصار للأشياء أن يغور فيهاء و لكن ذلكك منه على استبطانه للأشياء علما و حفظا و 
تدبيراء كقول القائل أبطنته أى أخبرته و علمت مكنون سره 


و فيه أنت الباطن فليس دونكك شىء 

أى فليس شى ء أبطن متكث. 

وفى حديث الوضوء أ يبطن الرجل لحيته 

بتشديد الطاء من بطن يبطن إذا أدخل الماء تحتها مما هو مستور بشعرها لا من بطنت الوادى دخلته. 
وفى حديث على عليه السلام أنه مسح على النعلين و لم يستبطن الشراكين 

أى لم يمسح ما تحتهما. 

و البطن: دون القبيله» و فوقها: الفخذه مؤنثه» و إن أريد الحى فمذكرء و يجمع البطن على أبطن و بطون. 
و البطن محركه: داء البطن. 

و المبطون: الذى يموت بمرض البطن و المبطون: من به إسهال أو انتفاخ فى بطن أو من يشتكى بطنه. 
و فى الخبر المبطون لم يعذب فى القبر 

و بطن بالكسر يبطن فهو بطين: إذا عظم بطنه. 

و المبطان مثله. 

و المبطان: الذى لا يزال عظيم البطن من كثره الأكل. 

و منه حديث على عليه السلام أو أبيت مبطانا و حولى بطون غرثى 

والبطنه بالكسر: الامتلاء الشديد. 

و منه قوله عليه السلام إن أفرط فى الشبع كظته البطنه 


و منه: بحسبكك داء أن تبيت ببطنه و حولكك أكباد تحن إلى القد 


(بلسن) 

البلسن بالضم: حب كالعدس و ليس به قاله الجوهرى. 
(بلهن) 

يقال فلان فى بلهنه من العيش أى فى سعه و رفاهيه. 
(بنن) 


قوله تعالى و اضربوا منهم كل بنان [11/8] و قوله بلى قادرين على أن نسوى بنانه [6/7/0] البنان بالفتح الأصابع؛ و قيل أطرافها 
سميت بنانه لأن بها صلاح الأحوال التى تستقر معها. 


و تبن أى تقيم» يقال أبن بالمكان إذا استقر به. 
و المعنى بلى قادرين على أن نسوى أصابعه التى هى أطرافه كما كانت أولاء على صغرها و لطافتهاء فكيف كبار العظام. 


وقبل: معناه نحن قادرون على أن نسوى أصابع يديه و رجليه أى نجعلها مستويه شيئا واحداء كخف البعير و حافر الحمار فلا 
يمكنه أن يعمل شيئا مما كان يعمل بأصابعه المفرقه ذات المفاصل و الأنامل» من البسط و القبض و أنواع الأعمال. 


(بون) 

فى الحديث نعم الدهن البان 

و فيه مضغ البان يذيب البلغم 

البان: ضرب من الشجر له حب حار يؤخد منه الدهن, واحده: بانه. 

وقد يطلق البان على نفس الدهن توسعا. 

و البون بالفتح فالسكون: الفضل و المزيد و هو مصدر بانه بونا إذا فضله. 
و بينهما بون أى بين درجتيهما أو بين اعتبارهما فى الشرف. 

و أما فى التباعد الجسمانى فيقال بينهما بين بالياء. 


و قال الجوهرى: بينهما بون بعيد» و بين بعيد و الواو أفصح. 


(بين) 


قوله تعالى لقد تقطع بينكم [45/2] البين من الأضداد يكون للوصل و الفراق قرى ء هنا بالرفع و النصب. فالرفع على أنه فاعل 
الفعل أى تقطع وصلكم و تشتت جمعكم و النصب على الحذف أى تقطع ما بينكم. 


قوله يريد الله ليبين لكم [12/60] أى ما خفى عليكم من مصالحكم و الأصل يريد الله أن يبين لكم فزيدت اللام مؤكده لإراده 
الثبيين كما زيدث فى لا أبا لكك لتأكيد إضافه الأب. 


قوله و آتينا عيسى بن مريم البينات [41/7] كإحياء الموتى و إبراء الأكمه و الأبرص. 

والبين: الوسطء قال تعالى بين ذلكك سبيلا .]١18١/7[‏ 

قوله خلق الإنسان علمه البيان [20/؟] أى فصل ما بين الأشياءء و تبيان كل شى ء يحتاج الناس إليه. 

و يقال: البيان هو المنطق الفصيح المعرب عما فى الضمير. 

و قيل الإنسان آدم عليه السلامء و البيان: اللغات كلهاء و أسماء كل شىء. 

وقيل الإنسان: محمد صلى الله عليه و آله و البيان ما كان و ما يكون. 

و الفرق بين البيان و التبيان هو أن البيان جعل الشىء مبينا بدون حجه. و التبيان جعل الشىء مبينا مع الحجه. 


وهو بالكسر من المضادر الشاذه؛ قال الجوهرى لأن المصادر إنما تجى ء على وَرن التفعال بفتح التاء كالتكرار و التذكار و 


لم يجىء بالكسر إلا حرفان هما التبيان و التلقاء. 
قوله إذا ضربتم فى سبيل الله فتبينوا [69/*] أى إذا سافرتم و ذهبتم للغزو فتبينوا أى اطلبوا بيان الأمر و ثباته. و لا تعجلوا فيه. 


قوله فلما خر تبينت الجن ]١5/”5[‏ أى ظهر و تبين أن الجن لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا فى العذاب المهين [ع*/١]‏ من تبين 
الشىء إذا ظهر و تجلى. 


و البين: الواضح» قال تعالى بسلطان بين ]١18/18[‏ أى واضح. 

قوله تعالى فى كتاب مبين [89/2] أى فى اللوح المحفوظ. و قيل علم الله تعالى. 

قوله إنه لكم عدو مبين [8/17] أى مظهر للعداوه. 

قوله فإذا هى ثعبان مبين ]٠١1//7[‏ أى بين. 

وبين الشىء: إذا أوضحه. 

قال تعالى لتبيننه للناس و لا تكتمونه [/187] و قال إلا أن يأتين بفاحشه مبينه [ع/19]. 

نشاف العامة : 

واستبانه: بينه» و على الوجهين قرىء قوله و لتستبين سبيل المجرمين [00/8] بنصب السبيل و رفعه. 
قوله و الكتاب المستبين ]١١1//"9/[‏ أى البليغ فى بيانه و هو التوراه. 

قوله ولا يكاد يبين [81/57] من بان الأمر يبين فهو بين إذا وضح. 

و أبان إبانه و بين و تبين و استبان» كله بمعنى الوضوح و الانكشاف. 

وفى الحديث أن الله نصر النبيين بالبيان 

أى بالمعجزه. و بأن ألهمهم و أوحى إليهم بمقدمات واضحه الدلائل على المدعى عند الخصمء مؤثره فى قلبه. 
و فيه أنزل الله فى القرآن تبيان كل شىء 

أى كشفه و إيضاحه. 


والبيان و السلطان و البرهان و الفرقان: نظائر» و حدودها مختلفه. 


فالبيان: إظهار المعنى للنفسء كإظهار نقيضه. 

و اللؤهافة كلها و امت المع قدا م 

و الفرقان: إظهار تميز النفس مما التبس. 

و السلطان: إظهار ما يتسلط به على نقض المعنى بالإبطال. 


خفاه عنى» و فى المثل قد بين الصبح لذى عينين أى تبين. 
و بان الحى بينا و بينونه: ظعنوا و أبعدوا. 

وضرب رأسه فأبانه من جسده: فصله. 

والمباينه: المفارقه. 

و تباين القوم: تهاجروا. 

والبائن من الطلاق: ما لا رجعه فيه. 

و تطليقه بائنه هى فاعله بمعنى مفعوله. 

و فى الحديث كسب الحرام يبين فى الذريه 

و يرد عليه قوله تعالى ولا تزر وازره وزر أخرى [18*/2]. 
و يمكن الجواب بأن أثر الحرام يسرى إلى الذريه بحيث تفعل أفعالا موجبه للنكال. 
وغراب البين: مر بيانه. 

و فى وصفه صلى الله عليه و آله ليس بالطويل البائن 

أى المفرط طولا الذى بعد عن قد الرجال. 

وتبين الشى ء: تحقق. 

و منه تبين زنا الزانيه 

أى تحقق زناها ببينه أو رؤيه. 

و فى الخبر ما قطع من حى و أبين منه 

أى انفصل منه و هو حى فهو ميته 

يعنى أنه لا يجوز أكله. 


وفى الحديث لا تقدمن شيئا بين يدى شىء 


أى قدامه متوسطا يديه. 


و قولهم لإصلاح ذات البين يعنى الأحوال التى بين القوم و إسكان النائره التى بينهم» و إصلاحها بالتعهد و التفقد و لما كانت 
ملابسه البين وصفت بهء فقيل لها ذات البين كما قيل للأسرار ذات الصدور. 


و بين: ظرف مبهم لا يتبين معناه إلا بالإضافه إلى اثنين فصاعدا أو ما يقوم مقام ذلكك كقوله تعالى عوان بين ذلكك .]88/١[‏ 
و تكون ظرف مكانء نحو جلست بين القوم. 


و ظرف زمان و هو كثير قال فى المصباح و المشهور فى العطف بعدها أن تكون بالواو لأنها للجمع المطلق نحو المال بين زيد و 
جمرو: 


و أجاز بعضهم بالفاء مستدلا بقوله بين الدخول فحومل. 
و أجيب بأن (الدخول) اسم لمواضع شتىء فهو بمنزله المال بين القوم. 


و فى الحديث بينا أمير المؤمنين عليه السلام جالس 


مع محمد بن الحنفيه إذ قال كذا و كذا 

قال بعض الشارحين - و وافقه غيره من اللغويين - بينا: فعلى من البين» أشبعت الفتحه فصارت ألفا. 

فقيل بينا و يقال بينما بزياده الميم و المعنى واحدء تقول بينا نحن نرقبه أتانا أى أتانا بين أوقات رقبتنا إياه. 

و تضاف إلى جمله من فعل و فاعل أو مبتد! و خبر و تستدعى فى الصورتين جوابا يتم به المعنى» كما يستدعى (إذا) و (لما). 
و تقع بعدها إذ الفجائيه غالبا تقول بينا أنا فى عسر إذ جاء الفرج. 

و عامله محذوف يفسر الفعل الواقع بعد إذ» أى بين أوقات إعسارى مجى ء الفرج. 

و بين بين: هما اسمان جعلا اسما واحدا و بنيا على الفتح كخمسه عشر. 

و أبين وزان أحمر: اسم رجل من حمير بن عدن فنسب إليه. 

و قيل عدن أبين» و كسر الهمزه لغه قاله فى المصباح 

باب ما أوله التاء 

(تبن) 

فى الحديث التبن يطين به المسجد 

هو بالكسر فالسكون: معروفء الواحده: تبنه. 

والمتبن و المتبنه: بيت التبن. 

(ققن) 

قوله تعالى أتقن كل شىء [88/71] أى أحكمه. 

(تنن) 

فى الحديث أن الله يسلط على الكافر فى قبره تسعه و تسعين تنيناء لو أن تنينا واحدا منها نفخ على الأرض ما أنبتت شجرا أبدا 
التنين كسكين: الحيه العظيمه. 


و فى حيوه الحيوانء التنين: ضرب من الحيات كأكبر ما يكون, كنيته (أبو مرداس). 


قال القزوينى فى عجائب المخلوقات: إنه شر من الكوسج, فى فمه أنياب مثل أسنه الرماح» و هو طويل كالنخله السحوق, أحمر 
العينين مثل الدمء واسع الفم و الجوف براق العينين» يبلع كثيرا من الحيوان» يخافه حيوان البر و البحرء إذا تحركث يموج البحر 
لقوته الشديده؛ فأول أمره يكون حيه ممرده» يأكل من دواب البر ما يرى» و إذا كثر فسادها حملها ملكك و ألقاها فى البحر فيفعل 
بدواب البحر ما كان يفعل بدواب البر» فيعظم بدنها فيبعث الله لها ملكا يحملها و يلقاها إلى يأجوج و مأجوج - انتهى. 


وعن بعض الشارحين: الوقوق على فائده التخصيص بتسعه و تسعين بالحقيقه» إنما يحصل بطريق الوحىء و يتلقى من قبل 
الم اا لد 


و نذكر وجها من طريق الاحتمالء و ذلكك أنه قد روى أن لله تسعه و تسعين اسماء و أن لله مائه رحمه أنزل منها رحمه واحده بين 


الجن و الإنس و البهائم و الهوام» فيها يتعاطفون, و بها يتراحمون, و أخر تسعه و تسعين رحمه. 


فتبين لنا أن الله تعالى بين لعباده معالم معرفته بهذه الأسماءء و عرفنا أن ما خص الله به المؤمنين من رحمته فى الآخره بالنسبه إلى 


ما عم به الخلائق من رحمته فى دار الدنيا نسبه تسعه و تسعين جزءا إلى الجزء الأقل من جزء واحد. 


و الكافر حيث كفر بالله و 


لم يؤد حق العبوديه فى هذه الأسماءء و لا فى بعضها حرم الله عليه أقسام رحمته فى الآخره المعبر عنها بتسع و تسعينء فجعل الله 
مكان كل عدد من هذه الأعداد تنينا يسلط عليه فى قبره - انتهى. 


و هر حك 
(قين) 
قوله تعالى و التين و الزيتون ]١/46[‏ قيل هما جبلان بالشام ينبتان تينا و زيتونا يقال لهما (طور تيناء) و (طور زيتاء) بالسريانيه. 


والمعتق ورب العيق ووب الزيقتون وفى معانى الأغبار: أن الله تعالى اغخار هن البلنذان أربعه فقال و التيخ والزيثون و طور 
سبي :و هذا البلد الأميك [مة/*] قالفيه: المذينة: و الرسوؤدييت البقدس ووطور ست + الكرقه و هذا الله الأميدة فكه 


باب ما أوله الثاء 

(فخن) 

قوله تعالى حتى إذا أثخنتموهم [/7/؟] أى كثرتم فيهم القتل و الجرح يقال أثخنته الجراحه أى أثقلته. 
و قوله حتى يثخن فى الأرض [21//8] أى يغلب على كثير من الأرض و يبالغ فى قتل أعدائه. 

يقال أثخن فى الأرض إثخانا: سار إلى العدو و أوسعهم قتالا. 

(ثفن) 

فى حديث وصف سيد العابدين عليه السلام ذو الثفنات 


بالثاء المثلثه» و الفاء و النون المفتوحاتء جمع ثفنه بإسكان الفاء: ما فى ركبه البعير و صدره من كثره مماسه الأرضء و قد كان 
حصل فى جبهته عليه السلام مثل ذلكك من طول السجود و كثرته. 

قيل و كان يقطعها فى السنه مرتين» كل مره خمس ثفنات. 

(ثمن) 

قوله تعالى ثمانى حجج [1/18؟] الثمانى من الأعداد كالثمانيه بالهاء. 


قال تعالى و يحمل عرش ربكك فوقهم يومئذ ثمانيه ]١1/24[‏ قيل ثمانيه أملاك و قيل ثمانيه صفوف لا يعلم عددهم, فهى بالهاء 
للعدد المذكرء و بحذفها للمؤنث. 


قال تعالى سبع ليال و ثمانيه أيام حسوما [7/289. 

و الثمن: قيمه الشى » قال تعالى ثمنا قليلا [4/4] و الجمع انان كحو امياسة 
و الثم :ره من كماتيه قال تعالى فلهن الثمن [6/؟1] يضمتيق: 

وقد يخفف بسكون الميم كسائر الأنصباء. 

و ثمانيه رجالء و ثمانى نسوه. 


قال الجوهرى هو فى الأصل منسوب إلى الثمن, لأنه الجزء الذى صير السبعه ثمانيه» فهو ثمنها ثم فتحوا أوله لأنهم يغيرون فى 
النسبء كما قالوا فى زهرى و سهلى و حذفوا منه إحدى يائى النسبء و عوضوا منها الألف كما فعلوا فى المنسوب إلى الثمن 
فتثبت ياؤه عند الإضافه. كما تثبت ياء القاضى فتقول ثمانى نسوه و ثمانى مائه كما قالوا قاضى عبد الله» و تسقط مع التنوين عند 


الرفع و الجرء و تثبت عند النصبء لأنه ليس بجمع» فتجرى مجرى جوار و سوار فى تركك الصرف. 
باب ما أوله الجيم 

(جبن) 

فى الدعاء نعوذ بالله من الجبن لأنه يمنع الإغلاظ على العصاه 

الجبن بالضم فالسكون: صفه الجبان. 

و جبن جبنا وزان قرب قرباء و فى لغه من باب قتل» فهو جبان بالفتح أى ضعيف القلب لا شجاعه له. 
والجبن: مصدر الجبان. 

و الجبن: المأكولء و قد جاء فى الحديث. 

وفيه ثلاث لغات, أجودها: سكون الباءء و الثانيه: ضمها للإتباع» و الثالئه - و هى أقلها -: التثقيل. 


و الجبين: فوق الصدغ و هما جبينان عن يمين الجبهه و شمالها يتصاعدان من طرفى الحاجبين إلى قصاص الشعر فتكون الجبهه 


بين جبينين» و منه 


السلام لا تجزى صلاه لا يصيب الأنف فيها ما يصيب الجبينين 

قال بعض الشارحين: يجوز نصب الأنف و الجبينين معا بالمفعوليه» و رفعهما بالفاعليه» و نصب الأول و رفع الثانى» و عكسه. 
و الجاتة السحراء و قبس نيا المقابين لأنها تكوة فى السخراي عشي القن م بفواضعةه 

و منه الحديث إنما الصلاه يوم العيد على من خرج إلى الجبانه 

و الجبان بدون الهاء: الصحراء أيضاء كالجبانه. 

و منه حديث المباهله و ابرز أنت و هو إلى الجبان 

(جرن) 

فى حديث ناقه على بن الحسين عليه السلام فدلكت بجرانها القبر و هى ترغو 

جران البعير بالكسر من مقدم عنقه من مذبحه إلى منحره؛ فإذا بركك البعير و مد عنقه على الأرضء قيل: ألقى جرانه بالأرض. 
و الجمع جرن و أجرنه كحمار و حمر و أحمره. 

و الجرين كالبريد: البيدر الذى يداس فيه الطعام» و موضع التمر الذى يجفف فيه و الجمع جرنء كبريد و برد. 

و منه لا قطع فى ثمر حتى كومه الجرين 

(جشن) 

الجوشن: الدرع؛ و اسم رجل. 

و جوشن الليل صدره؛ و وسطه. 


(جفن) 

قوله تعالى: و جفان كالجواب و قدور[ع”177١]‏ الجفان بالكسر: قصاع كبارء واحدها جفنه» ككلاب و كلبه» و يجمع أيضا على 
جفنات بالتحريكك لأن ثانى (فعله) تحركك فى الجمع إذا كان اسماء إلا أن يكون واوا أو ياء فيسكن. 

و الجفن بفتح الجيم و سكون الفاء: جفن العين و هو غطاؤها من أعلاها و من أسفلهاء و هو مذكر, و الجمع جفونء و ربما جمع 
على أجفان. 


وجفن السيف: غمده. 


(جمن) 

فى حديث أم سلمه كأنها من حسنها جمان 

الجمان بضم الجيم و خفه الميم جمع جمانه؛ و منه قول لبيد 
و تضىء فى وجه الظلام منيره كجمانه البحرى سل نظامها 
(جنن) 

قوله تعالى فلما جن عليه الليل رأى كوكبا [1/8/2] أى غطا عليه و أظلم. 
و أجنه الليل أى ستره. 

و منه يعلم ما تجن البحار 

أى تسترم 

يقال أجنه جنانا و جنوناء و منه الجن و الجنين فى بطن أمه. 
قال تعالى و إذا أنتم أجنه فى بطون أمهاتكم 7/0 ). 


و الجنه بالكسر جمع جن قال تعالى و جعلوا بينه و بين الجنه نسبا ]١188/79/[‏ يريد بذلكك زعمهم أن الملائكه بنات الله تعالى 
فأثبتوا بذلكك جنسيه جامعه له و للملائكه. و سموا (جنه) لاستتارهم عن العيون. 


قوله و جعلوا لله شركاء الجن ]٠٠١/8[‏ أراد بالجن الملائكه حيث جعلوهم أندادا. 


مفعولين» و قدم ثانيهما على الأول؛ أى جعلوا الجن شركاء فيه. 


والجنه: الجنونء قال تعالى ما بصاحبكم من جنه [ع82/7]. 


قوله و خلق الجان من مارج من نار ]١18/88[‏ الجان بتشديد النون أبو الجن» و قيل إنه مسخ الجنء, كما أن القرده و الخنازير 
مسخ. و الجمع جنان مثل حائط و حيطان. 


و الجان أيضا: ضرب من الحيات» قيل هى حيه أكحل العين لا تؤذىء كثيره فى الرمل. 


قال تعالى فى عصا موسى: كأنها جان .]٠١/71/[‏ 


وقيل الجان: حيه بيضاء. و عن ابن عباس: صارت حيه صفراء لها عرف كعرف الفرس» صارت تتورم حتى صارت ثعباناء و هو 
أعظم ما يكون من الحيات» و لما ألقى موسى العصا صارت جانا فى الابتداء» ثم صارت ثعبانا 


فى الانتهاء 
و يقال وصف الله العصا بثلاثه أوصاف الحيه؛ و الجان. و الثعبان. 
لأنها كالحيه لعدوهاء و كالجان لتحركهاء و كالثعبان لابتلاعها. 


و نقل أيضا أنه عليه السلام لما ألقى العصا صارت حيه عظيمه» صفراء» شعراء فاغره فاهاء بين لحييها ثمانون ذراعاء و ارتفعت من 


الأرض بقدر ميلء و قامت على ذنبها واضعه فاها الأسفل فى الأرض و الأعلى على سور القصرء و توجهت نحو فرعون لتأخذه. 
و يقال كانت العصا حيه لموسى و ثعبانا لفرعون و جانا للسحره. 


و الجنه بالفتح: البستان من النخل و الشجر. و أصلها من الستر كأنها لتكائفها و التفاف أغصانها سميت بالجنه التى هى المره من 


جنه إذا ستره. 
قال تعالى و قلنا يا آدم اسكن أنت و زوجكك الجنه [8/7"]. 


و سثل الصادق عليه السلام عن جنه آدم أ من جنان الدنيا كانت أم من جنان الآخره؟ فقال عليه السلام: كانت من جنان الدنياء 
تطلع فيها الشمس و القمرء و لو كانت من جنان الآخره لم يدخلها إبليسء و ما خرج منها آدم أبدا 


قوله مثل الجنه التى وعد المتقون [8/11"] قال بعض الأعلام اختلف فى أنها مخلوقه الآن أم لا؟ و الذى ذهب إليه الأكثرون؛ و 
عليه المحقق الطوسى فى التجريد القول بوجودها الآن» و كل من قال بخلق الجنه قال بخلق النار. 


و لهذا القول شواهد من الكتاب و السنه كقوله تعالى أعدت للمتقين ]١77/[‏ و فى حق النار أعدت للكافرين ]١1١7/[‏ فقد أخبر 
تعالى عن إعدادها بلفظ الماضىء و هو يدل على وجودهاء و إلا لزم الكذب. 


و الحمل على التعبير عن المستقبل بلفظ الماضى عدول عن الظاهر. 


و فى حديث أبى الصلت مع الرضا عليه السلام قال قلت يا بن رسول الله أخبرنى عن 


الجنه و النار أ هما اليوم مخلوقتان؟ قال: نعم و إن رسول الله صلى الله عليه و آله قد دخحل الجنه و رأى النار لما عرج به إلى 
السماء» قال فقلت له إن قوما يقولون إنهما اليوم مقدرتان غير مخلوقتين فقال عليه السلام: ما أولئكك منا و لا نحن منهمء من أنكر 
خلق الجنه و النار فقد كذب النبى صلى الله عليه و آله و كذبناء و ليس من ولايتنا على شىء و يخلد فى نار جهنم 


وعن على بن إبراهيم قال حدثنى أبى عن حماد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله لما أسرى 
بى إلى السماء دخلت الجنه فرأيت قصرا من ياقوت أحمر يرى داخله من خارجه. و خارجه من داخله. و فيه بيتان من در و 
زبرجد فقلت يا جبرئيل لمن هذا القصر؟ فقال لمن أطاب الكلام و أدام الصيام و أطعم الطعام» و تهجد بالليل و الناس نيام. فقال 
أمير المؤمنين عليه السلام يا رسول الله و فى أمتكك من يطيق هنذا؟ فقال ادن منى يا على» فدنا فقال أ تدرى ما إطابه الكلام؟ 
فقال: الله و رسوله أعلم. قال من قال سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر. فقال: أ تدرى ما إدامه الصيام؟ قال: الله و 
رسوله أعلم. قال من صام شهر رمضان و لم يفطر منه شيئا. قال: أ تدرى ما إطعام الطعام؟ قال: الله و رسوله أعلم. قال: من طلب 


ينم حتى يصلى عشاء الآخره. و يعنى بالناس نيام (اليهود و النصارى) فإنهم ينامون فيما بينهما 
وفى الحديث أن أرواح المؤمنين فى الجنه على صور أبدانهم» لو رأيته لقلت فلان 

و المراد بها جنه من جنات الدنياء تطلع عليها الشمسء و تغيب. 

وعلى ذلكك دلت الأخبار عن الأئمه الأطهار. 


وفيه أن الله خلق الجنه قبل أن يخلق النار» و خلق الطاعه قبل أن يخلق المعصيه؛ و خلق الرحمه قبل أن يخلق الغضبء و خلق 
اكير قل أذ كلق القن ولق الآرضن ف أن تخلق النيبماء+ و ختلق 'العناه قل أن يشان النوك: صوق الكتميين قبل القموو 


وقد تقدم فى (جمل) ما يدل على أن الجنه فى السماءء و النار فى الأرضء و الصراط من الأرض إلى الجنان. 

و الجن: الذين هم خلاف الإنسء الواحد منهم: جنى» سميت بذلكك لأنها لا ترى. 

قيل: إن الجن أجسام هوائيه قادره على التشكل بأشكال مختلفه؛ لها عقول و أفهام و قدره على الأعمال الشاقه. 

و حكى ابن الأعرابى إجماع المسلمين على أنهم يأكلون و يشربون و ينكحونء خلافا للفلاسفه النافين لوجودهم. 


و ليله الجن: الليله التى جاءت الجن رسول الله صلى الله عليه و آله» و ذهبوا به إلى قومهم ليتعلموا منه الدين و اختلف فى ثوابهم 
فقال أبو حنيفه ثوابهم السلامه من العذابء لقوله تعالى يغفر لكم ذنوبكم و يجركم من عذاب أليم ]7١/52[‏ و قال مالكك لهم 
الكرامه بالجنه» لقوله تعالى و لمن خاف مقام ربه جنتان [0ه/52]. 


و استدل البخارى على الثواب» بقوله تعالى و لكل درجات مما عملوا [117/2] و بقوله لا يخاف بخسا [1/97] أى نقضانا. 


وفى الخبر خلق الله الجن خمسه أصناف» 


صنف حيات و عقارب؛ و صنف حشرات الأرضء و صنف كالريح فى الهواء و صنف كبنى آدم عليهم الحساب و العقاب 
و الجنه بالضم و التشديد: الستره» و ما تسترت به من سلاح و نحوه. 

و فى الحديث الصوم جنه من النار 

أى يتستر به من دخول النار و المعاصىء لأنه يكسر الشهوه و يضعف القوه؛ و لذلكك 

قال صلى الله عليه و آله إن الشيطان ليجرى فى ابن آدم مجرى الدم؛ فضيقوا مجاريه بالجوع 
فكأن الصوم على الخصوص أشد قمعا للشيطان من سائر العبادات. 

وافى بجويكة لسن شال بعري اقلق جع الشناتن 

و فى الحديث الإمام جنه 

أى يتقى به و يستدفع به الشر. 

و المجن بالكسر و التشديد: الترس لأن صاحبه يستتر به. 

و منه الحديث لا يطولن أحدكم شعر إبطيه فإن الشيطان يتخذه مجنا يستتر به 

و الجمع المجان بالفتح. 

و الجنين الولد فى بطن أمه. 

و الجناجن: عظام الصدرء الواحده جنجن و جنجنه بكسر الجيمين فيهما. 

والمتحنون: الدولات الى مق عليها: 

(جون) 

فى الحديث أهدى إلى الكلبيه جونا لتستعين بها على مأتم الحسين عليه السلام. 

الجون: ضرب من القطاسواد البطوق و الأجبحه: 

و الجون بالفتح فالسكون يقال للأبيض و الأسود و هو من الأضداد. 


وعن بعض الفقهاء: و يطلق أيضا على الضوء و الظلمه بطريق الاستعاره. 


و الجونه بالضم: جونه العطار» و هى سفط مغشى بجلدء ظرف لطيب العطاره؛ أصله الهمزه؛ و جمعه جون كصرد. 
(جهن) 

و الجهنى: اسم رجل صحابىء و منه ليله ثلاث و عشرين من شهر رمضان: ليله الجهنى. 

و حديثه أنه قال لرسول الله صلى الله عليه و آله: إن منزلى ناء عن المدينه فآمرنى بليله أدخل فيهاء فأمره بليله ثلاث و عشرين 
قال الضدوق رحيه الحو اسند غك الله ابن أنس الأتضار: 

باب ما أوله الحاء 

(حبن) 

فى الحديث أتى رسول الله صلى الله عليه و آله برجل أحبنء يستقى البطن 

الأحبن: الذى به السقى. 

(حجن) 

فى الحديث كان على عليه السلام يستلم الركن بمحجن كان معه و يقبل المحجن 

و مثله كان يستلم الأركان الأربعه محيحة 

المحجن: عصا فى رأسها اعوجاج كالصولجانء أخذا من الحجن بالتحريكك. و هو الاعوجاج. 

و الحجون بفتح الحاء: جبل بمكه صار إليه النبى صلى الله عليه و آله بعد موت أبى طالب عليه السلام. 

وفى الصحاح و هو مقبره. 

(حرن) 


فى حديث على عليه السلام فى طلحه و الزبير الذى صرفكما عن الحتى و حملكما على خلعه من رقابكما كما يخلع الحرون 


الفرس الحرون: الذى لا ينقاد و إذا اشتد به الجرى وقف يقال حرن الفرس حرونا من باب قعد و حرانا بالكسر فهو حرون 


كرسول و الاسم الحران و حرن وزان قرب لغه. 


قال فى المصباح و غيره: و حران اسم بلد و هو فعال. 

قال الجوهرى: و يجوز أن يكون فعلانء و النسبه إليه حرنانى على غير القياس» و حرانى على ما عليه العامه. 

وامنه غبل المؤمة الخرائى من زواه الحديث: 

(حزن) 

قوله تعالى: إنما أشكو بثى و حزنى إلى الله [88/17] الحزن بضم الحاء و سكون الزاء: أشد الهم. 

وقد حزن حزنا من باب تعب فهو حزن و حزين. 

قال فى المصباح: و يتعدى فى لغه قريش بالحركه. يقال حزننى الأمر يحزننى من باب قتل» و فى لغه تميم بالألف. 


قال الجوهرى: و قرىء بهماء قال: و منع أبو زيد استعمال الماضى من الثلا-ثى» فلا يقال حزنه» و إنما يستعمل المضارع من 
الثلاثى فيقال يحزنه. 


والحرن يفتحي كالحون: فيد السرون. 

و الحزانه بالضم و التخفيف: عيال الرجل الذى يتحزن لهم. 

و منه الدعاء و أهل حزانتى 

و الحزن كفلس: ما غلظ من الأرض و هو خلاف السهلء و الجمع حزون كفلوس 

(حسن) 

قوله تعالى و لنجزينهم أحسن الذى كانوا يعملون [79//] قال المفسر: أى و لنجزينهم بحسناتهم التى كانوا يعملونها. 


قوله و اتبعوا أحسن ما أنزل إليكم [88/4] يعنى القرآن بدليل قوله الله الذى نزل أحسن الحديث [17/9] و قيل هو أن يأتى 
بالمأمور به و يتركك المنهى عنه. 


قوله فشر غنباة الذين سشفعون القول فيععون احسته [18/*5] أراة يغياده الحذكووية الذين أخبتوا و أنابواء لا غيرهم» فوضع 
الظاهر موضع المضمرء أراد أنهم نقاد فى الدين؛ يميزون بين الحسن و الأ-سحسنء و يدخل تحته المذاهبء و اختيار أثبتها و 
أوقعها. 


و فى روايه إسحاق بن عمار عن أبى بصير عن أحدهما عليهما السلام فى قول الله تعالى فبشر عباد ]١7/9[‏ الآ-يه قال هم 
المسلمون لآل محمد صلى الله عليه و آله إذا سمعوا الحديث أدوه كما سمعوه لا يزيدون و لا ينقصون. 


بأخذوا 


مما هو أدخل فى الحسن و أكثر للثواب» كقوله و اتبعوا أحسن ما أنزل إليكم [20/59] وقيل: يأخذوا بما هو واجب أو ندب لأنه 


أحسن من المباح. 

قوله و جادلهم بالتى هى أحسن [8١/8؟١]‏ قال: القرآن. 

قوله ربنا آتنا فى الدنيا حسنه ]7١1١/7[‏ أى الصدق» 

و روى أنها سعه فى الخلق و سعه فى الرزق 

و فى الآخره حسنه ]7١1١/7[‏ أى رضوانكك و الجنه. 

قوله و إن تمسسكم حسنه ]17١/7[‏ أى غنيمه تسؤهم. 

قوله من جاء بالحسنه فله خير منهاء و هم من فزع يومئذ آمنون» و من جاء بالسيئه فكبت وجوههم فى النار [/40/71]. 
عن على عليه السلام قال: الحسنه حبنا أهل البيت, و السيئه بغضنا 


فده ماتووى عن عجارن عق النبى متلق الله عله و آله'أتقال: يناعن لو أن أمق “ناوا شق مارو كالاوقاة :و هدالوا 
صاروا كالحناياء ثم أبغضوك لأكبهم الله على مناخرهم فى النار 


قوله و بلوناهم بالحسنات و السيئات ]١21//7/[‏ أى بالنعم و النقم» و المسخ و المحن لعلهم يرجعون. 
قوله إن الحسنات يذهبن السيئات ]١١8/1١[‏ قيل: أراد بالحسنات الصلاه. 

و فى معنى إذهابها للسيئات قولان: مر أحدهما فى (ذهب). 

والثانى: أنها لطف فى ترك السيئات كما قال تعالى إن الصلاه تنهى عن الفحشاء و المنكر [9؟58/1]. 


قوله إنا نريكك من المحسنين [6/171”] عن أبى عبد الله عليه السلام قال كان يوسع المجلسء و يستقرض للمحتاجء و يعين 
الضعيف 
والحسنى: خلاف السوأى, و قوله و صدق بالحسنى [2/87] أى بالخصله الحسنه. و هى الإيمان أو بالمله الحسنىء و هو الإسلام. 


و فى الروايه غير ذلكك و قد مر فى (يسر). 


قوله إحدى الحسنيين [ |6١94‏ أى إحدى العاقبتين اللتين كل واحده منهما حسنى العواقب» و هما النصر و الشهاده. 


فى حديث على عليه السلام المرء المسلم البرى ء من الخيانه» ينتظر من الله إحدى الحسنيين» إما داعى الله فما عند الله» خير له» و 


إما رزق الله فإذا هو ذو أهل و مالء و معه دينه و حسبه 
و الحسنى: أحد الحيطان الموقوفه على فاطمه عليه السلام. 


قوله و بالوالدين إحسانا [87/7] سئل عليه السلام ما هذا الإحسان؟ فقال: الإحسان أن يحسن صحبتهماء و أن لا يكلفهما أن 
يسألانه شيئا مما يحتاجان إليه 


و فى الحديث حسن بالقرآن صوتكك 

و مثله حسنوا القرآن بأصواتكم, فإن الصوت الحسن يزيد القرآن حسنا 

و فيه لكل شىء حليه؛ و حليه القرآن الصوت الحسن 

و فى حديث الباقر عليه السلام و رجع بالقرآن صوتك. فإن الله يحب الصوت الحسن 


إن عد وها نم ونا عل «متبان تين الفيوحه فى القر ةق لالط لشفا رف اونا سا سن ان فكت العوت نيا 
هو بتأديه الحروف و الإعرابء و الاعتماد على المخارجء فإنه يحسن الصوت به حسنا جيداء و أن تحسين الصوت لا دخل له فى 
القرآنء ففى غايه البعد عن مفاد تلكك الأحاديث» و خروج عن مناطيقهاء إلى ما لا دليل عليه. 


والحسنه: خلاف السيئه. 

و الحسن: نقيض القبح و الجمع محاسن على غير قياس. 

وقد حسن الشىء» و إن شئت خففت الضمه. فقلت: حسن الشى ء قاله الجوهرى. 

و حسان: اسم رجلء إن جعلته فعالا من الحسن يكون النون أصليه» و إن جعلته فعلانا من الحسء و هو القتل تكون النون زائده. 
و قالوا امرأه حسنه و حسناء و لم يقولوا: رجل أحسن. 

وحسنت الشىء تحسينا: زينته. 


فيه نزلت و حمله و فصاله ثلاثون شهرا .]١10/82[‏ 


و الحسن بن على العسكرى عليه السلام ولد فى شهر ربيع الآخر سنه اثنتين و ثلاثين و مائتين» و قبض يوم الجمعه لثمان خلون 


من شهر ربيع الأول سنه ستين و مائتين» و هو ابن ثمان و عشرين سنه؛ و دفن فى داره التى دفن فيها أبوه. 
و محاسن المرأه: المواضع الحسنه من بدنهاء التى أمر الله بسترها. 

ومحاسن الأعمال: تقيض مساويها. 

واستحسن الشى ءة عده حسناء و .هته الاستيحسان عند أهل الرائ 

(حصن) 

قوله تعالى و المحصنات من المؤمنات و المحصنات من الذين أوتوا الكتاب من قبلكم [8/8]. 


قال المفسر فى معناه: أى أحل العقد على المحصنات العفائف من المؤمنات و قيل الحرائر و المحصنات من الذين أوتوا الكتاب 
من قبلكم و هم اليهود و النصارى. 


و اختلف فى معناه: فقيل هن العفائف حرائر كن أو إماء. حربيات كن أو ذميات. 
و قيل هن الحرائر ذميات كن أو حربيات. 


ثم قال: و قال أصحابنا: لا يجوز عقد النكاح الدوام على الكتابيه» لقوله تعالى و لا تنكحوا المشركات حتى يؤمن [7/١؟؟]‏ و 
لقوله لا تمسكوا بعصم الكوافر .]1١/8٠[‏ 


و أولوا هذه الآبهيأن المراد بالمحضتات من الذين أوقوا الكنان: اللانى أسلمن منهة: 


قوله و المحصنات من النساء [ع/77] أى و يحرم عليكم المتزوجات من النساء إلا ما ملكت أيمانكم أى إلا الأمه المزوجه بعبده 
فإن لسيده أن ينتزعها من تحت نكاح 


زوجهاء و اللاتى سبين» و لهن أزواج فى دار الكفر» هن حلال للغزاه. 


قوله فمن لم يستطع منكم طولا أن ينكح المحصنات المؤمنات [18/6] أى الحرائر العفيفات» و قد ذكر البحث عن الآيه مستوفى 
فى (طول). 


قوله فإذا أحصن [18/5] على ما لم يسم فاعله أى تزوجنء و أصل الإحصان: المنع. 

و أحصن الرجل: إذا تزوج فهو محصن بالكسر على القياس» و محصن بالفتح على غير القياس. 
و حصنت المرأه بالضم حصنا أى عفت فهى حاصن. 

و حصان بالفتح» و المحصن: من له فرج يغدو عليه و يروح. 


قوله إلا-فى قرى محصنه ]١5/24[‏ أى لمتوعنه .م أن يوصل إليهاء من حصنت القريه إذا بنيت حولها تحصنون |[ ا/لع| أى 


تحرزون لبذر الزراعه. 

قوله محصنين غير مسافحين [6/6؟] أى أعفاء غير زناه. 

و المسلمه محصنه لأن الإسلام يمنعها إلا مما يحل. 

والمرأه تكون محصنه بالعفاف و الإسلام و الحريه و التزويج. 
و الحصن: واحد الحصون و هو المكان المرتفع لا يقدر عليه لارتفاعه. 
و منه الفقهاء حصون الإسلام كحصن سور المدينه 

و حصن بالضم حصانه فهو حصين» أى منيع. 

و يتعدى بالهمزه و التضعيف فيقال أحصنته» و حصنته. 

وفى الدعاء أسألك بدرعكك الحصينه 

أى التى يتحصن و يستدفع بها المكاره. 

و فى دعاء الاستنجاء اللهم حصن فرجى 

أراد ستره و عفته و صونه عن المحرمات. 


ومنه حصنوا أموالكم بالزكاه 


و المرأه الحصان بالكسر: المتعففه و الحصان بالكسر أيضا: الكريم من فحوله الخيل؛ يقال فرس حصان سمى به لأنه حصين 
بمائه» فلم ينز إلا على كريمه؛ ثم كثر ذلكك حتى سموا كل ذكر من الخيل حصاناء و إن لم يكن عتيقا. 


وقيل سمى بذلكك لأن ظهره كالحصن لراكبه. 
و الجمع حصن ككتاب و كتب. 

و أبو الحصين: كنيه تغلب. 

(حضن) 


الحضن كحمل: ما دون الكشح و 


احتضنت الشى ء: جعلته فى حضنىء و الجمع أحضان كأحمال. 
و حخضنا الشى ء: جانباه: 
و حضن الطائر بيضه يحضنه: إذا ضمه إلى نفسه تحت جناحه, و كذلكك المرأه إذا حضنت ولدها. 


و الحضانه بالفتح و الكسر: اسم منه و هى ولايه على الطفل و المجنون لفائده تربيته» و ما يتعلق بها من مصلحته و حفظه؛ و جعله 
فى سريره؛ و رفعه؛ و غسل ثيابه و بدنه» و مشطه. و جميع مصالحه؛ غير الرضاعه. 


و حاضنه الصبى: التى تقوم عليه فى تربيته. 

و حضنته عن حاجته أى حبسته عنها. 

وعلى بن محمد الحضينى من رواه الحديث. 

و إسحاق بن إبراهيم الحضينى كان خادما للرضا عليه السلام. 

(حفن) 

فى الخبر أهدى إلى النبى صلى الله عليه و آله ماريه من حفن 

بمفتوحه فساكنه و نون: قريه من صعيد مصر. 

والحفنه بالفتح فالسكون: ملأ الكفين من طعام» و الجمع حفنات كسجده و سجدات. 
و حفنت لفلان حفنه من باب ضرب: أعطيته قليلا. 

(حقن) 

فى الحديث لا يصلين أحدكم و هو حاقن 

و منه قولهم لا رأى لحاقن و فيه الإيمان يحتقن به الدم 

من حقنت دمه: خلاف هدرته» كأنكك جمعته فى صاحبه فلم ترقه. 

و حقنت المريض: إذا أوصلت الدواء إلى باطنه من مخرجه بالمحقنه بالكسر. 

و احتقن هوء و الاسم الحقنه بالضم وزان فرقه من الافتراق» ثم أطلقت الحقنه على ما يتداوى به» و الجمع حقن كغرف. 


(حمن) 


نحي ريف جحقن بن أن سقيان اعت ورت الأسدينه كامع فحت مصس. 

والحمانى: نسبه للحسن بن عبد الرحمن الحمانى. 

و الحمنانه بفتح المهمله و سكون الميم و بالنون: الكبيره من القردان» و الحمنان جمعه. 

قال الأصمعى - نقلا عنه -: أوله قمقامه صغيره جدا ثم حمنانه ثم قراد ثم حلمه ثم عل ثم طلح. 
(حنن) 

قوله تعالى و حنانا من لدنا ]١7/19[‏ أى رحمه من عندنا. 

يقال حننت على الشى ء أحن من باب ضرب حنه بالفتح و حنانا: عطفت عليه و ترحمت. 

وقيل الحنان: الرزق و البركه. 


و فى الحديث سئل عليه السلام ما عنى فى يحيى و حنانا من لدنا؟ قال: تحنن الله عليه» قلت: فما بلغ من تحنن الله عليه؟ قال: كان 
إذا قال: يا رب قال: لبيكك يا يحيى 


كانوا اثتى عشر ألفاء 


قال فى المصباح: و قصه حنين أن النبى صلى الله عليه و آله فتح مكه فى رمضان, سنه ثمان ثم خرج و قد بقى من شهر رمضان 
أيام» لقتال هوازن و ثقيف و سار إلى حنين» فلما التقى الجمعان انكشف المسلمون, ثم أمدهم الله بنصره فانعطفواء و انهزم 
المشركون إلى أوطاسء و غنم المسلمون أموالهم و أهلهم, ثم منهم من سار إلى نخله اليمامه» و منهم من سلكك الثنايا. 


أيضا أموالهم و عيالهم» ثم سار إلى الطائف فقاتلهم بقيه 


شوالء فلما حل ذو القعده رحل عنها راجعاء فنزل الجعرانه و قسم بها غنائم أوطاس. 


و حنين: اسم رجل قال ابن السكيت عن أبى اليقظان: كان حنين رجلا شديدا ادعى أنه ابن أسد بن هاشم بن عبد مناف» فأتى 
عبد المطلب و عليه خفان أحمران, فقال: يا عم أنا ابن أسد بن هاشم فقال عبد المطلب: لا و ثياب هاشم ما أعرف شمائل هاشم 
فيك فارجع. فقالوا رجع حنين بخفيه» فصار مثلا. 


و الحنان بالتخفيف: الرحمه» و بالتشديد ذو الرحمه. 


وفى حديث على عليه السلام» و قد سئل عن الحنان و المنان فقال الحنان هو الذى يقبل على من أعرض عنه. و المنان هو الذى 
يبدأ بالنوال قبل السؤال 


فالحنان مشددا من صفاته تعالى. 

وفى الدعاء سبحانكك و حنانيكك 

أى أنزهكك عما لا يليق بكك تنزيهاء و الحال أنى أسألكك رحمه بعد رحمه. 
و تحنن عليهم: ترحم. 

و العرب تقول: حنانيكك يا رب أى ارحمنى رحمه بعد رحمه. و هو كلبيكك. 
وفى الحديث تحننوا على أيتام المسلمين 

أى تعطفوا عليهم و ارحموهم. 

و فيه لا يحنن أحدكم حنين الأمه 

على ما روى عنهء و خص الأمه لأن العاده أن الأمه تضرب و تؤذىء فيكثر حنينهاء أو لأن الغالب عليها الغربه فتحن إلى أهلها. 
وفى الخبر فحن الجذع إليه 

اع لكين ضع المنيور أعن نزع و اشتاق» و أصله ترجيع الناقه صوتها إثر ولدها. 
وفى الحديث قلوب شيعتنا تحن إلينا 


أى تبشتائ:؛ 


و حنه: امرأه عمرانء أم مريم عليه السلام. 

و الحنانه: موضع قرب النجف على مشرفه السلام. 

(حين) 

قوله تعالى و متاعا إلى حين [5/2©] أى إلى أن تفنى آجالهم. 


و حين: وقتء و غايه» و زمان غير محدودء و يقع على القليل و الكثير: و 


قد يجى ء محدوداء و جمعه أحيان و جمع الجمع أحايين. 


قوله و لتعلمن نبأه بعد حين [88/78] أى نبأ محمد صلى الله عليه و آله من عاش علمه بظهوره. و من مات علمه يقينا. 


قوله هل أتى على الإنسان حين من الدهر [1/78] الآيه قيل: هو أربعون سنه. و المراد بالإنسان آدم عليه السلام؛ و قيل هو عام 
لأن كل إنسان قبل الولاده لم يكن شيئا مذكورا و (هل) بمعنى (قد) عن الكسائى و الفراء. 


قوله تؤتى أكلها كل حين بإذن ربها ]١8/١[‏ أى كل سته أشهر. 
قوله تمتعوا حتى ححين ]57/0١[‏ أى إلى وقت الموت. 


قال أبو حاتم - نقلا عنه -: و غلط كثير من العلماء فجعلوا ( حين) بمعنى (حيث) و الصواب أن يقال (حيث) بالثاء المثلثه: ظرف 
مكان. 


و( حين) بالنون: ظرف زمان. 
يقال قمت حيث قمت أى فى الموضع الذى قمت فيه» و اذهب حيث شئت أى إلى أى موضع شئت. 


و أما حين فيقال قم حين قمت أى فى ذلكك الوقتء و لا يقال حيث خرج الخارج بالثاء المثلثه و ضابطه: أن كل موضع حسن فيه 


(أين) و (إذا) اختصت به (حيث) بالثاء. 

و كل موضع حسن فيه (إذا) و (لما) و (يوم) و (وقت) و شبهه اختص به (حين) بالنون. 

و قولهم: حينئذ بتبعيد الآن كانوا إذا باعدوا بين الوقتين باعدوا بإذ فقالوا حينئذ و تبدل الهمزه ياء للتخفيف فقالوا حينيذ. 
و حان له أن يفعل كذا يحين أى آن له. 

و حان حينه أى قرب وقته» و مثله حانت الصلاه. 

والحين بالفتح: الهلاكك. 

وحئه الحديك القن شسائق إلى الحين: 

باب ما أوله الخاء 

(خبن) 


خبنت الثوب أخبنه خبنا: إذا عطفته و خطته ليقصر قاله الجوهرى. 


(ختن) 

فى الحديث إذا التقى الختانان وجب الغسل 

الختان بالكسر و قد يؤنث بالهاء: موضع القطع من الذكر. 
وقد يطلق على موضع القطع من الفرج. 

فالمراد من التقاء الختانين: تقابل موضع قطعهما. 


قال بعض الأعلام: وجدت فى كتب العلم بالروايه أن أربعه عشر من الأنبياء ولدوا مختونين» و هم: آدم عليه السلام؛ و شيث؛ و 
نوح» و هود» و صالحء و لوط» و شعيبء و يوسفء و موسىء و سليمان» و زكرياء و عيسىء و حنظله بن صفوان نبى أصحاب 


و فى الحديث يقع الإمام مختونا 

يعنى من بطن أمه. 

وقد مر فى (قدم) حديث ختن إسحاق. 

و ختن الخاتن الغلام من باب ضرب: فعل به ذلككء فهو مختون. و الجاريه مختونه. 

و الختن بفتحتين: كل من كان من قبل المرأه. مثل الأب و الأخ و هم الأختان» هكذا عند العرب. 
وأما العامه فختن الرجل عندهم: زوج ابنته» كذا قاله الجوهرى. 

(خدن) 

فى الكتاب الكريم ذكر الأخدان و هم الأصدقاء فى السر للزناء واحدها (خدن) بالكسر. 

و الخدن و الخدين: الصديقء يقال خادنت الرجل أى صادقته. 

(خزن) 


قوله تعالى اجعلنى على خزائن الأرض ]80/١1١[‏ قال بعض المتبحرين استدل الفقهاء بهذه الآيه على جواز الولايه من قبل الظالم 
إذا عرف المتولى من حال نفسه أنه يتمكن من العدل» كحال يوسف عليه السلام مع ملكك مصر. 


ثم قال: و الذى يظهر لى أن نبى الله تعالى أجل قدرا من أن ينسب إليه طلب الولايه من الظالم» و إنما قصد إيصال الحق إلى 


مستحقه لأنه وظيفته. 


قوله و إن من شىء إلا عندنا خزائنه ]1١/18[‏ قال المفسر: أخبر تعالى أنه ما من شى ء من الأشياء الممكنه من جميع الأنواع إلا و 
هو قادر على إيجاده؛ فخزائن الله كنايه عن مقدوراته. و مفتاح هذه الخزائن هى كلمه كن, و كلمه كن مرهونه بالوقت,ء فإذا جاء 
الوقت قال له كن فيكونء و إنما جمع خزائن» مع أن إفرادها كان يفيد العموم؛ لأن مقدوراته غير متناهيه» فلو أفرد لتوهم تناهيها. 


وخترائن السماوات و الأرض :ها خرته الله فيهما من الأرزاق و هعايش العباد. 

و خزائن الله: غيوب الله سميت (خزائن) لغيوبها و استتارها. 

و خزن المال: غيبه» يقال خزنت المال و اختزنته من باب قتل: كتمته» و جعلته فى المخزنء و كذا خزنت السر أى كتمته. 
و جمع المخزن: مخازن» كمجلس و مجالس. 

و الخزانه بالكسر مثل المخزن يخزن به الشىء. 

(خشن) 


الخشونه ضد النعومه و هى كيفيه تحصل عن كون بعض الأ-جزاء أخفضء و بعضها أرفع؛ يقال خشن الشىء بالضم خثونه: 


و رجل خشن: قوى شديد» و يجمع على خشن بضمتين» كتمر و تمر. 

و الأ خشنه: 

وأرض خشنه: خلاف سهله. 

(خمن) 

التخمين: القول بالحدس و الظنء يقال خمنته تخمينا: إذا رأيت فيه شيئا بالوهم و الظن. 

وعن أبى حاتم: هذه كلمه أصلها فارسى معرب. 

(خنن) 

فى حديث الصادق عليه السلام أن أبى أبطأ على ذات ليله» فأتيت المسجد فى طلبه فإذا هو فيه ساجد» فسمعت خنينه و هو يدعو 
الخنين: ضرب من البكاءء دون الانتحاب» و أصله خروج الصوت من الأنف كالحنين من الفم. 


وقد خن الرجل يخن. 


و الخنخنه: أن لا يبين كلامه فيتخنخن فى خياشيمه. 

(خون) 

قوله تعالى يعلم خائنه الأعين ]١9/6٠[‏ خائنه الأعين: صفه للنظره أى يعلم النظره المسترقه إلى ما لا يحل. 

والخائنه: مصدر مثل الخيانه. 

قوله ضرب الله مثلا للذين كفروا امرأه نوح و امرأه لوط كانتا تحت عبدين من عبادنا صالحين فخانتاهما ]٠١/28[‏ الآيه. 
قوله فخانتاهما أى بالنفاق» و التظاهر على الرسولين» فامرأه نوح قالت لقومه: إنه لمجنون, و امرأه لوط دلت على ضيفانه. 
و قيل خانتاهما بالنميمه إذا أوحى إليهما أفشتاه إلى المشركين. 


ولا يجوز أن يراد بالخيانه: الفجورء قال ابن عباس: ما زنت امرأه نبى قطء لما فى ذلكك من التنفير عن الرسول صلى الله عليه» و 


إلحاق الوصمه به. 


قال المفسر: فى طى التمثيلين تعريض بزوجتى رسول الله صلى الله عليه و آله المذكورتين فى أول السوره؛ و ما فرط منهما من 
التظاهر على رسول الله صلى الله عليه و آله. و تحذير لهما على أغلظ وجه و أشده. لما فى التمثيل من ذكر الكفر و إشاره إلى أن 
من حقهما أن لا تتكلا على أنهما زوجا رسول الله صلى الله عليه و آله فإن ذلكك الفضل لا ينفعهما إلا أن تكونا مؤمنتين 
مخلصتين: و التعريضن بحقصه أكثرء لأن امرأه لوط أفثيث عليه كما أفشث حقصه على رسول الله صلى الله علية و آله 


قوله يختانون أنفسهم ]1١17/6[‏ أى يخون بعضهم بعضاء يقال اختان نفسه أى خانها. 


ورجل خائن 


و خائنه أيضا - و الهاء للمبالغه - مثل علامه و نسابه. 

وفى الدعاء أعوذ بكك من الخيانه 

هى مخالفه الحق بنقض العهد فى السرء و هى نقيض الأمانه. 
والخان: الذى للتجاره. 

و الخوان: الذى يؤٌكل عليه. 

معرب قاله فى المصباح. 


و فيه ثلادث لغات: كسر الخاءء و هو الأكثر. و ضمهاء و إخوان بهمزه مكسوره. و جمع الأولى خون مثل كتب و لكن يسكن 
مخيفاءبوفى الثلة أخونه. 


وفى الحديث ما أكل النبى صلى الله عليه و آله على خوان قط 

و قيل كان تواضعا لله تعالى لثلا يفتقر إلى التطاول فى الأكل. 

باب ما أوله الدال 

(دجن) 

فيه ذكر الدواجن و هى على ما قاله أهل اللغه: الشاه التى تعلفها الناس فى منازلهم» و كذلكك الناقه و الحمام البيوتى. 
و الأنثى: داجنه. و الجمع دواجن, يقال دجن فى بيته إذا ألفه و لزمه. 
والدجنه بالضم: الظلمه» و الجمع دجن و دجنات. 

و الدجنه من الغيم: المطبق تطبيقا الريان المظلم الذى لا مطر فيه. 

و دجن بالمكان دجنا من باب قتل و دجونا: أقام فيه. 

و أدجن مثله. 

و أب و فحاته: كنيه سماكة بن خرشه الأتصارى قاله الجوهرئ. 
(دخن) 


قوله تعالى يوم تأتى السماء بدخان مبين ]٠١/5[‏ هو بالتخفيف. 


فقيل إنه دخان يأتى من السماء قبل قيام الساعه» يدخل فى أسماع الكفره و يعترى المؤمن كهيئه الزكام؛ و تكون الأرض كلها 
كبيت أوقد فيه» ليس فيه فرجه. و يمتد ذلكك أربعين يوما. 


روى ذلك - على ما نقل - عن على عليه السلام وابن عباس و الحسن. 


و يقال إنه الجدب و السنوات التى دعا فيها النبى صلى الله عليه و آله على مضر فكان الجائع يرى بينه و بين السماء دخانا من 
شده الجوع, و يقال للجدب دخان ليبس الأرض و ارتفاع الغبار» فشبه ذلكك بالدخان؛ و ربما وضعت العرب الدخان فى موضع 
الشر إذا علاء فيقال فى بيتنا أمر» ارتفع له دخان. 


قوله تعالى ثم استوى إلى السماء و هى دخان .]١١/5١[‏ 
قال بعض المفسرين: المراد بخار الماء» و ذهب إلى مثله. 
بعض الحكماء من القدماء. 


قال: و هذا الظاهر لا ينافى كلاسم المتكلمين من أن الأجسام مؤلفه من الأسجزاء التى لا تتجزىء لجواز أن يخاق الله تعالى أول 
الأجسام من تلكك الجواهرء ثم تتكون باقى الأجسام عن الأجسام الأول. 


و أما الحكماء فلما لم تكن تلكك الظواهر موافقه لمقتضى أدلتهم 


لتأخر وجود العناصر عندهم عن وجود السماوات لا جرم احتاجوا إلى تأولها توفيقا بينها و بين آرائهم فى ذلك. 


وعن بعض العلماء أنه جاء فى السفر الأول من التوراه أن الله خلق جوهرا ثم نظر إليه نظر الهيبه» فذابت أجزاؤه فصارت ماءء ثم 
ارتفع منه بخار كالدخان فخلق منه السماوات» فظهر على وجه الماء زبد خلق منه الأرضء ثم أرساها بالجبال. 


ودخنت النار تدخن من بابى ضرب و قتل دخونا: ارتفع دخانها. 

و دخنت النار بالكسر من باب تعب إذا ألقيت عليها حطبا و أفسدتها حتى يهيج لذلكك دخان. 
و الدخن: حب معروفء و الحبه دخنه. 

والدخنه كالذريره يدخن بها البيوت. 

و الدخنه فى الألوان: كدره فى سواد. 

(درن) 

الدرن بالتحريكك: الوسخ. 

وقد درن الثوب بالكسر درنا فهو درن» مثل وسخ فهو وسخ وزنا و معنى. 

و دارين اسم فرضه بالبحرين» ينسب إليها المسكك. و النسبه دارى. 

(دفن) 

فى الخبر قم عن الشمس فإنها تظهر الداء الدفين 

أى الداء المستتر الذى قهرته الطبيعه. 

ودفنت الشىء دفنا من باب ضرب: أخفيته تحت أطباق التراب» فهو دفين و مدفون. 
و منه دفنت الميت بالتراب 

ودفنت الحديث: كتمته و سترته. 

و المدفان: السقاء البالى. 


وفى الدعاء إن رأى حسنه دفنها 


أى غطاها و سترها. 

و قولهم ادفنوا كلامه تحت أقدامكم أى أخفوه و لا تظهروه. 

(دكن) 

فى الحديث أوقدت فاطمه عليه السلام القدر حتى دكنت ثيابها 

أى اغبرت. 

يقال دكن الثوب دكنا من باب تعب مال إلى الغبره» و هو بين الحمره و السواد و منه 
ثوب أدكن 

والدكان: واحد الدكاكينء و هى الحوانيت فارسى معرب. 

والدكان أيضا: الدكه 

(دمن) 

فى الحديث إياكم و خضراء الدمن و هى المرأه الحسناء فى منبت السوء. 
قد ذكر فى (خضر) كلام الصدوق فى شرح الحديث. 


و نقول هنا: الدمنه هى المنزل الذى ينزل فيه أخيار العرب. و يحصل فيه بسبب نزولهم تغير فى الأرض بسبب الأحداث الواقعه 
منهم و من مواشيهمء فإذا أمطرت أنبتت نبتا حسنا شديد الخضره و الطراوه؛ لكنه مرعى وبىء للإيل مضر بهاء فشبه النبى صلى 
الله عليه و آله المرأه الجميله إذا كانت من أصل ردىء بنبت هذه الدمنه فى الضر و الفساد. و النهى للتنزيه. 


وفلان يدمن كذا أى يديمه. 

وفلان مدمن خمر أى مداوم شربها. 

وفى الحديث ليس مدمن الخمر الذى يشربها كل يوم؛ و لكن يوطن نفسه إذا وجدها شربها 
و الدمن كحمل: ما يتلبد من السرجين» و الجمع دمن كسدره و سدر. 

وأدمن فلان على كذا إدمانا: إذا واظبه و لازمه 


(دنن) 


الدن: واحد الدنان» و هى الحباب و الدندنه أن تسمع من الرجل نغمه و لا يفهم ما يقول 
(دون) 

دون: نقيض فوقء و هو تقصير عن الغايه» تكون ظرفاء و تكون بمعنى عند. 
و منه الحديث من قتل دون ماله 

أى عنده. 

و بمعنى قبل» و بمعنى غير و بمعنى قدام. 

و منه من قتل دون دينه 

أى قدامه. 

و تكون بمعنى الردىء. 

ومنه قوله أنفق عليها نفقه دون 

و فى وصفه تعالى ليس دونه منتهى 


فدون هنا تقصير للغايه» تقول هو دون ذلكك أى أقرب منه أى ليس للقرب منه نهايه تدركك إذا أريد القرب منهء لأنه تعالى منزه 


عن الابتداء و النهايات. 

و يحتمل كونه بمعنى سوى أى ليس سواه سبحانه ينتهى إليه أمل الآملين. 
ويكون بمعنى خذء. نحو دونكها أى خذها. 

قال بعض العارفين فلا تكاد تخرج عن هذه المعانى. 

و الديوان بفتح الدال و كسرها: الكتاب يكتب فيه أهل الجيش و أهل العطيه. 
و كماد أفريدا عت اعمال 

و منه إذا ماتت المرأه فى النفاس لم ينشر لها ديوان يوم القيامه 


و منه الدواوين ثلاثه 


أ ضحاتق الأعمال: 

و يقال إن عمر أول من دون الدواوين فى العرب أى أول من رتب الجرائد للعمال و غيرهم. 
و الأصل فى الديوان: دوان فأبدل من إحدى الواوين ياء للتخفيف بدليل جمعه على دواوين. 
(دهن) 


قوله تعاك 'تتبك بالدهن ]١0908[‏ أ تيك معيا الدهن لأنيا تقفدى بالدهي قبل الباء ؤائده و المعتن فنيت الذفنء أن ها 


يعصرون منها دهن. 


قوله فكانت ورده كالدهان [80//"] أى كدهن الزيت أى تمور كالدهنء و قيل الدهان: الأنديم الأسعيير أن كارك مخدزاد 


والإدهان: المصانعه كالمداهنه. 
وخ حدية السررصال. اعم عليه البناقر قل البح تمه عان والعميناقاه ورعمل بالاذغالة ترق سريت 


و مثله فى حديث الباقر عليه السلام حيث قال أوحى الله تعالى إلى شعيب النبى عليه السلام 


أنى معذب من قومكك مائه ألفء أربعين ألفا من شرارهم. و ستين ألفا من خيارهم, فقال: يا رب هؤلاء الأشرار فما بال الأخيار؟ 


فأوحى الله إليه داهنوا أهل المعاصىء و لم يغضبوا لغضبى 
و الإدهان: النفاق و ترك المناصحه و الصدق. 
والمداهنه: المساهله. 

والدهن بالضم: معروف. 

ودهن: حى من اليمن ينسب إليهم عمار الدهنى. 

و الدهناء: موضع ببلاد تميم. 

(دهقن) 

فى الحديث فأتاه دهقان بماء فى إناء من فضه 


الدهقان بتثليث الدال - و إن كان الضم أشهر الثلاثه -: رئيس القريه و مقدم أصحاب الزراعه» يصرف و يمنع من الصرفء و 
نونه أصليه لقولهم تدهقن و له دهقنه موضع كذا. 


وقيل زائده من الدهق: الامتلاء. 
فعلى الأول وزنه فعالال مصروفاء و على الثانى فعالان غير مصروف. 
(دين) 


قوله تعالي إذا تداينتم بدي: إلى أ- 25 أى تعاملتم بالدين إما با أو النسيئه أو الاجاره أو كل معامله أحد 
0 ٍ يسم دين مسمئ باند ين 1م ِ . 
العوضين فيها مؤجل إلى أجل مسمى فاكتبوه. 


و يفهم من الآيه أن الدين لغه هو القرضء و ثمن المبيع» فالصداق أو الغصب و نحوه ليس بدين لغه بل شرعا على التشبيه» لثبوته 
واستقراره فى الذمه. 


إن قيل: قوله بدين غير محتاج إليه لآن الدين معلوم من لفظ تداينتم قيل: ذكره تأكيدا كقوله طائر يطير بجناحيه؛ و قيل ليرفع 
احتمال التداين من المجازاه. كقولهم كما تدين تدان كذا عن بعض المفسرين. 
قوله ما كان ليأخذ أخاه فى دين الملكك [72/17] أراد بالملك: ملكك مصرء لأن دينه الضربء و تغريم ضعف ما أخذء دون 


الاسترقاق الذى هو شرع يعقوب عليه السلام و الدين هو وضع إلهى لأولى الألباب يتناول الأصول و الفروع؛ قال تعالى إن الدين 
عند الله الإسلام ]١9/7[‏ قوله لكم دينكم ولى دين .]6/٠١94[‏ 


قال الشيخ أبو على رحمه الله: قرأ نافع و ابن كثير و حفص عن عاصم لى بفتح الياء» و الباقون بسكونهاء و القراءتان سائغتان. 
و الدين: الطاعه؛ و منه قوله تعالى و له الدين واصبا ]81/1١5[‏ و قوله لا يدينون دين الحق [19/94] أى لا يطيعون طاعه حق. 


و الدين: الجزاء» و منه قوله تعالى مالكك يوم الدين 


]"/١[‏ قوله ألا لله الدين الخالص [9"/"] أى التوحيد. 
قوله يوفيهم الله دينهم ]١8/7[‏ أى جزاءهم الواجب. 
قوله إن الدين لواقع ]2/2١[‏ أى الجزاء. 


قوله ذلك الدين القيم زوبع”م]| أى الحساب المستقيم قوله لا تأخذكم بهما رأفه فى دين الله ]١/7[‏ أى حكمه الذى حكم به 
على لزان : 


قوله فلو لا إن كنتم غير مدينين ترجعونها [88/8] أى غير مملوكين من دان السلطان الرعيه إذا ساسهم, و الضمير فى ترجعونها 
للنفسء و هى الروح و فى أقرب إليه [68/22] إلى المحتضر. 


المعنى: فما لكم لا ترجعون الروح إلى البدنء بعد بلوغها الحلقوم؛ إن لم يكن ثم قابضء إن كنتم صادقين. 
قوؤله' لمد تان [1/7ة] أ لمحزيؤاةء من الدديى الذى هو الحزاء :أو محاسيوة: 


قوله و لما ورد ماء مدين وجد عليه أمه من الناس يسقون [77/758] مدين: اسم مدينه فى طريق القدس كأنها بلد لشعيب عليه 
السلام» و وزنه: مفعل» و إنما كانت الميم زائده لفقد (فعيل) فى كلامهم. 


و الدين بفتح الدال: واحد الديون» تقول دنت الرجل: أقرضته؛ فهو مدين بفتح الدال و مديون. 
ودان فلان يدين دينا: استقرض. و صار عليه دين. 

و رجل مديان: إذا كان من عادته أن يأخذ بالدين» و يستقرض. 

و استدان: استقرض. 

وداينت فلانا: إذا عاملته بالدين. 

وفى الحديث نهى عن بيع الذهب دينا 

أى غيو حال كتاضض ف المخجلسن» 

وفيه الكيس لمن دان نفسه و عمل لما بعد الموت 

أى ساسها و حاسبها و أذلها و استعبدهاء من قولهم: دانه إذا أذله و استعبده. 


و فى حديث المسافر استودع الله دينكك و أمانتكك 


أى اجعلهما من الودائع» فإن السفر مظنه المشقه و الخوف فيتسبب لإهمال بعض أمور الدين» فدعا له بالمعونه و التوفيق» و أراد 
بالأماثة: أهله و ماله وامق يخلفه, 


ف الحديث القدسى ابن آدم كن كيف شقت .كما تدين تدان 


أى كما تجازى تجازق وفعلكة و بحس فاعدلةة وسض الأول حزان للازدواج كما فى قوله تعالى فمن اعتدى عليكم 
فاعتدوا عليه ]١19/7[‏ و إن كان الثانى فى الآيه مجازا عكس ما فى الحديث. 


و هذا المثال من كلام الحقء و الأصل فيه: أن امرأه كانت على عهد داود عليه السلام يأتيها رجل يستكرهها على نفسها فألقى الله 
تعالى فى قلبهاء فقالت لا تأتينى مره إلا و عند أهلكك من يأتيهم» قال: فذهب إلى أهله فوجد عند أهله رجلاء فأتى به داود عليه 
السلام» فقال: يا نبى الله أتى إلى ما لم يؤت إلى أحد فقال: و ما ذاكك؟ فقال: وجدت هذا الرجل عند أهلى» فأوحى الله إلى داود 
عليه السلام قل له: كما تدين تدان 


و فى الحديث العلم دين يدان الله به 

أى طاعه يطاع الله بها. 

و دان فلان بالإسلام دينا بالكسر: تعبد به و تدين به كذلكك. 
و فيه دينوا فيما بينكم و بين أهل الباطل إذا جالستموهم 

و فى الدعاء اللهم اقض عنى الدين 

أى حقوق الله» و حقوق العباد من جميع الأنواع. 


و الديان بفتح الأول و تشديد الثانى من أسمائه تعالى و هو القهارء و قيل الحاكم و قيل القاضىء و هو فعال من دان الناس أى 


قهرهم فأطاعوه من دنتهم فدانوا أى قهرتهم فأطاعواء و منه 

فن وضفة.ضَلن الله عليه و الدبا سيد الناتن و.ذياث العف 

و فى الحديث كان على عليه السلام ديان هذه الأمه 

و فى حديث على عليه السلام مع اليهودى نشدتكك بالسبت الديان 
وهو من هذا الباب. 

وفى الحديث يهودى مات و أوصى لديانه 


كأن المراد من يقتدى به فى 


دينه» و فى بعض النسخ لأديانه جمع دين» يعنى من يقتدى بهم فى دينهم. 

و مدين بن إبراهيم عليه السلام: تزوج بنت لوط فولدت حتى كثر أولادها. 

باب ما أوله الذال 

(ذعن) 

قوله تعالى مذعنين [9/7؟] أى مقرين منقادين غير مستكرهين» يقال أذعن له إذعانا أى انقاد و خضع و ذل و لم يستعص. 
و منه ناقه مذعان أى منقاده. 

(ذقن) 

قوله تعالى يخرون للأذقان ]٠0/10[‏ الأذقان: جمع قله الذقن» كسبب و أسبابء و جمع الكثره ذقون كأسد و أسود. 
والذقن: مجمع اللحيين. 

(ذهن) 

الذهن: الفطنه و الذكاءء و الجمع أذهان 

باب ما أوله الراء 

(رجن) 

رجن بالمكان يرجن رجونا: أقام به. 

و الراجن: الآلف مثل الداجن قاله الجوهرى. 

(ردن) 

الردن: أصل الكم و منه قميص واسع الردن. 

قال الجوهرى: و الرمح الردينى زعموا أنه منسوب إلى امرأه تسمى ردينه. 

والأركنة تهر ععروق تحة طبريه و الأردة ضرت هد الك الأجدر. 

(رزن) 


رزن الرجل بالضم فهو رزين أى وقور. 


وامرأه رزان إذا كانت رزينه فى مجلسها. 

وشىء رزين أى ثقيل. 

و الأرقق+ هر حلب سفل نيه العضيا قاله الجوهرى, 

(رسن) 

الرسن: الحبل و الجمع أرسان. 

و المرسن بفتح الميم و كسر السين: موضع الرسن من أنف الفرس ثم كثر استعماله حتى قيل مرسن الإنسان. 
(رشن) 

الرواشن: جمع روشن و هى أن تخرج أخشابا إلى الدربء و تبنى عليهاء و تجعل لها قوائم من أسفل. 
(رصن) 

الرصين: المحكم الثابت» و قد رصن الشىء بالضم رصانه و أرصنت الشىء: أحكمته. 

و منه فى صفات المؤمن رصين الوفاء قليل الأذى 

(رضن) 

الرضين بالضاد المعجمه: حزام القتب. 

(رطن) 

فى الحديث نهى عن رطانه الأعاجم فى المساجد 

الرطانه: الكلام بالأعجميه. 

و راطنته إذا كلمته بها. 

و تراطن القوم فيما بينهم. 

(رعن) 


قوله تعالى يا أيها الذين آمنوا لا تقولوا راعنا و قولوا انظرنا ]١٠١/1[‏ قيل معناه كان المسلمون يقولون لرسول الله صلى الله عليه و 
آله إذا ألقى إليهم شيئا من العلم: راعنا يا رسول الله أى راقبنا و انتظرنا حتى نفهمه و نحفظه. و كان لليهود كلمه يتسابون بها؛ و 


هى راعنا فلما سمعوا بقول المسلمين: راعناء افترضوه و خاطبوا الرسول به و هم يعيبون تلك اللفظه عندهم فنهى المؤمنون عنها و 
أمروا بما هو فى معناها و هو انظرنا. 


والرعوفه افق و الامش خاء: 
ورجل أوعة ع و نامر أ ونا فاته الرعو له 
(ركن) 


قوله تعالى لقد كدت تركن إليهم شيئا قليلا [16/11] الآ-يه» أى قاريت أن تميل إليهم أدنى ميلء» قال الصدوق رحمه الله: كلما 
كان فى القرآن مثل قوله تعالى لئن أشركت ليحبطن عملكك و لتكونن من الخاسرين [20/9] و مثل قوله ليغفر للك الله ما تقدم 
من ذنبكك و ما تأخر [1/58] و مثل قوله لو لا أن ثبتناكك لقد كدت تركن إليهم شيئا قليلا إذا لأذقناكك ضعف الحياه و ضعف 
الممات ]7/١0/[‏ و ما أشبه ذلكك فاعتقادنا فيه أنه نزل على إياكك أعنى و اسمعى يا جاره - انتهى. 


مؤمن إلى مشركك 
قوله فتولى بركنه [9/81] قيل بجانبه» و قيل بقومه. 


قوله ولا تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسكم النار ]١١/1١[‏ أى لا تطمئنوا إليهم و تسكنوا إلى قولهم» و تظهروا الرضا بفعلهم و 
مصاحبتهم و مصادقتهم و مداهنتهم. 


وفى الكافى فى باب المعيشه فى باب عمل السلطان عنه عليه 


السلام أنه قال: هو الرجل يأتى السلطان فيحب بقاءه إلى أن يدخل يده فى كيسه فيعطيه 

وفى الحديث من دعا لظالم بالبقاء فقد أحب أن يعصى الله فى أرضه 

وركنت إلى زيد: اعتمدت عليه. 

قال فى المصباح فيه لغات: أحدها من باب تعب و عليه قوله و لا تركنوا إلى الذين ظلموا .]١17/1١1[‏ 
وركن ركونا من باب تعبء قيل و ليست بالفصيحه. 

و الثالثه ركن يركن بفتحتين» و ليست بأصل بل من باب تداخل اللغتين. 

و ركن الشىء: جانبه و الجمع أركان مثل قفل و أقفال. 


و المركن بكسر الميم: الإجانه التى يغسل فيها الثياب» و قد جاء فى الحديث و ركانه بضم الراء و التخفيف: اسم رجل من 
الصحابه من أهل مكه. 


(رمن) 


و الواحده رمانه» و وزنه فعال؛ و نونه أصليه و لهذا ينصرف فإن سمى به امتنع» حملا على الأكثر و فى الصحاح: قال سيبويه: 
سألته يعنى الخليل عن الرمان إذا سمى به فقال: لا أصرفه فى المعرفه» و أحمله على الأكثر إذ لم يعرف له معنى يعرف به أى لا 


بدوى من أ شى ع اشتقاقة: 
و هو فى الآيه من عطف الخاص على العام. 
و ومان بفتح الراء: جبل لطبى ء. 


و إرمينيه - بكسر الهمزه و الميم و بعدها ياء آخر الحروف ساكنه. ثم نون مكسوره. ثم ياء آخر الحروف أيضا مفتوحه لأجل 
هاء التأنيث -: كوره بناحيه الروم و النسبه إليها أرمنى. 


(رنن) 


فى حديث وصفه صلى الله عليه و آله لا سباب و لا مترنن بالفحش و لا قول الخناء 
المترنن بنونين من الرنه بالفتح و التشديد أعنى الصوتء و الخناء: مرادف للفحش. 


يقال ولت المراء ثرن من باب قوف زثينا: صوتتك: 


وأرنت كذلكك. 

وا رتبت القوس #ضوتة: 

(رهن) 

قوله تعالى فرهان مقبوضه [817/5؟] هى جمع رهن كسهم و سهام و هى فى اللغه: الثبات و الدوام» و منه 
نعمه راهنه 

وفى عرف الفقهاء: وثيقه لدين المرتهن. 

يقالة وعنت الشى مغنده رهنا و.وهننه القن عو أرهتة القن ع يفعت وي انكر الأصيمعن النا.: 

قوله كل امرىء بما كسب رهين [87/١؟]‏ أى محبوس بعمله. 

وفى الحديث و أنفسكم مرهونه بأعمالكم 


قال بعض الشارحين: قد يفسر تشبيه توقف خلا-ص النفس من العقاب على العمل الصالح. بتوقف تحصيل الرهن على أداء 
الدين» ليكون الكلام استعاره بالكنايه. مع التخييل. 


و الصحيح: أنه تشبيه بليغ لا استعاره بالكنايه لأن الطرفين مذكوران. 

و كفرسئ وهانة قال الفارسي + آراق استواء الأمريق كانقواء فرسى السباق: 

و كان أبو عمرو يجعل الرهان فى الخيل خاصه. و لذلك قرأ فرهن مقبوضه. 

وفى الدعاء و فكك رهانى 

فكك الرهن: تخليصه. 

والرهان مثله. 

و أكثرهم أن الرهان بختص بما يوضع فى الأخطارء و أراد بالرهان هاهنا: نفس الإنسان لأنها مرهونه بعملها. 
قال تال كل امرى + يما كسيه رهيق [ 185 ]. 


و الرهينه: الرهن, و الهاء للمبالغه» ثم استعمل بمعنى المرهون, و منه 


الخبر كل غلام رهينه بعقيقته 

أى العقيقه لازمه له لا بد منهاء فشبهه فى اللزوم بالرهن فى أيدى المرتهن. 

و يطلق الرهن على المرهون, و جمعه رهون كفلس و فلوس. 

و راهنت فلانا على كذا من باب قاتل و تراهن القوم: أخرج كل واحد منهم رهنا ليفوز بالجميع إذا غلب. 
و المرتهن: الذى يأخذ الرهن. 


و الإنسان رهين موت 


هو فعيل بمعنى مفعول أى إنكك مرهون الموت و ماله» و هو رهنكك فى هذه الدنيا مده قليله» ثم عن قريب يفكك رهنه و يتصرف 
فى ماله. 


(رين) 


قوله تعالى كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون ]١/87[‏ أى غلب على قلوبهم كسب الذنوب كما يرين الخمر على عقل 
السكران. 


يقال ران على قلبه ذنبه» من باب باع يرين رينا أى غلب. 
والرين: الحجاب الكثيف. 
ورانت نفسه ترين: خبثت. 


و فى الحديث عن زراره عن أبى جعفر عليه السلام قال ما من عبد مؤمن إلا و فى قلبه نكته بيضاء, فإذا أذنب ذنبا خرج فى تلكك 
النكته نكته سوداءء فإذا تاب ذهب ذلك السواد. و إذا تمادى فى الذنوب زاد ذلكك السواد حتى يغطى البياض فإذا غطى البياض 
لم يرجع صاحبه إلى خير أبداء و هو قول الله تعالى كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون 


مع ]| 

باب ما أوله الزاء 

(زبن) 

قوله تعالى سندع الزبانيه [18/28] هى الملائكه واحدهم زبنى مأخوذ من الزبن و هو الدفع كأنهم يدفعون أهل النار إليها. 
قال الجوهرى: و الزبانيه عند العرب: الشرطه؛ و سمى به بعض الملائكه لدفعهم أهل النار إليها. 

قبل: و الملائكه الموكلون بالنار هم الغلاظ الشداد الذين ذكرهم الله تعالى فى كتاب العزيز. 

و فى الخبر نهى عن المزابنه 


وهى بيع الرطب فى رءوس النخل بالتمر» و أصله من الزبن و هو الدفع كأن كل واحد من المتبايعين يدفع صاحبه عن حقه بما 
يزداد منه» و النهى عن ذلكك لما فيه من الغبن و الجهاله. 


و الزبين كسكين: مدافع الأخبثين البول و الغائط. 


(زفن) 


فى الحديث أنهاكم عن الزفن و المزمار 

الزفن: الرقص و اللعب. 

و فى الخبر كانت تزفن الحسن عليه السلام. 

أى ترقصه. و أصله اللعب و الدفع. 

(زمن) 

فى الحديث المرأه إن كان بها زمانه. لا يراها الرجال أجيزت شهاده النساء عليها 

الزمانه: العاهه. و آفه فى الحيوان. 

يقال زمن الشخص زمنا و زمانه فهو زمن من باب تعب و هو مرض يدوم زمانا طويلا. 

وول زهن أص سيعلن نين الزماتنه, 

و أزمنه الله فهو زمن. 

و الزمن بالتحريكك و الزمان: اسم لقليل الوقت و كثيره و يجمع على أزمان كسبب و أسباب و أزمنه أيضا و أزمن. 
وفى الحديث نذر صوم الزمان يحمل على خمسه أشهر 

(زون) 

الزوان بالكسر: حب يخالط البر. 

والزوان بالضم مثله. 

(زين) 

قوله تعالى و كذلكك زين لكثير من المشركين أى مشركى العرب قتل أولادهم شركاؤهم [1707/8]. 


قال المفسر يعنى الشياطين الذين زينوا لهم البنات و وأدهن خيفه العيال و الفقر و العار ليردوهم أى ليهلكوهم و اللام للعاقبه و 
ليلبسوا عليهم دينهم [11/2] أى يخلطوا عليهم الشبهات فيه. 


قوله خذوا زينتكم عند كل مسجد [/1/7”] أى ثيابكم لمواراه عوراتكم عند كل صلاه و طوافء و ذلكك أن الجاهليه كانوا 
يطوفون بالبيت عراه» الرجال بالنهاره و النساء بالليلء إلا-قريشاء و من دان بدينهم كانوا يطوفون بثيابهم» و كانت المرأه تتخذ 


نسائج من ستور فتعلقها على حقويهاء و فى ذلك تقول العامريه: اليوم يبدو بعضه أو كله فمن رأى شيئا فلا أحله 


و روى أن الحسن عليه السلام كان إذا قام إلى الصلاه» لبس أجود ثيابه» فقيل له: يا بن رسول الله صلى الله عليه و آله لم تلبس 


ألبس أجود ثيابى 

و قيل المراد بأخذ الزينه: التمشط عند كل صلاه؛ و به روايه عنهم عليهم السلام. 

و قيل المراد بها: التمسكك بأهل البيت عليه السلام» و بالكيفيه المسموعه عنهم عند كل عباده. 

قوله و موعدكم يوم الزينه ]84/5١[‏ قيل هى يوم العيد. 

و الزينه: ما يتزين به الإنسان من حلى و لبس و أشباه ذلكك. 

قوله زينا السماء الدنيا بزينه الكواكب قيل: الإضافه بيانيه» و على تقدير تنوين الزينه» فالكواكب بدل منها. 


وما اشتهر من أن الثوابت بأسرها مركوزه فى الفلكك الثامن» و كل واحد من السبعه الباقيه منفرده بواحده من السيارات السبع لا 


غير» 


فلم يقم على ثبوته دليل» و اشتمال فلك القمر على كواكب واقعه فى غير مجرى السيارات» و غير الثوابت دليل على امتناعه» و 
لو ثبت لم يقدح فى تزين فلكك القمر بتلكك الأجرام المشرقه» لرؤيتها فيه» و إن كانت مركوزه فيما فوقه. 


و زان الشى ء صاحبه زينا من باب سار و أزانه إزانه مثله» و الاسم: الزينه» و منه 
الدعاء فى صلاه الاستسقاء و أنزل علينا فى أرضنا زيئتها 

أى نباتها الذى يزينها. 

والزين: نقيض الشين. 

وفى الخبر إياكم و زى العجم 

بكسر الزاى» قيل يريد الحث على جشوبه العيش» و محافظه طريق العرب. 

باب ما أوله السين 

(سجن) 


جمع | لسح١‏ سجون. كحمل و حمول. 
و فى التفسير: هو كتاب جامع ديوان الشرء دون الله فيه أعمال الكفره و الفسقه من الجن و الإنسان» و هو كتاب مرقوم [9/87] بين 


الكتابه» وهو فعيل. 


و يقال سجين: صخره تحت الأرض السابعه؛ يعنى أن أعمالهم لا تصعد إلى السماءء مقابل لقوله تعالى كلا إن كتاب الأبرار لفى 
عليين [18/87] أى فى السماء السابعه. 


و فى الخبر عن على بن عطيه قال: جاء ابن عباس إلى كعب الأحباره فقال: أخبرنى عن قول الله تعالى إن كتاب الفجار لفى 
سجين [2/87] قال: إن الروح الفاجره يصعد بها إلى السماء فتأبى السماء أن تقبلهاء فيهبط بها إلى الأرض فتأبى الأرض أن 


تقبلها. فتدخل سبع أرضين حتى ينتهى بها إلى سجين» و هو موضع جند إبليس 
وفى الحديث المشهور الدنيا سجن المؤمن 
وذافى جنب ما أعد له من المثوبه و جنه الكافر 


وذافى جنب ما أعد له 


من العقوبه. 

وقيل: المؤمن يسجن نفسه عن الملاذ و يأخذها بالشدائد» و الكافر بعكسه. 

و قيل: لأنه ممنوع من الشهوات المحرمه و المكروهه؛ مكلف بالطاعاتء فإذا مات انقلب إلى النعيم الدائم» و الكافر بعكسه. 
(سخن) 

السخن بالضم: الحار. 

و سخن الماء و غيره» مثلث الخاء سخانه و سخونه فهو ساخن و سخين.ء و منه 

عاء اسك و سكي 

وفى الحديث الماء الذى تسخنه الشمس لا تتوضاً به فإنه يورث البرضص 


قال بعض الأفاضل: النهى هنا للتحريم؛ و إن قيل باشتراكه بينه و بين الكراهه؛ فإن تعليله بكونه يورث البرص قرينه داله عليه 
لوجوب اجتناب الضرر المظنون و جمهور المتأخرين على الكراهيه» و هو محل بحث. 


و يوم سخن و ساخن: إذا كان حارا. 

وليله سخنه و ساخنه. 

سخنه العين: نقيض قرتها. 

و أسخن الله عينه: أبكاه. 

(سدن) 

السادن بكسر الدال: خادم الكعبه» و الجمع سدنه مثل كافر و كفره. 

و سدنت الكعبه سدنا من باب قتل: خدمتها. 

و السدانه بالكسر: الخدمه. 

قال الجوهرى: و كانت السدانه و اللواء لبنى عبد الدار فى الجاهليه فأقرها النبى صلى الله عليه و آله فى الإسلام. 
(سرجن) 


السرجين بالكسر: الزيل» كلمه أعجميه؛ و أصلها سركين بالكاف فعربت إلى الجيمء و القاف فقالوا سرقين أيضا. 


قال فى المصباح: و عن الأصمعى لا أدرى كيف أقوله. و أنا أقول روث. 
و إنما كسر أوله لموافقته لأبنيه العرب لفقد فعلين بالفتح. 
(سطن) 


الأسطوانه بضم الهمزه و الطاء: الساريه قال فى المصباح: و النون عند الخليل أصليه فوزنها (أفعواله) و عند بعضهم زائده و الواو 
أصل فوزنها (أفعلانه). 


و الجمع أساطين و أسطوانات على لفظ الواحد. 

وجبل أسطوان أى مر تفع 

(سفن) 

قوله تعالى أما السفينه فكانت لمساكين [9/18/] السفينه: معروفه. 

والسفان: صاحبها. 

و السفين جمع سفينه. 

و جمع السفين: سفن بضمتين. 

و فى كلام الجوهرى: قال ابن دريد: سفينه (فعيله) بمعنى فاعله لأنها تسفن الماء أى تقشره» يقال سفنت الشى ء سفنا: قشرته. 
و سفينه نوح عليه السلام قيل كان طولها ألف ذراع و مائتى ذراع» و عرضها ثمانمائه ذراع» و طولها فى السماء مائتين ذراعا. 
و سفينه: مولى رسول الله صلى الله عليه و آله و يكنى أبا ريحانه. 

و السوافن: الرياح» الواحده: سافنه. 


و أبو سفيان: قرشى حارب رسول الله صلى الله عليه و آلهء و معاويه ابنه قاتل عليا عليه السلام» و يزيد بن معاويه قتل الحسين عليه 
السلام. 


سمعه عن رسول الله صلى الله عليه و آله بعد أن استكتبه من الصادق عليه السلام خرقه و مزقه؛ فهذا حاله الذى مات عليه. 


و السفيانى المشهور يظهر قبل ظهور القائم عليه السلام. 


(سكن) 


قوله تعالى و له ما سكن فى الليل ]١7/8[‏ قيل: إنما ذكر الساكن دون المتحركء لأنه أعم و أكثر و لأسن عاقبه المتحركك 
السكون. و لأن النعمه فى السكون أكثر و الراحه فيه أعم. 


وقيل: أزاذ الساكن :و المتش ركه و تقديرة و له هااسكن و تر ككء لأن العرب قد تل كر أحد وجهى الشى عاو تتركك التخرء لأن 
المذكور ينبه على المحذوف كقوله سرابيل تقيكم الحر ]861/١5[‏ و المراد الحر و البرد. 


قوله و جعل الليل سكنا [928/2] أى يسكن فيه الناس سكون الراحه. 
قوله إن صلوتكك سكن لهم ]٠١/4[‏ أى دعواتكك يسكنون إليها و تطمئن قلوبهم بها. 


قوله 


فأنزل الله سكينته عليه [60/4] هى ما ألقى فى قلبه من الأمنه التى سكن إليهاء و أيقن أنهم لا يصلون إليه. 
قال المفسر: و قرأ الصادق عليه السلام على رسوله. 

قوله فأنزل السكينه عليهم [18/58] قال المفسر: هى العطف المقوى لقلوبهم و الطمأنينه. 

و السكينه: فعيله من السكون الذى هو الوقار لا الذى هو قبل الحركه. 

و السكينه فى قوله تعالى هو الذى أنزل السكينه فى قلوب المؤمنين [6/58] هى الايمان. 


قوله إن آيه ملكه أن يأتيكم التابوت فيه سكينه [168/7] أى يودع فيه ما تسكنون إليه و هو التوراه» و كان موسى عليه السلام إذا 
قاتل قدمه فتسكن نفوس بنى إسرائيل» و لا يفرون» و قيل صوره كانت فيه من زبرجد أو ياقوت فيها صور الأنبياء من آدم عليه 


ويقال السكينه من مخلوقات الله فيها طمأنينه و رحمه. لها وجه مثل وجه الإنسان» و رأس مثل رأس الهر و ذنب و جناحان 


فتأتى و تصوت فينزف التابوت نحو العدو يعنى يسرع و هم يتبعونه» فإذا استقر ثبتوا و سكنوا و نزل النصر. 


و فى الحديث السكينه هى ريح تخرج من الجنه طيبه لها صوره كصوره الإنسان؛ تكون مع الأنبياء» و هى التى أتزلت على 
إبراهيم عليه السلام حين بنى الكعبه. فأخذت هكذا و هكذاء و بنى الأساس عليها 


و السكينه عند أهل التحقيق: هيه سمانيه تقتشأ هن استقران الأعضناء.وطمانتها و ثباتها. 
قوله فى مسكنهم [18/75] أى فى بلدهم الذى يسكنون فيه. 

و استكان: خضع و ذل. 

و تمسكن الرجل: تشبه بالمساكين و تمسكن: خضع و أخبت. 


و فى دعاء النبى صلى الله عليه و آله اللهم أحينى مسكيناء و أمتنى مسكينا و احشرنى فى زمره 


المساكيق 


قيل: المراد بالمسكنه: الخضوع., و الخشوع.ء و عدم التكبر» و الرضا باليسير و حب الفقراء» و سلوكك طريقهم فى المعاش و نحو 
ذلككء و ليس المراد به ما يرادف الفقر الصورى. 


و سكنت الدار و فى الدار سكنا من باب طلبء و الاسم السكنى. فأنا ساكن و الجمع سكان. 
و يتعدى بالألف فيقال أسكنته الدار. 


وجاء السكنىء و الرقبى» و العمرىء فإن كانت المنفعه المشترطه مقرونه بالإسكان فهى السكنىء أو بمده فهى الرقبى» أو بالعمر 
فهى العمرىء و العبارات مختلفه و المقصد واحدء و قد تقدم الكلام فى ذلكك. 


و المسكن بفتح الكاف و كسرها: المنزل و البيت» و الجمع مساكن؛ 

وقد جاء و لا بأس بالمساكن 

و فسرت بما يختص الإمام عليه السلام من الأراضىء و باستثناء مسكن فما زاد بحسب العاده من الأرباح. 

و السكن بالتحريككث: ما يسكن إليه من أهل و مال و غير ذلكك» و هو مصدر سكنت إلى الشى ء من باب طلب. 
و السكين: معروف قيل سمى به لأنه يسكن حركه المذبوح. 

و حكى فبه عن ابن الأنبارى: التذكير و التأثيث. 

وعن الأصمعى و غيره: التذكيرء و إنكار التأنيث. 

واختلف فيه فقيل: نونه أصليه. فوزنه (فعيل) من التسكين. 

وقيل: زائده فوزنه (فعلين) مثل غسلين فيكون من المضاعف. 

(سمن) 

السمن بالفتح فالسكون: ما يعمل من لبن البقر و الغنم» و الجمع على سمنان» مثل عيد و عيدان و ظهر و ظهران. 
و سمن يسمن من باب تعب - و فى لغه من باب قرب -: إذا كثر لحمه و شحمه و يتعدى بالهمزه و التضعيف. 
و استسمنه: عده سمينا. 


والسمانى: طائر معروفء قال تغلب: و لا تشدد الميم 


و الجمع سمانيات. 

و سمينيه بضم السين و فتح الميم مخففه: فرقه تعبد الأصنام, و تقول بالتناسخ و تنكر حصول العلم بالأخبار. 

قيل: نسبه إلى سومنات» بلده من الهند على غير قياسء قاله فى المصباح. 

واشتماثة: أم على بن محمد الهادى عليه السلام» أم ولد. 

(سنن) 

قوله تعالى و قد خلت سنه الأولين [1/10] أى طريقتهم التى سنها الله فى إهلاكهم حين كذبوا رسله و هو وعيد. 
قوله سنه من قد أرسلنا من رسلنا [1/10] يعنى أن كل قوم أخرجوا رسولهم من نبيهم فسنه الله أن يهلكهم. 

و انتصابه بأنه مصدر مؤكد أى سن الله ذلكك سنه. 

و السنه فى اللغه: الطريقه و السيره و الجمع سنن كغرفه و غرف. 

و فى الصناعه هى طريقه النبى صلى الله عليه و آله قولا و فعلا و تقريرا أصاله أو نيابه. 

وفى الحديت القراءه سنه .و العغهد ستت ار لا تتقضن البيفه الفريقية 

و فيه دلاله على أن الاستدلال على وجوب السوره بيه فاقرءوا ما تيسر منه ]1١/77[‏ غير تام كما نبه عليه بعض الأفاضل. 
و السن من الفم مؤنث و الجمع أسنان كحمل و أحمالء قال الجوهرى: و يجوز أن يجمع الأسنان على أسنه و منه 
الخبر إذا سافرتم فى الخصب فأعطوا الركب أسنتها 

أى أمكنوها من المرعن. 


قال فى المصباح و يقال للإنسان اثنان و ثلاثون سناء أربع نايا و أربع رباعيات» و أربع أنياب» و أربع نواجك؛» و أربع ضواحك» 


واثنا عشر رحى. 
و سننته سنا من باب قتل: أحددته. 


وشنقك المام على وجو ؟ أ رسلعة | رالا وكين قري 4 ناذ قرس فن الصبي قلك القن التعكية: 


وامض على سنتكك أى على وجهك. 
واستن الرجل: استاكك. 


وساف الطرق المييله كديا وه 


نهى عن الصلاه فى مسان الطرق 

والمسناه: حائط يبنى على وجه الماء و يسمى السد. 

واأسن الآستان وغيرة: إذا كر قهو سنو الأ مننه: 

والمسان من الإبل: خلاف الإفتاء. 

و أحمد بخ سشسةء سيتية مقرمومتين يينهما نون ساكدهه وفى الآخر تون أيضاة وجل من رواه الحديث: 
(سين) 


قال الشيخ البهائى: قال الشيخ العارف مجد الدين البغدادى: قال: رأيت النبى صلى الله عليه و آله فى المنام فقلت ما تقول فى 
حق ابن سينا؟ فقال صلى الله عليه و آله هو رجل أراد أن يصل إلى الله بلا وساطتى فحجبته هكذا بيدى» فسقط فى النار. 


باب ما أوله الشين 
(شأن) 


قوله تعالى كل يوم هو فى شأن [0ه/19] أى كل وقت و حين يحدث أموراء و يجدد أحوالا من إهلاك. و إنجاء و حرمان» و 
إعطاء» و غير ذلكك. 


كما روى عن النبى صلى الله عليه و آله و قد قيل و ما ذلكك الشأن؟ فقال من شأنه أن يغفر ذنباء و يفرج كرباء و يرفع قوماء و 
يضع آخرين 
و قبل نزلت فى اليهود حين قالوا: إنه لا يقضى شيئا يوم السبت. 


قوله و ما تكون فى شأن و ما تتلو منه من قرآن ]21/٠١[‏ الآيه قال الشيخ أبو على: ما نافيه و الخطاب لرسول الله صلى الله عليه و 
آلهء و الشأن الأمر و هو من شأنت شأنه و معناه قصدت قصده. و ضمير منه للشأنء لأن تلاوه القرآن شأن من معظم شأن رسول 


الله صلى الله عليه و آله. أو للتنزيل أى و ما تتلو من التنزيل من قرآنء و هو إضمار قبل الذكر للتفخيم. 
والشأن: واحد الشئون» و هى مواصل قبائل الرأس و ملتقاهاء و منها تجىء الدموع. 
و عن ابن السكيت: الشأنان عرقان ينحدران من الرأس إلى الحاجبين ثم إلى العينين. 


واشأن شأنك: اعمل ما تحسنه» فشأنكك منصوب على المصدريه. 
وما شأنت ثأنه لم أكثرت به. 
(شبن) 


شبان - بشين معجمه ثم باء موحده و فى الآخر نون بعد الألف على ما صح فى النسخ - هو ابن نزله الحوراء زوجه شيث بن 


آدم. 
(شئن) 
فى وصفه صلى الله عليه و آله شثن الكفين و القدمين 


بمفتوحه فساكنه أى إنهما يميلان إلى الغلظ و القصرء و قيل هو فى أنامله غلظ بلا قصرء و يحمد فى الرجال لأنه أشد لقبضهم؛ و 
يذم فى النساء. 


و قد شثنت الأصابع من باب تعب إذا غلظت. 

(شجن) 

فى حديث أبى ذر لعلى و الحسنين عليه السلام و بعض الصحابه ما لى شجن و لا سكن غيركم 
الشجن محركه: الهم و الحزنء و العضو المشتبك. و الشعبه من كل شىء. 

و الشجن أيضا: الحاجه و الجمع شجون كأسود, و أشجان كأسباب. 

و الشجن: الحزن و الجمع أشجان. 

و قد شجن بالكسر فهو شاجنء و أشجنه غيره. 

(شحن) 

قوله تعالى فى الفلكك المشحون ]١١15/78[‏ أى المملو من الناس و الأحمال خوفا من نزول العذاب. 
و شحنت البيت شحنا من باب نفع ملأته. 

و شحنه شحنا: طرده. 


و الشحناء: العداوه و البغضاء. 


و شحنت عليه شحنا من باب تعب: حقدت و أظهرت العداوه؛ و من باب نفع لغه. 

و شاحنته مشاحنه. 

و تشاحن القوم. 

وعدو مشاحن. 

(شدن) 

الشادن: ولد الظبيه. 

و شدن الغزال يشدن شدونا: قوى و طلع قرناه و استغنى عن أمه 

(شطن) 

قوله تعالى و إذا خلوا إلى شياطينهم ]١5/1[‏ أى مردتهم من الشطن و هو البعد فكأنهم تباعدوا عن الخير» و طال مكثهم فى الشر. 
وعن ابن عرفه: هو من الشطن و هو الحبل الطويل المضطرب. 


قال الزمخشرى: و قد جعل سيبويه نون الشيطان فى موضع من كتابه أصليه و فى آخر زائده. و الدليل على أصالتها قولهم 
تشيطن, و اشتقاقه من شطن إذا بعد» لبعده من الصلاح و الخير» و من شاط إذا بطل» إذا جعلت نونه زائده. 


قوله كأنه رءوس الشياطين [/28/7] أى فى الشين و القبح. 

و عن الفراء قال: فيه من العربيه ثلاثه أوجه: أحدها - أن يشبه طلعها فى قبحه برءوس الشياطين لأنها موصوفه بالقبح. 
و الثانى - أن العرب تسمى بعض الحيات شيطانا و هو ذو العرفء قبيح الوجه. 

و الثالث - يقال إنه نبت قبيح يسمى رءوس الشياطين. 


و الشيطان: معروفء. و كل عات متمرد من الجن و الإنس و الدواب شيطان و الأشطان جمع شطن و هو الحبل و قد جاء فى 
الحديث. 


(شقن) 
فى الحديث أربعه لا يجب عليهم التقصير» و عد منهم الاشتقان 


بالألف و الشين المعجمه و التاء المثناه من فوق و القافء قيل هو الأمير الذى يبعثه السلطان على حفاظ البيادر. 


وقيل الاشتقان: البريد. 

و فى الذكرى: أمير البيدرء و البيدر: الموضع الذى يداس فيه الطعام. 
(شنن) 

الشن: القربه الخلق. 

و الشنه كأنها القربه الصغيره» و الجمع شنانء و منه قول النابغه: 

كأنك من جمال بنى أقيس يقعقع بين رجليه بشن 

شن الماء على الشرات: فرقه علية: 

و شن عليهم الغاره: فرقها عليهم من كل وجه. 

و الشنان بالفتح لغه فى الشنآن. 

و الشنان بالضم معروف و قد تقدم فى (حرز) أنه أشنان أيضا بضم الهمزه. 
قال فى القاموس: هو نافع للجرب و الحكه. 

والشنين: قطرات الماء. 

(شين) 

الشين: خلاف الزين يقال شانه يشينه شينا من باب باع: عابه. 

و الشين: ما يحدث فى ظاهر الجلد من الخشونه يحصل به تشويه الخلقه. 
والشين: حرف من حروف المعجم. 

باب ما أوله الصان 

(صبن) 

الصابون: معروفء و هو الذى يغسل به الثياب و يزال به الوسخ. 


(صحن) 


صدى ا لذارة ريطا 

و الصحن: طست يؤكل به و الجمع أصحن مثل فلس و أفلس. 
و صحن الفلاه: ما اتسع منها. 

و الصحناء بالكسر: إدام يتخذ من السمكك, يمد و يقصر. 
(صفن) 


قوله تعالى الصافنات الجياد [1/78”] الصافن من الخيل: القائم على ثلاث قوائم؛ و قد أقام الرابعه على طرف الحافر» من قولهم 
صفن الفرس يصفن صفوناء و الجياد السريعه المشى الواسعه الخطو. 


و الصافن: الذى يصف قدميه قائما. 

والصافن: عرق الساق. 

(صنن) 

فى الحديث نعم البيت الحمام» يذهب بالصنه 
و الصنه و الصنان: رائحه معاطن الجسد إذا تغيرت» و هى من أصن اللحم إذا أنتن. 
والصنان: زفر الإبط. 

وقد أصن الرجل: صار له صنان. 

و الصن شبه السله المطبقهء يجعل فيها الخبز. 
و منه صنان الحمالين. 

(صون) 

فى الحديث اطلبوا العلم و لو بالصين 

هو بلد معروف. 

وفى شمس العلوم: الصين جيلء و الهند: جيل. 


و الصين: موضع بالكوفه؛ و مملكه بالمشرق منها الأوانى الصينيه» قاله فى القاموس. 


و فيه الحديد الصينى ما أحب التختم به 

وفيه استوصوا بالصينيات خيرا 

و كأن المراد بها الطويرات التى تأوى البيوت المكناه ببنات السند و الهند. 

و صنت الشى ء صونا و صيانا و صيانه فهو مصون. و ثوب مصون و مصوون. 

باب ما أوله الضاد 

(ضأن) 

قوله تعالى و من الضأن اثنين [17/8] هو خلاف المعز من ذوات الصوف من الغنمء الواحده: ضأنه» و الذكر ضائن. 
و عن ابن الأنبارى: الضأن مؤنثه. و الجمع أضؤن مثل فلس و أفلسء و جمع الكثره ضئين مثل كريم. 
و أضأن الرجل: كثر ضأنه. 

(ضخن) 

ضخنان بالفتح فالسكون: جبل بناحيه مكه؛ ممنوع من الصرف. 

(ضغن) 

قوله تعالى يخرج أضغانكم [/0//57] الضغن و الضغينه: الحقدء و هو ما فى القلوب مستكن من العداوه. 
وقد ضغن عليه ضغنا. 

و تضاغن القوم و اضطغنوا: انطووا على الأحقاد. 

(ضمن) 

فى الخبر نهى عن بيع المضامين 

أى ما فى أصلاب الفحول. 

و قسنت الشى عفمانا: كفلت به كأنا ضامة و ضمين. 


وضمنت المال: التزمته» و يتعدى بالتضعيف فيقال ضمنته المال أى ألزمته إياه. 


قال بعض الأعلام: الضمان مأخوذ من الضم, و هو غلط من جهه الاشتقاق لأن نونه أصليه» و الضم لا نون فيه. 
و من هذا الباب قوله عليه السلام من كفن مؤمنا ضمن كسوته إلى يوم القيامه 

وفى الخبر الوضيعه: بعد الضمينه حرام 

المراد بالوضيعه الحط من الثمن, و الضمينه: إيقاع عقد البيع الذى يوجب ضمان الثمن. 

(ضنن) 

قوله تعالى و ما هو على الغيب بضنين ]76/8١[‏ أى ببخيلء و الضنين: البخيل الشحيح. 

و المعنى لا يبخل بالوحى بأن يسأل تعليمه فلم يعلمه أو يروى بعضه فلا يبلغه. 


قال الشيخ أبو على: قرأ أهل البصره و ابن كثير و الكسائى بظنين بالظاءء و الباقون بالضادء و الحجه: الظنين المتهم» من قولهم 
ظئنت أى اتهمتء لا من ظننت المتعدى إلى مفعولين» إذ لو كان منه لكان لا بد من ذكر المفعول الثانى» و من قرأ بضنين فهو 
من الضن البخل. 


وفى الحديث أن لله عز و جل ضنائن يضن بهم عن البلاء» يحبيهم فى عافيه و يميتهم فى عافيه 
الضنائن: الخصائص من الضن.ء و هو ما يختصه و يضن بهء أى يبخل به لمكانه منه» و موقعه عنده. 
وفى حديث الدنيا لم يصفها لأوليائه و لم يضن بها على أعدائه 

أى لم يبخل بها عليهم. 

وفى حديث صفات المؤمن ضنين بخلته 


أى لا يسرع إلى صداقه كل أحدء لقله إخوان الصدقء و انقطاعه عن الخلق إلى الله تعالى» و روى بفتح الخاء أى يضن بحاجته 
أى لا يذكرها لأحد. 


و من كلامه عليه السلام بعد التحكيم 


حتى ارتاب الناصح بنصحه. و ضن الزند بقدحه 
قيل هو مثل يضرب لمن يبخل بفائده. 

باب ما أوله الطاء 

(طجن) 


الطجين كزبيب و الطاجن بفتح الجيم و قد تكسر: الطابق يقلى عليه و كلاهما معرب قيل لأن الطاء و الجيم لا يتفقان فى أصل 
كلام العرب. 


(طحن) 

الطاحونه: الرحى. 

و الطلواح :الأضراسن) الواخده طاحفه و الياغ للمسالغة: 

و طحنت البر طحنا من باب نفع فهو طحين و مطحون. 

و الطحن بالكسر: المطحون. 

(طعن) 

فى الخبر فناء أمتى بالطعن و الطاعون 

الطعن: القتل بالرماح؛ و الطاعون: المرض العام و الوباء. 
قال بعض الشارحين: الطاعون الموت الكثير. 


وقيل هو بثر و ورم مؤلم جدا يخرج من لهيب و يسود ما حوله» أو يخضر و يحصل منه خفقان القلب و القىء» و يخرج فى 
المرافق و الآباط. 


وفى الحديث فسألت ابن أبى ليلى عن مسأله فما طعن فيها و لا قارب 
أى لم يتكلم فيها بكلمه بعيده؛ و لا قارب. 
و فيه المؤمن لا يكون طعانا 


أى وقاعا فى أعراض الناس بالذم و الغيبه و نحوهاء من طعن عليه بالقول إذا عابه. 


و منه الطعن فى النسب 

و طعنت عليه من باب قتل و من باب نفع لغه: قدحت فيه و عبته. 

و الطعن يكون مصدراء و يكون موضع الطعن قاله فى المصباح. 

من ابتداء الشى ء أو دخله فقد طعن فيه. 

وفى الحديث أن قوما يطعئون فى هذا الأمر 

أى يأتون الخلافه. 

و طعنه بالرمح طعنا بالفتح فيهما و يقال من باب قتل. 

و طعن فى المفازه: ذهب. 

و طعن فى السن يطعن بالضم طعنا. 

و طعن الإنسان - بالبناء للمفعول -: أصابه الطاعون» فهو مطعون. 

(طمن) 

قوله تعالى و رضوا بالحيوه الدنيا و اطمأنوا بها ]7٠١[‏ أى سكنوا إليها مقصرين ميلهم على لذائذها و زخارفها. 
قوله فإذا اطمأننتم ]1٠١/6[‏ أى أقمتم» يقال اطمأن بالموضع: أقام به و اتخذه وطنا و مطمئنين [948/177] ساكنين فى الأرض. 


و اطمأن الرجل اطمئنانا و طمأنينه بضم الطاء: سكن و لم يقلق, و الاسم الطمأنينه» و الإطمانينه» بكسر همزه و سكون طاء و بعد 
الميم ألف بعدها نون مكسوره ثم نون مفتوحه بعد الياء. 


و طأمن الرجل ظهره بالهمزه على فاعل» و يجوز تسهيل الهمزه أى حناه و خفضه 
(طنن) 

الطن بالضم: حزمه من حطب أو قصب الواحده طنه و الجمع أطنان مثل قفل و أقفال. 
و الطنين: صوت الذباب و غيره» من باب ضرب طنينا: صوت. 


و ضربه فأطن ساقه 


اميا 

(طين) 

الطين: معروف. 

و الطينه: أخص منه. 

وطاق الرجل البيت يطينه من .باب باعة طلاه بالطين. 
و طينه بالتثقيل لغه و تكثير. 

والطينه: الخلقه. 

و طانه الله على الخير جبله عليه. 

باب ما أوله الظاء 

(ظعن) 


قوله تعالى يوم ظعنكم [60/18] أى سيركم و ارتحالكم» يقال ظعن ظعنا و ظعنا بالإسكان و التحريكك من باب نفع أى سار و 
ارتحل» و قرىء بهما قوله تعالى يوم ظعنكم. 


و الاسم: ظعن بفتحتين. 

و يتعدى بالهمزه و الحرف فيقال أظعنته و ظعنت به. 

و الفاعل ظاعن. 

و المفعول مظعون به لكن حذفت الصله لكثره الاستعمال. 


الخمر فى الجاهليه» و قال أشرب ما يضحكك بى من دونىء قيل هو أول من دفن بالبقيع» و أول من مات من المهاجرين بالمدينه» 
و أول من تبعه من أهل النبى صلى الله عليه و آله إبراهيم ابن النبى صلى الله عليه و آله. 


(ظنن) 


قوله تعالى إن نظن إلا ظنا [ه/7”"] أى ما نظن إلا ظنا لا يؤدى إلى اليقين. 


و قد جاء الظن بمعنى العلم قال تعالى أ لا يظن أولئكك أنهم مبعوثون [6/87] و عن بعضهم أنه قال: يقع الظن لمعان أربعه. 
منها معنيان متضادان» أحدهما الشكك. و الآخر اليقين الذى لا شكك فيه فأما معنى الشكك فأكثر من أن يحصى شواهده. 
و أما معن البقيخ فمته قوله تغالى و أناظنا أن لون تعجر اشهافى الأرضن والق تعجره هرا [1/8/9] و معام علمناء 


و قال تعالى و رأى المجرمون النار فظنوا أنهم مواقعوها [86/18] و معناه فعلموا بغير شككء قال الشاعر: رب أمر فرجته بغريم و 
غيوب كشفتها بظنون 

و معناه كشفتها بيقين و علم و معرفه و فى حديث وصف المتقين و إذا مروا بآيه فيها تشويق ركنوا إليهاء و ظنوا أنها نصب 
اعينهم 


يعنى أيقنوا أن الجنه معده 


لهم بين أيديهم. 
و المعنيان اللذان ليسا بمتضادين (أحدهما) الكذب و (الآخر) التهمه. فإذا كان بمعنى الكذب قلت ظن فلان أى كذبء و قال 
تعالى و إن هم إلا يظنون [8/1"] و معناه إن هم إلا يكذبونء و لو كان بمعنى الشكك لاستوفى منصوبيه أو ما يقوم مقامهما. 


و أما بمعنى التهمه فهو أن تقول: ظنئنت فلاناء فيستغنى عن الخبر لأنكك تريد التهمه. 
و فى الحديث اتقوا ظنون المؤمنين فإن الله جعل الحق على ألسنتهم 


قال الشارح: و ذلكك لصفاء سرائرهم و تلقيهم السوانح الإلهيه بأفكارهم الصافيه و حدوسهم الصائبه فلا تنطق ألسنتهم إلا بالحق» 
وعن أمارات صادقه. 


وفيه أن الله عند ظن عبده 

و مثله أنا عند ظن عبدى المؤمن 

أ غتك بقينة نى "فى الاغتماد على الاستيعاق بواغدق و الزقية من وعبدى: و الرغية فيما عندى و الاشتفناء بى 
أعطيه إذا سألنى و أستجيب له إذا دعانى 

كل ذلك على حسب ظنه و قوه يقينه. 

وعن بعض الأفاضل: إن قلت هذا مناف لما ذكر من تساوى الخوف و الرجاء بالنسبه إلى المؤمن. 


قلكة غير هناف لآن المراد الل مقن أن كرون اعسات المزمة عن الحربات: احنات من اشرق على الناروبي أن يكوة اشتعاله 
بالعبادات اشتغال من علم أنه من أهل الجنه. 


و بالجمله ما تقدم ناظر إلى العملء و ما تأخر ناظر إلى الاعتقاد» و الاعتماد على أن كرمه تعالى و رحمته أزيد من تقصيرات 
العبد بمراتب. 


و عن بعض الأفاضل: سوء الظن بالله ينشأ عن عدم معرفته تعالى بما هو أهله؛ فالجاهل به لا يعرفه من جهه ما هو جواد فياض 
بالخيرات لمن استعد لذلكك فيسوء ظنه. و لا يثق بأنه مخلوع عليه عوض ما يبذله فيمنعه ذلكك عن البذل. 


والظن: 


مصدر من باب قتل. 

و الظنه بالكسر: التهمه و هو اسم من ظننته من باب قتل: اتهمته فهو ظنين فعيل بمعنى مفعول و الجمع ظنن. 
و مظنه الشىء بفتح الميم و كسر الظاء: موضعه و مألفه الذى يظن كونه فيه و الجمع مظان. 
وفى الحديث المؤمن لا يمسى و لا يصبح إلا و نفسه ظنون عنده 

أى متهمه لديه بالخيانه و التقصير فى طاعه الله تعالى. 

باب ما أوله العين 

(عثنن) 

العثنون: شعيرات طوال تحت حنكك البعير» يقال بعير ذو عثانين. 

وقد تستعار لذى اللحيه الطويله» و قد جاءت فى الحديث. 

(عجن) 

العجين معروفء فعيل بمعنى مفعول. 

وقد عجنت المرأه تعجن عجنا من باب ضرب. 

واعتجنت: اتخذت العجين. 

و العجان ككتاب: ما بين الخصيه و حلقه الدير» و قد جاء فى الحديث. 

و لكان لاحي 

(عدن) 


قوله تعالى جنات عدن [77/1] أى جنات إقامه. يقال: عدن بالمكان عدنا و عدونا من باب ضرب و قعد: إذا أقام به» و منه 
سمى البعدن كمحلش لآن الناين فو فنه السيقت و الشفاة. 


ومركز شىء: معدنه. 
والمعدن: مستقر الجوهرء و فى الحديث الناس معادن كمعادن الذهب و الفضه 


و المعنى: أن الناس يتفاوتون فى مكارم الأخلاق؛ و محاسن الصفات. و فيما يذكر عنهم من المآثر على حسب الاستعداد و 


مقدار الشرف تفاوت المعادن فيها الردىء و الجيد. 

وعدن بفتحتين: بلد باليمن. 

و عدنان بن أد: أبو معد قاله الجوهرى. 

(عرن) 

فى الحديث ارتحل فضرب بالعرين 

هو كأمير: فناء الدار و البلد. 

وعرنه: كهمزه و فى لغه بضمتين: موضع بعرفات» و ليس من الموقف. و منه 

الحديث ارتفعوا عن بطن عرنه 

والعرية و العريته: مأوى الأسد الى يألفة, 

و عرينه مصغرا: قبيله» بطن من بجيله. 

و العرنين» فعلين بكسر الفاء من كل شى ء: أوله؛ و منه عرنين الأنف لأوله» وهو ما تحت مجتمع الحاجبين؛ و هو موضع الشم. 
و قوله: و فجرنا ينابيع العيون من عرانين أنوفها 

أضاف العرانين إلى الأنوفء مثل كرى النوم. 

(عطن) 

فى الحديث نهى عن الصلاه فى معاطن الدبل 

هى جمع معطن كمجلس: مباركك الإبل عند الماء لتشرب علا بعد نهل» فإذا استوفت ردت إلى المرعى. 


و العطن للابل: المناخ و المبرك, و لا يكون إلا حول الماءء فأما مباركها فى البريه أو عند الحى فهى: المأوىء و الجمع أعطان 
مثل سبب و أسباب. 


(عفن) 
عفن الشى ء عفنا من باب تعب: فسد من نداوه أصابته فهو يتمزق عند مسه. 


و عفن اللحم: تغيرت ريحه. 


و تعفن كذلك فهو عفن: بين العفونه و متعفن. 

(عكن) 

فى الحديث كأنى أنظر إلى أبى و فى عنقه عكنه 

هى بالضم فالسكونء واحده العكن كصرد: طى فى العنق» و أصلها الطى فى البطن من السمنء و يقال فى الجمع أعكان أيضا. 
و تعكن البطن: صار ذا عكن. 

(علن) 

علانيه: خلاف السرء يقال علن الأمر علونا من باب قعد: ظهر و انتشر فهو عالن. 

و علن علنا من باب تعب لغه فهو علن. 

و الاسم: العلانيه» مخفف. 

و أعلنته بالألف: أظهرته. 

و علوان الكتاب: عنوانه. 

(عمن) 

عمان كغراب: موضع باليمن و أما الذى بالشام بطرف البلقاء فهو عمان بالفتح و التشديد. 
(عنن) 

فى الدعاء يا حى يا قيوم عدد العنان المكفوف 

أعنان السماء: صفائحهاء و ما اعترض من أقطارها كأنها جمع عنن. 

قال الجوهرى و العامه تقول: عنان السماءء و هو ما عن لكك منهاء أى بدا إذا رفعت رأسكك. 
وفى حديث العنين يؤجله الحاكم سنه 


و ذلك ليتعين الفصول الأربعه المعده لإصلاح المزاج بحسب غلبه الأخلاط: فإن الربيع يغلب فيه الدم؛ و الصيف الصفراء» و 


فإن كان من يبوسه زال فى فصل الرطوبه؛ و إن كان من بروده زال فى فصل الحراره؛ و إن كان من رطوبه زال فى فصل اليبوسه. 


و إن كان من حراره زال فى فصل البروده؛ كذا علله الفقهاء نقلا عن الحكماء. 
و العنين: الذى لا يقدر على إتيان النساء» و لا يشتهى النساء. 
وأفراه عقيه: لا تشتهى الرجال: 


قال الأزهرى: سمى عنيناء لأن ذكره بعن لقبل المرأه؛ أى يعترض إذا أراد إيلاجه» و سمى عنان الفرس من ذلكك لأنه يعن أى 
يعترض الفم فلا يلجه. 


وول الا ريسا اعرين. 
و اشر كه الغنان تكس العية وه :كدر كه الأموال. 


قال بعض الشارحين نسبت إلى العنان» و هو سير اللجام الذى يمسكك به الدابه لاستواء الشريكين فى الولايه» و التصرفء و 
استحقاق الربح على قدر رأس المال» كاستواء طرفى العنان» أو تساوى الفارسين فيه إذا تساويا فى السير. 


و عنونت الكتاب: جعلت له عنوانا بضم العين» و قد تكسر. 
وعنوان كل شىء: ما يستدل به عليه» و منه 

تدك المكتوت :وا اكت على عنوائه كذ 

يريد بالعنوان ظهر الكتاب. 


مارم يكين لسار ما 


نحو جلست عن يمينه أى متجاوزا عنه مكان يمينه فى الجلوس إلى مكان آخر. 
و إما حكما نحو أخذت العلم عنه أى فهمته عنه كأن الفهم تجاوز عنه. 
و تكون للبدل كقوله تعالى و اتقوا يوما لا تجزى نفس عن نفس شيئا [58/7]. 


و للاستعلاء كقوله تعالى و من يبخل فإنما يبخل عن نفسه [78/517] و للتعليل كقوله تعالى و ما كان استغفار إبراهيم لأبيه إلا عن 
موعده ]١١5/4[‏ و مرادفه من كقوله تعالى و ما ينطق عن الهوى ["ه/"؟]. 


و تكون للظرفيه. 


وزائده كقوله تعالى فليحذر الذين يخالفون عن أمره [9”/7] و المعنى يخالفون أمره. و هى عند الخليل و سيبويه غير زائده 


أى خالفوا بعد ما أمرهم. 

وعن سيبويه: ( عن) و (على) لا يفعل بهما ذاكك, أى لا يزدادان. 

و تكون اسما مثل من عن يمينى و مصدريه. 

و العنعنه: جمع عن تقول روى فلان عن فلان. 

(عون) 

قوله تعالى و لا بكر عوان [ ؟/28] العوان بالفتح: النصف من النساء و البهائم؛ بين الصغير و الكبير» و الجمع عون. 
و الأصل بضم الواو» و لكن سكن تخفيفا. 


قوله و استعينوا بالصبر و الصلاه [68/7] أى استعينوا على حوائجكم بالصبر على تكاليف الصلاه من الإخلاصء و رفع هواجس 
النفسء و رعايه الآداب, و على البلاء بالصبر» و الالتجاء إلى الصلاه و قيل الصبر: الصوم و قد مر وهو مروى. 


قوله تعاونوا على البر و التقوى [/”] قال المفسر: هو استيناف كلام أمر الله عباده أن يعين بعضهم بعضا على البر» و هو العمل 
على ما أمر الله به و اتقاء ما نهاهم عنه. 


و نهاهم أن يعين بعضهم بعضا على الإثم» و هو ترك ما أمرهم به» و ارتكاب ما نهاهم عنه. 


و العدوان 


وهو مجاوزه ما حد الله لعباده فى دينهم و فرض لهم فى أنفسهم. 
وفى الحديث أن من أحب عباد الله عبدا أعانه الله على نفسه 


يعنى كسر شهواته فى القبائح» بأن فعل به لطفا اختار عنده الطاعه و اجتناب المعصيه؛ و إن شئت قلت أعانه الله على نفسه: إفادته 
تعالى لعقله قوه قهر نفسه الأمازه بالسوء. 


و العون: الظهير على الأمرء و الجمع أعوان. 

و يقال أعان له: إذا صار معوانا. 

و أعان عليه: إذا تركه عن المعونه. 

و العون: اسم سيف كان لرسول الله صلى الله عليه و آله. 

و المعونه: الإعانه» و كذا المعانه بالفتح أيضاء يقال ما عندكك معونه و لا معانه و لا عون. 
وفى الحديث تنزل المعونه على قدر المئونه 

وذلك لتكفل الله تعالى بالأرزاق. 


و بئر معونه: بين أرض بنى عامر و حره بنى سليمء قبيل نجد, و معونه مفعله بضم العين» و بعضهم يجعل الميم أصليه مأخوذ من 
الماعون» و يقول هى فعوله. 


و استعنت بفلان فأعاننى و عاوننى. 

وفى الدعاء رب أعنى و لا تعن على 

و تعاون القوم: عاون بعضهم بعضا. 

واعتونوا مثله» و إنما صحت الواو لصحتها فى تعاونواء لأن معناهما واحد؛ فبنى عليه. 


و العانه: فعله بفتح العين» قيل هى منبت الشعر فوق قبل المرأه و ذكر الرجل و الشعر النابت عليها يقال له الشعره و الإسبء و هذا 
فى قول الأزهرى و جماعه. 


وقال الجوهرى و غيره: هى شعر الركب و فى الخبر فى قصه بنى قريضه من كان له عانه فاقتلوه 


دلاله عليه. 


وعانه: قريه على الفرات مشهوره 
(عهن) 


قوله تعالى و تكون الجبال كالعهن المنفوش ]8/٠١١[‏ العهن الصوف المصبوغء و القطعه منه: عهنه» شبه الجبال بالصوف المصبغ 
ألوانه» و بالمنفوش منهاء لتفرق 


أجزائه. 

(عين) 

قوله كمال طيخ كار 11 اعد غين الما سيك عينا لأن لاد برعي غتها أ بظير حعارنا. 
و العين: حاسه الرؤيه» و هى مؤنثه و الجمع أعين: 

قال تعالى على أعين الناس ]21/7١[‏ أى معاينا مشاهدا بمرأى من الناس و منظر. 


قوله و اصنع الفلكك بأعيننا [0//11] أى اصنع الفلكك متلبسا بأعيننا كأن الله معه أعينا تكلؤه أن يزيغ صنعته عن الصواب» فيكون 


فى موضع نصب على الحال. 

كذا ذكره بعض المفسرين. 

قوله حور عين [7/258؟] أى واسعات العيونء الواحده: عيناء. 

يقال امرأه عيناء: حسنه العينين واسعتهماء و الجمع عين بالكسر. 

قوله و كأس من معين ]١18/28[‏ أى من خمر يجرى من العيون. 

قوله فمن يأتيكم بماء معين [/0/51] أى الظاهر للعيون. 

وفى الحديث ما أبين الحق لذى عينين 

ما: تعجبيه أى ما أظهر الحق لذى بصيره. 

وفى حديث لقمان لابنه يا بنى اختر المجالس على عينيكك 

قيل: إن (على) بمعنى الباء» كما تأتى الباء بمعنى (على) و المعنى: انظر إلى المجالس بعينيكك. و اختر ما تنتفع به. 
و العين تقع بالاشتراكك لمعان: منها: الباصره» و تجمع على أعين و أعيان و عيون. 
واعيق الماع: 

واعنيق الشمس. 


والعين الجاريه. 


وعين الشىء: نفسه؛ و منه يقال: أخذت مالى بعينه» و المعنى أخذت عين مالى. 
و العين: ما ضرب من الدنانير» و يجمع على أعيان. 

والعين: النقد. 

و منه يقال: اشتريت بالدين أو بالعين. 

والعين: من حروف المعجم. 

و عين المتاع: خياره. 

و عاينتم: رأيتم. 

و أعيان الناس: أشرافهم, و منه الخبر أعيان بنى الأم يتوارثون» دون بنى العلات 
و عينته المال تريد جعلته عينا مخصوصه به. 

و تعيين الشخص: تخصيصه من الجمله. 

و تعين عليه الشى ء: لزمه بيمينه. 

وعينت النيه فى الصوم إذا نويت صوما معينا. 

وعاينت الشى ء عيانا إذا رأيته بعينك. 


وفى الحديث 


من تاب قبل أن يعاين فكذا 

أى قبل أن يرى ملكك الموت كما روى عن ابن عباس. 

و يمكن أن يراد بالمعاينه: علمه بحلول الموت, و قطعه الطمع من الحياه؛ و تيقنه ذلكك, كأنه يعاينه. 

أو يراد: معاينه رسول الله صلى الله عليه و آله؛ و أمير المؤمنين عليه السلام كما روى عنهم عليهم السلام. 
ف اغتان الرجل: إذا اشترئ الشى م بتسيكه. 

و العينه بالكسر: السلعه» و قد جاء ذكرها فى الحديث. 


و اختلف فى تفسيرهاء فقال ابن إدريس فى السرائر: العينه معناها فى الشريعه هو: أن يشترى سلعه بثمن مؤجل» ثم يبيعها بدون 
ذلك الثمن نقداء ليقضى دينا عليه لمن قد حل له عليه» و يكون الدين الثانى و هو العينه من صاحب الدين الأول» مأخوذ ذلكك 


من العين: و هو النقد الحاضر. 
وقال فى التحرير: العينه جائزه» فقال فى الصحاح: هى السلف. 
و قال بعض الفقهاء: هى أن يشترى السلعه ثم إذا جاء الأجل باعها على بائعها بثمن المثل أو أزيد. 


و فى الحديث عن أبى عبد الله عليه السلام و قد سأله رجل زميل لعمر بن حنظله عن الرجل يعين عينه إلى أجلء فإذا جاء الأجل 
تقاضاد فقول: لأو الله ها غتندئ» و لكن عنتى أرضا حتى أقشبيكك قال ل بأسن ببيعة 


و منه تفهم المغايره للمعنيين الأولين. 

و اعتان لنا فلان أى صار عينا أى ربيئه. 

و بعته عينا بعين أى حاضرا بحاضر. 

باب ما أوله الغين 

(غين) 

قوله تعالى ذلكك يوم التغاين [94/85] أى يوم يغبن فيه أهل الجنه أهل النار. 

و أهل الغبن: أهل النقض فى المعامله و المبايعه و المقاسمه. فقوله يوم التغابن مستعار من تغابن القوم فى التجاره. 


وعن النبى صلى الله عليه و آله ما من عبد يدخل الجنه إلا أرى مقعده 


من النار لو أساءء ليزداد شكرا و ما من عبد يدخل النار إلا أرى مقعده من الجنه ليزداد حسره؛ و هو معنى قوله ذلكك يوم التغابن 
[ع8/و] 


و فى الحديث نعمتان مغبون فيهما كثير من الناس: الصحه و الفراغ 


المغبون: الذى يبيع الكثير بالقليل و من حيث اشتغال المكلف أيام الصحه و الفراغه بالأمرو الوفون يكوة مغبونا لأنه قد باع 
أيام الصحه و الفراغه التى لا قيمه لها بشى ء لا قيمه له من الأمور الحقيره الفانيه المنغضه بشوائب الكدورات. 


و منه حديث بيع المغبون لا محمود و لا مشكور 

يقال غبنه فى البيع من باب ضرب غبناء و يحركك: خدعه. 

وقد غبن فى البيع بالبناء للمفعول فهو مغبون. 

واالغرينة من ال 

وغبن رأيه غبنا من باب تعب: قلت فطنته و ذكاؤه. 

و مغابن البدن: الأرفاغ و الآباط الواحد: مغبن كمسجدء و منه 

حديث الميت فامسح بالكافور جميع مغابنه 

(غصن) 

الغصن بالضم فالسكون: غصن الشجرء و الجمع: الأغصان و الغصون و الغصنه بالتحريك. 
(غنن) 


الغنه: صوت فى الخيشوم. قالوا و النون أشد الحروف غنه, و من ذلكك الأغن و هو الذى يتكلم من قبل خياشيمه؛ يقال رجل أغن 


و آم رآه غتاء. 

(غين) 

فى الخبر إنه ليغان على قلبى؛ فأستغفر الله فى اليوم و الليله مائه مره 

قال البيضاوى فى شرح المصابيح: الغين لغه فى الغيم» و غان على قلبى كذا أى غطاه. 


قال أبوعبيدة فى معنى الحديك: أى يحقى قلبى :ما بلسه وقد بلغناعن الأصمى أنه سثل عن هذا الحدديك فقال للسائل: عق 
قلب من يروى هذا؟ فال عن قلب النبى صلى الله عليه و آله. فقال: لو كان عن غير النبى صلى الله عليه و آله لكنت أفسره لكك. 


قال القاضى: و لله در الأصمعى فى انتهاجه منهج الأدبء إلى أن قال: نحن بالنور المقتبس من مشكاتهم نذهب و نقول: لما كان 
قلب النبى صلى الله عليه و آله أتم القلوب صفاء و أكثرها ضياءء و أعرفها عرفاناء و كان صلى الله عليه و آله مبينا مع ذلكك 
لشرائع المله و تأسيس السنه ميسرا غير معسرء لم يكن له بد من النزول إلى الرخص.ء و الالتفات إلى حظوظ النفسء مع ما كان 
متمتعا به من أحكام البشريه» فكأنه إذا تعاطى شيئا من ذلكك أسرع كدوره ما إلى القلب لكمال رقته» و فرط نورانيته» فإن الشى ء 
كلما كان أصفى كانت الكدوره عليه أبين و أهدى و كان صلى الله عليه و آله إذا أحس بشىء من ذلكك عده على النفس ذنباء 


فاستغفر منه - انتهى. 

وقد تقدم مزيد كلام فى هذا المقام فى (بكى). 

و الغين من حروف المعجم. 

و الغينه: الأشجار الملتفه بلا ماء؛ فإذا كان بماء فهى (غيضه) قاله الجوهرى 
باب ما أوله الفاء 

(فتن) 


قوله تعالى: إن الذين فتنوا المؤمنين ]٠١/88[‏ أى أحرقوهم و عذبوهم بالنا. و هم أصحاب الأخدود. فلهم فى الآخره عذاب 


قوله ثم لم تكن فتنتهم [1/2؟] يعنى 


الكفار أى جوابهم؛ و قيل: لم تكن معذرتهم إلا أن قالوا. 


قوله و كذلك فتنا بعضهم ببعض [87/8] أى كما ابتلينا قبلكك الغنى بالفقير» و الشريف بالوضيعء ابتلينا هؤلاء الرؤساء من قريش 
بالموالى» فإنهم إذا نظر الشريف إلى الوضيع قد أمن قلبه» يقول: سبقنى هذا إلى الإسلام فلا يسلم. 


و إنما قال: فتنا و هو لا يحتاج إلى الإخبار؟ قيل: لأنه عاملهم معامله المختبر. 


قوله إنما أموالكم و أولا-دكم فتنه [58/8] أى بلا و محنه و سبب لوقوعكم فى الجرائم و العظائم؛ يعنى أنه سبحانه يختبرهم 
بالأموال و الأولاد» ليتبين الساخط لرزقه؛ و الراضى بقسمهء و إن كان سبحانه أعلم بهم من أنفسهمء و لكن لتظهر الأفعال التى بها 
يستحق الثواب و العقاب, لأن بعضهم يحب الذكور و يكره الإناث» و بعضهم يحب تثمير المال. 


كذا نقل عنه عليه السلام فى تفسير ذلكك. 

و الفتنه فى كلام العرب: الابتلاء و الامتحان و الاختبار» و أصله من فتنت الفضه إذا أدخلتها فى النار لتتميز. 
قوله إنما نحن فتنه ]١١7/7[‏ أى ابتلاء من الله. 

قوله و فتنتم أنفسكم ]١5/1[‏ أى محنتموها بالنفاق و أهلكتموها. 


قوله و اتقوا فتنه [8/8؟] أى بليه» و قيل ذنباء و قيل عذابا و قوله لا تصيبن الذين لا يخلو إما أن تكون جواب الأمرء أو نهيا بعد 
أمر معطوف عليه محذوف الواوء أو صفه لفتنه. فإذا كانت جوابا فالمعنى: إن أصابتكم فتنه» لا تصيب الظالمين منكم خاصه. و 
و إنما جاز دخول النون فى جواب الأمر؟ لأن فيه معنى النهى. 

و إذا كان نهيا بعد أمر فكأنه قال: و احذروا بليه أو ذنبا أو عقاباء ثم قال: و لا تتعرضوا للظلم فتصيب البليه أو العقاب أو أثر 


الذنب و وباله 


و كذلك إذا جعل صفه على إراده القول. كأنه قيل و اتقوا فتنه مقولا فيها لا تصيبن. 
قوله و من يرد الله فتنته [5/8©] قيل الفتنه هى العذاب, أى من يرد الله عذابه» و قيل من يرد الله خزيه و إهلاكه و قيل اختباره. 
قوله و حسبوا أن لا تكون فتنه ]7١/2[‏ قال المفسر: المراد بالفتنه هنا العقوبه. 


قوله إنا جعلناها فتنه للظالمين [/27/807] الضمير للشجره أى خبره لهم افتتنوا بها و كذبوا بكونهاء فصارت فتنه لهمء و قيل عذابا أى 
جعلناها شده عذاب لهم من قولهم يومهم على النار يفتنون ]1/8١[‏ أى يعذبون قوله ابتغوا فتنه [58/4] الفتنه: اسم يقع على كل 


شر و فساد. 


قوله و الفتنه أشد من القتل ]١91/7[‏ قيل: الفتنه هنا عذاب الآخره كما قال ذوقوا فتنتكم ]15/8١[‏ و قيل: الشركك أعظم من القتل 
فى الحرمء و ذلكك أنهم كانوا يستعظمون القتل فى الحرم. 


قوله بأيكم المفتون [/8/*] أى المجنون. لأ-نه فتن أى محن بالجنون أى بأى الفريقين منكم المجنون أ بفريق المؤمنين أم بفريق 
الكافرين؟ أى فى أيهما من يستحق هذا الاسم. 


قوله و لا تفتنى [59/9] أى لا توقعنى فى الفتنه و هى الإثم. 

قوله حتى لا تكون فتنه ]١97/7[‏ أى شركك. 

قوله و فتناكك فتونا ]6٠0/7١[‏ أى خلصناكك من الغش و الشر إخلاصا. 

قوله إن هى إلا فتنتكك ]١08/7/[‏ أى ابتلاؤوكك و هو راجع إلى قوله تعالى فإنا قد فتنا قومكك [ ./860/٠١‏ 


قوله ما أنتم عليه بفاتنين ]١2707/[‏ الخطاب للكفار» و الضمير فى عليه لله تعالى أى لستم تفسدون على الله أحدا بإغوائكم, و 
استهزائكم من قولكك فتن فلان امرأه فلان إذا أفسدها عليه. 


إلا من هو صال الجحيم [لامرع١]‏ أى إلا من سبق فى 


علم الله أنه يستوجب الجحيم بسوء أعماله. 
قوله و جعلنا بعضهم لبعض فتنه ]7١/18[‏ أى ابتلاء؛ و منه ابتلاء الفقير بالأغنياء» و المرسلين بغيرهم. 


وفى حديث أبى الحسن عليه السلام فى قوله تعالى الم أأحسب الناس أن يتركوا أن يقولوا آمنا وهم لا يفتنون [1/19] فقال: 
يفتنون يعنى فى الدين كما يفتن الذهبء ثم يخلصون كما يخلص الذهب 


و فى الحديث المؤمن خلق مفتنا 

أى ممتحناء يمتحنه الله بالذنب يتوب ثم يعود ثم يتوب. 

و فيه إن الله يحب المفتن التواب 

أى الممتحن بالذنب ثم يتوب. 

وفيه من دخل على السلطان فتن 

وذلكك لأنه إن واققه قيما يأتى ويذر ققد خاطر بديئةة .و إن ختالقه خاطر بروحة. 

و فيه الموت خير من الفتنه 

الفتنه تكون من الله و من الخلقء و تكون فى الدين و الدنيا كالارتداد و المعاصىء و البليه و المصيبه» و القتل و العذاب. 


و يقال فتنه عمياء صماء أى لا يرى منها مخرجء و المراد بها صاحبهاء يقع فيها على غير بصيره» فيعمون فيها و يصمون عن تأمل 


(فدن) 


أفدنه و فدن. 
(فرجن) 
فى حديث الحسن بن راشد يا حسن إن الفاريجان. إنما يعطى أجرته عند فراغه 


قال بعض الأفاضل: أكثر النسخ التى وقعت إلى من الكافى و الفقيه الفاريجان و هو الحصاد الذى يحصد بالفرجون كبرذون أى 
المحشه بكسر الميم و إهمال الحاء المفتوحه و إعجام الشين المشدده. و هى آله حديديه مستعمله فى الحصادء إلى أن قال: و 
فى نسخه عندى مصححه معول على صحتهاء و أصلها بخط شيخنا السعيد الفاضل رضى الدين المزيدى الناريجان بالنون مكان 


الفاء» و لم يشخص ما هوء إلى أن قال: و من المصحفين فى عصرنا من أبدل الفاء بالقاف و النون بالراء» و زعم أن القاريجار 
معرب (كاريكر) و لم يعلم أن التعريب موقوف على السماع و لم يذكر أحد من علماء العربيه القاريجان - انتهى كلامه. 


و أنا أقول: قد ظفرت بنسخه عتيقه جدا من نسخ الفقيه أطلعنى عليها السيد الحسيب النسيب الأمير الحسين بن السيد الأجل 
الأمجد السيد محمد رحمه الله يوم اجتماعنا معه فى داره فى المشهد الرضوى على مشرفه السلام» و ذكر أنها من زمن المصنف 
رحمه الله فوجدت فيها هذه العباره لا غير و هى يا حسن القائل لحان باللام و الحاء المهمله و النون بعد الألف و لعلها الصواب. 


(فرن) 

فى دعاء السمات جبل فاران 

بالفاء و الراء المهمله بعد الألف و النون بعد الألف الأخرى: جبل من جبال مكه بينه و بينها على ما روى يوم. 
(فطن) 

فطن للأمر يفطن من باب تعب و قتل فطنا و فطنه و فطانه بالكسر فى الكلء فهو فطنء و الجمع فطن بضمتين. 
وفطن بالضم إذا صارت الفطنه سجيه له فهو فطن أيضا. 

و الفطن كالفهم. 

(فلن) 

قال ابن السراج - نقلا عنه -: فلان كنايه عن اسم سمى به المحدث عنه» خاص غالب. 

و يقال فى النداء يا فل بحذف الألف و النون لغير ترخيم, و لو كان ترخيما لقالوا يا فلا. 

(فنن) 

قوله تعالى ذواتا أفنان [8/20؟] أى أغصان واحدها فنن» و تجمع أيضا على أفانين. 

وقيل: ذواتا ألوان من الثمار» الواحد: فن. 

و الفن كفلس: واحد الفنون كفلوس و هى الأنواع. 

و رجل متفنن أى ذو فنون. 


(فين) 


الفينه: الوقتء و منها قوله عليه السلام اعملوا عباد الله و الخناق مهملء و الروح مرسل فى فينه الإرشاد 
و أضافها إلى الإرشاد لأن أوقات العمر فى الدنيا يوجد فيها الرشاد» و روى 

الارتياد 

وو الطايتة 

باب ما أوله القاف 

(قبن) 

القاقة القسظلاسى تر قالة رعرع 

(قرن) 


قوله تعالى و يسئلونكك عن ذى القرنين [87/18] الآيه ذو القرنين لقب الإسكندر الرومى كان فى الفتره بعد عيسى عليه السلام» و 
اختلف فى شأنه فقيل كان عبد أعطاه الله العلم و الحكمه و ملكه الأرضء و قيل كان نبيا فتح الله على يديه الأرضء و قيل كانت 
أمه آدميه و كان أبوه من الملائكه 


وفى حديث على عليه السلام وقد سئل عنه أ نبى هو أم ملكك؟ فقال: عبد صالح أحب الله فأحبه» و نصح لله فنصح له 


قيل: سمى بذى القرنين؛ لأ-نه لما بعثه الله إلى قومه ضرب على قرنه الأيمن فأماته الله خمسمائه عام؛ ثم بعثه إليهم بعد ذلك, 
فضرب على قرنه الأيسر فأماته الله خمسمائه عام, ثم بعثه إليهم بعد ذلكء فملكه مشارق الأرض و مغاربها من حيث تطلع 
الشمس إلى حيث تغيب يقال: ملكك الدنيا مؤمنان و كافران المؤمنان سليمان بن داود و ذو القرنين و الكافران هما نمرود و بخت 
النصين: 


و فى حديث على عليه السلام ما يؤيد الوجه المذكور فى التسميه» حيث قال عند ذكر قصه ذى القرنين و فيكم مثله 
و يعنى نفسه عليه السلام؛ لأنه ضرب على رأسه ضربتين: يوم الخندق. 

وقبل سمى بذلك لأنه كان ذا ضفيرتين. 

و قيل: لأنه بلغ قطرى الأرض. 

و قيل: لأنه كان كريم الطرفين من أهل بيت شرفء من قبل أبيه و أمه. 


و قيل: لانه انقرض فى وقته قرنان من الناس و هو حى. 


واقيل: لأنه:دخخل النون:ؤ الظلمة: 
و قيل: لأنه أعطى علم الظاهر و الباطن. 


و مما ينقل أن أباه كان أعلم أهل الأرض بعلم النجوم, و لم يراقب أحد الفلكك ما راقبه» و كان قد مد 


الله له فى الأجل. 

فقال ذات ليله لزوجته: قد قتلنى السهر فدعينى أرقد ساعه و انظرى فى السماء فإذا رأيت قد طلع فى هذا المكان نجم, و أشار 
إلى موضع طلوعه فأنبهينى حتى أطأكك فتعلقين بولد يعيش إلى آخر الدهر. 

و كانت أختها تسمع كلالمه ثم نام أبو الإسكندر فجعلت أخت زوجته تراقب النجم فلما طلع أعلمت زوجها بالقصه فوطأها 
فعلقت منه بالخضر ابن خاله الإسكندر. 

فلما استيقظ أبو الإسكندر رأى النجم قد نزل فى غير البرج الذى كان يرقبه. 

فقال لزوجته هلا أنبهتنى؟ فقالت: استحييت و الله. 

فقال لها: أ ما تعلمين أنى أراقب هذا النجم منذ أربعين سنه. و الله لقد ضيعت عمرى فى غير شى ء» و لكن الساعه يطلع نجم فى 
أثره فأطؤكك فتعلقين بولد يملكك قرنى الشمسء فما لبث أن طلع فوطأها فعلقت بالإسكندر. 

وولد الإسكندر وابن خالته الخضر فى ليله واحده. 

وعن عقبه بن عامر قال: كنت عند النبى صلى الله عليه و آله أحدثه فإذا أنا برجال من أهل الكتاب معهم مصاحف و كتب. 
فقالوا: استأذن لنا على رسول الله صلى الله عليه و آله فانصرفت إليه فأخبرته بمكانهم. فقال النبى صلى الله عليه و آله: ما لى و 
لهم يسألونى عما لا أدرى إنما أنا عبد و لا علم لى إلا ما علمنى ربى. ثم قال صلى الله عليه و آله: أبغنى وضوءا فتوضأ ثم قام 
إلى المسجد فى بيته فركع ركعتين فلم ينصرف حتى عرفت السرور فى وجهه و البشر» ثم انصرف فقال انصرف و أدخلهم و من 


وجدت بالباب من أصحابى فأدخله معهم, فأدخلتهم. فلما رفعوا حاجتهم إليه» قال صلى الله عليه و آله: إن شئتم أخبرتكم عما 


أردتم أن 


تسألونى قبل أن تتكلمواء و إن شئتم تكلموا به. فقالوا: بل أخبرنا قبل أن نتكلم, قال: جئتم تسألونى عن ذى القرنين» و سأحدثكم 
عما تجدونه عندكم مكتوبا: إن أول أمره غلام من الروم أعطى ملكا فسار حتى بلغ ساحل أرض مصرء فابتنى عنده مدينه يقال 
لها الإسكندريه فلما فرغ من بنائه إياها أتاه ملكك فعرج به فوقفه» ثم قال له: انظر ما تحتكك قال: أرى مدينتى و أرى مدائن معها 
ثم عرج به فقال: انظر ما تحتككء قال: أرى مدينتى قد اختلطت مع المدائن فلا أعرفها. ثم زاد فقال: انظر فقال: أوف دهي 
وحدها لم أر معها غيرهاء فقال له الملكث إنما تم 


لكك الأرض كلهاء و الذى ثرى محيطا بها هو البحر و إنما أراد الله تعالى بذلكك أن يريكك الأرضء و قد جعلكك سلطاناء و سوف 
يعلم الجاهل و يثبت العالم. فسار حتى بلغ مغرب الشمسء ثم سار حتى بلغ مطلع الشمسء ثم أتى السدين و هما جبلان لينان 
يزلق عنهما كل شىء فبنى السد - الحديث 


قوله فما بال القرون الأولى ]81/7١[‏ أى ما حال الأمم الماضيه و شأنهم فى السعاده و الشقاوه. 
والقرن: أهل زمان واحد. 

قال شاعرهم: إذا ذهب القرن الذى أنت فيهم و خلفت فى قرن فأنت غريب 

وقيل: هو مده أغلب أعمار الناس و هو سبعون سنه» و قيل ثمانون. 

و قيل ثلاثون سنه. 

و قيل: القرن أهل عصر فيه نبى أو فائق فى العلم قل أو كثر. 

و اشتقاقه من قرنء لاقترانهم برهه من الزمان. 


قوله إن قارون كان من قوم موسى فبغى عليهم [22/18] الآ-يه» قارون: اسم أعجمى يضرب به المثل فى الغنى» كان من بنى 
إسرائيل» و هو ابن خاله موسى عليه 


السلام» و كان أقرأ بنى إسرائيل للتوراه و لما جاوز بهم موسى البحر و صارت الرئاسه لهرون» وجد قارون فى نفسه شيئاء فبغى 


قله مقرقيه: فن"الأسقاة'[2971] هوام قرشة الى + بالشن د وله ونقرتت الأسارى فى الحبال: نه للتكير. 
قوله و ما كنا له مقرنين ]١7/6*[‏ أى مطيقين من أقرن له إذا أطاقه. 

و قرن بين الحج و العمره من باب قتل» و فى لغه من باب ضرب: جمع بينهما فى الإحرام. 

و الاسم: القران بالكسرء مأخوذ من قرن الشخص للسائل: إذا جمع له بعيرين فى قرن بفتحتين» و هو الحبل. 
قال الثعالبى - نقلا عنه -: لا يقال للحبل: قرن حتى يقرن فيه» و منه 

الحديث الإيمان و الحياء مقرونان 

أى فى قرن أى فى حبل إذا ذهب أحدهما تبعه صاحبه 

وقرن الشاه و البقره يجمع على قرون كفلس و فلوس. 

و شاه قرناء: خالاف جماء. 

والقرن كفلس: العفله و هو لحم ينبت فى الفرج» فى مدخل الذكر كالغده الغليظه. 

وقد تكون عظما. 

وعن الأصمعى: سمى قرنا لأنه اقترن مع الذكر خارج الفرج. 

وفى حديث الصادق عليه السلام ترد المرأه من أربعه أشياء. و عد منها القرن» و العفل 

و ظاهره يعطى أن القرن غير العفل؛ و فى بعض نسخ الحديث 

القرن و هو العفل 

ولغلة الضوات» 


وربماظهر من كلام ابن دريد فى الجمهره: تغايرهماء فإنه قال: القرناء هى التى تخرج قرنه رحمهاء قال: و الاسم القرن» و 
ضبطها بالتحريكث. 


و قال فى العفل: إنه غلظ فى الرحم. 


أ نها في الطلوع. 
قرن الشمس: أعلاهاء و أول ما يبدو منها فى لطلوع 
َُ 
وفى الحديث المشهور الشمس تطلع بين قرنى شب 


تمثيل لمن يسجد لهاء فكأن الشيطان سول له ذلككء فإذا سجد لهاء كان الشيطان يقترن بها ليكون السجود له. 
و القرن: موضعء و هو ميقات أهل نجدء و منه أويس القرنى و يسمى أيضا قرن المنازل و قرن الثعالب. 
والقرن: مصدر قولك: رجل أقرن: بين القرن» و هو المقرون الحاجبين. 

و القرق#جائيه الرأس. 

والقرن: الخصله من الشعر. 

والقرن بالكسر: كفؤك فى الشجاعه. 

و اقترخ الشى + بغيره.وقارته قراثاة ضائحيه: 

و كبش أقرن أى ذو قرن حسن» وصف به لأنه أكمل و أحسن صوره. 

و الأنفى: قرثاء. 

و قرينه الرجل: امرأته. 

والقارن فى الحج و المفرد» صفتهما واحده. إلا أن القارن يفضل المفرد بسياق الهدى. 

(قطن) 


قوله تعالى و أنبتنا عليه شجره من يقطين ]١158//[‏ وزنه يفعيل» و هى كل شجره على وجه الأرض لا تقوم على ساقء كالقرع و 
تحوناكو إن علق الفر ف على البدياف 


وقيل هو التين. 
وقيل شجره الموز. 


بريد و برد. 
والقطن: معروف. 
والقطنه: أخص منه قاله الجوهرى. 


و على بن يقطين كان من الثقات مع أنه كان وزيرا لبنى العباس و قد مر له قصه فى (وفا) تدل على جلاله حاله. 
(قمن) 


يقال: أنت قمن أن تفعل كذاء بفتحتين أى خليق و جديرء لا يثنى و لا يجمع و لا يؤنثء قاله الجوهرىء فإن كسرت الميم» أو 


قلت: قمين» ثنيت و جمعت. 

(قنن) 

القن: العبد إذا ملكك هو و أبواه» و يستوى فيه الاثنان و المؤنث و الجمع. 
قال الجوهرى: و ربما قالوا: عبيد أقنان» ثم يجمع على أقنه. 

و القنه بالضم: أعلا الجبل مثل القله و منه الحديث فى على عليه السلام كنت للمؤمنين كهفا 
وهو على الاستعاره و قنه راسياء و حصنا 

و الجمع قنان مثل برمه و برام و قنن و قنات. 

و القوانية+ الأصولء قاله الجوهرى. 

و الواحد: قانون» و ليس بعربى. 

(فين) 

فيه لا تبيعوا القينات» و لا تشتروهن 

القينات: الإماء المغنيات» و يجمع على قيان أيضا. 

و القينه: الأمه مغنيه كانت أو غير مغنيه؛ و قيل الأمه البيضاءء و الجمع قيان. 
و بعضهم يقصر القينه على المغنيه خاصه قال الجوهرى: و ليس هو كذلك. 
باب ما أوله الكاف 

(كفن) 

الكفن بالتحريك: معروف. 


و يقال كفنت الميت تكفيناء و كفنته كفنا من باب ضرب لغه. و الجمع أكفان مثل سبب و أسباب. 


(كمن) 
كمن كمونا من باب قعد: توارى و استخفىء و منه الكمين فى الحرب. 
وكين القك فى اليد 

و أكمنته أخفيته. 

والكمون بالتشديد: حب معروف. 

(كنن) 


قوله تعالى كأنهن بيض مكنون [9/0ع] أى مصون و مثله فى كتاب مكنون أى مصون و مستور عن الخلق قوله تكن صدورهم 


[76/707] أى تخفى. 

قوله و جعلنا على قلوبهم أكنه ]١0/28[‏ أى أغطيه. واحدها: كنان. 
و الكنان: الغطاء وزنا و معنى» و الجمع أكنه. 

و الأكنان: جمع كن و هو ما كن و ستر من الحر و البرد. 

و الكن: الستره. 

و اكلم فى نس ١‏ أسروه: 

واكتخ و امشكق أى اسعر. 

و كننته أكنه من باب قتل: سترته فى كنه. 

قال أبو زيد - نقلا عنه -: الثلاثى و الرباعى لغتان فى الستر. 


و الكنانه بالكسر: التى يجعل فيها السهام من أدمء و بها سميت قبيله من مضرء و هو كنانه بن خزيمه بن مدركه بن إلياس بن 
مضرء و هو كنانه أيضا ابن تغلب بن وائلء قاله الجوهرى. 


والكانون و الكانونه: الموقد. 
و كانون الأولء و كانون الآخر - بلغه أهل الروم -: شهران فى قلب الشتاءء و (المربعانيه) المشهوره فى وسطهما. 


(كون) 


قوله تعالى من كان فى المهد صبيا [79/19] كان زائده للتوكيد. و كذا فى قوله و كان الله غفورا رحيما ]2١/70[‏ أى هو غفور 


رحيم. 
و كان فى قوله و إن كان ذو عسره فنظره إلى ميسره [180/7] تامه و كذا فى قوله كن فيكون ]١17/7[‏ أى احدث فيحدث. 


قال فى الكشاف: و هذا مجاز من الكلام؛ و تمثيل» و لا قول ثمء و إنما المعنى: أن ما قضاه من الأمور فأراد كونه فإنما يتكون؛ و 
يدخل تحت الوجود من غير امتناع» و لا توقفء كالمأمور المطيع الذى يؤمر فيمتثل لا يتوقف و لا يمتنع و لا يكون منه الإباء. 


قوله تعالى: فأصدق و أكن ]٠١/87[‏ بالجزم عطئف على محل فأصدق فإن محله 


الجزم بتقدير عدم دخول الفاءء فكأنه قال: إن أخرتنى أصدقء فإن الفعل ينجزم فى جواب التحضيض لتضمنه معنى الطلب. 


قوله فلم يكك ينفعهم ]68/5٠[‏ الآيه أصله: يكون فلما دخل عليها (لم) جزمتهاء فالتقى ساكنان فحذفت الواوء فبقى لم يكن فلما 
كثر استعماله حذفوا النون تخفيفاء فإذا تحركك أثبتوها كقوله تعالى لم يكن الذين كفروا [1/98]. 


و أجاز يونس مع الحركه حذفهاء و أنشد عليه شعرا: إذا لم تكك الحاجات من همم الفتى فليس بمغن عنكك عقد الرقائم 
قوله فما استكانوا [8/75/] أى خضعوا و الاستكانه الخضوع و هى افتعل من السكينه» أشبعت حركه عينه. 

والمكانه: المنزله. 

و المكانه: الموضع قال تعالى و لو نشاء لمسخناهم على مكانتهم [91//76] و لما كثر لزوم الميم توهمت أصليه. 

وفى الحديث أن الله كان إذ لا كان 

أى إذ لم يكن شىء من الممكنات فخلق المكان 

أى الممكن الكائن» كذا عن بعض الشارحين. 

وفى حديث على عليه السلام قد كان يكون من رسول الله صلى الله عليه و آله الكلام له وجهان 


قيل فيه اسم كان ضمير الشأن» و يكون تامه. و هى مع اسمها الخبر» و له وجهان: نعت للكلام لأنه فى حكم النكره أو حال منه. 


والكون: الوجود. 

و الكونان: الوجودان فى الدنيا و الآخره. 
والكينونه و الكاثنه: الحادثه. 

و كونه: أحدثه والأشناء: أوجدها. 

و منه فى وصف الصانع تعالى كان بلا كينونه 
أ تسبه إلى زمان. 

و مثله كان بلا كيف 


و كيف هى التى يسأل بها عن الوصف. 


و فى كلام الحق تعالى لآدم عليه السلام روحكك من روحى و طبيعتكك على خلاف كينونتى 
و من كلام على عليه السلام كم أطردت الأيام أبحثها عن مكنون هذا الأمر 
لحك ينقد 


أمر الخلافه و الإمامه: و ما حصل فيه من التغيير و التبديل على خلاف ما أمر الله عز و جل و رسوله 
فأبى الله تعالى إلا إخفاءه لحكمه اقتضت ذلك الإخفاء 
و كان إذا جعلته عباره عما مضى من الزمان احتاج إلى خبرء لأنه دل على الزمان فقط. 


و اذا جعلتة عباره عن عدوت القن مرو وقوغه اسففى عن الخير لأنه ول علن مع بو ومان» تقول كان الأمرو أنا أغرقه هذ 
كان؛ أى مذ خلق. 


و فى حديث الموعظه فكأن قد صرتم إلى ما صاروا إليه 
هى مخففه من المثقله أى كأنكم قد صرتمء يعنى كأن الأمر و الشأن متم كما ماتوا. 
و قولهم جاءونى لا يكون زيدا هو على الاستثناء» كأنكك قلت: لا يكون الآتى زيدا. 


و المكان: موضع كون الشى ء و حصوله و يذكر و يؤنث و يجمع على أمكنه و أمكن قليلاء و يؤنث قليلا فيقال مكانه: و الجمع 
مكانات. 

(كهن) 

فى الحديث نهى عن حلوان الكاهن 

الكاهن هو الذى يتعاطى الخبر عن الكائنات فى مستقبل الزمان: و يدعى معرفه الأسرار قيل: و كان فى العرب كهنه كشق و 
سطيح و غيرهما فمنهم من كان يزعم أن له تابعا من الجن يلقى إليه الأخبارء و منهم من كان يزعم أنه يعرف الأمور بمقدمات 


أسباب يستدل بها على مواقعها من كلام من يسأله أو فعله أو حاله» و هذا يخصونه باسم العراف كالذى يدعى معرفه الشىء 
المسروقء و مكان الضاله و نحوهما - كذا قاله فى النهايه. 


و فى المغرب - نقلا عنه -: الكاهن أحد الكهان, و أن الكهانه فى العرب: قبل المبعث» يروى أن الشياطين كانت تسترق السمع 
فتلقيه إلى الكهنه. و تقبله الكفار منهم فلما بعث صلى الله 


عليه و آله و حرست السماء بطلت الكهانه و جمع الكاهن كهان و كهنه ككافر و كفار و كفره. 
يقال كهن يكهن كهانه بالكسر من باب قتل مثل كتب يكتب كتابه. 

قال الجوهرى: و إذا أردت أنه صار كاهناء قلت كهن بالضم كهانه بالفتح. 

والكهانه بالكسر: الصناعه. 


قال بعض الشارحين: الكهانه: عمل يوجب طاعه بعض الجان له فيما يأمره به» و هو قريب من السحر أو أخص منه و فى الصحاح: 
الكاهن الساحر. 


(كين) 


قوله تعالى و كأين من نبى ]١58/[‏ و نحوهاء و معناه معنى (كم) الخبريه و الاستفهاميه - قال الجوهرى و فيها لغتان ( كأين) 
مثل كعين و (كائن) مثل كاعن. 


و إدخال (من) بعد (كأين) أكثر من النصب بعدها و أجود. 

باب ما أوله اللام 

(لبن) 

فى الحديث مضغ اللبان يذهب بالبلغم 

و اللبان بالضم: الكندر. 

و اللبانه: الحاجه و الجمع لبانات. 

و اللبن كحمل: ما يعمل من الطين و يبنى به. الواحده: لبنه بفتح اللام و كسر الباء» و يجوز كسر اللام و سكون الباء. 
و اللبن بفتحتين من الآدمى و الحيوانات جمع ألبان مثل سبب و أسباب. 

و رجل لابن: ذو لبن. 

و اللبون بالفتح: الناقه» و الشاه ذات اللبن» غزيره كانت أم لا و الجمع لبن بضم اللام و الباء ساكنه» و قد تضم للإتباع. 


اين اللبوق: ولك الثاقة» استكمل السته الثانيه و.دخل فى الثالثه. و الأنتى بنت لبون» سمى بذلكك لأن أمه ولدتث غيره فضار لها 


وفى الحديث كن فى الفتنه كابن اللبون لا ظهر فير كب و لا ضرع فيحلب 

أراد التشبيه فى الفتنه بابن اللبون فى عدم انتفاع الظالمين بككء بوجه لا نفع فيه بظهر و لا ضرع. 
و التلبين: حساء يعمل من دقيق أو نخاله» و ربما جعل فيها عسل. 

سميت تشبيها باللبن لبياضها و دقتها. 

وفى الحديث التلبين الحسو باللبن 

(لجن) 

اللجين: الفضه. جاء مصغرا. 

و تلجن الشىء: تلزج. 

(لحن) 

قوله تعالى و لتعرفنهم فى لحن القول [50/67] أى فى فحوى القولء و منه 

الحديث نحن نعرف شيعتنا فى لحن القول 

و قبل: لحن القول: بغض على عليه السلام؛ و عن جابر مثله. 

وعن قتاده بن الصلت كنا نؤدب أولادنا على حب على بن أبى طالب عليه السلام؛ فإذا رأينا أحدا لا يحبه علمنا أنه لغير رشده 


وقيل: اللحن أن تلحن بكلامكء أى تميله إلى تجوزء ليفطن له صاحبكك كالتعريض و التوريه» قال شاعرهم: و لقد لحنت لكم 
لكيما تفهموا و اللحن يعرفه ذووا الألباب 


كذا ذكره الشيخ أبو على. 

و اللحن: الميل عن جهه الاستقامه» يقال لحن فلان فى كلامه: إذا مال عن صحيح النطق. 
و اللحن: واحد الألحان. 

واللحون: اللغاتء و منه الخبر اقرءوا القرآن بلحون العرب 


و اللحن بالتحريكك: الفطنه» و هو مصدر من باب تعبء و منه 


الخبر و لعل أحدكم ألحن بحجته 

أى أفطن إليها. 

و لاحنت الناس: فاطنتهم. 

و فى النهايه: اللحون و الألحان جمع لحنء و هو التطريب و ترجيع الصوت و تحسين القراءه» و الشعر و الغناء. 
واللحن: الخطأ فى الإعراب» يقال فلان لحان أى يخطىء. 

(لخن) 

لخن السقاء بالكسر: أنتن» و منه قولهم أمه لخناء قال الجوهرى: و يقال اللخناء للتى لم تختن. 

(لدن) 

قوله تعالى من لدنى [2/18"] اللدن: أقرب من عند» تقول: عندى مال لما غاب عنكك. و لا تقول لدنى إلا لما يليكك. 
وفيه لغاث: لدن و لدى و لد. 

قاله فى (الغريبين) الهروى. 


ولدن: ظرف مكان غير متمكن بمنزله عند» وقد أدخلوا عليها (من) وحدها من حروف الجرء قال تعالى من لدنا [ع//51] و من 
لدنى [78/18] و جاءت مضافه يخفض ما بعدها 


(لسن) 


قوله لسان صدق [80/19] أى ثناء حسناء و لما كان اللسان جارحه الكلام جاز أن يكنى به عنه؛ و منه قوله و ما أرسلنا من رسول 
إلا بلسان قومه ]6/١[‏ قوله بلسان عربى مبين [1980/728]. 


فى الحويغ قال ينين الالشو ولا بيت الألسق 
لعل المراد يبين ألسن العرب و لغاتهم ولا تبينه ألسن العرب و إنما بيانه عند أهل الذكر عليه السلام. 


و اللسان يذكر و يؤنث» فمن ذكر قال فى الجمع: ثلاثه ألسنه. و من أنثه قال ثلاث ألسنء مثل ذراع و أذرع؛ لأن ذلك قياس ما 
جاء على فعال من المذكر و المؤنث. 


قال أبو حاتم - نقلا عنه -: و التذكير أكثرء و هو فى القرآن كله مذكر. 


و اللسن بالتحريكك: الفصاحه. 

وقد لسن بالكسر فهو لسن و ألسن. 

و قوم لسن و فلان لسان القوم: إذا كان المتكلم عنهم. 

واللسان: لسان الميزان. 

و اللسن بكسر اللام: اللغه. 

يقال لكل قوم لسن أى لغه يتكلمون بها. 

و لسان فصيحه و فصيح أى لغه فصيحه و نطق فصيح. 

(لعن) 

قوله تعالى كما لعنا أصحاب السبت [8/6*] أى مسخناهم قرده. قاله فى (غريب القرآن). 


و اللعن: الطرد من الرحمه؛ و منه قوله تعالى أو نلعنهم كما لعنا [5//ا5] أى نطردهم من الرحمه بالمسخ قوله لعنهم الله بكفرهم 
[7/ى1ى] أى أبعدهم و طردهم من الرحمه. 


و اللعن: الإبعاد» و كانت العرب إذا تمرد الرجل منهم أبعدوه منهم و طردوه لثلا تلحقهم جرائره فيقال لعن بنى فلان. 
قوله و الشجره الملعونه فى القرآن ]20/١9/[‏ جعلها ملعونه لأنه لعن أهلهاء و العرب تقول لكل كريه ملعون. 


قوله و يلعنهم اللا-عنون [189/1] قيل إن الاثنين إذا تلاعناء و كان أحدهما غير مستحق اللعن» رجعت اللعنه على المستحق لهاء 


فإن لم 


يستحق لها أحد رجعت إلى اليهود. 
والرجل: لعين و ملعون. 
والمرأه لعين أيضا. 


وفى الحديث عن جعفر بن محمد عليه السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه و آله: ملعون كل جسد لا يزكى و لو فى كل 
أربعين يوما مره. ثم قال لأصحابه: أ تدرون ما عنيت؟ قالوا: لا يا رسول الله قال: الرجل يخدش الخدشه و ينكب النكبه؛ و يعثر 


العثره» و يمرض المرضء و يشاكك الشوكه. و ما أشبه هذا 

فقوله: ملعون أى ملعون صاحبه أى مطرود مبعد عن رحمه الله. 

والملاعنه: المباهله» و منه اللعان. 

و هو فى اللغه: الطرد و البعدء فإن أحدههما لا بد أن يكون كاذبا فيلحقه الإثم» و يتحقق عليه الإبعاد و الطرد. 
و شرعا: المباهله بين الزوجين فى إزاله حد أو ولد بلفظ مخصوص. 


وعن الرضا عليه السلام» و قد سئل كيف الملاعنه؟ قال: يقعد الإمام يجعل ظهره إلى القبله» و يجعل الرجل عن يمينه و المرأه و 
الصبى عن يساره 


و فى روايه أخرى ثم يقوم الرجل فيحلف أربع مرات بالله إنه لمن الصادقين» فيما رماها به» ثم يقول الإمام له: اتق الله فإن لعنه الله 
شديده. ثم يقول الرجل: لعنه الله عليه إن كان من الكاذبين فيما رماها به. ثم تقوم المرأه فتحلف أربع مرات بالله إنه لمن 
الكاذبين فيما رماها به ثم يقول لها الإمام: اتقى الله فإن غضب الله شديدء ثم تقول المرأه إن غضب الله عليها إن كان من 
الصادقين» فيما رماها به فإن نكلت رجمت و يكون الرجم من ورائها 


اعدو 


هى جمع ملعنه و هى الفعله التى يلعن بها فاعلها كأنها مظنه اللعن» 


وهى أن يتغوط الإنسان على قارعه الطريق» أو ظل الشجره., أو جانب النهرء فإذا مر بها الناس لعنوا صاحبها. 
وفى الحديث لعن المؤمن كقتله 

و وجهه: أن القاتل يقطعه عن منافع الدنياء و هذا يقطعه عن منافع الآخره. 

و قيل هو كقتله فى الإثم. 

و رجل لعنه: يلعن الناس. 

و لعنه بالتسكين: يلعنه الناس. 

(لقن) 

فى الحديث لقنوا موتاكم 

أى ذكروا من حضره الموت لا إله إلا الله فمن كان آخر كلامه ذلكك دخل الجنه 

و كرهوا الإكثار لثلا يضجر لضيق حاله» فيكرهه بقلبه. 

قيل: و سبب التلقين أيضا أن الشيطان يحضره ليفسد عليه عقيدته. 

و مثله قوله عليه السلام إنكم تلقنون موتاكم لا إله إلا الله» و نحن نلقن موتانا محمد رسول الله صلى الله عليه و آله. 


أى بعد لا إله إلا الله و لعل المعنى: أن المأخوذ عليناء أشق من المأخوذ عليكم فهو من قبيل نحن نأمر صبياننا بكذاء و أنتم 
تأمرون صبيانكم بكذا. 


و التلقين كالتفهيم و منه الدعاء اللهم لقنى حجتى يوم ألقاكك 


و المراد من طلب العباد تلقين الحجه: أن يلهمهم الله تعالى ما يحتجون به لأنفسهم يوم القيامه. و يسعى كل منهم فى فكاكك 
رقبته» كما قال تعالى يوم تأتى كل نفس تجادل عن نفسها ]١11/١5[‏ و الله سبحانه يلقن من يشاء بحجته. كما قالوا فى قوله 
تعالى يا أيها الإنسان ما غرك بربكك الكريم [2/87] إن ذكر الكريم تلقين للعبد و تنبيه له على أن يحتج, و يقول: غرنى 
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و الاسم اللقانه» و منه حديث على عليه السلام أن هاهنا علما جما و أشار إلى صدره لو أصبت حمله بل أصبت لقنا غير مأمون 


أى فهما غير ثقه. 


واللقن بفتح اللام و كسر القاف. 


من لقنته الحديث: فهمته. 

و لقن الرجل من باب تعب فهو لقن. 

و يتعدى بالتضعيف. فيقال لقنته الشىء فتلقنه: إذا أخذه من فيكك مشافهه. 

و فى المصباح: لقن الشى ء و تلقنه فهمه قال: و هذا يصدق على الأخذ مشافهه و على الأخذ من الصحف. 
(لكن) 

قوله تعالى لكنا هو الله ربى [8/18”] يقال أصله (لكن أنا) فحذفت الألف فالتقت النونان» فجاء التشديد لذلكك. 


و( لكن) خفيفه و ثقيله: حرف عطف للاستدرااكك و التحقيق» يوجب بها بعد نفى إلا أن الثقيله تعمل عمل (إن) تنصب الاسم و 
ترفع الخبر. 


و يستدركك بها بعد النفى و الإيجاب» تقول: ما جائنى زيد لكن عمرا قد جاء. 


و الخفيفه لا تعمل لأنها تقع على الأسماء و الأفعال؛ و تقع أيضا بعد النفى إذا ابتدأت بما بعدها تقول: جائنى القوم لكن عمرو 
لم يجى ع فترفع و لا يجوز أن تقول: لكن عمروء فتسكت حتى تأتى بجمله تامه. 


فأما إذا كانت عاطفه اسما مفردا على اسم لم يجز أن تقع إلا بعد نفى» و يلزم الثانى مثل إعراب الأولء تقول: ما رأيت زيدا لكن 
عمرواء و ما جائنى زيد لكن عمروء كذا قاله الجوهرى و غيره. 


و اللكنه: عجمه فى اللسان و عىء يقال رجل ألكن: بين اللكن و فى المصباح اللكن: العى و هو ثقل اللسان. 
ولكن لكنا من باب تعب: صار كذلك. 

فالذكر ألكنء و الأنثى لكناءء مثل أحمر و حمراءء و يقال للذى لا يفصح بالعربيه. 

(لن) 

حرف لنفى الاستقبال يعمل النصب قال تعالى لن نبرح عليه عاكفين .]41/7١[‏ 

(لون) 

قوله تعالى و من آياته اختلاف ألسنتكم و ألوانكم [15/0] الألوان جمع لون و هو هيئه كالسواد و الحمره. 


روى أن الله تعالى لما خلق آدم جمع تعالى من حزن الأرض و سهلها و سبخها تربه 


إلى آخر الحديث. 


و نبه باختلا.ف الأجزاء المركبه منها صوره الإنسان على كون ذلكك مبادى ء اختلاف الناس فى ألوانهم و أخلاقهم كما روى فى 


الخبرء فجاء منهم الأسود و الأحمر. 
قوله ما قطعتم من لينه [8/84] الآيه أى من نخله. 
و التخله كلةها اذ البرئى و العجوه يسميها أهل المدينة (الألوان). 
و أصل لينه لونه قلبت الواو ياء لانكسار ما قبلهاء و - جمع اللين ليان مثل ذئب و ذثاب قاله الجوهرى. 
وفى القرديين: اللوّة الدقل و جمعه الألراته: 
و لونته فتلون. 
وفلان متلون: إذا كان لا يثبت على خلق واحد. 
ولون البسر تلوينا: إذا بدا فيه أثر النضج. 
(لين) 
قوله تعالى و ألنا له الحديد ]٠١/57[‏ الضمير فى (له) لداود عليه السلام يقال لينت الشىء و ألنته أى صيرته لينا. 


روى عن الصادق عليه السلام أن الله أوحى إلى داود عليه السلام: نعم العبد أنت تولك أنكك تأكل من بيت المال و :ل تعمل 
بيدكك شيئاء قال: فبكى داود عليه السلام فأوحى الله تعالى إلى الحديد أن لن لعبدى داود فألان الله تعالى الحديد فكان يعمل فى 


كل يوم درعا فيبيعها بألف درهم فعمل عليه السلام ثلاثمائه و ستين درعاء فباعها بثلاثمائه و ستين ألفاء فاستغنى عن بيت المال. 
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و فلان لين الجانب أى سهل القربء و منه سلاح العلم لين الكلمه 

و منه من تلن حاشيته يستدم من قومه المحبه 


أراد بالحاشيه جوارحه 


ولسانه. 

وفى الحديث من لان عوده كثفت أغصانه 

قال الشارح هو كالمثل يضرب لمن يتواضع للناس فيألفونه و يحبونه فيكثر بهم و يتقوى باجتماعهم عليه. 
وقوم لينونء و أليناء» إنما هو جمع لين مشدداء و هو فعيل لأن فعلاء لا يجمع على أفعلاء. 

و الليان بالفتح: المصدر من اللين» تقول هو فى ليان من العيش أى فى نعيم و خفض. 

و الليان بالكسر: الملاينه. 

باب ما أوله الميم 

(مأن) 

المئونه تهمز و لا تهمز و هى فعوله. 

وقال الفراء هى مفعله من الأين و هو التعب و الشده. 

و يقال مفعله من الأون و هو الخرج و العدلء لأنه ثقل على الإنسانء كذا قال الجوهرى. 

و مأنت القوم أمأنهم مأنا: إذا احتملت مؤنتهم» و من ترك الهمزه قال: منتهم أمونهم و سيجى ء فى مون. 
(متن) 


قوله تعالى ذو القوه المتين [88/1] المتين من أسمائه تعالى» و هو الشديد القوى الذى لا يعتريه وهن و لا يمسه لغوب» و 
المعنى فى وصفه بالقوه و المتانه: أنه قادر بليغ الاقتدار على كل شىء. 


و متن الشىء بالضم متانه: اشتد و صلب فهو متين. 
و متنا الظهر: مكتنفا الصلب عن يمين و شمال من عصب و لحم يذكر و يؤنث. 
و رجل متن من الرجال أى صلب. 

و المتن من الأرض: ما صلب و ارتفع. 

و الجمع متان مثل سهم و سهام. 


(مثن) 


المثانه بالفتح: موضع البول من الإنسان و الحيوان» و موضعها من الرجل فوق المعاء المستقيم؛ و من المرأه فوق الرحم, و الرحم 
فوق المعاء المستقيم. 


و مثن مثنا من باب تعب: لم يستمسكك بوله فى مثانته» فهو أمثن» و المرأه مثناء كأحمر و حمراء» و هو مثن بالكسر و ممثون إذا 


كان يشتكى مثانته. 

(مجن) 

فى الحديث ينبغى للمؤمن أن يتجنب مؤاخاه الماجن 

الماجن: الذى يزين لكك فعله يحب أن تكون مثله. 

والماجن: الذى لا يبالى قولا و لا فعلاء و مثله المجون. 

وقد مجن بالفتح من باب قعد يمجن مجونا و مجاناء فهو ماجن. 

وفى الحديث خير نسائكم المجون لزوجها الحصان مع غيره؛ قلنا و ما المجون؟ قال: التى لا تمتنع 

و قولهم أخذه مجانا بالتشديد: أى بلا بدل. 

و المنجنون: الدولاب» مؤنث على فنعلولء و الميم من نفس الكلمه. و يقال المنجنون: المحلله يستقى عليها. 
وفى حديث على عليه السلام فى معاتبه ابن عباس فلما رأيت الزمان على ابن عمكك قد كلب 

أى اشتد به قلبت لابن عمكك ظهر المجن هو مثل يضرب به و يكنى به عن الحرب. 

(محن) 

قوله تعالى امتحن الله قلوبهم للتقوى أى أخلصهاء و قيل اختبرها. 

يقال امتحنت الذهب و الفضه: إذا أذبتهما لتختبرهماء و مثله قوله تعالى امتحنوهن ]٠١/20[‏ أى اختبروهن و كأن المراد بالإيمان. 
يقال محنته محنا من باب نفع و امتحنته أى اختبرته. 

والاسم: المحنه» و الجمع محن مثل سدره و سدر. 

(مدن) 


قوله تعالى و إلى مدين أخاهم شعيبا [/ا/868] أراد أولاد مدين بن إبراهيم عليه السلام» أو أهل مدين» و هو بلد بناه فسماه باسمه. 


و مدين: قريه على طريق الشام كما تقدم. 


و مدين بن إبراهيم الخليل» و شعيب ابن بويب بن مدين؛ و كان يقال له خطيب الأنبياء لحسن مراجعه قومه؛ و هم أصحاب 
الأيكه. 


و عن قتاده أرسل شعيب مرتين: إلى مدين مره» و إلى أصحاب الأيكه أخرى 

و مدن الرجل بالمكان: أقام به» و منه سمى المدينه و هى فعيله من مدن و قيل مفعله من دان. 
و الجمع: مدائن بالهمزه على القول بأصاله الميم» و وزنها فعائل. 

وعلى القول بزيادتها: مفاعل. 

و يجمع أيضا على مدن و مدن بالتخفيف و التثقيل. 


و إذا نسب إلى مدينه النبى صلى الله عليه و آله قلت مدنىء و إلى مدينه منصور قلت مدينىء و إلى مدائن كسرى قلت مدائنى» 
للفرق بين النسب لثلا تختلط قاله الجوهرى. و فى حديث على عليه السلام و مدينون مقتضون 


أراد عليكم دين لأنكم مكلفون بأمور تقضى منكم.ء و تطلب و هى أوامر الله تعالى. 

(مرن) 

المارن: ما دون» قصبه الأنفء و هو ما لان من قولهم: مرن الشى ء يمرن مرونا إذا لان» و الجمع موارن. 
و المرانه: اللين. 

ومرنت على الشىء مرونا من باب قعد: اعتدته و داومته» و منه 

الولى يمرن الصبى على الصلاه إذا بلغ سبع سنين 

أى يعوده. 

ورك ينو قلي العمل [ذا عيليدك: 

و مران: موضع على ليلتين من مكه على طريق البصره. و به قبر تميم بن مر. 

(مزن) 


قوله تعالى أ أنتم أنزلتموه من المزن أم نحن المنزلون [24/88] المزن: السحاب الأبيضء جمع مزنه و هى السحابه البيضاء. 


وفى الحديث خرج من المدينه إلى مزينه 

مزينه: قبيله من مضرء و النسبه إليه مزنى بحذف ياء التصغير. 
و مازن: أبو قبيله من تميم. 

(مشن) 

المشان: نوع من التمر قاله الجوهرى. 

(معن) 


قوله تعالى و يمنعون الماعون [7ع١٠/ل]‏ الماعون: اسم جامع لمنافع البيت كالقدر, و الدلو و الملح, و الماء» و السراج. و الخمره. 
و نحو ذلك مما جرت العاده بعاريته. 


وعن أب عبيده: الماعون في الجاهليه كل منفعه و عطيه. والماعون فى الإسلام: الطاعه والزكاه. 
وش انيف الشمس و لاه 


وفيه عن الصادق عليه السلام هو القرض يقرضه. و المعروف يصنعه. و متاع البيت يعيره. و منه الزكاه قال الراوى: فقلت له: إن 
لنا جيرانا إذا أعرناهم متاعا كسروه. فعلينا جناح بمنعهم؟ فقال عليه السلام: ليس عليكك جناح بمنعهم إذا كانوا كذلكك 


و أصل الماعون: معونه و الألف عوض الهاء المحذوفه. 


قوله تعالى فمن يأتيكم بماء معين [/70/21] أى ظاهر جارء يقال معن الماء يمعن بفتحتين جرى فهو معين» و قيل هو مفعول من 
عنت الماء إذا استنبطته. 


(مكن) 


قوله تعالى اعملوا على مكانتكم [178/8] و مكاناتكم بمعنى على غايه تمكنكم و استطاعتكم أو على ناحيتكم و جهتكم التى 
أنتم عليها. 


و قال الشيخ أبو على: المكانه مصدر من مكن مكانه فهو مكينء أو اسم المكان يقال مكان و مكانه؛ و المعنى اعملوا قارين على 
مكانتكم الذى أنتم عليه من الشركك و العداوه لى» و اعملوا متمكنين فى عداوتى مطيقين لها. 


قوله مكناهم فى الأرض [9/2] أى ثبتناهم و ملكناهم يقال مكنتك, و مكنت لكك بمعنى. 


قوله و لقد مكناهم فيما إن مكناكم فيه [178/62: قال الشيخ أبو على: إن نافيه أى فيما ما مكناكم فيه من قوه الأجسام و طول 


الأعمار و كثره المالء إلا أن (إن) أحسن من (ما) فى اللفظ لما فى تكرير ماء من البشاعه قوله فى قرار مككين [17/77] يعنى 
خاص المنزله. 


قوله نمكن لهم حرما 


آمنا [ى"/لاه] أى نسكنهم و نجعله حرما لهم و مكانا. 

و مكنه الله من الشى ء. و أمكنه منه بمعنى. 

و مكن فلان عند السلطان وزان ضخم عظم عنده و ارتفع؛ فهو مكين. 
و مكنته من الشىء تمكينا: جعلت له عليه سلطاناء و قدراء فتمكن منه. 
واستسكن الرججل من الشن عو تسكن منه مغ أى قدار غلية: 

وله مكنه أى قوه وشله. 

و الناس على مكانتهم أى استقامتهم. 


و معنى قول النحاه فى الا-سم إنه متمكن قال الجوهرى: أى إنه معرب كعمر و إبراهيم فإذا انصرف مع ذلكك فهو المتمكن 
الأمكن كزيد و عمرو و غير المتمكن هو المبنى كقولكك كيف و أين. 


و معنى قولهم فى الظرف: إنه متمكن أى إنه يستعمل مره ظرفاء و مره اسماء كقولكك جلست خلفك و مجلسى خلفكك و غير 
المتمكن هو الذى لا يستعمل فى موضع يصلح أن يكون ظرفا إلا ظرفاء كقوله لقيته صباحا. 


(منن) 
قوله تعالى لا تبطلوا صدقاتكم بالمن و الأذى [؟/1288] المن هو أن يقول: أ لم أعطكك؟ أ لم أحسن إليكك؟ و شبه ذلكك. 


و بالجمله المن و الأذى يشتركان فى كل ما ينقص الصنيعه و يكدرهاء و إنما كانا مبطلين للصدقه لأن صدورهما يكشف عن 
كون الفعل لم يقع خالصا لله» و هو معنى بطلانه كذا قرره بعض المفسرين لغريب القرآن. 


قوله ولا تمنن تستكثر [9/7] قال المفسر: أى لا تعط حالكونكك تعد ما تعطيه كثيرا. 


قوله و أنزلنا عليكم المن و السلوى [81/1] قيل المن: شى ء حلوء كان يسقط من السماء على شجرهم فيجتنونه» و يقال كان ينزل 
عليهم من الفجر إلى طلوع الشمس. 


يقال ما من الله به على العباد بلا تعب و لا عناء» نحو الكمأه. 

و فى الخبر الكمأه من المن 

وفى الحديث قال رسول الله صلى الله عليه و آله: الكمأه من المن أنزله على بنى إسرائيل» و هو شفاء العين 
قوله فإما منا بعد و إما فداء [/ا5/5] قيل هو من قولكك: مننت على الأسير: أطلقته. 

يقال من عليه بالعتق و غيره من باب قتل: أنعم عليه. 

و الاسم: المنه» و الجمع منن مثل سدره و سدر. 

قوله أجر غير ممنون ]8/5١[‏ من المن: القطع أى غير مقطوع. 

و المنه بالضم: القوه يقال فلان ضعيف المنه. 

والمنون: الدهر. 

و المنون: المنيه لأنها تقطع المدد. و تنقص العدد. 

والمنان: الذى يكال به السمن و غيره و المنان بالتشديد هو الله تعالى» و هو من أسمائه تعالى. 

وقد مر الفرق بينه و بين الحنان. 

و المنن: النعم. 

و المن: المناء و هو رطلان» و الجمع أمنان» و جمع المنا أمناء. 

وفلان منى و أنا منه. قال الجحدرى: يراد به غايه الاختصاصء و كمال الاتحاد من الطرفين. 

و لعل من هذا القبيل قوله عليه السلام فى وصف الأثمه عليهم السلام قبوركم فى القبور, و آثاركم فى الآثار 
ونحو ذلك. 

و من بالفتح فالسكون: تكون شرطيه كقوله تعالى من يعمل سوءا يجز به .]١177/6[‏ 

و استفهاميه كقوله تعالى من بعثنا من مرقدنا [27/82]. 


و موصوله كقوله تعالى أ لم تر أن الله يسجد له من فى السموات و من فى الأرض [18/77]. 


و نكره موصوفه؛ و تضمن معنى النفى كقوله تعالى و من يرغب عن مله إبراهيم [10/7]. 
ومن بالكسر فالسكون: حرف جر و لها معان: تكون لابتداء الغايه» فيجوز دخول المبد! إن أريد الابتداء بأول الحد. 


و يجوز أن لا يدخلء إن 


أوتك بالاأقداء اسفيعات لكك الشى ء: 

و يجوز أن لا يدخلء إن أريد الاتصال بأوله. 

و كل ذلك موقوف على السماع. 

و تكون للتبعيض كقوله تعالى: و منهم من كلم الله [187*/7] و للتعليل نحو قوله تعالى مما خطيئاتهم أغرقوا .]18//١[‏ 
و للبدل نحو قوله تعالى أ رضيتم بالحيوه الدنيا من الآخره [59/9]. 

و بمعنى (عن) نحو قوله تعالى فويل للقاسيه قلوبهم من ذكر الله [57/79]. 


و بمعنى الباء نحو قوله تعالى ينظرون من طرف خفى [58/67] و بمعنى (فى) نحو قوله تعالى و إذا نودى للصلوه من يوم الجمعه 
تع/ة]. 


و بمعنى (عند) نحو قوله تعالى لن تغنى عنهم أموالهم ولا أولادهم من الله شيئا .]٠١/7[‏ 

و بمعنى (على) نحو قوله تعالى: و نصرناه من القوم ]/1//5١[‏ أى على القوم. 

و تكون مفصله. و هى الداخله على ثانى المتضادين نحو قوله تعالى و الله يعلم المفسد من المصلح [؟7/١77].‏ 

و عفسرة تحو قولة تعالن و ينزل هق السلماء من سجال فيها من يرد [8#/9] و قولة و اسحتنوا ارحس من الأوثان [99/]. 


و كثيرا ما تقع بعد ما و مهما نحو قوله تعالى ما يفتح الله للناس من رحمه فلا ممسكك لها [1/70] و قوله مهما تأتنا به من آيه 
لارام 1]. 


وعن الأمخفش فى قوله تعالى و ترى الملاائكه حافين من حول العرش [0/4/] و قوله تعالى ما جعل الله لرجل من قلبين فى 
جوفه [“”*/6] إنما أدخل (من) توكيدا كما تقول رأيت زيدا نفسه. 


قال الجوهرى: و تقول العرب: ما رأيته من سنه أى مذ سنه» قال تعالى لمسجد أسس على التقوى من أول يوم .]1١8/9[‏ 
(مون) 

مانه يمونه مونا: إذا احتمل مؤنته و قام بكفايته فهو رجل ممون. 

(مهن) 


قوله تعالى من ماء مهين ]7٠١/171/[‏ أى ضعيف حقير» يعنى النطفه. 


و فى دعاء الهلال و امتهنكك بالزياده و النقصان 

أى استعملك من قولهم: امتهنه إذا استعمله» و منه الحديث إن على ذروه كل بعير شيطانا فأشبعه و امتهنه 
وامتهنه: تبذله. 

و امتهنه: استخدمه. 

و رجل مهين أى ضعيف. 

و مهن مهنا من بابى قتل و نفع: خدم غيره. 

و الفاعل: ماهن, و الأنثى: ماهنه. و الجمع مهان مثل كافر و كفار. 

(مين) 

المين: الكذبء يقال مان مينا من باب باع: كذب, و جمع المين ميون» يقال أكثر الظنون ميون 
باب ما أوله النون 

(نتن) 

النتن بالفتح فالسكون: الرائحه الكريهه. 

يقال نتن الشىء بالضم نتونه و نتانه فهو نتين مثل قريب. 

ونتن نتنا من باب ضرب و نتن ينتن فهو نتن من باب تعب. 

و أنتن إنتانا فهو منتن و منتن كسرت الميم اتباعا لكسره التاء» و قد قالوا: ما أنتنه. 

(فحن) 


قد تكرر ذكر ( نحن) فى الكتاب و السنه؛ و معناه على ما نص عليه الجوهرى أن نحن جمع أنا من غير لفظهاء و حركث آخره 
بالضم لالتقاء الساكنين» لأن الضمه من جنس الواو أى هى علامه الجمع؛ و نحن كنايه عنهم. 


(فون) 
قوله تعالى ن و القلم [1/88] الآآيه قيل (ن) هو الحوت الذى عليه الأرضونء و قيل الدواه. 


وقيل نهر فى الجنه, قال الله تعالى له كن مدادا فجمدء و كان أشد بياضا من اللبن» و أحلى من العسل فكتب به ما كان و ما هو 


كائن إلى يوم القيامه. 


وفى حديث عبد الرحيم القصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال سألته عن ن و القلم قال: إن الله تعالى خلق القلم من شجره فى 
الجنه يقال لها الخلد» ثم قال لنهر فى الجنه: كن مداداء فجمد النهرء و كان أشد بياضا من الثلج و أحلى من الشهدء ثم قال للقلم: 
اكتب قال: و ما أكتب؟ قال: اكتب ما كان و ما هو كائن إلى يوم القيامه» فكتب القلم فى رق أشد بياضا من الفضه و أصفى من 
الياقوت» ثم طواه فجعله فى رأس ركن العرشء ثم ختم على فم القلم فلم ينطق بعد و لا ينطق أبدا 


ومن قصته أنه نبى أرسله الله إلى أهل موصل فضجر لطول ما ذكرهم فلم يذكرواء و أقاموا على كفرهم فراغمهم؛ و ظن أن 
ذلك سائغ؛ حيث لم يفعله إلا-غيظا لله و أنفه لدينه و بغضا للكفر و أهله. و كان الأولى أن يصابرهم لينظر الإذن من الله فى 
مهاجرتهم فابتلى بالحوت؛ و 


هو النون. 

و نون البحر: حيتانهاء و جمع النون أنوان و نينان - كما قالوا -: حوت, و حيتان» و أحوات. 
و منه الدعاء سبحان من يعلم اختلاف النينان فى البحار الغامرات 

وذو النون المصرى كان أصله من النوبه» توفى سنه خمس و أربعين و ماثتين. 

و النون: حرف من حروف المعجمء و هو من حروف الزيادات, قاله الجوهرى و غيره. 

و تكون للتوكيد تلحق الفعل المستقبل بعد لام القسم نحو و الله لأضربن زيدا. 

و تلحق الأمر و النهى. 

و تلحق فى الاستفهام نحو هل تضربن زيدا. 

و بعد الشرط نحو قوله تعالى فإما تثقفنهم فى الحرب فشرد بهم من خلفهم [01/8]. 


وقد تكون خفيفه كما تكون شديده إلا أن الخفيفه إذا استقبلها ساكن سقطت و إذا وقئ عليها و قبلها ساكن. أبدلتها ألفاء كما 
قال الأعشى. 


ولا تعبد الشيطان و الله فاعبدا 
قال الجوهرى: و ربما حذفت فى الوصلء كقول الشاعر: اضرب عنكك الهموم طارقها ضربكك بالسوط قونس الفرس 


و تصلح المخففه فى موضع المشدده على ما قيل إلا فى موضعين: فى فعل الاثنين و فى جماعه المؤنثء فإنه لآ يصلح فيهما إلا 
المشدده لثلا تلتبس بئون التثنيه. 


باب ما أوله الواو 

(وتن) 

قوله تعالى لقطعنا منه الوتين [52/24] هو كما تقدم: عرق يتعلق بالقلب إذا قطع مات صاحبه. 
و يقال هو عرق مستبطن أبيض غليظ كأنه قصبه يتعلق بالقلب يسقى كل عرق فى الإنسان. 
(وثن) 


قوله تعالى فاجتنبوا الرجس من الأوثان [0/77:] هى جمع وثن» وهو الصنم. 


قال فى المغرب: الوثن ما له جثه من خشب أو حجر أو فضه أو جوهر ينحت. 

وفى الحديث فى قوله تعالى فاجتنبوا الرجس من الأوثان قال: اللعب بالشطرنجء و النرد» و سائر أنواع القمار 

(وزن) 

قوله تعالى و الوزن يومئذ الحق [8/1] قال الشيخ أبو على: قيل معناه أن الوزن عباره عن العدل فى الآخره و أنه لا ظلم فيها. 
وقيل: إن الله ينصب ميزانا له لسان و كفتان يوم القيامه فيوزن به أعمال العباد الحسنات و السيئات. 

ثم اختلفوا فى كيفيه الوزن, لأن الأعمال أعراض لا يجوز وزنها فقيل: توزن صحائف الأعمال. 

وقبل تظهر علامات الحسنات و السيئات فى الكفتين فيراها الإنسان. 

و قبل تظهر الحسنات فى صوره حسنه؛ و السيئات فى صوره سيئه. 

وقيل يوزن نفس المؤمنء و نفس الكافر. 

وقيل المراد بالوزن ظهور مقدار المؤمن فى العظمء و مقدار الكافر فى الذله. 


قوله و وضع الميزان [80//] هو ما يوزن به ليتوصل به إلى الإنصاف و أصله (موزان) قلبت الواو ياء لكسره ما قبلهاء و المراد به 
هنا ذو الكفتين» و قيل: العدل. 


و روى أن جبرئيل عليه السلام نزل بالميزان» فدفعه إلى نوح عليه السلام و قال: مر قومكك يزنوا به 
و جمع الميزان موازين» و منه قوله تعالى و نضع الموازين القسط ليوم القيمه [١1/7؟].‏ 

و قيل أراد الأنبياء و الأوصياء. 

قوله ولا نقيم لهم يوم القيمه وزنا ]٠١8/18[‏ لا نزن لهم سعيهم مع كفرهم. 


قوله و أنبتنا فيها من كل شى ء موزون ]١19/18[‏ قيل أراد بالموزون المعتدل» أى أنبتنا فيها أنواعا من النبات» كل نوع معتدل 


باعتدال يختص به بحيث لو تغير لبطل. 


والوزن عباره 


عن اعتدال الأجزاء لا بمعنى تساويهاء فإنه لم يوجد بل بإضافته إلى ذلكك النوعء و ما يليق به. 
و أما اختلاف أنواع النبات فبحسب اختلاف أجزائها و كيفياتها. 
وفى الحديث الصلوه ميزان» فمن وفى استوفى 


قال بعض آكمة الحديث: يعتى بذلكك أن يكون ركوعه مثل سجوده و لبثه فى الأولى و الثائيه سواء» و من وفى يذلكك استوفى 


الأجر. 

ووزنت لفلان و وزنت فلاناء قال تعالى و إذا كالوهم أو وزنوهم يخسرون [87/”|. 
ووازنت بين الشيثين موازنه و وزانا. 

وهذا يوازن هذا أى كان على زنته. 

وقولهم هو وزن الجبل أى حذاؤه. 

(وسن) 


قوله تعالى لا تأخذه سنه و لا نوم [180/1] السنه فتور يتقدم النوم؛ و قيل السنه: ثقل فى الرأس و النعاس فى العين» و النوم فى 
القلب و تقديمها فى الآيه عليه مع أن القياس فى النفى الترقى من الأعلى إلى الأسفل بعكس الإثبات» قيل لتقديمها عليه طبعاء أو 
المراد نفى هذه الحاله المركبه التى تعترى الحيوان. 


و فى الكشاف فى قوله لا تأخذه سنه و لا نوم [180/1] قال هو توكيد للقيوم لأن من جاز عليه ذلك استحال أن يكون قيوما. 
والوسن بفتحتين: النعاس. 

وعن ابن القطاع: و الاستيقاظ يقال له الوسن أيضا. 

والسنه بالكسر أصلها (وسنه) فأعلت 

(وضن) 

قوله تعالى على سرر موضونه [18/8] أى منسوجه بعضها على بعض كما يوضن الدرع بمضاعفه بعضها على بعض. 

وقيل: منسوجه باليواقيت و الجواهر. 


وقيل بالذهب من قولهم: وضنت النسع وضنا: إذا نسجته. 


و قد يوضع وضين موضع موضون مثل قتيل موضع مقتول. 

و الوضين للهودج: بمنزله البطان للقتب» و كلاهما يشد كل واحد منهما به» و إذا كان غير ثابت يضطرب جميع ما عليه. 
و يقال للرجل غير الثابت القدم فى الأمر: هو قلق الوضين» أى مضطرب شاكك فيه 

و قوله عليه السلام لبعض أصحابه إنكك لقلق الوضين 

كنى به عن ضعف رأيه و ضعف يقينه. 

(وطن) 

قوله تعالى لقد نصركم الله فى مواطن كثيره [18/4] هى جمع موطن و هو المشهد من مشاهد الحرب. و منه 

الحديث أصدق الناس من صدق فى المواطن 

و الوطن بالتحريكك: مكان الإنسان و محله. 

و وطنت الأرض و وطنتها توطينا و استوطنتها أى اتخذتها وطنا و توطين النفس كالتمهيد لها. 

(وهن) 

قوله تعالى وهنا على وهن ]15/١[‏ أى ضعفا على ضعف لأنه كلما عظم خلقه فى بطنها زادها ضعفا. 

قوله ولا تهنوا [ع/*١٠]‏ أى لا تضعفوا. 

وقد وهن الإنسان بالفتح و وهنه غيره يتعدى و لا يتعدى. 

وقد وهن بالكسر أيضا وهنا: ضعف قوله و الله موهن كيد الكافرين [18/8] أى مضعفه. و توهين كيدهم بإبطال حيلهم. 
و الواهنه: ريح تأخذ فى المنكبين و القفاء و منه من اشتكى الواهنه فكذا 

باب ما أوله الهاء 

(هتن) 

التهتان: مطر ساعه ثم يفتر ثم يعود قاله الجوهرى. 


(هجن) 


اليتجه فن الخيل و التاس#الذى أبوه عر .و أمة غير عربية: 

و الهجان ككتان: الإبل البيض يستوى فيه المذكر و المؤنثء يقال بعير هجان و ناقه هجانء و امرأه هجان أى كريمه. 
و الهجنه فى الناس و الخيل: إنما تكون من قبل الأم» و الإقراف من قبل الأب 

(هدن) 

المهادنه: المعاقده على ترك الحرب مده معلومه بغير عوضء و التقدير فى المده إلى الإمام» و لا يبلغ السنه. 
والهدنه: السكون. 

و الهدنه: الصلح بين المسلمين و الكفار و بين كل متحاربين. 

يقال هدنت الرجل و أهدنته إذا سكنته» و هدن هوء يتعدى و لا يتعدى. 

وهادنه مهادنه: صالحه. 

و الاسم منه: الهدنه بالضم. 

و فى الحديث سئل ما دار الهدنه؟ قال: دار بلاغ و انقطاع 

وكيادقتك الأمووة امتقافة: 

(هرن) 


قوله تعالى هرون أخى ]0/7١[‏ الآيه هرون كان أخا موسى من أمه و أبيه. مات قبل موسى عليه السلام و ماتا جميعا فى التيه» و 
لم يكن لموسى ولدء و كان لهرون ولدء و الذريه له. 


و توفى قبل موسى بثلاث سنين. 


و هرون الرشيد من خلفاء بنى العباس قتل فى ليله واحده ثلاث بيوت مملوه من السادات» و هو الذى سم موسى الكاظم عليه 
السلام. 


(هزن) 


هوازن: قبيله من قيس» و هو هوازن بن منصور بن عكرمه. 


وفى حديث على عليه السلام مع قومه الذين مالوا إلى التحكيم فكنت و إياكم كما قال أخو هوازن: أمرتكم أمرى بمنعرج 
اللوى فلم تستبينوا النصح إلا ضحى الغد 


و من قصته معهم أنهم لما غنموا من أعاديهم و انصرفوا نزلوا بمنعرج اللوى ليقسموا الغنائم» قال لهم دريد: و من حقنا أن نخرج 
من هذه البقعه و ننزل إلى سفح الجبل فإن القوم المغار عليهم خرجوا إلى أحياء العرب يجمعون علينا و الآن يجتمع علينا عالم 
من الناسء» فخالفوا فكان كما قال» و قتل من هوازن ساداتهم» فقال لهم دريد: ما تبينتم نصحى إلا ضحى الغد, بعد الهلاكك, 
فضرب ذلك مثلا. 


و وجه تمثيل نفسه عليه السلام معهم بهذا القائل مع قومه: اشتراكهما فى النصيحه و عصيانهما المستعقب لندامه قومهم و 
هلاكهم, و الذى كان أشار به عليهم: ترك الحكومه. و الصبر على قتال أهل الشام فأبوا ذلك. 


(همن) 

قوله تعالى و مهيمنا عليه [ه/68] أى شاهدا عليه و قيل رقيبا و قيل مؤتمنا. 

و المهيمن من أسمائه تعالى» و معناه القائم على خلقه بأعمالهم و آجالهم و أرزاقهم. 
و قيل: الرقبب على كل شىء. 

وقيل: الأمين الذى لا يضيع لأحد عنده حق. 


قال أهل العربيه: أصله مأيمن قلبت الهمزه هاء. كما قالوا: أرقت الماء و هرقته» و هيهات و أيهات,. و إنما فعلوا ذلكك لقرب 
المخرج. 


قوله يا هامان ابن لى صرحا [ ]12/5٠‏ هامان من نواكر فرعون و له معه قصه تقدم ذكرها فى (صرح). 
وفى الحديث ذكر الهميان 
وهو كيس يجعل فيه النفقه و يشد على الوسط و جمعه همايين. 


قال الأزهرى 


- نقلا عنه -: و هو معرب دخل فى كلامهم, و وزنه: فعيال. 
و عكس بعضهم., فجعل الياء أصلا و النون زائده» فوزنه فعلان كذا فى المصباح. 
(هون) 


قوله تعالى الذين يمشون على الأرض هونا [0؟/67] أى برفق و الهون بالفتح: الرفق و اللين» أى الذين يمشون [87/10] بسكينه و 
تواضع قوله و هو أهون عليه [17/0] أى هين عليه كما يقال: فلان أوحد أى وحيدء أو أهون عليه عندكم أيها المخاطبون, لأن 
الإعاده عندكم أهون من الابتداء» و قيل: أهون على الميت. 


قوله عذاب الهون [97/2] بالضم أى الهوانء يريد العذاب المتضمن لشده و إهانه. 
قوله أ يمسكه على هون [89/18] بضم الهاء فالسكون أى هون و ذل. 
وفى حديث الدنيا دار هانت على ربهاء فخلط حلالها بحرامهاء و خيرها بشرهاء و حياتها بموتهاء و حلوها بمرها 


قال بعض الشارحين: هوانها على ربها يعود على عدم العنايه بها بالذات فلم تكن خيرا محضاء و معنى خلط حلالها بحرامها جمعه 


وهان على الشى ء: خف. 

و هونه الله أى سهله و خففه. 

و شى ء هين على فيعل أى سهل. 

و يقال هين بالتخفيف. و منه قوم هينون لينون 

وفى الحديث و ماهى بالهوينا 

أى و ما القصه المعهوده بالهوينا السهله. 

وفى وصفه صلى الله عليه و آله ليس بالجافى و لا المهين 


أى ليس بالذى يجفى أصححابه. و لا بالذى يهينهم» يروى بضم الميم و فتحهاء الضم على الفاعل من أهان يهين» و الفتح على 
المفعول من المهانه: الحقاره. 


وأهان الرجل: استخف بهء و الاسم: الهوان و المهانه» يقال فيه مهانه أى ذل و ضعف. 


وفى الحديث إن شئت أن تكرم فلن» و إن شئت أن تهن فاخشن 


تهن بالبناء للمجهول من الوهن و هو 


الضعف و الخشونه مقابل اللين و هو الغلظ. 

و استهان به و تهاون به: استحقره. 

قال الجوهرىء و قوله: لا تهين الفقير علكك أن تركع يوما و الدهر قد رفعه 
أراد لا تهينن» فحذفت النون الخفيفه لما استقبلها ساكن. 

و قولهم: امش على هينتكك أى على رسلك. 

و الهاون يدق فيه الدواء و الكحل. 

قال الجوهرى: و أصله هاوونء لأن جمعه هواوين؛ مثل قانون و قوانين» فحذفوا الواو و الياء استثقالاء و فتحوا الأولى لأنه ليبس فى 
كلامهم فاعل بالضم. 

باب ما أوله الياء 

(يفغن) 

اليفن: الشيخ الكبير. 

(بقن) 

قوله تعالى و اعبد ربكك حتى يأتيكك اليقين [99/10] أى الموت. 

و اليقين: العلم و زوال الشككث. 

و ربما عبروا بالظن عن اليقين» و باليقين عن الظن. 

و يقنت بالكسر يقينا و أيقنت و استيقنت و تيقنت كله بمعنى. 

وفى الحديث لم يقسم بين الناس أقل من اليقين 

و فسر بالتوكل على الله» و التسليم لله» و الرضا بقضائه. و التفويض إليه. 
(يمن) 

قوله تعالى ضربا باليمين [/*/97] أى بيمينه» و قيل القوه و القدره. 


قوله تأتونا عن البمية [/18/90] قيل هى مستعاره لجهه الخير و جانبه؛ و معناه كنتم تأتوننا من قبل الدين فتزينون لنا ضلالتناء 


فتروننا عن الحق و الدين ما تضلوننا به. 

و قيل: إنها مستعاره للقوه و القهرء لأن اليمين موصوفه بالقوه» و بها يقع البطش. 

قوله لأخذنا منه باليمين [68/29] قيل أى بالقوه و القدره. و قيل لأخذنا بيمينه و منعناه من التصرف. 

قوله أصحاب الميمنه ]18/4٠[‏ قيل الذين يعطون كتابهم بأيمانهم. 

وقد تقدم الكلام فى الآيه. 

و اليمين: القسم و الجمع أيمن و أيمان» يقال سمى بذلكك لأنهم كانوا إذا حالفوا ضرب كل منهم يمينه على يمين صاحبه. 
و قيل هو مأخوذ من اليمين بمعنى القوه» لأن الشخص به يتقوى على فعل ما يحلف على فعله؛ و تركك ما يحلف على تركه. 
و قيل هو مأخوذ من اليمن بمعنى البركه. لحصول التبركك بذكر الله» و كل ذلكك ذكره الشيخ أبو على. 

و فى الصحاح: و إن جعلت اليمين ظرفا لم تجمعه لأن الظروف لا تكاد تجمع لأنها جهات و أقطار مختلفه الألفاظ. 

وفى الحديث الحجر يمين الله يصافح بها ما يشاء من عباده 


قيل: هذا تمثيل و تشبيه؛ و الأصل فيه أن الملكك إذا صافح أحدا قبل ذلكك الرجل المصافح يده فكأن الحجر 


بمنزله اليمين للملكء فهو يستلم و يلثم فشبهه باليمين. 


وإنما خص بذلك لأنن الميثاق المأخوذ من بنى آدم فى قوله تعالى أ لست بربكم قالوا بلى [177/7] - على ما نقل - قد جعله 


الله مع الحجرء و أمر الناس بتعاهده. 

و لذا جاء فى الدعاء عنده أمانتى أديتهاء و ميثاقى تعاهدته. فاشهد لى عند ربكك بالموافاه يوم القيامه 
و السك تمق الا نات يزه 

واليمنه: خلاف اليسره. 

واليمن: بلاد العرب و النسبه إليهم يمنى و يمان مخففء و الألف عوض عن ياء النسبه» فلا يجتمعان. 
و بعضهم يقول يمانى بالتشديد نقلا عن سيبويه. 

وفى الحديث الإيمان يمان, و الحكمه يمانيه 


قيل إنما قال ذلكك لأن الإيمان بدأ من (مكه) و هى فى (تهامه) و (تهامه) من أرض (اليمن) و لهذا يقال الكعبه اليمانيه و قيل إنه 
قال هذا القول و هو بتبوكء و مكه و المدينه بينه و بين اليمن و أشار إلى ناحيه اليمن» و هو يريد مكه و المدينه» و قيل أراد 
بهذا: الأنصار لأنهم يمانيون» و هم نصروا الإيمان و المؤمنين و آووهم فنسب الإيمان إليهم. 


واليمن: البركه. 

وقد يمن فلان على قومه فهو ميمون: إذا صار مباركا عليهم. 

و تيمنت به: تبركت به. 

و فى الخبر كان النبى صلى الله عليه و آله يحب التيمن ما استطاع 
العو فى الله المكتهوره: اقرز كعبالقى رفم النمة : البرك 


والمراد البدأه بالأ.يمن وفى الحديث لا يمين لولد مع والده و لا لمملوك مع مولانه. و لا للمرأه مع زوجهاء ولا نذر فى 
معصيه. و لا يمين فى قطيعه رحم 


قال بعض الشارحين قوله: لولد مع والده سواء كان الولد ذكرا أو أنثى» و سواء كان الولد حرا أو عبدا. 


قوله: و لا لمملوك مع مولاه» تعدد المولى أم اتحد, و مثله المتحرر بعضه فى الظاهر. 
و قوله: ولا للمرأه مع زوجهاء و إن كانت مطلقه رجعيه. 


قال: و يمكن أن يكون المراد بالنفى: نفى الصحه. فلا ينعقد من الأصل فلا يؤثر الإذن المتعقبء أو أن يراد نفى اللزوم» فينعقد و 
يكون لهم إلزامها و حلها. 


قال: و هذا الذى أفتى به أكثر علمائناء و ذهب بعض المتأخرين إلى الأول لأن نفى الصحه أقرب مجازا إلى الحقيقه. و هذا أظهر 


لود لكأ الثانى شور 

قال: و الخلاف: إنما هو فى غير الحلف على فعل واجب أو تركك محرم فإنه لا ولايه لأحد على حله. 

ولا يخفى أن النص فى الولايه إنما ورد باليمين» و ليس فى النذر نص»ء و بعض المتأخرين ساوى بينهما و الدليل غير واضح. 
انتهى. 

و ايمن الله: اسم وضع للقسمء هكذا بضم الميم و النون و ألفه ألف وصل عند النحويين. 

قال الجوهرى: و لم يجى ء فى الأسماء ألف وصل مفتوحه غيرها. 


وقد تدخل عليه اللام لتأكيد الابتداء تقول ليمن الله فتذهب الألف فى الوصل و هو مرفوع بالابتداء» و خبره محذوفء و التقدير 


ليمن الله قسمى و ليمن الله ما أقسم به. 

و ربما حذفوا منه النون» فقالوا أيم الله و إيم الله بكسر الهمزه. 

و ربما حذفوا منه الياء و قالوا أم الله و ربما أبقوا الميم وحدها مضمومه فقالوا م الله ثم يكسرونهاء لأنها ضارك حرفا واجدا: 
و ربما قالوا من الله بضم الميم و النون و من الله بفتحهما و من الله بكسرهما. 

و ثوب يمنه بضم الياء: البرده من برود اليمن, قاله فى الذكرى. 


و أم أيمن (رضى الله عنها): امرأه أعتقها رسول الله صلى الله 


عليه و آله وهى حاضنه أولاده فزوجها من زيد فولدت له أسامه. 

و ميمونه بنت الحرث: زوجه النبى صلى الله عليه و آله. 

كتاب الهاء 

باب ما أوله الألف 

(أبه) 

فى الدعاء كم من ذى أبهه جعلته حقيرا 

الأبهه بضم الهمزه و التشديد: العظمه و الكبر و البهاءء يقال تأبه الرجل تأبها: إذا تكبر. 
(أله) 


قوله تعالى و ما كان معه من إله إذا لذهب كل إله بما خلق و لعلى بعضهم على بعض [172/77] قال المفسر: هو رد على الثنويه. 
يعنى لو كان إلاهان لطلب كل واحد منهما العلو» و لو شاء واحد أن يخلق إنسانا و شاء الآخر أن يخالفه فيخلق بهيمه» فيكون 
الخلق منهما على مشيتهما و اختلاف إرادتهما إنسانا و بهيمه فى حاله واحده؛ فهذا من أعظم المحالء غير موجود. فإذا بطل هذا 
ولم يكن بينهما اختلاف بطل الاثنان» و كان واحدا. 


يؤيده قوله تعالى لو كان فيهما آلهه إلا الله لفسدتا [17/51] الآلهه: الأصنام سموا بذلك لاعتقادهم أن العباده تحق لهاء و 
أسماؤهم تتبع اعتقادهم لا ما عليه الشى ء فى نفسه. 


و أله بالفتح إلاهه: عبد عباده. 

قال الجوهرى: و منه قرأ ابن عباس و يذركك و إلاهتكك ]١71/7[‏ بكسر الهمزه قال أى و عباد تكك. 
و فى المصباح أله يأله من باب تعب إلاهه بمعنى عبد عباده. 

و تأله: تعبد. 

و الإله: المعبود» و هو الله تعالى ثم استعاره المشركون لما عبدوا من دونه. 


و إله على فعال بمعنى مفعول لأنه مألوه أى معبود ككتاب بمعنى مكتوبء و إمام بمعنى مؤتم به فلما أدخلت عليه الألف و اللام 
حذفت الهمزه تخفيفا لكثرته فى الكلام» و لو كانتا عوضا منها لما اجتمعت مع المعوض فى قولهم الإله. 


و قطعت الهمزه ف الابتداء للزومها تفخيما لهذا الاسم. 


قال الجوهرى: و سمعت أن أبا على النحوى يقول: إن الألف و اللام عوض منها. 


و الله: اسم علم للذات المقدسه الجامعه لجميع الصفات العلياء و 


الأمجناء الحس: 

وفى الحديث سثئل عن معنى (الله)؟ فقال: استولى - على ما دق و جل 
و فيه الله معنى يدل عليه بهذه الأسماء, و كلها غيره 

قيل: و هو غير مشتق من شىء بل هو علم لزمته الألف و اللام. 


وقال سيبويه - نقلا-عنه -: هو مشتقء و أصله (إله) دخلت عليه الألف و اللام فبقى (الإله) ثم نقلت حركه الهمزه إلى اللام و 
سقطت فبقى (الله) فأسكنت اللام الأولى و أدغمت و فخم تعظيماء لكنه ترقق مع كسره ما قبله. 


وفى الحديث يا هشام, الله مشتق من إله. و الإله يقتضى مألوها كان إلها إذ لا مألوه 
أى لم تحصل العباده بعد و لم يخرج وصف المعبوديه من القوه إلى الفعل. 
و فى جوامع التوحيد كان إلها إذ لا مألوه معناه سمى نفسه بالإله قبل أن يعبده أحد من العباد. 


و اللهم [*/18] قال الشيخ أبو على: الميم فيه عوض عن ياء و لذلك لا يجتمعان» و هذا من خصائص هذا الاسم» كما اختص 
الباء فى القسمء و بدخول حرف النداء عليه. 


و فى كلام الفراء - نقلا عنه -: أن أصل (اللهم) يا ألله أمنا بالخير» فخفف بالحذف لكثره الدوران على الألسن. 

و رد الشيخ الرضى كلامه بأنه يقال أيضا اللهم لا تؤمهم بالخير. 

وفى حديث البيت الحرام و يألهون إليه 

أى يشتاقون إلى وروده كما تشتاق الحمام الساكن به إليه عند خروجه. و فى الحديث الله إن أبا الحسن أمركك بهذا؟ قال قلت: 
نعم 

و ظاهر الكلمه التعجب. و إعرابها يحتمل الجر بإضمار حرف القسم بقرينه قوله بعد ذلك: فاستحلفنى ثلاثا. 


و (لا إله إلا الله) قال الزمخشرى - نقلا عنه -: قد بلغنى أن المختار فيها أن يكون أصلها 


(الله إله)» ثم قدم الخبر فقيل: (إله الله) ثم أدخل (لا) و (إلا) لتحصيل الحصر فصار (لا إله إلا الله). 
(أمه) 

قوله تعالى و ادكر بعد أمه [7١/8؟]‏ على قراءه ابن عباس» أى نسيان. 

و الأمدة اليا 

ف الأفهة: أصل قولهم (أم) و الجمع أمهات و أمات. 

(أوه) 

قوله تعالى إن إبراهيم لأواه حليم ]١١5/4[‏ الأواه فعال بالفتح و التشديد من أوه و هو الذى يكثر التأوه. 
و كل كلام يدل على حزن يقال له التأوه» و يعبر بالأواه عمن يظهر ذلكك خشيه لله تعالى. 

وقيل أى دعاء. 

وقيل: رقيق القلب. 

وقيل: كثير التأوه و البكاء و الدعاء. 

و قيل الأواه: الرحيم - بلغه الحبشه. 

وفى حديث على عليه السلام أوه على إخوانى الذين تلوا القرآن فأحكموه 

أوه: كلمه توجعء و يتكلم بها العرب عند الشكايه. 

قال الجوهرى قولهم: أوه من كذا عند الشكايه» ساكنه الواو. 

و ربما قلبوا الواو ألفا فقالوا: آه من كذا. 

وربما شدذوا الواوو كسروها و سكتوا الهاء فقالوا أوه من كذا, 


و ربما حذفوا الهاء مع تشديد فقالوا أو من كذا بلا مد و بعضهم يقول آوه من كذا بالمد و التشديد و فتح الواو ساكنه الهاء 
طرئل الضورت بالشكايه. 


وربما أدخلوا فيه التاء فقالوا أوتاه يمد و لا يمد. 


(إيه) 


اسم سمى به الفعل» لأن معناه الأمر يقال للرجل إذا استزدته من حديث أو عمل إيه بكسر الهاء. 
قال ابن السكيت: فإن وصلت نونت فقلت إيه حدثناء و إذا أردت التبعيد بإيه قلت: إيها بفتح الهمزه بمعنى هيهات. 
و من العرب من يقول إيهاتء و هو فى معنى هيهات. 


و فى كتاب شرح الأبيات: إذا قلت إيه بغير تنوين فكأن مخاطبكك كان فى حديث ثم أمسكك فأمرته بالشروع فى الحديث الذى 


كان فيه» أى هات الحديثء فإذا قلت إيه بالتنوين فكأنكك أمرته ابتداء بأن يحدث حديثا ماء أى هات حديثا. 
وفى الغريبين إيها: تصديق كأنه قال: صدقت و فى الحديث إيها و الله 

أى صدقت. 

و يقال إيها عنا أى كف عنا. 

باب ما أوله الباء 

(بده) 

فى حديث وصفه عليه السلام من رآه بديها هابه 

أى مفاجأه و بغته. 

(بره) 

فى الحلايك شر ماء علي وجه الأرضن ماه برهوت 

بالباء الموحده المفتوحه على الأفصح و قيل بالضم: بئر بحضرموت تردها هامه الكفار. 
و فى روايه أخرى ترده أرواح الكفار 


و البرهه بضم الموحده و فتحها: المده الطويله» يقال: أتى عليه برهه من الدهر بالوجهين» أى مده طويله و زمان كثير و الجمع 


و أبرهه بن الصباح أيضا: ملكك من ملوكك اليمن. 


و أبرهه الأشرم» و هو أبو يكسوم صاحب الفيل. 


وفى الحلبيك كان برعه تصوانيا 

و فى نسخه بريه بالباء الموحده و الراء المهمله ثم الياء المثناه من تحت. 

و فى الكافى برهه بالهاء بدل الياء: عالم من علماء أهل الكتاب آمن على يد أبى الحسن عليه السلام. 
و بريهه: اسم رجل نصرانى و كتابه الإنجيل. 

(بله) 

فى الخبر أكثر أهل الجنه البله 

البله جمع الأبله و هو الذى فيه البله بفتحتين يعنى الغفله؛ و المراد الغافل عن الشر المطبوع على الخير. 


و قيل: البله هنا هم الذين غلبت عليهم سلامه الصدور و حسن الظن بالناس لأنهم غفلوا عن دنياهم فجهلوا حذق التصرف فيها و 
أقبلوا على آخرتهم فشغلوا أنفسهم بها و استحقوا أن يكونوا أكثر أهل الجنه, فأما الأبله الذى لا عقل له فليس بمراد. 


يقال بله الرجل يبله بلها من باب تعب: ضعف عقله فهو أبله. و الأنثى بلهاء و الجمع بله كأحمر و حمراء و حمر. 
قال فى المصباح: و من كلام العرب خير أولادنا الأبله الغفول المعنى أنه لشده حيائه كالأبله» نسبه إلى البله مجازا. 
وفى الحديث عليكك بالبلهاء قلت: و ما البلهاء؟ قال: ذوات الخدور العفائف 

و عيش أبله: قليل الغموم. 


و( بله): كلمه مبنيه على الفتح» مثل (كيف) و 


معناها: (دع). 

باب ما أوله التاء 

(قره) 

فى الخبر من اغتاب أخاه المؤمن من غير تره بينهما فهو شركك شيطان 

التره: التباعد. 

و الترهات بضم الفاء و فتح العين: جمع ترهه بضم التاء و فتح الراء المهمله المشدده و هى الباطل قاله فى شمس العلوم. 


و من أمثال العرب أخذنا فى ترهات البسابس قال الأصمعى: الترهات: الطرق الصغار المتشعبه من الطريق الأعظم. و البسابس: 
يتعلل بالأباطيل. 


(تفه) 

فى الحديث إياكك و مصادقه الفاجرء فإنه يبيعكك بالتافه 

أى باليسير الحقير. 

(تيه) 

قوله تعالى يتيهون فى الأرض [18/8] أى يحارون و يضلون. 

يقال قادافى الأرض : دهن تعحيرا به كتبها وخنهاتاء وهو أنه القاس. 


وتاه أى تكبر» و منه حديث على عليه السلام ما أحسن تواضع الأغنياء للفقراء و أحسن منه تيه الفقراء على الأغنياء اتكالا على 


الله 

والتيه: المفازه يتاه فيها. 

و (موسى ع) مات فى التيه» فصاح صائح من السماء: و أى نفس لا تموت؟. 
باب ما أوله الجيم 

(جبه) 


قوله تعالى فتكوى بها جباههم [8/4] الآيه. 


الجبهه من الإنسان تجمع على جباه ككلبه و كلاب. 

و عن الخليل: هى مستوى ما بين الحاجبين إلى الناصيه. 
وعن الأصمعى: هى موضع السجود. 

و رجل أجبه: عظيم الجبهه. 

وامرأه جبهاء. 

قال الجوهرى: و ( الجبهه) جبهه الأسد. و هى أربعه أنجم ينزلها القمر. 
و جبهه كمنعه: ضرب جبهته و رذه. 

(جوه) 

الجاه القدر و المنزله» و منه فلان ذو جاه. 

باب ما أوله الدال 

(دله) 

فى الحديث أن المدله ليس عتقه بعتق 


المدله: الباذل ما عنده من ماله و كذلكك إذا لم يقدر على ضبط نفسه. و التدله: ذهاب العقل من الهوى» يقال دلهه الحب أى 


حيره و أدهشه. 

(ده) 

فى الحديث ده و دوازده 

كلمتان عجميتان. 

والمرادة غشوه من العده واثنا حش 

و دهدهت الحجر فتدهده أى دحرجته فتدحرج. 
باب ما أوله الراء 


(رده) 


الردهه هى النقره فى الجبل يستنقع فيها الماء» و منه 

حديث على عليه السلام فى ذى الثديه شيطان الردهه 

و حديثه فى معاويه أما شيطان الردهه فقد كفيته بصيحه لما انهزم إلى الشام يوم صفين و أخلد إلى المحاكمه 
(رفه) 

فلان فى رفاهيه من العيش أى سعه و رفاهيه. 

و الإرفاه: التدهن و الترجيل كل يوم. 

باب ما أوله السين 

(سته) 

وفى حديث على عليه السلام العين وكاء السته 

قال الشارح: و هذه من الاستعارات العجيبه» كأنه شبه السته بالوعاءء» و العين بالوكاءء فإذا أطلق الوكاء لم ينضبط الوعاء. 
قيل: و هذا القول فى الأشهر الأظهر من كلام النبى صلى الله عليه و آله. و قد رواه قوم لأمير المؤمنين عليه السلام. 
وووق العية و كاه الست 

بالتاء على حذف لام الفعل. 

والسته: الاستء. و الاست: العجزء و قد يراد به حلقه الدبر. 

ويروى: وكاء السه 

بحذف العين و أصله سته على فعل بالتحريكك. و الجمع: أستاه مثل جمل و أجمال و سبب و أسباب. 

(سفه) 

قوله تعالى إلا من سفه نفسه ]١0/7[‏ أى أهلكها و أوبقهاء أى صارت سفيهه. 

و يقال سفه فى نفسه؛ فلما سقط حرف الخفض نصب ما بعده. 


قوله إن كان الذى عليه الحق سفيها أو ضعيفا [187/7] قوله سفيها أى جاهلا أو ضعيفا أى أحمقاء و الجاهل الجاهل بالأحكام و 
لو كان جاهلا فى أحواله ما جاز له أن يداين. 


و السفيه: المبذر و هو الذى يصرف أمواله فى غير الأغراض الصحيحه؛ أو ينخدع فى المعامله. 
وفسر السفيه أيضا بمن د بستطيل على من دونه و يخضع لمن فوقه. 
ولو فسر السفيه بالذى لا يبالى بما قال و لا ما قيل فيه لم يكن بعيدا. 


قوله سيقول السفهاء من الناس [؟/161] الآديه يعنى بهم اليهود الجهلاء و فى كلام بعض الأعلام فى هذه الآيه: السفهاء خفاف 
العقول الذين ألفوا التقليد» و أعرضوا عن النظر. 


قال: و أتى بالفعل الاستقبالى إخبارا عما يجى ء إعدادا للجوابء إذ قبل: الرمى يراش السهمء أو لتوطين النفس على المكروه لأن 


المفاجأه به شديده. 


قوله ولا تؤتوا السفهاء أموالكم [8/5] قال الشيخ أبو على: أى لا تعطوا السفهاء. 


وهم الذين ينفقون الأموال فيما لا ينبغى من النساء و الصبيان و المبذرين أموالكم التى جعل الله لكم قياما تقومون بها و 


تنتعشون بها. 

و السفه: ضد الحلم. 

و سفه فلان بالضم سفاها و سفاهه. و سفه بالكسر سفها لغتان أى صار سفيها. 

قال الجوهرى: فإذا قالوا سفه نفسه و سفه رأيه لم يقولوا إلا بالكسر لأن فعل لا يكون متعديا. 

(سنه) 

قوله تعالى ثلثمائه سنين [8/18؟] نصب سنين على أنه عطف بيان من ثلاثمائه. 

قال الزمخشرى: قال أبو إسحق: فلو انتصب سنين على التميز لوجب أن يكونوا قد لبثوا تسعمائه - انتهى. 
و قوله ثلثمائه سنين مضافاء على وضع الجمع موضع الواحد فى التمبيز كما قال سبحانه بالأخسرين أعمالا .]٠١7/18[‏ 
قوله و لقد أخخذنا آل فرعون بالستيق [/9/؟1] أى باللجدب وقله الأمطار و المياه: 

يقال أسنت القوم: إذا قحطوا. 

و السنه بالتحريكك: الجدب و هى من الأسماء الغالبه كالدابه فى الفرس. 

و سنه سنهاء: لا نبات فيها و لا مطر. 

ف السته أيفيا: واحد الستية. 

و فى نقصانها قولان (أحدهما) حذف الواوء أصله (سنوه) لأنكك تقول فى الجمع سنوات. 

و (الغات) الهاءة و أصلها (الستهة) مكل الجبهه لأنها من سنهت التخله و تسنهت إذا أنت عليها الستون. 

و نخله سنهاء و هى التى تحمل سنه و لا تحمل أخرى. 

قوله لم يتسنه [189/17؟] يجوز بإثبات الهاء و إسقاطها من الكلام» فمن قال سانهت فالهاء من أصل الكلمه. 
و من قال سانيت فالهاء لبيان معنى الحركه. 


و معنى لم يتسنه: لم يتغير بمر السنين عليه من الآسن: المتغير» أو لم يتسئن أى لم يتغير من قوله حم مسنون ]19/١0[‏ أى متغير 
فأبذلوا النون هن (يتسنى) هاه “كما قالوا تايت: 


باب ما أوله الشين 

(شبه) 

قوله تعالى تشابهت قلوبهم ]١18/1[‏ أى أشبه بعضها بعضا فى الكفر و الفسق. 
قوله و أتوا به متشابها [18/1] أى يشبه بعضه بعضا فى الجوده و الحسن. 

و يقال يشبه بعضه بعضا فى الصوره. و يختلف فى الطعم. 


و قوله كتابا متشابها [57/9] أى يشبه بعضه بعضاء و يصدق بعضه بعضا لا يختلف و لا يتناقض قوله مشتبها و غير متشابه [99/8] 
قيل مشتبه بالنظر و غير متشابه فى الألوان و الطعوم 


وقيل منه حلو و منه حامض. 


قوله و أخر متشابهات [/1] أى متماثلات أى بعضها يماثل بعضا من قولهم هذا شبه هذا أى شبيهه و مثيله» و قولهم: بينهما شبه 
و شبه بالتحريكك أى مماثله» و فسروا الشبه بكل لون لا يخالف معظم لون صاحبه. 


و منه يعلم المحكم لأنه مقابل المتشابه و أن الظواهر القرآنيه داخله فيه كما عليه الاتفاق من الكلء فبطل قول مدعى خلاف 
ذلك. 


و فى الحديث من اتقى الشبهات فقد استبرى لعرضه و دينه» و من وقع فى الشبهات وقع فى الحرام 


قال بعض الشارحين: فيه دلا-له على وجوب تجنب الشبهات من حيث إن الوقوع فيها مستلزم للوقوع فى المحرم, و الوقوع فى 
الحرام حرام فما هو السبب فى الوقوع أيضا حرام و كأن المراد من الوقوع فى الشبهات: التكاثر منها و الله أعلم» و قد مر توجيه 
الحديث أيضا فى (وقع). 


و سمى الشبهه شبهه لأنها تشبه الحق. 
و المشتبهات من الأمور: المشكلات و الشبيه ككريم. 


وشبهت الشىء بالشىء: أقمته مقامه بصفه جامعه بينهماء و منه المشابهه و هى المشاركه فى معنى من المعانى» و تكون الصفه 
ذاتيه و معنويه فالذاتيه نحو هذا الدرهم كهذا الدرهم, و المعنويه نحو زيد كالأسد. و قد تكون مجازا نحو الغائب كالمعدوم. 


و اشتبهت الأمور و تشابهت: التبست فلم تتميز و لم تظهرء و منه اشتباه القبله و نحوها. 

و شبهت عليه تشبيها مثل لبست عليه وزنا و معنى. 

و الشبه بفتحتين: ما يشبه الذهب بلونه من المعادن و هو أرفع من الصفر. 

(شده) 

شده الرجل فهو مشدوه: دهش. 

(شره) 

الشره: طلب المال مع عدم القناعه» و منه حديث أبى عبد الله عليه السلام ما بى شره و لكن أحببت أن يرانى الله متعرضا لفوائده 
و شره كفرح: غلب حرصه. 


(شفه) 


قوله تعالى أ لم نجعل له عينين و لسانا و شفتين [4/40] الشفه بالفتح من الإنسان مخففه. و لامها محذوفه و الهاء عوض عنهاء قيل 
و الجمع شفهات و شفوات. 


و أنكر الجوهرى أصاله الواو حيث قال: الشفه أصلها شفهه لأن تصغيرها شفيهه؛ و الجمع شفاه بالهاء. 
مقتصرا على ذلك. 
ولا تكون الشفه إلا للانسان. 


و أماغيره من ذى الخف فيقال فيه المشفر بفتح الميم و كسرها و الجحفله من ذى الحافر و المقمه من ذى الظلف و الخرطوم 
من السباع. 


و يقال له فى الناس شفه أى ثناء حسن. 

وما كلمته ببنت شفه أى بكلمه. 

و المشافهه: المخاطبه من فيكك إلى فيه. 

و الحروف الشفويه: الباء و الفاء و الميم. 

(شوه) 

قي السام للا عترم لقن قن الثار: 

أى لا تقبح خلقى بها. 

و فى الحديث سثئل عليه السلام عن المشوهين فى خلقهم؟ قال: هم الذين يأتى آباؤهم نسائهم فى الطمث 
و رجل أشوه: قبيح المنظر» و امرأه شوهاءء و الجمع شوه مثل أحمر و حمراء و حمر. 
و الشوه: قبح الخلقه» و هو مصدر من باب تعب. 

و شاهت الوجوه تشوه شوها: قبحت. 

و شوهتها: قبحتها. 

و شوهه الله: قبحه. فهو مشوه. 


و الشاه من الغنم: تقع على الذكر و الأنثى» و الجمع شياة بالهاء. 


و ( شه شه) كلمه استقذار و استقباح و منه قوله عليه السلام شه شه تلك الحمره المنتنه 
و( شاه زنان) أم على بن الحسين عليه السلام؛ و معناه فى العجميه (سلطانه النساء). 


قال بعضن الشارجين: لا يحفى مافن هنذا الحدرة:من الاغماض» و الذى نخطر-فى البال» أن الشاه المذ كوو هنا غنازه عن شي » 


يتقامر فيه يسمى بهذا الاسمء 


يضاف إلى المتقامرين» فحين يقع النزاع بينهما و يريد الآخر إثبات ما يدعيه باليمين يقول هذا القول» و هو فى الحقيقه لا ينبغى 
أن يستعمل إلا فيمن له السلطنه و الغلبه. و هو الله تعالى. 


فعلى هذا ينبغى رفع شاهه فى قوله و الله تعالى ذكره شاهه ما مات و لا قتل 

على أنه خبر مبتد! محذوف أى هو شاهه لا غير» فكيف ينسب إليه الموت و القتل. 
و شاهترج نافع ورقه و بذره للجرب و الحكه أكلا و شربا قاله فى القاموس. 

باب ما أوله الصان 

(صه) 


صه بنيت على السكونء و هى كلمه زجر يستوى فيها الواحد مع غيره» و معناه اسكتء فإذا نونت تكون للتنكير و إذا تركك تكون 
للتعريف. 


باب ما أوله العين 

(عته) 

المعتوه: الناقص العقل. 

وافى التحذيث المسوة الأحدق الذاهت العقل 

و قد عته عتها من باب تعب و عتاها بالفتح: نقص عقله من غير جنون أو دهش. 

و عته بالبناء للمفعول عتاهه بالفتح و عتاهيه بالتخفيف فهو معتوه: بين العته. 

و أبو العتاهيه ككراهيه قال فى القاموس هو لقب أبى إسحق إسمعيل بن أبى القاسم بن سويد لا كنيته» و وهم الجوهرى. 
و فى (ميزان الاعتدال): المعتبر عند العامه إسمعيل بن القاسم أبو العتاهيه: شاعر زمانه حدث عن مالكك بحديث منكر. 
(عضه) 

العضه: القطعه من الشى ء؛ و جزء منه و لامها محذوفه؛ و الأصل عضوه. 

و منهم من يقول: اللام المحذوفه هاءء و ربما تثبت مع التأنيث» فتقول عضهه كعنته: و الجمع عضون على غير القياس مثل سنين. 


و العضاه ككتاب من شجر الشوك كالطلح و السلم و السدر و السمر و القتاد و العوسجء و استثنى بعضهم القتاد و السدر فلم 


يجعله من العضاه. 
(عمه) 
قوله تعالى يمدهم فى طغيانهم يعمهون [18/1] أى يتحيرون و يترددون. 


يقال عمه فى طغيانه عمها من باب تعب: إذا تردد متحيراء و منه رجل عامه و عمه أى متحير جائر عن الطريق» فالعمه فى الرأى 


خاصه. 

(عوه) 

فى الحديث بظهر الكوفه قبر لا يلوذ به ذو عاهه إلا شفاه الله تعالى 
أى آفه من الوجع. 

وفيه لم يزل الإمام مبرأ من العاهات 

أى هو مستوى الخلقه من غير تشويه. 

باب ما أوله الفاء 

(فره) 


قوله تعالى و تنحتون من الجبال بيوتا فارهين ]١14/18[‏ و قرى ء فرهين فمن قرأ فرهين فهو من ( فره) بالكسر: أشر و بطر و من 
قرأ فارهين فهو من ( فره) بالضم أى حذق أى حاذقين. 


والفاره: الحاذق بالشىء. 

وفره الدابه و غيره يفره من باب تعب - و فى لغه من باب قتل - و هو النشاط و الخفه. 
و يقال للبرذون و البغل و الحمار: فاره إذا كان بين الفروهه و الفراهه. 

وفلان أفره من فلان أى أصبح. 

و جاريه فرهاء أى حسناء» و جوار فره مثل حمراء و حمر. 

و دابه فارهه أى نشيطه قويه. 


قال الأزهرى - نقلا عنه -: و لم أرهم يستعملون هذه اللفظه فى الحرائر. و يجوز أن يكون خص الإماء بهذه اللفظه كما خص 


البراذين و البغال و الهجن بالفاره دون أعراب الخيل؛ فلا يقال فى العربى فاره بل جواد. 

وفى الحديث استفرهوا ضحاياكم 

أى استحسنوهاء و فى نسخه استغرموا أى استقرضوا. 

(فقه) 

قوله تعالى و لكن لا تفقهون تسبيحهم [55/11] أى لا تفهمونه من قولهم فقهت الكلام: إذا فهمته؛ و منه سمى الفقيه فقيها. 
يقال فقه الرجل بالكسر يفقه فقها من باب تعب: إذا علم. 

وفقه بالضم مثله» و قيل: الضم إذا صار الفقه له سجيه. 

وفلان لا يفقه أى لا يفهم. 

ثم خص به (علم الشريعه). 


قال بعض الأعلام: الفقه هو التوصل إلى علم غائب بعلم شاهد؛ و يسمى العلم بالأحكام فقهاء و الفقيه: الذى علم ذلك و اهتدى 
به إلى استنباط ما خفى عليه - انتهى. 


وقد فقه بالضم فقاهه. و فقهه الله و تفقه: إذا تعاطى ذلك. 
و فاقهته: إذا باحثته فى الفقه. 


وفى الحديث من حفظ على أمتى أربعين حديثا بعثه الله 


فقيها عالما 


قال بعض الشارحين: ليس المراد به الفقه بمعنى الفهم فإنه لا يناسب المقام, و لا العلم بالأحكام الشرعيه عن أدلتها التفصيليه فإنه 
مستحدث,. بل المراد البصيره فى أمر الدينء و الفقيه أكثر ما يأتى فى الحديث بهذا المعنى» فالفقيه هو صاحب البصيره. و إليها 


أشار صلى الله عليه و آله بقوله لا يفقه العبد كل الفقه حتى يمقت الناس فى ذات الله» و حتى يرى للقرآن وجوها كثيره» ثم يقبل 
على نفسه فيكون لها أشد مقتا 


ثم قال: هذه البصيره إما موهبيه و هى التى دعا بها النبى صلى الله عليه و آله لأمير المؤمنين عليه السلام حين أرسله إلى اليمن 
ورك قال 


اللهم فقهه فى الدين 

أو كسبيه و هى التى أشار إليها أمير المؤمنين عليه السلام حيث قال لولده الحسن عليه السلام. 
و تفقه يا بنى فى الدين 

- انتهى كلامه. 


ولا يخفى أن ما أراده من معنى الفقه لا يخلو من غموضء و لعل المراد منه (علم الشريعه) كما نبه عليه الجوهرى فيكون المعنى 
حينئذ من حفظ على أمتى أربعين حديثا فيما يحتاجون إليه فى أمر دينهم و إن لم يكن فقيها عالما بعثه الله يوم القيامه فقيها 
غلم إعحا ف زمره الماع لفقا 


و ثوابه كثوابهم بمجرد حفظ تلكك الأحاديثء و إن لم يتفقه فى معانيها. 
وقد تكرر فى الحديث الأمر بالتفقه فى دين الله 


و المراد نه غلى ماقرره بغض الشارحين: هو أن سائر الأفغال التى أوجبها الله تعالى كالوضوءء و الغسلء, و الصلاه؛ و الصوم؛ و 
الحج, و الزكاه؛ و الجهاد, و الأمر بالمعروفء و النهى عن المنكر يجب على الخلق طلب العلم بها. 


و أما الأحكام الشرعيه الوضعيه كحكم الشكك فى عدد الركعات» و حكم 


من زاد على سجده سهواء و أحكام البيع؛ و الميراث و الديات؛ و الحدود, و القصاص. و الاقتضائيه التى هى تحريم بعض الأفعال 
كحرمه الغيبه» و شرب الخمر و غير ذلكك فإنما يجب طلب العلم عند الحاجه إليها. 


(فكه) 
قوله تعالى فظلتم تفكهون [20/08] أى تعجبون, و يقال تندمون من تفكه: تندم. 


قوله تعالى و نعمه كانوا فيها فاكهين [71//55] أى ناعمين و قرىء فكهين أى أشرين» و يقال فاكهون و فكهون بمعنى» أى 
معجبون بما أصابكم و تقولون: إنا لمغرمون غرامه ما أنفقنا أو مهلكون لهلاكك رزقنا من الغرام و هو الهلاكك. 


و يقال ( فاكهون) للذين عندهم فاكهه كثيره كما يقال (رجل لابن) و (تامر) أى ذو لبن و تمر كثير. 


قوله و إذا انقلبوا إلى أهلهم انقلبوا فكهين [1/87”] قال الشيخ أبو على قرأ أبو جعفر و حفص: فكهين بغير ألف و الباقون: 
فاكهين و المعنى: إذا رجع هؤلاء الكفار إلى أهلهم رجعوا معجبين بما هم فيه يتفكهون بذكرهم. 


قوله فيها شاكهه و نكل و .ركان [9/88] الفاكهه: ما تفكه به الأنسان أى ينعم بأ كله رطا كان أو يابسة كالزييت :و الرطب و 
التين و البطيخ و الرمان. 


قال بعض اللغويين: و إنما خصه بالذكر لأ-ن العرب تذكر الأشياء مجمله ثم تختص منها شيئا بالتسميه؛ تنبيها على فضل فيه 


كقوله تعالى و إذ أخذنا من النبيين ميثاقهم و منكك و من نوح و إبراهيم و موسى و عيسى بن مريم [17/77. 


قال الأزهرى - نقلا عنه -: و لم نعلم أن أحدا من العرب قال النخل و الرمان ليسا من الفاكهه. و من قال ذلكك من الفقهاء فلجهله 
بلغه العرب و بتأويل القرآن. 


(فوه) 

قوله تعالى فردوا أيديهم فى أفواههم ]9/١[‏ أى فعضوها غيظا مما جاء به الرسل. 

و الأفواه: جمع فوه كسبب و أسباب. 

وفى حديث على عليه السلام إن جامعت ليله الجمعه و كان بينكما ولد فإنه يكون خطيبا قوالا مفوها 


كأنه أراد منطيقا. 


و أفواء الأزقه ى الأنهان 


واحدتها فوهه بتشديد الواوء قاله الجوهرى. 

و كلمته فاه إلى فى أى مشافها. 

و مافهت بكلمه. و ما تفوهت بمعنى أى ما فتحت فمى به. 

(فهه) 

الفهه و الفهاهه: العى. 

يقال رجل فه و امرأه فهه. 

و فههت بالكسر يا رجل فهها أى عييت - قاله الجوهرى. 

باب ما أوله القاف 

(قهقه) 

القهقهه: الضحكك,. و هى أن يقول الإنسان قه قه. 

وقه و تقهقه بمعنى. 

وقه قها من باب ضرب: ضحكك و قال فى ضحكه (قه) بالسكون فإذا كرر قيل: قه قه قهقهه كد حرج دحرجه. 
(قوه) 

فى الحديث دعا بقميص قوهى 

هى ضرب من الثياب بيض نسبه إلى (القوهاء) بالضم: كور بين نيسابور و هراه. 

باب ما أوله الكاف 

(كره) 

قوله تعالى لا يحل لكم أن ترثوا النساء كرها ]١6/5[‏ و قرىء بالضم و هما لغتان بمعنى المكروه؛ كاللفظ بمعنى الملفوظ. 


والقصه فى ذلكك: أنه كان إذا مات الإنسان وله امرأه وله ولد من غيرها قال: أنا أحق بها ليرثها ما ورثت من أبيه فنهوا عن 
ذلك أى لا يحل لكم أن تأخذوهن على سبيل الإرث كارهات لذلكك أى مكروهات عليه. 


وفى نقل آخر: كان الرجل إذا مات له قريب عن امرأه ألقى ثوبه عليها و قال أنا أحق بها من غيرى ليرثها فنهوا عن ذلك. 


و فعلته كرها بالفتح أى إكراهاء و عليه قوله تعالى طوعا أو كرها [07/4] فقابل بين الضدين. 


قال الزجاج - نقلا عنه -: كل ما فى القرآن من الكره بالضم فالفتح فيه جائز إلا فى سوره البقره فى قوله كتب عليكم القتال و هو 
كره لكم .]1١2/5[‏ 


قوله فكرهتموه ]١١/89[‏ ] أى فتحقق بوجوب الإقرار عليكم كراهتكم له و نفور طاعتكم منه فأكرهوا ما هو نظيره من الغيبه. 
قوله إلا من أكره و قلبه مطمئن بالإيمان ]١١6/١5[‏ قال المفسر: إلا من أكره مستثنى من قوله فعليهم غضب من الله .]٠١8/18[‏ 
قيل: و ممن أكره (عمار) و أبوه (ياسر) و (سميه) و (بلال) و (خباب) حتى 


نقل أن عمارا جاء إلى رسول الله صلى الله عليه و آله وهو يبكى فقال له: ما وراءكك؟ قال: شر يا رسول الله ما تركت حتى نلت 
منكك و ذكرت آلهتهم بخير» فجعل رسول الله صلى الله عليه و آله يمسح عينيه و يقول: إن عادوا لك فعد لهم بما 


ثم قال المفسر: و قد قسم أصحابنا التقيه إلى ثلا-ثه أقسام: الأول حرام» و هو فى الدماء فإنه لا تقيه فيها لأنها إنما وجبت حقنا 
للدم فلا تكون سببا فى إباحته. 


و الثانى مباح؛ و هو فى إظهار كلمه الكفر فإنه يباح الأمران» استدلالا بقصه عمار و أبويه» فإن النبى صلى الله عليه و آله صوب 
الفعلين معا على ما نقل. 


الثالث واجبء و هو فيما عدا هذين القسمين. للدلاله على ذلك مع إجماع الطائفه هذا مع تحقق الضررء أما إذا لم يتحقق يكون 
الفعل مباحا و مستحبا. 


و كره الأمر كراهه فهو كريه؛ مثل قبيح وزنا و معنى؛ و كراهيه بالتخفيف أيضا. 
و كرهته أكرهه من باب تعب كرها و كرها: ضد حببته فهو مكروه. 

و فى المصباح الكره بالفتح: المشقه و بالضم: القهر. 

و قيل بالفتح الإكراه» و بالضم المشقه. 

و أكرهته على الأمر إكراها: حملته عليه كرها. 

و كرهت إليه الشى ء تكريها: نقيض حببته إليه. 

و الكره بالفتح: الإكراه. 

و الكره بالضم: الكراهه. 

و قوله عليه السلام و كل النوم يكره 

أى يفسد الوضوء. 


و مكروه العباده: ما نهى عنه الشارع لرجحان تركه على فعله على بعض الوجوه؛ كالصوم المندوب فى السفرء و لبس الثياب 
السود فى الصلاه و نحو ذلكك 


(كمه) 
قوله تعالى و تبرى ء الأكمه و الأبرص ]١١١/0[‏ الأكمه بفتح الهمزه و سكون الكاف و فتح الميم هو الذى يولد أعمى. 


وقد كمه كمها من باب تعب فهو أكمه؛ و امرأه كمهاء؛ مثل أحمر و حمراء. 


و فى الحديث ملعون من كمه أعمى فزاده عمى 

وفى الدغاء لأكمهيض 

أى لأعميتض : 

(كنه) 

فى الحديث ما كلم رسول الله صلى الله عليه و آله العباد بكنه عقله قط 

كنه الشى ء: نهايته و لا يشتق منه فعل» قال الجوهرى و يقال أعرفه كنه المعرفه أى حقيقتها. 
و قولهم لا يكتنهه الوصف بمعنى لا يبلغ كنهه فهو - على ما نقل - كلام مولد. 

باب ما أوله اللام 

(ليه) 


قوله تعالى أ فرأيتم اللاءت و العزى [*19/8] اللاءت: اسم صنم كان لثقيف و كان بالطائف و بعض العرب يقف عليها بالتاء» و 


بعضهم بالهاء. 


و عن الأخفش قال: سمعنا من العرب من يقول: أ فرأيتم اللات و العزى و يقول: هى اللات فجعلها تاء فى السكوت و هى اللات 
فأعلم أنه جر فى موضع الرفع فهذا مثل أمس مكسور على كل حال. 


ولاه يليه ليها: تستر. 
و جوز سيبويه أن يكون لاه اسم الله تعالى. 


و قولهم: لاهم و اللهم؛ و الميم بدل من حرف النداء؛ و ربما جمع بين البدل و المبدل منه فى ضروره الشعر و أما لاهوت فقال 
الجوهرى: إن صح أنه من كلام العرب فيكون اشتقاقه من لاه» و وزنه فعلوت مثل رحموت فليس بمقلوب. 


باب ما أوله الميم 
(مره) 
فى حديث أولياء الله مره العيون من البكاء 


قال الجوهرى: مرهت العيون مرها: إذا فسدت لتركك الكحل. 


يقال رجل أمرهء و امرأه مرهاء؛ و عين مرهاء. 

(مقه) 

المقه: بياض فى زرقه - قاله الجوهرى 

(مهه) 

فى الحديث مه ما أجبتكك فهو عن رسول الله صلى الله عليه و آله. 

هد كلمه رتبت على السكوق كفيه» و معناء اكفف» لأنه زجر فإن وصلت وثونت قلت هدم 
و قيل هى ما الاستفهاميه» و وقفت عليها بهاء السكت. 

و مهمهت به: زجرته. 

و المهمه: المفازه البعيده و الجمع على المهامه 

(موه) 


قوله تعالى أ فرأيتم الماء الذى تشربون [28/85] الماء: الذى يشربء و الهمزه فيه مبدله من الهاء فى موضع اللام» و أصله (موه) 
بدليل مويه و أمواه فى التصغير و الجمع حركت الواو و انفتح ما قبلهاء فقلبت ألفا و قلبت الهاء همزه لاجتماعها مع الألفء و هما 


و كما يجمع على أمواه فى القله يجمع على مياه فى الكثره. 


وقد تكرر فى الكتاب العزيز ذكر الماء كقوله تعالى و أنزلنا من السماء ماء طهورا [58/10] و قوله: و أنزلنا من السماء ماء بقدر 
فأسكناه فى الأرض و إنا على ذهاب به لقادرون [18/7] و قوله و ينزل عليكم من السماء ماء ليطهركم به ]١١/8[‏ و قوله أ فرأيتم 
الماء الذى تشربون [58/28]. 


و من ظواهر هذه الآيات و ما فيها من الامتنان يفهم أن الماء كله من السماء كما نبه عليه الصدوق رحمه الله. 
و فى الحديث أنه عليه السلام قال: الماء من الماء 


يعنى وجوب الغسل من الإنزال» فتشاجر الصحابه فى ذلكك فقال على عليه السلام: كيف توجبون عليه الحد و الرجم و لا توجبون 
عليه صاعا من ماء إذا التقى الختانان فقد وجب الغسل 


و موهت الشىء بالتشديد: إذا طليته بفضه أو ذهبء و تحت ذلكك نحاس أو حديد. و منه التمويه و هو التلبيبس. 


ج من الحق 
أ ممروج 
ف أو 
ل مموه أى مزخرف 
وقو 


و الباطل. 


وفى الحديث لا ترون الذين تنتظرون لعله القائم عليه السلام و أصحابه حتى تكونوا كالمعز المواه» قلت: ما المواه من المعز؟ 
قله الى لتويك لا رشقل يحقويا عا مني 


و ماهيه الشىء: حقيقته. 


و ربما فرق بينها و بين الحقيقه: أن الحقيقه لا تكون إلا للموجودات الخارجيه؛ و الماهيه أعم من أن تكون موجوده فى الخارج 
أم لا. 


باب ما أوله النون 

(فبه) 

يقال انتبه الرجل من نومه أى استيقظ. 

و نبهته على الشىء: واقفته عليه فتنبه هو عليه. 

و نبه الرجل بالضم: شرف و اشتهر نباهه فهو نبيه. 

(نده) 

فى دعاء عرفه و لا ينده المترفين 

النده: الزجر بصه و مه كذا فى الدر النثير. 

(نزه) 

فى الحديث الإيمان نزهه 

أ بعد عرخ المعاضه.. 

و النزهه بالضم: البعد. و منه تنزيه الله تعالى: تبعيده عما لا يجوز عليه من النقائص. 
والنزاهه: البعد عن المكروه. و منه قوله إلا أن تجد غيره فتنزه عنه 
أى تباعد عنه و لا تستعمله. 


ومكان نزه. 


قال ابن السكيت: و مما تضعه الناس فى غير موضعه قولهم خرجنا نتنزه إذا خرجوا إلى البساتين» و إنما النزهه: التباعد من المياه و 
الأرياف. 


وفى الحديث يأتى على الناس زمان يكون حج المملوك نزهه؛ و حج الأغنياء تجاره 
أ لوريكن الأذاكة. 

(نكه) 

النكهه: ريح الفم. 

و نكهته: تشممت ريحه. 

و يقال فى الدعاء للإنسان منيت و لا تنكه 

أى أصبت خيرا ولا أصابكك الضر. 

(فوه) 

يقال: نوهت باسمه. بالتشديد: إذا رفعت ذكره. 

و نوهته تنويها: إذا رفعته. 

و ناه الشىء ينوه: إذا ارتفع» فهو نايه - قاله الجوهرى. 
(نهنه) 

المنهنه: الذى يكف الغير عن شى ء و يزجره عنه. 
يقال نهنهت السبع إذا صحت به لتكفه. 

وقد جاء فى الحديث و اطمأن الدين و تنهنه 

أى كف الباطل. 

باب ما أوله الواو 

(وبه) 


يقال فلان لا يؤبه له» و لا يؤبه به أى لا يبالى به. 


وعن ابن السكيت: ما وبهت له أى ما فطنت له. 

(وجه) 

قوله تعالى و لكل وجهه هو مولاها ]١58/1[‏ أى ولاه الله إياهاء أى أمره باستقبالها و هى قراءه ابن عامر. 
والباقون موليها بالياء أى مولها وجهه حذف المفعول الثانى و الضمير لله أى الله موليها. 

و الوجهه: الجهه. و الهاء عوض من الواو. 

و جهه الكعبه: السمت الذى يقطع بأن الكعبه ليست خارجه عنه. 


قوله و ما ينفقون إلا ابتغاء وجه الله [777/1] ليس الوجه هنا العضو لاستحاله الجسم عليه تعالى؛ و لا الذات لأنها قديمه؛ و القديم 


لا يراد حصوله بل المراد بالوجه هنا: الرضا. 


وإنما حسن الكنايه به عن الرضا لأن الشخص إذا أراد شيئا أقبل بوجهه عليه؛ و إذا كرهه أعرض بوجهه عنه: فكأن الفعل إذا 
أقبل عليه بالوجه حصل الرضا به فكان إطلاقه عليه من باب إطلاق السبب على المسبب. 


قوله وجه النهار ["/الا] أى أوله. 

قوله أقم وجهكك ]٠١8/٠١[‏ أى قصدك. 

ووجهت وجهى أى قصدت بعبادتى. 

قوله فثم وجه الله ]١١8/7[‏ أى جهته التى أمر الله بها. 

قوله كل شىء هالكك إلا وجهه [58/78] أى إلا إياه. 

قوله يتقى بوجهه سوء العذاب [1/"9] أى يجر على وجهه. 

وقيل الكافر مغلول اليدين» فصار يتقى بوجهه ما كان يتقيه بيديه. 

قوله وجيها فى الدنيا و الآخره [/62] أى ذا وجه و جاه فى النبوه فى الدنيا و الآخره بالمنزله عند الله. 
و الوجه و الجاه: القدر و المنزله. 

وقد وجه الرجل بالضم أى صار وجيها ذا جاه و قدر. 


وقد أوجهه الله أى صيره وجيها. 


قوله و لما توجه تلقاء مدين [78/؟١]‏ الآيه. 


قال عليه السلام فى حديث المسافر من تلاها 


كان معه سبعه و سبعون من المعقبات يستغفرون له حتى يرجع 

والوامر ف (عقان): 

وفى الحديث القدسى فيمن سجد سجده الشكر أقبل إليه بفضلى و أريه وجهى 

قال الصدوق رحمه الله: وجه الله: أنبياؤه و حججه. ثم قال بعد ذلكك: و لا نحب أن ننكر من الأخبار ألفاظ القرآن - انتهى. 


و تصديق ذلك ما روى عن أبى الصلت عن الرضا عليه السلام قال قلت: يا بن رسول الله ما معنى الخبر الذى رووه أن ثواب لا 
إله إلا الله ثواب النظر إلى وجه الله؟ فقال عليه السلام: من وصف الله بوجه كالوجوه فقد كفر و لكن وجه الله أنبياؤه و رسله و 
حججه عليه السلام الذين بهم يتوجه إلى الله تعالى و إلى دينه و النظر إلى أنبياء الله و رسله و حججه عليه السلام فى درجاتهم 
ثواب عظيم للمؤمنين يوم القيامه 


و فى الدعاء و أعوذ بوجهك الكريم 

أى بذاتكك. 

و هذا وجه الرأى أى هو الرأى نفسه. 

و الوجة'من الإنسان: ما دون منابت الشعر معتادا إلى الأذنين و الجبينين و الذقن قاله فى المجمع. 
و حديث الباقر عليه السلام حد الوجه 


يعنى الذى يجب غسله فى الوضوء: ما دارت عليه الوسطى و الإبهام؛ من قصاص شعر الرأس إلى الذقن» و ما جرت عليه 
الإصبعان مستديرا فهو من الوجه و ما سوى ذلكك فليس من الوجه؛ و الصدغ ليس من الوجه 


والمواجهه: المقابله. 

يقال قعدت وجاهكك و وجاهكك أى قبالك. 

و اتجه له رأى: سنح, و هو افتعل صار الواو ياء لكسره ما قبلها و أبدلت منها التاء و أدغمت قاله الجوهرى. 
ثم بنى عليه قولكث: قعدت تجاهكك أى تلقاءكك. 

و الجهه هى التى يقصدها المتحر كك بح ركه جسميه. 


وهى سته: الفوق» و التحت» 


و اليمين و الشمالء و الخلفء و القدام. 

و كلها تنتهى بالعرش المحيط. 

(وله) 

فى الحديث لو حننتم حنين الوله العجال لكان فى جنب الله قليلا 


شده الوجد. 

و رجل واله. و امرأه واله و والهه. 

وقد وله يوله ولها و ولهانا. 

و التوليه: أن يفرق بين المرأه و ولدها و فى الخبر لا توله والده بولدها 
قال الجوهرى أى تجعل والها و ذلكك فى السبايا. 

(ويه) 

ويه: كلمه يقال فى الاستحثاث. 


و سيبويه و نحوه من الأسماء اسم بنى مع صوتء فجعلا اسما واحدا و كسروا آخره كما كسروا (غاق) لأنه ضارع الأصوات؛ و 


فارق خمسه عشر لأنه لم يضارع الأصوات فينون فى التنكير. 

و من أعربه إعراب ما لا ينصرف ثناه و جمعه. 

قال الجوهرى: و إذا تعجبت من طيب الشىء قلت واها له ما أطيبه. 
باب ما أوله الهاء 

(هيه) 

هيهات: كلمه تبعيدء و التاء مفتوحه مثل كيف. 

قال الجوهرى: و ناس يكسرونها على كل حال بمنزله نون التثنيه انتهى. 


و من العرب من يضمها. 


وقرىء بهن جميعا. 


وقد تبدل الهاء همزه فيقال أيهات مثل هراق و أراق. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مهدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


رانك اللؤميسة 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتةُ البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

تحر النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوال بلوتوث ١0©]0011ا|8.‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
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وتقدّم مجاناً فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 917000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 
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